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“De nuestros miedos

nacen nuestros corajes

v en nuestras dudas

viven nuestras certezas.
Los suenos anuncian

otra realidad posible

v los delirios otra razon.
En los extravios

nos esperan hallazgos,
porque es preciso perderse

’

para volver a encontrarse.’

(Eduardo Galeano, El Libro de los abrazos, 1989)



RESUMO

“Como perdemos e como recuperamos o chao?” Este trabalho apresenta-se como um momento
preliminar da pesquisa e recolha de memorias e narrativas, sendo este o objetivo principal do
projeto que se constituird. Nesse sentido, elabora-se um estudo em torno do primeiro conto
recolhido, assim como se analisa de forma introdutoria os conceitos que esta primeira narrativa
mobiliza, os niveis de analise e os métodos possiveis dentro de uma abordagem de(s)colonial e
uma projecdo visual tendo a etnoficgdo como linguagem. Nesta fase, propde-se apresentar o
problema, a relevancia da investiga¢do frente a conjuntura politica, social e epidemiologica
atual, especialmente no Brasil, e os primeiros resultados da pesquisa teérica produzida. Este
projeto parte e também ¢ fruto de uma troca inicial com a antropdloga social ¢ mulher Guarani
Nhandewa, Sandra Benites, através do curso que ministrou, nomeado “Corpo-Territério”,
decorrido entre os meses de outubro e dezembro de 2020.

Palavras-chave: Corpo-Territério. Descolonialidade. Etnoficgdo. R-esisténcia. Mulher
Indigena. Guarani Nhandewa.



ABSTRACT

“How did we lose and how do we regain the ground? This work presents itself as a preliminary
moment of research and collection of memories and narratives, which is the main objective of
the project that will be here constituted. In this sense, a study is carried out around the first short
story collected, as well as an introductory analysis of the concepts that this first narrative
mobilizes, the levels of analysis and the possible methods within a de(s)colonial approach and
a visual projection having ethnofiction as a possible language. In this phase, it is proposed to
present the problem, the relevance of the investigation in the face of the current political, social
and epidemiological conjuncture, especially in Brazil, and the first results of the theoretical
research produced. This project starts from and is also the result of an initial exchange with the
social anthropologist and woman Guarani Nhandewa, Sandra Benites, through the course the
ministered, named “Body-Territory”, which took place between October and December 2020.

Keywords: Body-Territory. Descolonialism. Ethnofiction. R-existence. Indigenous Woman.
Guarani Nhandewa.
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INTRODUCAO
“Eu sou Nhandesy, eu sou o chdo que vocés pisam.”

(Sandra Benites 2020, curso “Corpo-Territério™)

“Salve a todas as mulheres que vieram antes de nos
A todas erveiras
Curandeiras
Parteiras
Sacerdotisas
Deusas
Maes e avos.
Seguiremos a trilha de sangue e folhas deixada por vos
Senhoras da sabedoria milenar.
Negras, Indias
Mulheres bibliotecas
Que guardam no envelhe-ser da pele
Os aprendizados da vida.
E que nos doam
Em forma de cha
De ditado
De prece
De cuidado
Tudo quanto receberam das que te antecederam.
Sabemos que nossa sina é sangrar
E isso ndao nos mata
Somos mulheres lua vermelha
E nos reinventamos a cada més
No jorrar de nosso rubro sangue. Seguiremos como nos foi ensinado
Marcando o caminho com sangue e folhas
Para as que vierem depois de nos

Nao se percam...”

10



(Lainha 2018, Manual de Ginecologia Natural e Autonoma, 12)?

Esta pesquisa parte de uma inquietagdo que tomou (e ainda toma) corpo, ao longo do
que antecedeu e do que se transformou na trajetoria de mestrado. A inquietagdo nao ¢ Uinica —
em um trabalho de pesquisa, quase nunca o ¢ -, € comegou no proprio corpo da autora (a nossa
primeira escala de pesquisa). Em trés viagens para o Centro-Oeste do Brasil, mais precisamente
na regido da Chapada dos Veadeiros (estado de Goias), entre os anos de 2018 e 2019, encontros
com mulheres-for¢as da natureza se deram, em um tempo que 14 se faz mais devagar. Aqui
nomeamos estas primeiras motivadoras: Dona Flor®, Dona Francisquinha, Lia de Itamaraca,
Mestra Joana, Prem Mukti Mayi, Dona Dainda, Mariene de Castro, Lileshvari Parvati e Supriya
Omilewa®*. Foi a partir das fortes historias de vida destas mulheres matriarcas, que a0 mesmo
tempo que nos inspiramos, também nos inquietamos. Nesse primeiro momento, descobrimos e
sentimos as dores de um corpo que desconhecia a si proprio € um territdrio (nesse caso, Brasil)
com uma riqueza de saberes femininos (indigenas, kalungas, africanos, hindus...), a nos,
desconhecidos. Também foi gragas a enorme vontade de documentar estes encontros, que nos
encontramos com a Antropologia Visual e que esta nova trajetoria de estudos, oficialmente,
comegou.

Comegamos por nos questionar: qual o caminho de mulheres que vieram antes? Quem
sdo as mulheres que habitavam e habitam este territorio? De onde vieram? Que sabedorias
carregam? Como elas se enxergavam e se enxergam no mundo? Por que as suas narrativas e
os seus saberes parecem estar ha tanto tempo e tdo distantes? Por que os esconderam?

Podemos reconhecer que a partida do trabalho foi uma busca interna por
conhecimento, regada também de muita autorreflexividade, ao procurarmos as vozes, os gritos,
os cantos e os contos de mulheres que transgrediram e transgridem, com os seus conhecimentos,

o sistema de mundo que vivenciamos hoje. Também foi um ponto de partida que resultou em

2 Poema retirado do Manual de Ginecologia Natural e Auténoma, de distribuigdo € acesso gratuito, organizado
por mulheres baianas, que recolheram narrativas e saberes de mulheres no Brasil. O encontro com este material,
como muitos encontros ao longo desta pesquisa, se deu de forma espontinea (fomos encontradas), no interior de
uma busca, também pessoal, de entendimento e conex@o com o corpo, em especial com a menstruagdo. Disponivel
para descarregamento em: https://librotecalibre.files.wordpress.com/2018/01/manual-de-ginecologia-natural-e-
autonoma.pdf. Ultimo acesso em: 8 abr. 2022.

3 Dona Flor, “Dona Flor do Moinho” — como é mais conhecida -, foi 0 nosso primeiro e principal encontro. Por
indicagdo, chegamos em janeiro de 2018 até sua casa, no Povoado do Moinho, atras de seus famosos xaropes e
garrafadas de medicina tradicional. Quilombola, parteira e raizeira, Dona Flor ¢ uma biblioteca da biodiversidade
do cerrado brasileiro e dos saberes de cura das mulheres. Recomendamos o documentério Flor do Moinho
realizado por Erika Bauer em torno de sua historia (disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=LZOmtBp3J2U, ultimo acesso em: 8 abr. 2022).

4 “Roda de Conversa de Saberes Ancestrais” possibilitada pelo Festival Ilumina, entre os dias cinco e sete de
julho de 2019, em Alto Paraiso (Chapada dos Veadeiros — GO), da qual a autora participou.
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um primeiro projeto de pesquisa’ totalmente influenciado pela mercantilizagdo do que se dizem
ser saberes de “mulheres ancestrais”, hoje (o “sagrado feminino™®). Entretanto, seguimos
inquietas e, como ¢ normal, redesenhamos o caminho. O que é o “ancestral” que cursos (muitos
ministrados por mulheres, cisgénero, jovens e brancas, a pregos dispendiosos) se referem e do
qual se apropriam?

Logo, além de uma inquietacdo primeira que veio da descoberta de desconexdo com o
corpo, veio também outra: o uso do termo “ancestralidade” no contexto discursivo do nomeado
“sagrado feminino”. No cenario brasileiro — o Unico de onde podemos falar em termos de
vivéncia pessoal -, vimos que este movimento ¢ muitas vezes relacionado aos conhecimentos
de comunidades tradicionais, dos povos origindrios, das mulheres indigenas. Conforme

13

observado pela jornalista Nara Bianconi (2020)’, “nao ¢ de hoje que mulheres do mundo inteiro
buscam encontrar saberes ancestrais das tribos indigenas para compreender e se conectar com
a forca misteriosa de seus ciclos menstruais”. No entanto, a luz da busca inicial do estado da
arte deste primeiro projeto, tanto bibliografico quanto audiovisual, ndo foram encontrados
indicios de que os saberes, que englobam (em termos gerais) o “sagrado feminino”, sejam de
fato origindrios de praticas indigenas e, mais importante, que este movimento tenha sido gerado
e seja nutrido por estas mulheres. Trazemos aqui este desconforto pois foi um dos passos que
tivemos de dar a fim de se chegar na proposi¢ao central de pesquisa, que no primeiro capitulo
deste texto se manifestara®.

Dando sequéncia ao caminho percorrido, a titulo de introducdo deste trabalho, ndo
podemos deixar de mencionar a grande “pedra no caminho” que foi, a todos, a pandemia da
Covid-19. No momento de sua chegada e em seu decorrer (cada vez mais angustiante),
encontravamo-nos no segundo semestre das componentes letivas deste mestrado. O caminho,

entdo, se deu e foi sentido cada vez mais no proprio corpo, com tristeza e com dor,

especialmente em aproximacgao, cada vez maior, com a questdo indigena no Brasil, que se fez

5 Na UC de Laboratério de Projeto, no segundo semestre deste mestrado.

¢ Conjunto de praticas que evocam o ciclo menstrual da mulher como elemento central, assim como a relagdo do
fluxo menstrual e as fases resultantes dele, com as fases da Lua e os ciclos da natureza. Enquanto fenomeno
contemporaneo, ¢ muitas vezes comunicado como resgate de “saberes ancestrais” com o intuito de “reconexao e
reintegracdo da mulher”. Fonte: Qoya Yachay. s. d. “Saberes e Praticas do Sagrado Feminino — Sabedoria Iniciatica
Feminina”. Disponivel em: https:/sagradofeminino.qoya.shakti.org.br/sagrado-feminino-sabedoria-sagrada-
feminina-saberes- ancestrais-nativos-originais-femininos/. Ultimo acesso em: 4 abr. 2022.

7 Bianconi, Nara. “4 Rituais do Sagrado Feminino praticados por tribos indigenas”. Festival [lumina, 9 jan. 2020.
Disponivel em: https://festivalilumina.com/mundo/cultura-pessoas-e-planeta/4-rituais-do-sagrado-feminino-
praticados-por-tribos-indigenas/. Ultimo acesso em: 20 set. 2020.

8 E mais, entendemos que a andlise deste movimento ¢ a reflexdo em torno da capitalizagdo destes saberes
implicaria um trabalho de investigagdo a parte, focalizado nesta questdo, o que, apesar de tentador (e um potencial
projeto futuro), ndo € o caso deste trabalho de projeto.
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(e ainda se faz) cada vez mais urgente. Além do ja presente descaso sistematico do governo
Bolsonaro com os povos originarios, que veremos no decorrer deste texto, a Covid-19 afetou
162 destes povos e matou, no minimo, 1.315 indigenas®.

Durante este processo, ao longo da UC (Unidade Curricular) de Movimentos Sociais,
com a professora e orientadora deste trabalho, Paula Godinho, aprendemos a insistir com a
esperanca. E seguimos, gracas a mais um encontro que marcou e impulsionou esta pesquisa.
Passamos a ir atras das “historias deixadas de fora”!?. O caminho se deu por entre histdorias
apagadas, mas haviam pegadas, dicas, marcas. O trajeto se viu ja percorrido e desvendado por
outras caminhantes, em um trabalho louvavel de ndo sé resgate e recuperacdo de narrativas,
mas também de repolitizagdo, como se cada pista encontrada abrisse ainda mais um olhar, e
resultasse em faisca.

Em troca com a colega de mestrado Marina Rainho - também brasileira, imigrante e
aventureira na Antropologia Visual -, descobrimos o de(s)colonialismo'!, o que resultou em um
giro epistemologico em nossa pesquisa (assim como o ¢ para as Ciéncias Sociais como um todo,
como veremos em pormenores no capitulo 2), em novas e fulcrais referéncias bibliograficas, e
0 mais importante: em um giro também pessoal, um novo olhar especialmente por estarmos

entre territorios (Brasil-Portugal). Estes encontros, que foram (e sdo) grandes processos,

° Dados recolhidos através de panorama estruturado pela APIB (Articulagdo dos Povos Indigenas do Brasil). Os
numeros de casos confirmados e casos de Obitos apresentados representam o total de dados informados pela SESAI
e apurados pelo Comité Nacional de Vida e Memoria Indigena. Fonte: APIB. Atualizacdo diaria. “Panorama Geral
da Covid-19”. Disponivel em: https://emergenciaindigena.apiboficial.org/dados_covid19/. Ultimo acesso em: 8
jun. 2022).
O governo Bolsonaro nao realizou (ou omitiu) o trabalho quantitativo e de monitoramento da Covid-19 (fonte:
Rodrigues. 2020. “Apos reduzir boletim didrio, governo Bolsonaro retira dados acumulados da Covid-19 do site”.
Disponivel em: https://gl.globo.com/politica/noticia/2020/06/06/apos-reduzir-boletim-governo-bolsonaro-retira-
dados-acumulados-da-covid-19-de-site-oficial.ghtml. Ultimo acesso em: 8 abr. 2022).

10 “Historias deixadas de fora: reflexdes sobre a exploragdo das mulheres e dos povos indigenas” foi o titulo do
ensaio teorico feito ao final desta componente letiva, que muito foi aproveitado para o capitulo 2 deste trabalho.
! Referente a escolha de escrita por “decolonial” ou “descolonial”, reconhecemos que este é um debate ainda em
curso e que autores brasileiros seguem grafias diferentes, como veremos em detalhes no capitulo 2. Nao
encontramos uma diferenga unica conceitual entre as duas nomeagdes; sendo assim, até entdo nao nos foi possivel
identificar um consenso. Verificamos que descolonialidade ¢ utilizada principalmente nos textos de Quijano e esta
ligada a um processo de superacdo do colonialismo; ja a decolonialidade, a um projeto de transgressédo historica
da colonialidade. E, portanto, necessario fixarmos desde ja que, neste texto, escolhemos orientar-nos pelas
consideragdes feitas por Rogério Haesbaert em seu texto Territorio e descolonialidade: sobre o giro
(multi)territorial/de(s)colonial na “America Latina”, isso por concordamos com a linha que seguiu e que aqui
citamos: “o termo “de(s)colonial” (e suas derivagdes) sera utilizado neste texto com o “s” entre parénteses sempre
que for feita alusdo ao conjunto de pensamentos que, sob ambas designagdes — decolonial ou descolonial — visa de
modo prioritario a combater a “colonialidade” ainda profundamente arraigada em nossas sociedades. Manteremos,
contudo, o termo preferencial de um autor sempre que a ele referido (“decolonial” ¢ utilizado, por exemplo, por
Walter Mignolo e Ramon Grosfoguel, Catherine Walsh e Rita Segato). No restante do texto, optamos por utilizar
o termo “descolonial”, mesmo reconhecendo a pertinéncia do debate que evita seu uso a fim de que ndo seja
confundido com o movimento historico, mais restrito, de descolonizagdo, termo do qual ¢ derivado” (Haesbaert
2021, 9).
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ajudaram a formar o capitulo 2, onde dispensamos esfor¢os tedricos e densa pesquisa
bibliografica.

E o encontro mais importante, o fio que se fez condutor desta pesquisa, deixamos ao
final desta introdugdo. No segundo semestre de 2020, em um campo ainda pandémico — logo,
virtual -, encontramos (e fomos encontradas) por Sandra Benites, antropdloga Guarani
Nhandewa e mais uma mulher-for¢a da natureza que, de certa forma, fechou (por hora) a
sequéncia de encontros desta pesquisa. Julgamos fazer mais sentido introduzir o seu trabalho
com as suas proprias palavras e com a forte reflexdo que trouxe, em artigo para a revista

brasileira Cult:

Sou Sandra Benites Guarani Nhandewa, minha origem ¢é a aldeia Porto Lindo, no
municipio de Japord, Mato Grosso do Sul, lugar em que nasci e vivi até o ano 2000.
Depois fui morar na aldeia Boa Esperanc¢a, no municipio de Aracruz, Espirito Santo,
onde existe aldeia Tupinikins e Guarani.

Como na minha infancia eu tinha vérias dificuldades para estudar, nunca imaginei que
iria chegar ao doutorado. Nem sabia o que era ser doutora e ainda bem que ndo sabia
que essa posi¢do de doutor € tdo importante para os djurua, os ndo indigenas. Porque,
se eu soubesse, talvez ndo carregaria comigo o conhecimento que a minha avé me
ensinou.

Na época em que eu estudava na escola, ninguém podia falar na lingua Guarani, minha
lingua materna, nem escutava a histéria que minha avo contava para nos. Os
professores ndo eram falantes Guarani, ndo eram indigenas; era diferente de hoje,
quando a grande maioria das aldeias t€ém professores da mesma etnia e falantes das
linguas daquelas comunidades.

Mas nés, alunos, éramos falantes Guarani e ndo sabiamos falar portugués, € mesmo
assim éramos obrigados a ler e escrever numa lingua que ndo faldvamos nem
entendiamos. Lembro disso como se fosse ontem: a agonia e o medo, pois sabia ler o
que estava escrito no papel, mas ndo compreendia nada, porque era numa lingua
estranha. Em casa, todos falavam somente em Guarani, e eu comecei de fato a
aprender a falar e compreender a lingua portuguesa quando tinha entre 27 e 30 anos.

Hoje, depois que percorri varios espagos, inclusive o académico, eu pude entender
essa angustia. Nao ¢ a toa que o projeto de apagamento do nosso jeito de ser era
importante para nos dominar, era o jeito de branco de nos excluir, de dizer que somos
inferiores.

Nao estou falando da cor da pele dos brancos, estou falando da forma de pensar branco
daqueles que se sentem superiores a nos, indigenas. Teve um tempo que fiquei um
pouco revoltada pelas situagdes que estou enfrentando em cada esquina, muitas das
vezes confundida como peruana, boliviana e assim por diante. E acho engracado que
nunca ninguém me identifica como brasileira. Como se aqui no Brasil ndo tivesse
nativos.

Quando fico furiosa pela situagdo que vivencio, sempre lembro que a minha avo dizia
para ndo responder a atitudes de pessoas ignorantes do mesmo modo, no mesmo tom.
Por eu ser mulher indigena, tenho que mostrar o contrario, e isso ndo ¢ uma tarefa
facil — ensinar, educar pessoas.
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Quem me ensinou a superar ¢ ir além foi minha avé materna, com quem eu vivi a
maior parte da minha adolescéncia. Como a minha avo era parteira, geralmente os
pais levavam seus filhos, as criangas que ela ajudou a vir ao mundo, na casa dela, para
ouvirem as histérias que ela contava. Eram criangas em quem ela deu banho, como a
gente fala. Ela era referéncia como nossa educadora.

Minha avo e os pais dessas criangas juntavam lenha na casa dela para fazer fogueira,
e em torno da fogueira, enquanto os pais assavam batata-doce, milho verde, entre
outros, a gente ouvia ela narrar as historias. E ndo era somente ela que contava historia,
quem quisesse contar tinha seu momento de falar, cantar e contar suas historias.

Por tudo isso, nunca desanimei e sempre desejei estar no espaco de didlogo, ou seja,
nos espacos de encontro com os outros que pensam diferente de mim. Sempre soube
que saber escutar ¢ ir além, um encontro com pessoas diversas, para a produgao de
conhecimentos amplos e uma ampla compreensdo de mundo. Aprendi isso desde a
minha infancia com minha avo: saber escutar palavras. Mesmo ndo entendendo o
portugués, quando eu era crianga eu tentava entender as atitudes das pessoas que falam
portugués. E me parece que existem as palavras duras, que sdo faladas nas escolas ou
na academia, e as palavras boas, palavras que sdo sabias e generosas, que nos ensinam
para a vida, como as que ouvia nas rodas de encontro em torno da fogueira.

Mas sabemos que nds indigenas também precisamos fazer a nossa parte. Precisamos
estar de frente nessa luta. S6 assim nossas casas serdo parte de nds e nao servirao de
embaixadas. Em nosso proprio territério, somos tratados como hospedeiros
estrangeiros. Continuamos recebendo ordem dos colonizadores como se
tivéssemos dividas por sermos colonizados. Os brasileiros foram tdo fragilizados,
até chegar ao ponto de aceitarem e acreditarem em qualquer fala dos estrangeiros
gringos brancos.

Se todos os brasileiros tivessem a humildade de aceitar a violéncia que carregam
em seus corpos durante esse processo de colonizacio dos nativos brasileiros,
talvez fossemos mais sabios e saissemos fortalecidos. (Benites 2021, grifos da
autora)'?

Ao final do més de setembro de 2020, recebemos um convite para o curso “Corpo-
Territério”, organizado por Romina Lindemann e ministrado por Sandra Benites, com o intuito
de partilhar o conto de Nhandesy ete, passado a ela, de forma oral, pela sua avd. Foram quatro
aulas, de trés horas cada, em partilha também com outras mulheres, residentes de diferentes
territorios e com vivéncias diversas, com quem também dividimos. O curso “Corpo-Territorio”
foi, emprestando o termo utilizado por Sandra, um “espago de encontro”, um “espago de
didlogo”, com estas mulheres. Foi poténcia e foi grande luz para esta pesquisa. Foi inclusive
pela sua densidade, somada aos desafios trazidos pela Covid-19 (nomeadamente,
impossibilidade de se ir ao terreno e de filmar), que decidimos na fase de mestrado preparar o
“chdo que pisamos” para que, enfim, na fase de doutoramento, possamos dar o corpo que

sonhamos dar as narrativas da avo de Sandra, de Sandra e das mulheres Guarani Nhandewa.

12 Benites. 2021. “Uma mulher Guarani Nhandewa”. Disponivel em: https:/revistacult.uol.com.br/home/uma-
mulher-guarani-nhandewa/. Ultimo acesso em: 8 abr. 2022.
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Esta introdu¢ao ¢ também fruto, na verdade, de uma das questdes colocadas por Sandra
ao longo de nossos encontros: “qual caminho nosso corpo seguiu?”. E € por essa razao que este
caminho escolhemos aqui relembrar. Ele vem com a for¢a dos encontros, tdo comentada por
Sandra, mas também — até que renas¢a no doutorado -, com o aperto da despedida. Assim,
reconhecemos que, como esta pesquisa, que ¢ um trabalho em processo, nés também o somos
(e fomos, durante toda esta trajetéria). “Caminhada é processo e so existe o movimento, o
equilibrio é constru¢do humana”, Sandra ja havia avisado.

Por fim, reiteramos que a estrutura deste trabalho acompanha a cronologia da
investigacdo, que também ¢ indissociavel do nosso corpo e dos nossos proprios processos.
Como afirmou Rita Segato, “gosto de contar o meu pensamento em uma linha de vida.
Pensamento ¢ parte da vida da gente” (Segato, 2020)'%. Portanto, cada capitulo reflete os
conceitos e ideias que marcaram cada fase desta caminhada, assim como, ao final, apontam
para o que vira.

Relembrando palavras de Paula Godinho em uma de nossas sessdes de orientagao, nos
ndo escrevemos, nds “somos escritas”. E fomos. Esperamos que com estas primeiras palavras
e com o horizonte que elas abrem, possamos “reaprender a pisar o chao”.

“Nosso corpo é o chdo e nos mulheres somos um corpo so.”

(Sandra Benites 2020, curso “Corpo-Territério™)

13 Citagao a partir de transcri¢des da autora, provenientes de aula publica sobre “Género e Colonialidade”,
ministrada por Rita Segato e mediada pelos professores doutores Volnei Garrafa, Marianna Holanda e Daniela
Gontijo. Encontro virtual organizado pela UnB (Universidade de Brasilia) - de onde Rita € professora emérita -,
em outubro de 2020. Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=VgcSZmwn8I4. Ultimo acesso em: 8
jun. 2022.
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CAPITULO 1 A LUTA PELO CORPO, PELO TERRITORIO, PELA TERRA

1.1 O QUE DA CORPO
“Nos, Mulheres Indigenas, estamos em muitas lutas em dmbito nacional e
internacional. Somos sementes plantadas através de nossos cantos por justica social, por
demarcagdo de territorio, pela floresta em pé, pela saude, pela educagdo, para conter as
mudangas climdticas e pela ‘Cura da Terra’. Nossas vozes ja romperam siléncios imputados
a nos desde a invasdo do nosso territorio.
A populagao indigena do Brasil é formada por 305 Povos, falantes de 274 linguas.
Somos aproximadamente 900 mil pessoas, sendo 448 mil mulheres. Nos, Mulheres Indigenas,
lutamos pela demarcacgdo das terras indigenas, contra a liberag¢do da mineragdo e do
arrendamento dos nossos territorios, contra a tentativa de flexibilizar o licenciamento
ambiental, contra o financiamento do armamento no campo. Enfrentamos o desmonte das
politicas indigenista e ambiental.
Nossas liderangas estdo em permanente processo de luta em defesa de direitos para
a garantia da nossa existéncia, que sAo nossos corpos, espiritos e territorios.”
(Trecho do “Manifesto das primeiras brasileiras”, Articulacdo Nacional das Mulheres

Indigenas Guerreiras da Ancestralidade — ANMIGA, 2022)!4

Com o mote “Territdrio: nosso corpo, nosso espirito” e pela primeira vez na historia
do Brasil, 2.500 mulheres indigenas, representantes de 130 povos, organizaram a Primeira
Marcha de Mulheres Indigenas. Pelas ruas de Brasilia, em nove de agosto de 2019, no dia
Internacional dos Povos Indigenas, caminharam por cerca de quatro quilometros, até chegarem
ao Congresso Nacional, aos cantos'®. Em especial por conta da elei¢do de Jair Bolsonaro — com
discursos e praticas que colocam em risco seus corpos, seus espiritos e seus territorios -,
manifestaram-se e fizeram historia.

Um ano apds a Primeira Marcha, em agosto de 2020, e ainda que frente a um contexto
epidemioldgico (pandemia da Covid-19) ndo sé impeditivo de movimentagdes coletivas

presenciais como também agravador das violéncias impostas a estes povos, mulheres indigenas

4 Anmiga. s.d. “Manifesto das primeiras brasileiras”. Disponivel em: https://anmiga.org/manifesto/. Ultimo
acesso em: 8 jun. 2022.

'S Roman, Clara. 2019. “Elas podem curar o mundo”. Ultima modifica¢do em: 19 ago. 2019. Disponivel em:
https://www.socioambiental.org/pt-br/noticias-socioambientais/elas-podem-curar-o-mundo. Ultimo acesso em: 8
jun. 2022.
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de todo o pais protagonizaram mais uma vez a histdria ao realizarem “a maior mobilizacao de
mulheres indigenas nas redes virtuais”'¢. Entre os dias sete e oito de agosto de 2020, agora sob
o tema “O sagrado da existéncia e a cura da terra”, estas mulheres reinventaram a sua préopria
resisténcia através de uma grande assembleia online.

E importante realgarmos aqui o papel ndo somente de protagonismo como também
criativo e coletivo articulado entre as mulheres indigenas, especialmente em um momento
histérico que deixou extremamente visivel o seu sofrimento e a sua luta, ndo sé no
enfrentamento a Covid-19, mas principalmente em defesa do “Covid sistematico do Governo
Federal e de seus ataques permanentes aos direitos indigenas™!”.

Em 2021, somado aos desafios anteriores para a realizagdo anual da Marcha, as
mulheres indigenas enfrentaram ainda outro: ameacas violentas e ataques racistas por parte de
apoiadores do entdo presidente Jair Bolsonaro: “com discursos agressivos contra os povos
originarios e a propria Corte'®, eles pregam ainda golpe militar e o fechamento do Congresso”
(Andes 2021)"°. Ainda que com a obstru¢do da Esplanada dos Ministérios por parte do grupo
violento bolsonarista e a ndo garantia de apoio e seguranga por parte do Judicidrio e da
Secretaria de Seguranca Publica do Distrito Federal, mais de cinco mil mulheres indigenas,
representantes de 172 povos origindrios, resistiram em defesa e reivindicacdo de suas pautas,
em uma manifesta¢do pacifica pelas ruas de Brasilia, entre os dias sete e onze de setembro®’.

Nesta edi¢do, que configurou a Segunda Marcha de Mulheres Indigenas e teve como
mote “Mulheres origindrias: Reflorestando mentes para a cura da Terra”, estas mulheres
chamaram a ateng¢do, ndo sé do Brasil quanto do mundo, para o fim da violéncia de género e o
julgamento da tese do Marco Temporal — aquele momento em curso no Supremo Tribunal
Federal (STF) -, que retrocede os direitos a terra conquistados pelos indigenas até entdo - com
muita luta -, ao determinar que sé teriam direito a clamar como suas as terras ja ocupadas ao

momento da promulgagio da Constituigdo brasileira, em cinco de outubro de 1988%!. Referente

' Anmiga. s.d. “Manifesto das primeiras brasileiras”. Disponivel em: https://anmiga.org/manifesto/. Ultimo
acesso em: 8 jun. 2022.

17 1dem.

18 Faz referéncia ao STF (Supremo Tribunal Federal).

1% Andes. 2021. “Acampamento da Il Marcha Nacional das Mulheres Indigenas retne 5 mil mulheres indigenas”.
Ultima modificagdo em: 9 set. 2021. Disponivel em: https://www.andes.org.br/conteudos/noticia/acampamento-
da-il-marcha-nacional-das-mulheres-indigenas-reune-5-mil-mulheres-indigenas 1. Ultimo acesso em: 8 jun. 2022.
20 Idem.

21 O Marco Temporal foi utilizado pela primeira vez em 2009, em um julgamento do STF referente a um conflito
entre indigenas e agricultores em Roraima. A fim de se definir a quem, por direito, ficava o pertencimento da Terra
Indigena Raposo Serra do Sol, os ministros — nesta ocasido, em favor do povo indigena — alegaram que 14 ja
estavam no momento da promulgacdo da Constitui¢do, em cinco de outubro de 1988. A partir desta tese, o
precedente ficou aberto para a argumentag@o contraria: “ou seja, que indigenas ndo pudessem reivindicar como
suas as terras que nao estivessem ocupando em 1988”. “No epicentro dessa discussao, a Advocacia Geral da Unido
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a esta importante pauta, destacamos um trecho da nota publicada pela Articulagdo Nacional das
Mulheres Indigenas Guerreiras da Ancestralidade (ANMIGA) e pela Articulagdo dos Povos
Indigenas do Brasil (APIB):

A nos interessa saber quem € o agro que financia esses criminosos? Quem sdo os
golpistas que querem a todo custo impedir o Supremo Tribunal Federal de julgar o
processo da Terra Indigena Ibirama-Lakland do povo Xokleng, que marcara
definitivamente a politica de demarcagdo de terras no Brasil? Viemos de todo o pais
realizar nosso encontro de mulheres, em um didlogo sobre as nossas pautas e
acompanhar o que pode ser o julgamento mais importante para os direitos indigenas
no pais em décadas. O Marco temporal ¢ uma aberracdo juridica, elaborada por
aqueles que financiam essas manifestagdes antidemocraticas, e que a todo custo,
historicamente, tentam calar nossa voz, subjugar nossos corpos, assim como ja
fizeram no passado. Todos os olhos do mundo estdo voltados hoje para o Brasil,
perplexos. A imprensa nacional e internacional estd acompanhando a nossa
mobilizagdo, repercutindo em todo o mundo a nossa luta e o que pode acontecer.
Jamais aceitaremos que nossas mulheres ¢ povos sejam submetidos novamente a
tamanha violéncia! Esses capitulos sdo paginas de um passado, que estamos
reescrevendo com a nossa luta, a partir do chdo dos nossos territorios®2.

Ao longo de um desenho preliminar deste trabalho em processo, observamo-nos voltar
ao tempo inumeras vezes atrds destas mesmas “paginas de um passado” que se notou
desconhecido; na verdade, por intencdo, silenciado. Fosse por uma motivacao pessoal - como
mulher ocupante de um territorio (Brasil, Terra) e de um territério corpo feminino que se viu
desconhecer -, fosse por uma motivagdo e busca coletivas — em face de um presente que

desvelou no Brasil, infelizmente pela dor, o projeto capitalista neoextrativista em seus mais

(AGU) entendeu, em 2017, que seria pertinente a tese do marco temporal. Como resultado, ha cerca de 30
processos de demarcacdo de terra emperrados no Ministério Publico Federal, a espera de uma defini¢cdo do STF.
Entre elas, um caso concreto bastante simboélico: o dos indigenas Kokleng, da Terra Indigena Ibirama La-Klano,
em Santa Catarina”. “Em paralelo, tramita na Camara o projeto de lei 490, de 2007, que pretende tornar mais dificil
a demarcagdo de terras indigenas — inclusive utilizando o argumento do marco temporal”. Fonte: Veiga. 2021.
“Entenda o marco temporal e saiba como ele atinge os povos indigenas do Brasil”. Ultima modificagio em: 25
ago. 2021. Disponivel em: https://www.brasildefato.com.br/2021/08/25/0-que-e-o-marco-temporal-e-como-ele-
atinge-os-indigenas-do-brasil. Ultimo acesso em: 8 jun. 2022.

Em dois de junho de 2022, “o presidente do Supremo Tribunal Federal (STF), Luiz Fux, retirou de pauta a analise
do marco temporal das terras indigenas, até entdo prevista para ser retomada no dia 23 de junho. Com isso, o
julgamento que definird o futuro dos povos originarios brasileiros fica sem data para apreciagdo da Corte”. “Até
agora, o marco temporal tem um voto favoravel, do ministro relator Edson Fachin, e um contrario, do ministro
Kassio Nunes Marques”. Fonte: Pajolla. 2022. “STF retira de pauta julgamento do marco temporal das terras
indigenas”. Ultima modificagdo em: 2 jun. 2022. Disponivel em: https://www.brasildefato.com.br/2022/06/02/stf-
retira-de-pauta-julgamento-do-marco-temporal-das-terras-indigenas. Ultimo acesso em: 30 jun. 2022.

“No dia em que o Supremo Tribunal Federal (STF) retomaria a votagdo da pauta do marco temporal — que foi
retirada das discussdes e ndo tem nova data para acontecer — indigenas foram as ruas e se mobilizaram em Terras
Indigenas (TIs) de todo o pais”. Fonte: Moncau. 2022. “Movimento indigena demanda julgamento do marco
temporal: "vai definir o futuro de nossos povos". Ultima modificagio em: 23 jun. 2022. Disponivel em:
https://www.brasildefato.com.br/2022/06/23/movimento-indigena-pede-julgamento-do-marco-temporal-vai-
definir-futuro-de-nossos-povos. Ultimo acesso em: 30 jun. 2022.

22 Anmiga. s. d. “Pela vida das mulheres, NOS POR NOS, pelas criangas e ancids, seguimos em marcha!”
Disponivel em: https://anmiga.org/pela-vida-das-mulheres-nos-por-nos-pelas-criancas-e-ancias-seguimos-em-
marcha/. Ultimo acesso em: 8 jun. 2022.
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variados niveis e reinvengdes -. O mais curioso ¢ que esta pesquisa ndo teve como ponto de
partida a resisténcia, mas acabou por a encontrar ao se ver indissocidvel com o ser mulher.
Também ndo partimos do movimento de luta das mulheres indigenas e nem o assumimos como
destino do caminho aqui proposto, mas acabamos por encontrd-lo (assim como fomos
encontrados) ao aprender, através de um unico conto, com a antropéloga social Guarani
Nhandewa Sandra Benites, que o corpo mulher ¢ também “o chdo dos nossos territorios”. Foi
pelo conto de Nhandesy — que veremos mais adiante -, pela voz de Sandra, que nos vimos
descalcos a recalcular o caminho e a restabelecer o ponto de partida.

Sob a proposicdo central de pesquisa que aqui se nomeia “a relagdo corpo-territorio a
partir das narrativas e trajetdrias de mulheres Guarani Nhandewa no Brasil”, entendemos que,
ndo sO estes processos elencados acima, como possiveis outros, constitutivos do sistema
moderno/colonial de género, se fardo evidentes. Isso porque vemos, desde logo e através de
uma preliminar pesquisa documental, que o protagonismo feminino e indigena na resisténcia
pela Terra, ndo é ocasional. E através das narrativas, dos contos e das trajetérias destas
mulheres, que temos visibilidade de um passado e um presente invisibilizados, mas
principalmente pistas de um futuro alternativo como mulheres e, consequentemente, como
humanidade. Em especial, ao falarmos do espago/tempo Brasil, hoje, intuimos como urgente a
visibilidade destas histdrias - ndo exclusivamente, mas principalmente a nivel coletivo -, face a
uma conjuntura politica, social e epidemioldgica que ameaga os territorios € os corpos dos
povos originarios, ao serem alvos prioritarios de garimpeiros, madeireiros e grileiros. Entre
muitas motivagdes de pesquisa, inclusive pessoais - como ja exposto -, hoje, elencamos esta
como a central e norteadora da pesquisa maior a que este projeto da base.

Logo, ndo ¢ por acaso que escolhemos introduzir a problemadtica a que este trabalho se
dedicard com um breve resumo da trajetdria da Marcha das Mulheres Indigenas no Brasil, mas
sim pois acreditamos que concentra e realca a relevancia e o protagonismo destas mulheres na
luta, indissociavel, pela memoria da sabedoria ancestral das mulheres, e pela sobrevivéncia de
seus povos e de toda a Terra, frente ao desmonte das politicas indigenista e ambiental que
com pesar vemos. Concentra, pois, acreditamos ser através das narrativas e dos gritos destas
mulheres que se torna visivel um passado silenciado, um presente em poténcia e um futuro
pautado por “praticas possiveis” (Godinho 2017). E realga, tanto em seu manifesto central e

motes de cada edicdo quanto em suas mobilizagdes online e presenciais -, a necessidade de

23 Aqui e ao longo deste texto, entendemos Terra, com inicial maitscula, como o planeta que habitamos, e que
engloba o meio ambiente, a natureza. Diferenciamos no texto de terra, com inicial mintiscula, que compreendemos
como solo, territorio.
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reescrever este passado, pelas suas vozes, a fim de se resistir ao presente, em tempos
emergenciais.

Assim, além da énfase que faz ao papel do corpo feminino nesta luta e da sua relagdo
com “o chdo”, com o territorio, a Marcha também nos ¢ um indicativo extremamente forte da
relevancia do macro tema a que esta pesquisa dispensara esforcos, ainda e especialmente nos
dias de hoje, 522 anos apds terem os seus territorios invadidos e os seus povos exterminados,
ndo no periodo de “descobrimento”, mas sim de invasdo e coloniza¢do do Brasil.

Devemos aqui sublinhar que a corre¢do da forma de se nomear este importante periodo
historico ¢ ndo s6 proposital, como epistemoldgica e politica. “Descobrimento”, segundo
Dussel, traduz a “experiencia también estética y contemplativa, aventura explorativa y hasta
cientifica del conocer ‘lo nuevo ”** (1992, 32) e implica uma “masa rustica ‘des-cubierta’ para
ser civilizada por el ‘ser’ europeo de la ‘Cultural Occidental’, pero ‘en-cubierta’ en su
Alteridad ™% (1994, 35).

Desde ja, nos propomos e nos incluimos no exercicio de “reoriginaliza¢do do mundo”,
conforme apontou Rita Segato (2019), em analise do trabalho de Anibal Quijano, trazido pelo
giro - epistemoldgico, téorico e politico — de(s)colonial. E através deste movimento, como
veremos, que “aparece uma nova grade 1éxica, categorial, com a qual vemos e classificamos as
entidades do planeta e narramos os fatos do passado” (Segato, 2019). Trata-se, entdo, de um
processo continuo de reconstru¢do nao sé da histoéria como também do préprio trabalho de
escrita e de pesquisa, assim como o sdo - também continuos e ininterruptos -, os processos de
“coloniza¢do”, “modernidade” e “capitalismo™ aos quais este projeto, de forma preliminar,
intenta esmiugar.

Como elucidado, o objetivo primario desta pesquisa consiste em observar, recolher e
analisar os contos, as praticas, as narrativas e as trajetorias evocados na problematica inicial.
Uma vez que, conforme ressaltado por Ana Manoela Soares (2019), em sua condi¢do de
pesquisadora e também mulher indigena Karipuna, existe uma pluralidade de formas de “ser
mulher indigena, pois cada povo possui as suas especificidades”, escolhemos (e fomos
escolhidos pelas), para esta investigacdo, mulheres Guarani Nhandewa, da regido do Mato
Grosso do Sul, no Brasil. Para além de toda uma cosmologia unica desta etnia, realizamos este

recorte para o futuro trabalho de campo, especialmente por uma primeira e muito especial troca,

24 “Experiéncia também estética e contemplativa, aventura exploratoria e até cientifica de descobrir ‘o novo’”.
Tradugdo da autora.

25 “Massa rustica ‘descoberta’ para ser civilizada pelo ‘ser’ europeu da ‘Cultura Ocidental’, porém, encoberta em
sua ‘Alteridade’”. Tradugao da autora.
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como ja posto, com Sandra Benites - mulher, mae, pesquisadora e ativista Guarani Nhandewa
-, quem apresentaremos da forma devida mais adiante ao trazermos um primeiro conto.

Como se ¢ esperado, em consequéncia do primeiro enunciado e dentro do tema
proposto, também se levantam questdes secundarias, formuladas como objetivos de pesquisa e
estruturadas em “sub-temas” a se privilegiar no decorrer desta investigacao futura, elencados

abaixo:

a) Analisar e de(s)colonizar a historia do sistema moderno colonial de género, em
tempo largo, e a relacionar com as narrativas e trajetorias recolhidas;

b) Levantar e organizar um historico do processo de territorializacdo do povo
Guarani Nhandewa, em escalas diversas, a fim de se apresentar o continuo
processo de expropriagao de terras e direitos a estes grupos impostos, com foco
nas mulheres;

c) Acompanhar a trajetéria destas mulheres e examinar as estratégias de

sobrevivéncia e de “r-existéncia’2®

politicas, em defesa do corpo, do territério
e da Terra;

d) Analisar o papel da etnofic¢do dentro da cinematografia indigena no Brasil,
como depositaria da memoria e como um recurso de luta, a fim de té-la como

linguagem possivel ao se projetar um documentério em torno da tematica.

De partida, devemos pontuar que os objetivos acima elencados demandam um trabalho
de pesquisa bibliografica e de recolha de registros extenso — para além do trabalho em terreno
-, por abranger desde um esfor¢o de “rearrumacgdo do tempo”, através de escalas diversas, até
uma relacdo do que se observa ao longo da histéria com a luta travada em dias atuais.

Somamos ainda a este fator, um contexto de histdria acelerada por conta da pandemia
da Covid-19, especialmente na atual conjuntura politica e social do Brasil, onde se observam
discursos e praticas que ameacam a seguranca de territdrios indigenas e de suas proprias
existéncias. Foi também por conta da situagao epidemiologica do Brasil que concluimos que o
trabalho de campo pretendido, a principio de seis meses (a se iniciar em outubro de 2020), nao

seria possivel de ser realizado. No entanto, ndo desanimamos. Assim como colocado por Paula

26 Assim como Rogério Haesbaert, utilizamos aqui termo difundido por Porto-Gongalves, a seguir conceituado:
“(...) mais que resisténcia, que significa retomar uma agao anterior e, assim, ¢ sempre uma agao reflexa, o que
temos ¢é r-existéncia, isto ¢, uma forma de existir, uma determinada matriz de racionalidade que atua nas
circunstancias, inclusive re-atua a partir de um topoi, enfim, de um lugar proprio, tanto geografico como

epistémico. Na verdade, atua entre duas 16gicas” (Porto-Gongalves 2013, 169).
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Godinho ao introduzir seu trabalho com as mulheres do Movimento dos Trabalhadores Rurais
Sem Terra (MST) no Ceara, “sdo as urgéncias do presente, com ideias de porvir, que movem
as mulheres e os homens, em muitos dos momentos em que a historia acelerou” (2020: 18).
Podemos afirmar que o desenvolvimento deste projeto se deu em um momento de historia
acelerada e que foram justamente os desafios trazidos pelas urgéncias do presente, em troca
com aquelas que nutrem o porvir, que o0 mantiveram em movimento.

Dessa forma, ¢ a luz destas pontuacdes, do que objetivamos construir a nivel teorico e
de recolha, e levando em consideracdo o tempo de duragdo do mestrado, que propomos que esta
investigacdo seja retomada na fase de doutoramento e apresentada, por agora, no formato de

trabalho de projeto.

1.2 0 CHAO QUE PISAMOS: APONTAMENTOS INICIAIS

Antes de comecarmos a expor a revisao teorica e o estado da arte deste estudo,
sentimos a necessidade de preparar “o chio que pisamos” ao trazer alguns apontamentos iniciais
e notas a se considerar no decorrer do trabalho. Pensamos entdo que a primeira delas deveria
ser uma das grandes inquietagdes desta pesquisa, que se viu presente em muitos escritos do
diario de campo?’, por vezes em forma de confusdo com o registro de questionamentos, por
outras em formato de desabafo. Essas voltas se deram em torno da discussdo de “lugar de fala”,
e se manifestaram por dividas entre as motivacdes de pesquisa - gritantes e incontestaveis -, €
a autorreflexividade ao se pensar sobre este lugar, ou “locus de enunciagdo” (Mignolo, 2000).

Assim, entre tantas documentagdes e por vias desta devida enunciacdo, escolhemos
comecar por destacar um trecho do diario, de sete de margo de 2021, escrito em Santos, litoral

de Sao Paulo, na primeira de duas idas ao Brasil entre o periodo de escrita deste projeto:

De que lugar eu falo enquanto transito em lugares distintos? De que lugar eu falo se em cada
um desses lugares, vivo uma realidade diferente? De que lugar eu falo a partir de um giro
também pessoal? De que lugar eu falo de uma experiéncia ndo minha, mas que hoje ja me

forma? De que lugar eu falo se eu e nem os meus vivenciamos a mesma dor?

%7 Diario iniciado em marco de 2020, por orientagdo das disciplinas cursadas no segundo semestre do Mestrado:
Seminario de Pesquisa, Movimentos Sociais ¢ Atelier de Imagem. Escrita continuada em todos os meses seguintes,
de forma que se criou um habito que ainda hoje se segue. Ainda que diario de um campo “pandémico”, “virtual”
e “futuro”, e ndo de fato no terreno que se esperava estar, constituiu ferramenta fulcral para a continuidade e a

documentagdo da pesquisa.
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O caminho percorrido na imigragdo, assim como no processo de escrita, ¢ quase sempre
solitario e cheio de perguntas. Se sdo as perguntas as que me movem, foi sozinha, em um
novo territorio, que elas gritaram e gritam.

De que lugar eu falo eu ainda ndo sei, pois eles sdo muitos e a medida que se apresentam,
abrem novos horizontes possiveis. Ousaria dizer que o unico lugar de onde falo e parto é do
meu proprio corpo. Ainda assim, é desafiador, ao mesmo tempo que limitador, enunciar este
lugar. E pela troca com outras mulheres, com vivéncias diferentes da minha - ainda que nos

vejamos semelhantes por um outro olhar -, que escolho enuncid-lo. Nao em tom de
Justificativa e muito menos de defesa de um lugar de onde falar, pois sei que muitas deveriam
estar neste lugar, nesta voz, muito mais do que eu. Também ndo por achar que estou em um
lugar de superioridade, mas sim algo muito além deste oposto, pois a propria dualidade é em
si colonial. Muito menos por achar que através do meu lugar “dou voz” a um grupo, pois
acredito que ninguém se encontra em lugar de dar voz a ninguém. Espero e estudo para que o
meu lugar esteja muito distante da ideia de branca benfeitora, personagem por tempo demais
sustentada neste meio, mas reconhego que ndo cabe a mim dizer. Inclusive, se for pensar por
este viés, fui muito mais amparada do que amparei, beneficiada do que beneficiei. Do meu
lugar, seja ele qual for e onde for, “aprendi com”, “troquei com” e ndo “estudei ninguém”,
além de mim mesma.

A partir do meu corpo e em concep¢do colonial — logo, binaria -, sou mulher, cisgénero.
Brasileira (de Pindorama®®), nasci na cidade litordnea de Santos, no litoral de Sio Paulo. O
maior privilégio que reconhego foi a minha educagdo. Por ser de uma familia considerada de

“classe média alta”, minha formag¢do ndo sofreu pelo descaso das politicas publicas do
pais. Estudei em escolas particulares a vida toda, inclusive na universidade, ainda que tivesse
tido a possibilidade de acesso a universidades federais, que sei que, ainda que publicas, sdo
ocupadas de forma desigual. Reconhego que a possibilidade de escolha, por si so, ja é um
grande privilégio. Diria que, entre muitas opressoes que poderiam me atravessar e se

sobrepor - como é a realidade de muitas mulheres -, a unica que vivenciei no Brasil foi a
opressdo de género. Em Sdo Paulo, cidade que depois morei e estudei, a vi mais presente,
mas devo dizer que, dos lugares que ja estive, ndo houve um onde ndo a visse e vivenciasse.

Meu corpo nunca sofreu uma violagdo fisica grave por parte de outro. Reconhego que muito

28 Neste trecho ¢ em momentos do texto, como provocagdo e em escrita propria, optaremos por nomear
“Pindorama” (que significa “Terra das Palmeiras” em Tupi-Guarani) o territorio designado por Brasil. Fonte:
Athi€. 2016. “Brasil ainda Pindorama”. Disponivel em: https://www.otempo.com.br/diversao/magazine/brasil-
ainda-pindorama-1.1327934. Ultimo acesso em: 8 jun. 2022.
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se deve pelos locais que residi e resido, pela minha classe e pela minha cor - isso é inegavel -
, mas ser mulher é estar sempre em alerta. Inclusive agradego pelo meu corpo ndo ter sido
violado fisicamente por outro - ser mulher é viver com essa possibilidade -, ao mesmo tempo
que é também viver com o assédio, quase que diario.

No Brasil, sempre me reconheci branca e vivi deste privilégio de ragca. Em Portugal, sou
reconhecida como “latina” e imigrante. Deste lado do oceano, sou sexualizada em um grau
que antes desconhecia, por ser “brasileira”.

Foi entdo proxima do “colonizador” que vivenciei opressoes antes estranhas a mim. Foi ao
lado de outros imigrantes, ndo so brasileiros como provenientes de outros paises
colonizados, que experienciei a xenofobia, especialmente linguistica, ainda que falemos todos
a mesma lingua. Questoes de fronteira, de territorio, de documentagdo, nunca me
angustiaram tanto.

Vejo que este “locus de enunciagdo” ¢ multiplo, em transito, e depende de onde e como me
olham. Enfim, independente deste lugar-olhar, eu reconhego que jamais vivenciarei a dor das
mulheres com quem intento trocar, indigenas, habitantes de Pindorama. Em termos gerais,
falo sim de um grupo social privilegiado.

E deste lugar que objetivo pensar a producdo de hierarquias. E com um pé em cada espago
(colonizado — colonizador) que intento pensar o colonialismo, a colonialidade e as questoes
de género. E sim um privilégio ter a possibilidade de transitar por entre espagos, por entre
perspectivas. Concluo que este movimento precisa estar em todos os lugares, especialmente
“no lado de ca”, e espero que pela pesquisa, a troca se faga visivel.

(Elaborado pela autora, 2020)

Esta enunciagdo e entendimento s6 foram possiveis apds a leitura de argumentacdes
em torno de “lugar de fala”, de contribuig@o especialmente de autores brasileiros. Este conceito,
conforme comentado pelo gedgrafo brasileiro Rogério Haesbaert em Territorio e

descolonialidade: sobre o giro multi(territorial)/de(s)colonial na “América Latina?°, “tem se

2% Reconhecemos que a designagdo “América Latina” vem carregada de colonialidade. Como nos aponta Dussel,
a “América” foi nomeada em homenagem a Américo Vespucio, seu “descobridor” - énfase nas aspas; tradugdo da
autora — (1994, 35). Assim como Haesbaert (2021), optaremos por, sempre que em escrita propria, colocar
“América” e “América Latina” entre aspas. A esse respeito, uma critica mais elaborada as designagdes “América
Latina” e “latino-americanx”, pode ser consultada no capitulo 2 de seu livro Territorio e descolonialidade: sobre
o giro multi(territorial)/de(s)colonial na “América Latina. Aqui também vale pontuar que, sempre que possivel,
em escrita propria e, em referéncia ao territério compreendido de forma colonial por “América Latina”, daremos
preferéncia a designagdo Abya Yala. Segundo Julieta Paredes, Abya Yala quer dizer “Terra em plena maturidade,
em constante e permanente renovacao” (Fonte: Entrevista com Julieta Paredes. Série de entrevista com autoras(es)
indigenas e ndo indigenas. Produgdo: Paula Faustino Sampaio; Thiago Leandro Vieira Cavalcante. Gravado em
30 ago. 2021. Publicado pelo canal Historia Indigena e do Indigenismo em: 3 set. 2021. Rondonodpolis-MS. 1 video
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expandido nas ultimas décadas, com o risco de se tornar lugar comum” e “estd — ou deveria
estar — intimamente ligado a esse carater politico-relacional/historico da espacialidade” (2021,
42). Foi pela leitura da trajetoria deste pesquisador, que introduz a sua historia e expde as
diferentes perspectivas resultantes do seu transito por distintos espacos, que comegcamos por
responder as questdes “de que lugar eu falo enquanto transito em lugares distintos? De que
lugar eu falo se em cada um desses lugares, vivo uma realidade diferente?”.

De acordo com o argumento do autor, “o conjunto de relagdes de poder de onde emerge
nosso discurso ¢ também profundamente marcado pelas condi¢des geograficas de nossa
existéncia enquanto individuo, classe e/ou grupo cultural” (Haesbaert, 2021: 43). Ribeiro (2017,
29) também se aproxima desta ideia ao propor que “um projeto de descolonizagdo
epistemologica necessariamente precisaria pensar a importancia epistémica da identidade, pois
reflete o fato de que experiéncias em localizagdes sdo distintas e que a localizagdo ¢ importante
para o conhecimento”. Dai se ocupar um lugar de género, raga e classe, e, consequentemente,
ter experiéncias de opressdo e privilégios distintas, em um espago e em outro. No caso de nossa
enunciagdo, de Santos a Sdo Paulo, de Sao Paulo a Lisboa, com énfase a imigragdo Brasil-
Portugal.

E também pela trajetoria de imigragio, no seu caso do Brasil a Franca e,
posteriormente, a Inglaterra, que Haesbaert reflete sobre o quanto a mudanca de nossa
perspectiva ou “ponto de vista” ¢ catalizada ao serem apresentadas e criadas novas referéncias
de espago (Haesbaert 2021). Nesse contexto, destacamos a reflexdo feita quando observa que
sua mudanca de “ponto de vista geografico”, logo, de perspectiva, se deu ndo s6 sobre o Brasil
- ao reavaliar componentes sociais que s6 com a imigragdo emergiram -, como também “sobre
a problematica identidade latino-americana (mais ainda no caso brasileiro, por nosso longo
afastamento em relacdo aos vizinhos de lingua espanhola) — identidade de certa forma
reclamada a partir de um olhar europeu sobre nossa “latinidade” (Haesbaert 2021, 44).
Partilhamos desta vivéncia e pensamento, especialmente pelo estranhamento ao ter a
“latinidade” nomeada pelo outro, europeu, o que de fato reflete um afastamento brasileiro desta

identidade, que ¢ no minimo curioso.

(55 min. 8 seg.). Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=uKyREalt8ms. Ultimo acesso em: 8 jun.
2022). Também nas palavras de Lorena Cabnal: “nosso territorio recebeu o nome de Abya Yala pelo povo Kuna
— povos indigenas que viviam no territorio que hoje corresponde ao Panama, Colombia e Costa Rica e cujo nome
significa terra de sangue vital. Essa denominagdo surge de um acordo continental entre os povos originarios, como
forma de evidenciar a luta pela resisténcia no territorio, a memoria dos povos ancestrais e a defesa da terra” (Cabnal
2018, 35).
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Para além deste autor, refletimos também em torno da obra O que é lugar de fala, da
filoésofa brasileira Djamila Ribeiro (2017), a qual destacamos dentro deste tema. Foi inclusive
por resultado de seus apontamentos que identificamos como fulcral o ato de “definir-se”. Isso
porque, como trazido por Ribeiro (2017, 44), “definir-se ¢ um status importante de
fortalecimento e de demarcar possibilidades de transcendéncia da norma colonizadora”.

E aqui reiteramos: definimo-nos ndo em tom de defesa de algum lugar de escrita, ou
de justificagdo, mas sim em tom de autorreflexdo e de reconhecimento de lugares de privilégio
— exercicio prévio, mas também continuo durante a pesquisa. Também como afirmou Rita
Segato, pensamos a partir da nossa posi¢ao no mundo e devemos “nomear a experiéncia a partir
de onde temos 0s nossos pés, na terra, olhando em torno de n6s™3°. Assim, nomeamos um “/ocus
social” (Ribeiro 2017), e definimos um ponto de partida antes de adentrarmos outras discussoes.
Nao visualizamos outro caminho para se inaugurar esta pesquisa se ndo este, tendo por base

especialmente o seguinte trecho, nas palavras de Djamila Ribeiro:

O ndo reconhecimento de que partimos de lugares diferentes, posto que
experienciamos género de modo diferente, leva a legitimacdo de um discurso
excludente, pois ndo visibiliza outras formas de ser mulher no mundo. Essa atenc¢ao
ao que a autora chama de evasao de responsabilidade das mulheres brancas, por ndo
se comprometerem com a mudanga, pode ser entendida como uma falta de postura
ética em pensar o mundo a partir dos seus lugares. O fato de ndo demarcarem esses
lugares e seguirem ignorando que existem pontos de partidas diferentes entre
mulheres, faz com que essas mulheres brancas sigam ignorando suas tarefas em se
questionarem e, consequentemente, reproduzam opressdes contra mulheres negras ou
contra, como Lorde chama no texto, “aquelas que nio sdo aceitaveis”. Essas, de seus
lugares sociais, sabem que “sobreviver nao ¢ uma habilidade académica”. (Ribeiro
2017, 51)

A “colonialidade do poder” (Quijano, 2000) e, por sua consequéncia, “do saber”
(Lander, 2000), como veremos mais adiante, nos trazem a seguinte premissa, conforme exposto
ainda pela mesma autora: “quem possui o privilégio social possui o privilégio epistémico, uma
vez que o modelo valorizado e universal de ciéncia € branco” (Ribeiro 2017, 24).
Acrescentamos aqui o fato de ser cristdo, ocidental, eurocentrado e patriarcal, o que desemboca,
como contemplaremos, em um pensamento colonial (logo, dual)’! em torno de que vozes sdo

legitimadas, ouvidas, visibilizadas e quais sdo deslegitimadas, silenciadas, invisibilizadas.

30 Citagdo a partir de transcricdes da autora, provenientes de aula publica sobre “Género e Colonialidade”,
ministrada por Rita Segato e mediada pelos professores doutores Volnei Garrafa, Marianna Holanda e Daniela
Gontijo. Encontro virtual organizado pela UnB (Universidade de Brasilia) - de onde Rita é professora emérita -,
em outubro de 2020. Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=VgcSZmwn8I4. Ultimo acesso em: 8
jun. 2022.

3! Quijano traz em seu argumento o dualismo como uma das facetas do eurocentrismo: “essa perspectiva binaria,
dualista, de conhecimento, peculiar ao eurocentrismo, impds-se como mundialmente hegemonica no mesmo fluxo
da expansdo do dominio colonial da Europa sobre o mundo” (2005, 122).

27



Nesse sentido, “lugar de fala” - expressdo de banalidade infelizmente ja atribuida quando
utilizada sem apoio tedrico-, assim como exposto tanto por Ribeiro (2017) quanto Haesbaert
(2021), representa também uma ruptura com o pensar hegemoénico € com um feminismo
universalista.

Devemos sempre comecar por reconhecer que ndo existem espagos iguais de fala e
legitimidade dados a mulheres brancas, mulheres negras, mulheres “latinas”, mulheres
indigenas, pessoas transexuais, ndo-bindrias, 1ésbicas, gays, assim como existem os espagos de
homens cis brancos europeus heterossexuais. Para além destas defini¢des, a andlise estrutural
de Ribeiro (2017), ao se basear e conversar especialmente com obras de outras feministas
negras como Angela Davis, Patricia Hill Collins, Sojouner Truth, Bell Hooks, Grada Kilomba,
Lélia Gonzalez, Jurema Werneck, Luiza Bairros, Sueli Carneiro, entre outras, contesta esta
universalidade feminista que exclui e ¢ simplista, e salienta a interseccionalidade dos discursos
com destino a uma ruptura com hegemonias e responsabilizagdo por representatividades.
Ribeiro (2017) afirma que h4 uma inegavel invisibilidade histérica das narrativas de mulheres
negras (tomamos a liberdade de aqui incluir também as mulheres indigenas), e toma como
exemplo a discussdo atribuida a terceira onda feminista a respeito da universalizagdo da
categoria mulher.

Através de um entendimento estrutural e ndo hierdrquico as opressdes, a autora reitera
que “é preciso pensar agdes politicas e teorias que deem conta de pensar que ndo pode haver
prioridades, ja que essas dimensdes ndo podem ser pensadas de forma separada” (Ribeiro 2017,
71). Devemos reconhecer a intersec¢do de opressdes, que coloca mulheres negras e indigenas,
em lugares de maior vulnerabilidade que, dentro da sociedade supremacista branca e patriarcal
- que ndo deixa de ser o caso do Brasil -, significam lugares também de invisibilidade.

Ao trazer a obra de Grada Kilomba (2012) em seu texto, Ribeiro se indaga sobre quem
foram os sujeitos autorizados a falar, dentro do projeto de colonizagdo. Para além de uma
espécie de “autorizagdo”, também se pergunta sobre o conteido do que sdo “permitidos” falar:
se ¢ unicamente sobre temas referentes a suas opressdes ou se hé espaco de fala sobre qualquer
tema (a autora da como exemplo Economia e Astrofisica). Ribeiro (2017) traz Kilomba (2012)
justamente pelas provocagdes que faz com estes questionamentos, que nos levam a refletir sobre

“quais sao os limites impostos dentro dessa ldgica colonial”:

Kilomba toca num tema essencial quando discutimos lugares de fala: é necessario
escutar por parte de quem sempre foi autorizado a falar. A autora coloca essa
dificuldade da pessoa branca em ouvir, por conta do incomodo que as vozes
silenciadas trazem, do confronto que ¢ gerado quando se rompe com a voz Unica.
Necessariamente, as narrativas daquelas que foram forgadas ao lugar do Outro, serdo
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narrativas que visam trazer conflitos necessarios para a mudanga. O ndo ouvir é a
tendéncia a permanecer num lugar comodo e confortavel daquele que se intitula poder
falar sobre os Outros, enquanto esses Qutros permanecem silenciados. (Ribeiro 2017,
78)

Ainda que reconhegamos, segundo Ribeiro (2017, 14-15), “(...) a tentativa de
deslegitima¢do da producdo intelectual de mulheres negras e/ou latinas ou que propdem a
descolonizagdo do pensamento”, enfatizamos que ¢ este o caminho que esta pesquisa enfrenta,
¢ este “o chdo que pisamos”.

Ribeiro (2017) também traz em sua obra uma breve reflexdo sobre a manuten¢ao de
poder através de uma linguagem dominante. A nivel pessoal, mas também coletivo no contexto
em que vivem imigrantes brasileiros em Portugal (ousamos dizer também os imigrantes de
outras “ex-colonias™?, paises de lingua portuguesa) como exposto na enunciagio introdutoria,
reiteramos que neste trabalho escrevemos em “brasileiro” (expressao apropriada com o intuito
de a tencionar), pois ¢ como dizem, até¢ hoje, de forma pejorativa e xenofébica, um nimero
consideravel de portugueses. O “brasileiro” nada mais ¢ do que uma das muitas formas de se
falar e escrever em portugués, e ndo deixa de estar de acordo com a “norma culta”, segundo o
Acordo Ortografico da Lingua Portuguesa (AO)*.

No mais, ainda que Ribeiro (2017) traga um caminho argumentativo tentador de aqui
se discutir de forma mais alongada, atentamo-nos, por fim, ao tltimo capitulo de seu livro, Todo
mundo tem lugar de fala, isso porque nos ofereceu e ainda oferece um importante olhar em
torno de uma “responsabilizacdo dos grupos de poder”. Nao compartilhamos das mesmas
experiéncias dentro das relacdes de poder e, ainda que conscientes e combatentes das opressoes,
ndo deixamos de ser beneficiados, estruturalmente falando, pelas opressdes que infligimos a
outros grupos. O que a autora questiona ¢ “a legitimidade que ¢ conferida a quem pertence ao

grupo localizado no poder” (Ribeiro 2017, 68).

Assim, entendemos que todas as pessoas possuem lugares de fala, pois estamos
falando de localizagdo social. E, a partir disso, € possivel debater e refletir criticamente
sobre os mais variados temas presentes na sociedade. O fundamental € que individuos

32 “Ex-col6nia” no sentido de jd serem paises considerados independentes, entretanto, tendo por base a
de(s)colonialidade, ndo assumimos o colonialismo como acabado. Como afirmado por Quijano: “o colonialismo,
no sentido de uma dominagdo politica formal de algumas sociedades sobre outras, parece assunto do passado”
(1992, 437). E no sentido de ndo admitir o término das administra¢des coloniais e emergéncia dos Estados-nagéo
como o fim da dominagdo colonial, que fazemos esta observacao e que, a seguir neste trabalho, sera trabalhado o
conceito de colonialidade.

33O presente trabalho de projeto respeita 0 Novo Acordo Ortografico da Lingua Portuguesa, aprovado pela
Resolugdo da Assembleia da Republica n° 35/2008, de 29 de julho. Também disponivel em:
http://www.portaldalinguaportuguesa.org/. Em razdo da autora ser brasileira, as variantes utilizadas no Brasil
foram adotadas. Isso, contudo, ndo se reflete nas citagdes diretas de autores portugueses e obras editadas em
Portugal, as quais ndo se alteraram para manter a integralidade.
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pertencentes ao grupo social privilegiado em termos de locus social consigam
enxergar as hierarquias produzidas a partir desse lugar e como esse lugar impacta
diretamente na constituicao dos lugares de grupos subalternizados. (Ribeiro 2017, 86)

Trazemos a realidade a partir do lugar que ocupamos, e reconhecemos este lugar
ocupado a partir de nossa localizagdo social. E preciso nomear, especialmente nomear a
branquitude®*. E é por esta razdo que aqui nomeamos. Em outubro de 2020, também foi este o
exercicio primeiro no curso “Corpo-territorio”, ministrado por Sandra Benites. Mais uma vez,
ndo por desse modo se formar uma espécie de hierarquia de opressdes, mas sim por dessa forma
se poder visualizar a riqueza da multiplicidade de vivéncias e olhares, por entre todas as
mulheres presentes. A interseccionalidade®® permite que diferentes trajetorias sejam
evidenciadas sem uma universaliza¢do que exclui.

Assim como no trabalho de Lélia Gonzalez, conforme citado por Ribeiro (2017),
comprometemo-nos com a “descolonizacdo do conhecimento” e também com a refutagdo de
uma “neutralidade epistemologica”. No que tange a segunda, também devemos fazer uma breve
e importante nota. E aqui que trazemos a reflexio de Ochy Curiel, teérica feminista, cantora e
antropologa social afro-dominicana, em Construindo metodologias feministas a partir do

feminismo decolonial:

Uma das caracteristicas da colonialidade do saber, como ja dito, ¢ assumir que quem
foi definido como outrx, aqueles que representam a diferenca colonial, sdo geralmente
os objetos das pesquisas: mulheres, negras, empobrecidas, pobres, indigenas,
migrantes do Terceiro Mundo — como se s6 fosse possivel realizar uma pesquisa
feminista critica e decolonial quando os transformamos em matéria-prima. (Curiel
2020, 133).

Nao s6 ndo somos matéria-prima como ndo almejamos trazer nesta pesquisa uma
relacdo “sujeito-objeto”. Logo, desde ja, devemos pontuar que ndo assumimos neste projeto um
“objeto de estudo” no sentido Ocidental, eurocéntrico e colonial: somos tanto objeto quanto
somos sujeitos. Posicionamo-nos, assim como Curiel (2020), ao trazer a defini¢do de “ética
libertaria com uma genealogia propria” de Zulma Palermo (2010): “(...) fora das categorias
criadas e impostas pela epistemologia ocidental”, a fim de que tenhamos éxito em se romper

com “a diferenga epistémica colonial entre o sujeito cognoscente e os sujeitos a ser conhecidos,

34 “Nomear a branquitude” marcou a autora, e veio pela fala de uma das mulheres participantes do curso Corpo-
Territério, no primeiro encontro (quatro de outubro de 2020), no momento de apresentagdo de cada participante.
35 Termo originalmente sistematizado por Kimberlé Crenshaw, tedrica feminista estadunidense, especializada em
questdes de raca e de género. Traremos esta conceituagdo no capitulo 2.
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diferenga que leva a exclusdo e a invisibiliza¢cdo do saber de sujeitos subalternos” (Curiel 2020,
134).

Segundo Ribeiro (2017), “hé pessoas que dizem que o importante é a causa, ou uma
possivel “voz de ninguém”, como se ndo fossemos corporificados, marcados e deslegitimados
pela norma colonizadora”. Também emprestamos esta posicao do “trabalho coimplicado” de
Paula Godinho (2020, 20), como trataremos com maior aten¢do na discussdo dos métodos,
“embora o paradigma da neutralidade seja uma espécie de antibandeira para alguns cientistas

sociais”. Assim, se o colonialismo:

(...) ¢ marcado pela invasdo civilizadora, respaldada desde fora, pela propria cultura
colonizadora como seu primeiro passo, se, como segundo passo, ele leva a e exige a
producgdo permanente da menoridade e da normalizagdo, com o silenciamento e o
apagamento do/a menor e a massificagdo de um sujeito ¢ de uma cultura apoliticos,
esse mesmo colonialismo também consolida a representagdo do/a menor pelo proprio
colonizador, de modo que o/a menor perde seu discurso e tem negada sua maioridade
politica, sendo responsabilidade exclusiva do sujeito maior que, evoluido frente
aquele/a, assume uma fungao de orientago, de guia e de formagéo civilizatorias (...).
(Danner et al. 2020, 64).

Desse modo, ao comprometermo-nos com uma proposta de(s)colonial de pesquisa, €
no movimento contrario que estamos. De acordo com Suely Aldir Messeder, antropdloga
brasileira, no ensaio 4 pesquisadora encarnada: uma trajetoria decolonial na construg¢do do

saber cientifico blasfémico:

(...) desde os primordios da produgdo do conhecimento, consumimos um elenco de
autores quase todos homens, brancos e estrangeiros e, mais atualmente, quando ha
uma geopolitica do conhecimento Sul-Sul, arregimentamos os/as autores/as
consagrados/as por estarem nos grandes centros e, bem provavelmente, serem a elite
em seus territorios de origem, assim como, colonialmente, desprezamos o aprendido
pela producao do conhecimento local. (Messeder 2020, 164)

Também ¢ valido pontuarmos, como a autora, que ndo nos reduzimos a, mas
privilegiaremos, sempre que possivel, as obras de teoéricos e tedricas “do Sul”. Logo, é s6 por
estes apontamentos iniciais, tdo epistemologicos quanto politicos, que temos o territdrio
fecundo para enfim trazer a fundo a revisdo tedrica que aqui, de forma preliminar e com o

intuito de se formar um estado da arte, dispensaremos esforgos.
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CAPITULO 2 O CONTROLE DO CORPO, DO TERRITORIO, DA TERRA

“Um barco um pordo
Um pordo uma carga
Uma carga uma historia
Uma historia uma peca
Uma pe¢a uma vida
Uma vida um corpo
Um corpo uma pessoa
Uma pessoa um ser
Um ser uma alma
Uma alma uma memoria
Uma memoria um esquecimento
Um esquecimento uma ferida
Uma ferida uma morte
Uma morte uma dor
Uma dor uma revolucdo
Uma revolucdo uma igualdade
Uma igualdade um afeto
Um afeto a humanidade.”

(Grada Kilomba 2021, O Barco / The Boat)*¢

Como ja introduzido, foi a partir do corpo mulher®’- inicialmente, do ciclo menstrual
da mulher, da sua relagdo com o sangue, da sexualidade feminina e das politicas sobre o corpo,
em termos gerais - que esta pesquisa partiu. No entanto, ao buscarmos saberes “ancestrais”

femininos com relagdo ao proprio corpo, ciclo e sangue, deparamo-nos com uma historia que

36 Poemas que “descansam sobre blocos de madeira queimada, contemplando o futuro”, em instalagdo da artista
portuguesa Grada Kilomba, nomeada O Barco / The Boat. Com extensdo de 32 metros, forma a silhueta do fundo
de uma nau. “No imaginario ocidental, um barco ¢ facilmente associado a gloria, liberdade e expansdo maritima,
descrita como “descoberta”, mas, na visdo da artista, “um continente com milhdes de pessoas ndo pode ser
descoberto” nem “um dos mais longos e horrendos capitulos da humanidade — a Escravatura — pode ser apagado”.
Esta primeira instalacdo de grande escala de Grada Kilomba desenha minuciosamente a arqueologia de um barco
e 0 espago criado para acomodar os corpos de milhdes de africanos, escravizados pelos impérios europeus”. Fonte:
MAAT. 2021. “Grada Kilomba O Barco / The Boat”. Disponivel em: https://www.maat.pt/pt/exhibition/grada-
kilomba-o-barcothe-boat. Ultimo acesso em: 8 jun. 2022. Visita realizada em Belém (Lisboa), no dia 18 de
setembro de 2021.

37 Falamos do corpo mulher e da menstruagdo, mas devemos aqui fixar que incluimos nessa designa¢do também
mulheres que ndo menstruam, mulheres trans, mulheres que usam anticoncepcional.
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foi, de certa forma, dispersada, perdida. Nao s6, como também entendemos que o embagamento
destes saberes sempre foi, e ainda €, intencional. Passamos a enxergar que nao € por acaso que
o estopim do sistema capitalista veio acompanhado de uma enorme trama de opressdes
histérico-estruturais: a guerra contra as mulheres (Federici 2017), o racismo e o colonialismo -
por sua consequéncia, a colonialidade (Quijano 2005) —. Este “outro lado da moeda” foi, de
certa forma, omitido da historia. E entdo, por que razao se suprimir o “corpo mulher”?

Clarissa Pinkola Estés, psicdloga junguiana e poeta, em sua obra Mulheres que correm
com os lobos, escreveu: “na psique instintiva, a Mulher Selvagem contempla do alto a floresta e
v€ nela um lar para si mesma e para todos os seres humanos. Outros podem, porém, olhar a
mesma floresta e imagina-la sem nenhuma arvore, enquanto seus bolsos estdo abarrotados de
dinheiro” (2018, 281). Comecamos por reconhecer que a histdria foi escrita por aqueles que
abarrotaram, e¢ ainda abarrotam, os seus bolsos de dinheiro — aqueles que possuem ndo sé a
capacidade de viver e deixar viver, como também e principalmente, a de deixar e ordenar morrer,
como nos expds o autor camaronés Achille Mbembe (2018) em Necropolitica. Logo, nao foi
acidental o apagamento de muitas narrativas nesta historia. Nesse sentido, ¢ louvavel o trabalho
de resgate historico e de reconstrucdo da memdria, falado, escrito, captado e documentado pelas
vivéncias, olhares e lentes dos grupos sistematicamente dominados, explorados, silenciados e
violentados.

No caso das mulheres — narrativa que serd privilegiada nesta pesquisa -, comecamos a
visualizar este grande esquema de opressdes e invisibilizagdes através da escritora feminista
Silvia Federici (2017) ao repolitizar a historia, antes brutalmente diminuida, da caga as bruxas.
Este denso estudo culminou na obra O Caliba e a Bruxa, que ja no titulo faz referéncia a dois
importantes personagens de William Shakespeare: Caliba, um homem negro escravizado,
descrito como “selvagem” e “deformado”; e Sycorax, sua mae e bruxa. Ambas personagens sao
tomadas como simbolos do racismo e da misoginia, apontados como grandes “parceiros” do
capitalismo, no argumento de Federici (2017). Calibd e a Bruxa nos traz informagdes sobre a
historia das mulheres, das lutas coletivas durante o feudalismo, da vida comunal, do controle do
corpo pelo Estado e da colonizagdo, movimentos essenciais para entendermos as transformagoes
que o capitalismo trouxe, especialmente para as mulheres (Federici 2017).

Julgamos também fundamental a esta pesquisa, o trabalho de repolitizacao da historia.
Conforme apontou Anibal Quijano, foi a partir da colonizacdo que “os europeus geraram uma
nova perspectiva temporal da historia e re-situaram os povos colonizados, bem como as suas
respectivas historias e culturas, no passado de uma trajetoria historica cuja culminacdo era a

Europa” (2005, 121). Como veremos no decorrer deste capitulo, esta foi uma “opera¢do mental”
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de extrema importancia para a consolidacdo de todo o padrdo de poder mundial, e que reflete a
concepgao de conhecimento que temos até hoje (eurocéntrica), dai a relevancia de a repensarmos
€ a reconstruirmos.

E também através das palavras de Lorena Cabnal, guatemalteca e feminista
comunitéria — originaria dos povos indigenas maya e xinka -, que constatamos a relevancia,
hoje, deste trabalho de se recontar a historia: “nossas trajetorias de vida sdo marcadas por uma
historia que ndo € reconhecida — o ndo reconhecimento de que somos um povo, de que temos
uma histéria. Por isso precisamos de uma retratacdo histérica para construir essa nova
economia” (Cabnal 2018, 32).

Também para Silvia Rivera Cusicanqui — tedrica e ativista aymara boliviana -, grande
referéncia descolonial nesta pesquisa, “es necesario repensar la dindamica cotidiana de las
interacciones humanas y volver por los fueros de la historia larga (...)’%” (2018, 42). Assim,
para que possamos pensar o aqui e agora de mulheres, temos ndo s6 que girar a perspectiva da
qual olhamos (como proposto pelo giro descolonial), como também caminhar para trds em um
processo de se revelar que partimos de um presente que € “un estrato de temporalidad marcado
por el hecho colonial’**” (Cusicanqui 2018, 21).

A distingao feita por Cusicanqui (2018) em seus trabalhos, entre uma “memoéria curta”
e uma “memoria longa” sdo fulcrais, ao nosso ver, para um trabalho que se propde, através de
narrativas coletadas em um presente, reconstituir um passado e vislumbrar um futuro outro.

Por se tratar de um curto espago para um desenvolvimento mais a fundo, propomos
neste capitulo a apresentacdo de conceitos-chave no que tange a revisdo tedrica deste projeto
de pesquisa. Nesse sentido, o objetivo € o de expor as obras cruciais, de forma esquematica,
para que se estabelecam as bases as quais, na fase de doutoramento, serdo novamente revistas,
em pormenores, assim como também os caminhos que se desembocam a partir delas.

Iniciamos, portanto, pelo periodo de transi¢ao ao capitalismo através do eixo Europa-
“América”. A fim de entendermos todo este processo de degradagao social, fundamental para a
acumulacdo de capital e que permanece até os dias atuais, devemos voltar, brevemente, a
transi¢do do feudalismo para o capitalismo, na Europa. Para tal, recorremos principalmente ao
trabalho de Federici (2017). Esta autora, como veremos, contribui a esta pesquisa ao
esquematizar este largo periodo e elencar aspectos-chave de sua constitui¢do, como: “a

constituicdo do corpo proletario em uma maquina de trabalho, a perseguicao das mulheres como

38 Em tradugdo livre da autora: “é necessario repensar a dindmica cotidiana das interagdes humanas e retroceder
pelos privilégios da historia longa”.
3% Em tradugdo livre da autora: “um estrato de temporalidade marcado pelo fato colonial”.
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bruxas e a criacdo dos ‘selvagens’ e dos ‘canibais, tanto na Europa quanto no Novo Mundo”
(Federici 2017, 234).

Ao chegarmos especificamente na coloniza¢do como catalisadora deste novo padrio
mundial de poder, recorremos ndo s6, mas sobretudo as obras de autores que pensaram o “pos-
colonialismo” e, por conseguinte, o de(s)colonialismo. Este tltimo, torna obsoleto e radicaliza
o argumento “pos-colonial” ao apresentar a nog¢do de “giro decolonial” as ciéncias sociais na
“América Latina” no século XXI, através do Grupo Modernidade/Colonialidade (M/C)
(Ballestrin 2013, 89). Nas palavras de Luciana Ballestrin, professora e cientista politica

brasileira;

O Grupo Modernidade/Colonialidade foi sendo paulatinamente estruturado por varios
seminarios, didlogos paralelos e publica¢des. Ainda no ano de 1998, um importante
encontro apoiado pela CLACSO e realizado na Universidad Central de Venezuela,
reuniu pela primeira vez Edgardo Lander, Arthuro Escobar, Walter Mignolo, Enrique
Dussel, Anibal Quijano e Fernando Coronil. A partir dele, foi langada em 2000 uma
das publica¢des coletivas mais importantes do M/C: La colonialidad del saber:
eurocentrismo y ciencias sociales. (Ballestrin 2013, 97).

Nos anos 2000, pela retrospectiva feita pela autora, o grupo cresceu e o didlogo se
intensificou, com publicagdes em diferentes areas, pensadas por tedricos de diferentes
nacionalidades e universidades de trabalho. Conforme conclui Ballestrin, “com pouco mais de
dez anos de existéncia, o grupo compartilha nog¢des, raciocinios e conceitos que lhe conferem
uma identidade e um vocabulario proprio, contribuindo para a renovagdo analitica e utopica das
ciéncias sociais latino-americanas do século XXI” (Ballestrin 2013, 99).

Longe da ambigdo de se esgotar estes argumentos - 0 que ja ndo seria fazivel na fase
de mestrado -, intentamos neste capitulo apresentar conceituagdes e, a seguir, focalizar nos
argumentos de(s)coloniais em torno do género. Para este momento, destacamos o excelente
trabalho de autoras feministas (“interseccionais”, ‘“comunitarias”, “de(s)coloniais”),
especialmente origindrias de Abya Yala. Comegamos por Maria Lugones — socidloga e ativista
argentina -, a partir do momento em que propde o conceito de “colonialidade de género”, em
critica a abordagem de género feita por Quijano quando esquematiza a “colonialidade do
poder”. Em seguida, damos continuidade, muitas vezes através de autoras que dialogam entre
si, e pensamos a interseccionalidade (Crenshaw 2002), o “sistema moderno-colonial de género”
(Lugones 2020), o “patriarcado colonial moderno” (Segato 2014) e, por fim, o “encontro de
patriarcados” (Paredes 2018).

Através destas autoras, entre outras, esperamos engendrar o referencial tedrico base

desta pesquisa.
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2.1 MEMORIA LONGA: TRANSICAO AO CAPITALISMO

Seguramente, sabemos que se faz necessario considerar diversos periodos e
acontecimentos histdricos a fim de se esquematizar um processo largo e continuo que ¢ a
configura¢do do capitalismo como padrao de poder mundial. Conforme bem pontuou Anibal

Quijano:

A experiéncia historica demonstra, contudo, que o capitalismo mundial esta longe de
ser uma totalidade homogénea e continua. Ao contrario, como o demonstra a América,
o padrao de poder mundial que se conhece como capitalismo ¢, fundamentalmente,
uma estrutura de elementos heterogéneos, tanto em termos das formas de controle do
trabalho-recursos-produtos (ou relagdes de producdo) ou em termos dos povos e
historias articulados nele. Em consequéncia, tais elementos se relacionam entre si e
com o conjunto de maneira também heterogénea e descontinua, ou mesmo conflitiva.
E sdo eles mesmos, cada um deles, configurados da mesma maneira. (Quijano 2005,
128)

Tendo por fundamento a concepcdo de Quijano, é importante assinalar que nesta
pesquisa 0 nosso objetivo ndo é o de reconstruir e recontar a historia do capitalismo®’, mas sim
- conforme aqui j& colocado através de Cusicanqui (2018) -, desenvolver uma compreensao
historica em tempo longo e descoloniza-la (assim como bem fazem estes autores). Isso porque,
conforme defendido pela autora, o que ocorreu e ainda ocorre hoje ¢ apenas uma constante
renovagdo de mecanismos de dominagdo — por muitas vezes violenta - e de invisibilizagao,
exclusdo, especialmente no contexto indigena. O seu terreno ¢ a Bolivia, entretanto sua
concepgdo nos sera de grande suporte na pesquisa que aqui se projeta, notadamente por
enxergar um “ciclo colonial” que produz um excedente profundo de praticas sociais e
entendimentos que hoje ainda refletem nas formas de sociabilidade do presente (Cusicanqui
2018).

Nestes proximos topicos, comecamos por transitar por entre a “memdoria longa” (na
maior parte do tempo, visto que nesse momento trabalhamos com um levantamento
bibliografico tedrico) e a “memoria curta” (uma vez que, por horas, também optaremos por
fazer um paralelo com o presente, através de algumas noticias, coletadas em pesquisa

documental).

40 Muitos grandes tedricos fizeram boas anélises da historia do capitalismo. Relativamente a visibilidade historica
do capitalismo e um novo olhar a esta historia, recomendamos a obra de Josep Fontana, Capitalismo y Democracia
1756 — 1848: como empezo este engano, de 2019.

36



2.1.1 Europa, do feudalismo ao capitalismo: o controle do corpo e da terra

Voltamos um pouco em escala de tempo a transi¢do para o capitalismo na Europa, e a
luz de um novo olhar histérico ao fim da Idade Média e do feudalismo, nomeado por Quijano
como um periodo de “obscurantismo cultural” (2005, 123). Optamos por dar muitos passos “para
tras” em termos de tempo, por conta do que essa transi¢ao representou (e ainda representa, por
ser o padrdo vigente) relativamente as relagdes de poder com o corpo, especialmente o das
mulheres, e com a terra.

Conforme Silvia Federici (2017) resgata, na Europa, a luta antifeudal aberta e invisivel
percorreu a Idade Média, em uma resisténcia ao feudalismo, entre os séculos XII e XIV. A
resisténcia aberta consistiu nos servos se recusando a trabalhar, recusando o servigo militar,
evitando impostos e, ocasionalmente, a luta violenta (Federici 2017). Ja a luta “invisivel”,
formada pelos “discursos ocultos” (Scott 2013) e a “resisténcia cotidiana” incluiu o “arrastar
dos pés”, a dissimulacdo, a falsa obediéncia, a fingida ignorancia, a desercdo, o furto, o
contrabando, a caga furtiva, entre outros (Scott 1986).

Com o tempo, 0s servos comegaram a sentir como propria a terra que ocupavam, ¢ a

considerar intoleraveis as restri¢des de liberdade que a aristocracia lhes impunha:

“A terra é de quem a trabalha” — a mesma demanda que ressoou ao longo do século
XX, das revolugdes mexicana e russa até as lutas de nossos dias contra a privatizagdo
da terra — ¢ um grito de batalha com o qual os servos medievais certamente se
identificariam. No entanto, a forca dos “servos” provinha do fato de que o acesso a
terra era para eles uma realidade. (Federici 2017, 49-50)

No entanto, essa mudanga em direcdo a uma economia “de mercado” cooptou os
objetivos da luta que havia sido travada desde entdo, funcionando como um meio de divisao
social e contribuindo para a desintegragdo da vila feudal. Por consequéncia, os camponeses
mais abastados beneficiaram-se, enquanto os mais pobres (a maioria), lutaram para fazer
pagamentos, adquiriram dividas e perderam suas terras (Federici 2017).

As mulheres, especialmente as solteiras ou vitvas, sofreram mais que os homens com
0 novo sistema. Isso porque tinham menos acesso a terra e ganhavam menos como
trabalhadoras. Logo, ainda segundo o resgate histérico de Federici (2017), constituiram a
maioria daqueles que deixaram suas aldeias, na época, para tentar a vida nas vilas e cidades. Em
seus novos lares urbanos, estas mulheres trabalhavam em muitas profissdes que, mais tarde —
com a divisdo sexual do trabalho trazida pela instauracdo do sistema capitalista -, seriam

fechadas para elas. Também vale ressaltar que as mulheres ocupavam papéis de lideranga na luta

37



antifeudal, que carregava visdes de um sistema com equidade econdmica e de género,
mencionado pela autora como “modelos alternativos de vida comunal” (Federici 2017, 45).

Em detrimento desta conjuntura, camponeses sem terra e outros a margem da sociedade
foram atraidos pelos movimentos milenares, que se levantaram contra a ordem social existente.
Embora de curta duragdo, estas rebelides inauguraram um novo tipo de luta, estimulado por
aspiragdes a mudanga social, a partir dos “de baixo” (Scott 2013).

Assim, do século XII a meados do século XVI, seguindo a lideranga dos movimentos
milenares, surgiu a heresia popular (os hereges), desafiando a exploracao dos trabalhadores ¢ a
corrup¢ao da Igreja (Federici 2017). No contexto das seitas heréticas, ¢ importante ressaltar que,

em muitos casos, as mulheres eram as que ocupavam papéis de lideranca:

A heresia denunciou as hierarquias sociais, a propriedade privada e a acumulacdo de
riquezas, e difundiu entre o povo uma concepg¢édo nova e revolucionaria da sociedade
que, pela primeira vez na Idade Média, redefinia todos os aspectos da vida cotidiana
(o trabalho, a propriedade, a reprodugao sexual e a situagdo das mulheres), colocando
a questdo da emancipagdo em termos verdadeiramente universais. (Federici 2017, 70)

No entanto, os hereges foram violentamente perseguidos pela Igreja e pelo Estado,
mais popularmente na Inquisi¢do. Utilizando-se da justificativa da heresia, a Igreja atacou todas
as formas de insubordinagao politica e social (Federici 2017).

Com a crise demografica resultante da Peste Negra (1345-1348), praticas de aborto e
uso de contraceptivos, antes comuns entre os hereges, foram perseguidas como “crimes
reprodutivos” (Federici 2017, 168-170). Nessa época, os ataques contra a heresia comegaram a
ser dirigidos principalmente contra as mulheres, concebendo “a bruxa” como principal alvo de

perseguic¢do, principalmente a partir do século XV (Federici 2017, 85-86):

E nesse contexto que o problema da relagio entre trabalho, populagdo ¢ acumulagio
de riquezas passou ao primeiro plano do debate e das estratégias politicas com a
finalidade de produzir os primeiros elementos de uma politica populacional ¢ um
regime de “biopoder”. (Federici 2017, 169)

Em paralelo, em detrimento da morte de cerca de um ter¢o da populagdo europeia, a
escassez de mao de obra levou a aumentos salariais enquanto a familiaridade com a morte minou
a disciplina social (Federici 2017). Essa conjuntura fortaleceu a resisténcia, mais uma vez, contra
a classe dominante, que se tornou tao poderosa que foi necessaria uma reorganizacao drastica no
sistema socioecondmico por parte da classe dominante, a fim de manter o seu poder.

Assim, no final do século XV, a classe dominante europeia se engajou em uma

campanha para acumular o controle de campos, florestas e 4gua e remover os camponeses de
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sua subsisténcia, expropriando terras, com o que a autora identifica como um processo de
“cercamento”, “ndo sO das terras comunitdrias, mas também das relacdes sociais” (Federici

2017, 21). O resultado foi desastroso, conforme explicado por Federici no seguinte trecho:

A coesdo social comecou a se decompor, as familias se desintegraram, os jovens
deixaram os vilarejos para se unir a crescente quantidade de vagabundos ou
trabalhadores itinerantes — que logo se tornaram o principal problema social da época
—, enquanto os idosos eram abandonados a sua propria sorte. Isso prejudicou
principalmente as mulheres mais velhas, que, ndo contando mais com o apoio de seus
filhos, caiam nas fileiras dos pobres ou sobreviviam a base de empréstimos, pequenos
furtos ou atrasando o pagamento de suas dividas. O resultado foi um campesinato
polarizado ndo apenas por desigualdades econdmicas cada vez mais profundas, mas
também por um emaranhado de ddios e de ressentimentos que esta bem documentado
nos escritos sobre a caga as bruxas. (2017, 139)

Ja ndo ¢ de se espantar que a resisténcia camponesa aos “cercamentos”, em defesa da
terra, tenha sido generalizada e frequentemente liderada por mulheres, que foram as que mais

sofreram com a perda das terras comunais e a desintegracdo das comunidades das aldeias:

Assim como ocorreu com a comutagdo, as mulheres foram as que mais sofreram
quando a terra foi perdida e o vilarejo comunitario se desintegrou. Isso se deve, em
parte, ao fato de que, para elas, era muito mais dificil tornar-se “vagabundas” ou
trabalhadoras migrantes, pois uma vida ndmade as expunha a violéncia masculina,
especialmente num momento em que a misoginia estava crescendo. (Federici 2017,
144)

Assim, no inicio do século XVI, chegou ao fim o processo revoluciondrio dos
camponeses ¢ trabalhadores, esmagado pela classe dominante através da violéncia explicita e
sistemas ideologicos de controle, que alavancaram ainda mais as diferencas de género (Federici
2017).

Finalmente, ao longo dos séculos seguintes, um sistema intensificado de exploracao
emergiu: o capitalismo. Este velho conhecido, nesse primeiro momento, cooptou as demandas

da luta, enquanto refor¢ou o controle da classe dominante:

Foi em resposta a essa crise que a classe dominante europeia langou a ofensiva global
que, ao longo de ao menos trés séculos, mudaria a historia do planeta, estabelecendo
as bases do sistema capitalista mundial, no esfor¢o implacavel de se apropriar de
novas fontes de riqueza, expandir sua base economica e colocar novos trabalhadores
sob seu comando. (Federici 2017, 116)

Neste ponto, Federici recorre, com ressalvas, ao trabalho de Karl Marx, no que tange
seu conceito de ‘“acumulacdo primitiva”. Este processo, segundo o autor, consiste na

concentracao de recursos nas maos de uma pequena classe proprietaria e o controle do trabalho
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da classe trabalhadora, removendo a possibilidade de sua subsisténcia sem participar do trabalho
assalariado, através da expropriagdo da terra e da formagao do trabalhador independente “livre”

(Marx 2006 apud Federici 2017, 117-118). Conforme ressaltado por Federici:

Nao foram os trabalhadores — mulheres ou homens — que foram libertados pela
privatizagdo da terra. O que se “libertou” foi o capital, na mesma medida em que a
terra estava agora “livre” para funcionar como meio de acumulagdo e exploragdo, e
nao mais como meio de subsisténcia. (2017, 146)

No entanto, ha uma importante critica da autora ao trabalho de Marx, visto que “nao
encontramos em seu trabalho nenhuma mengao as profundas transformagdes que o capitalismo
introduziu na reproducao da forca de trabalho e na posi¢ao social das mulheres” (Federici 2017,
118). Na analise marxista da acumulagdo primitiva, tampouco aparecem referéncias a “grande
caga as bruxas” dos séculos XVI e XVII, “ainda que essa campanha terrorista patrocinada pelo
Estado tenha sido fundamental para a derrota do campesinato europeu” (Federici 2017, 118).

Nesse sentido, Federici nos oferece uma andlise feminista para expandir o conceito de
“acumulagdo primitiva”, incluindo a criagdo de diferencas e divisdes dentro da classe
trabalhadora, a mudanca ideologica para conceber o corpo como méquina € uma campanha para
quebrar o poder das mulheres e controlar seu trabalho reprodutivo. Além disso, enxerga a
importancia econdmica da reproducdo da forca de trabalho realizada no contexto doméstico, e

obscurecida na critica de Marx ao capitalismo:

No novo regime monetario, somente a produgdo-para-o-mercado estava definida
como atividade criadora de valor, enquanto a reproducdo do trabalhador comegou a
ser considerada como algo sem valor do ponto de vista econdmico e, inclusive, deixou
de ser considerada um trabalho. (...) No entanto, a importancia economica da
reproducdo da forca de trabalho realizada no ambito doméstico e sua fun¢do na
acumulacdo do capital se tornaram invisiveis, sendo mistificadas como uma vocagao
natural e designadas como “trabalho de mulheres”. Além disso, as mulheres foram
excluidas de muitas ocupagdes assalariadas e, quando trabalhavam em troca de
pagamento, ganhavam uma miséria em comparagdo com o salario masculino médio.
(Federici 2017, 145)

Concomitantemente, o declinio da populagdo nos séculos XVI e XVII, devido a
doengas e a fome, transformou a reproducdo e o crescimento demografico em questdes estatais.
Segundo Federici (2017), a principal iniciativa que o Estado tomou para restaurar a proporgao
populacional desejada foi o langamento da guerra contra as mulheres, claramente voltada para

quebrar o controle que haviam exercido até entdo, sobre seus corpos e sua reprodugao:

(...) essa guerra foi travada principalmente por meio da caga as bruxas, que

40



literalmente demonizou qualquer forma de controle de natalidade e de sexualidade
ndo procriativa, a0 mesmo tempo que acusava as mulheres de sacrificar criangas para
o demdnio. Mas a guerra também recorreu a uma redefinicdo do que constituia um
crime reprodutivo. Desse modo, a partir de meados do século XVI, ao mesmo tempo
que os barcos portugueses retornavam da Africa com seus primeiros carregamentos
humanos, todos os governos europeus comegaram a impor penas mais severas a
contracepgdo, ao aborto e ao infanticidio. (Federici 2017, 174)

Ainda conforme a reflexdo da autora, a sentenga do aborto e¢ dos métodos
contraceptivos como um “maleficium”, reduziu o utero “a uma maquina para a reproducao do
trabalho, nas maos do Estado e da profissao médica” (Federici 2017, 262). Enquanto se tentava
formar um novo tipo de individuo, nessa transicdo ao capitalismo, podemos observar que
passou a ser estabelecida pelas classes dominantes, uma “batalha contra o corpo” (Federici
2017, 243).

E dentro dessa ampla ofensiva, entio, que chegamos aos pormenores da caga as bruxas,
colocada por Federici (2017) como o grande evento responsavel por aniquilar a participagdo, a
forca e a resisténcia femininas, até entdo comuns nas comunidades dominadas, assim como
observamos anteriormente neste topico.

Conforme a cronologia feita em detalhes pela autora, os julgamentos de bruxas
apareceram pela primeira vez em meados do século XV, quando a bruxaria se tornou um crime
capital; escalou em meados do século XVI e atingiu o seu pico entre o final do século XVI e o
século XVII (Federici 2017). Contudo, os primeiros julgamentos por bruxaria ocorreram ja no
final do século XIV quando, “pela primeira vez, a Inquisi¢ao registrou a existéncia de uma
heresia e de uma seita de adoradores do demodnio completamente feminina” (Federici 2017,
104). Assim, vale observar que existe uma clara continuidade histdrica entre a perseguicao a
heresia e a bruxaria, mas a grande diferenc¢a ¢ que a bruxaria passou a ser considerada um “crime
feminino”. Outra diferenga ¢ que os crimes reprodutivos, como visto anteriormente, foram
fundamentais para esses julgamentos.

Assim, os governos e a Igreja, com o apoio de intelectuais, juntos, criaram uma
“psicose em massa entre a populacao” (Federici 2017, 299). Conforme explicado pela autora,
moradores se voltaram uns contra os outros, o proletariado se voltou contra si mesmo,
quebrando a solidariedade de classe que havia sido crucial para ganhos camponeses em séculos

anteriores.

Como dar conta do fato de que, durante mais de dois séculos, em distintos paises
europeus, centenas de milhares de mulheres tenham sido julgadas, torturadas,
queimadas vivas ou enforcadas, acusadas de terem vendido seu corpo e sua alma ao
demonio e, por meios magicos, assassinado intimeras criangas, sugado seu sangue,
fabricado pog¢des com sua carne, causado a morte de seus vizinhos, destruido gado e
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cultivos, provocado tempestades e realizado muitas outras abominagdes? (Federici
2017, 304)

Essa perseguicdo, como podemos observar, estava concentrada em lugares em
processo de transi¢do para o capitalismo; as vitimas eram muitas vezes pobres. Em uma
correlagdo com o terrorismo atualmente, Federici (2017) aponta que a bruxaria era uma
acusacao que criminalizava toda uma populagdo demografica e punia uma ampla gama de
comportamentos. Vale ainda ressaltar que, em um contexto europeu de grandes mudancgas nas
relacdes de trabalho, de aumento de pregos e revoltas camponesas — como vimos, muitas vezes
lideradas por mulheres -, a caga as bruxas foi especialmente um ataque ao poder de resisténcia

feminino ao capitalismo. Nesse sentido, Federici pontua:

Se consideramos o contexto histdrico no qual se produziu a caga as bruxas, o género
e a classe das acusadas, bem como os efeitos da persegui¢do, podemos concluir que a
caga as bruxas na Europa foi um ataque a resisténcia que as mulheres apresentaram
contra a difusdo das relagdes capitalistas e contra o poder que obtiveram em virtude
de sua sexualidade, de seu controle sobre a reprodugdo e de sua capacidade de cura.
(2017, 202)

Foi especialmente ao corpo a ofensiva maior. Conforme observado por Federici (2017),
com a caga as bruxas, iniciou-se uma nova era de repressao sexual, onde o sexo era higienizado

e orientado apenas para a criagdo de bebés e o prazer dos homens:

Aqui, quero apenas ressaltar que, ao negar as mulheres o controle sobre seus corpos,
o Estado privou-as da condi¢ao fundamental de sua integridade fisica e psicoldgica,
degradando a maternidade a condigdo de trabalho forcado, além de confinar as
mulheres a atividade reprodutiva de um modo desconhecido por sociedades
anteriores. (Federici 2017, 181-182)

Desse modo, ao demonizarem o poder sexual que as mulheres detinham, podemos
verificar a consolidag@o da ordem patriarcal. Destruiram-se os métodos que as mulheres usavam
para controlar a procriagdo e institucionalizou-se o controle do Estado sobre o corpo feminino:
a condi¢do prévia para sua subordinagdo a reproducdo da forga de trabalho. Vale aqui ressaltar
que essa fungdo do Estado continua sendo desempenhada até os dias de hoje (Federici 2017,

107). Em consequéncia a essa guerra contra as mulheres, a autora conclui:

O resultado destas politicas, que duraram duzentos anos (as mulheres continuavam
sendo executadas na Europa por infanticidio no final do século XVIII), foi a
escravizacao das mulheres a procriagdo. Enquanto na Idade Média elas podiam usar
métodos contraceptivos e haviam exercido um controle indiscutivel sobre o parto, a
partir de agora seus uteros se transformaram em territério politico, controlados
pelos homens e pelo Estado: a procriagdo foi colocada diretamente a servigo da
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acumulagao capitalista. (Federici 2017, 178)

Os julgamentos terminaram principalmente no século XVII (ainda que segundo a
autora, tenham tido execugdes no século XVIII), e foram cancelados pelas autoridades por nao
serem mais necessarios, além do fato das perseguicdes terem comecado a sair do controle. No
entanto, assim como pontuado por Federici e como veremos no decorrer deste projeto, seus

resultados perduram até hoje:

(...) o capitalismo criou formas de escraviddo mais brutais e mais traigoeiras, na
medida em que implantou no corpo do proletariado divisdes profundas que servem
para intensificar e para ocultar a exploragio. E em grande medida por causa dessas
imposi¢des — especialmente a divisdo entre homens e mulheres — que a acumulagao
capitalista continua devastando a vida em todos os cantos do planeta. (2017, 119)

Nao foi somente na Europa o desenvolvimento de uma sociedade perseguidora na
transi¢ao ao capitalismo, afinal os processos que aqui introduzimos sdo simultaneos e continuos.
A transformacdo do “Outro” em um objeto de agressdo se estendeu também aos povos
colonizados e escravizados, imprescindiveis na equagao base de criacdo do sistema capitalista
mundial. Em um segundo momento de sua obra, Federici (2017) tenciona seu argumento ao
projetar ao “Novo Mundo” as técnicas de subjugacdo e de exterminio praticadas na Europa
contra “bruxas” ao longo de mais de dois séculos. Ao pensar “o caliba e as bruxas” no “Novo
Mundo”, a autora aponta para a continuidade e a reciprocidade de um projeto de dominagdo das
populagoes - em especial das mulheres -, de cercamento de terras pela forga e pelo exterminio,
e de destrui¢ao das relagdes comunais, durante a transi¢cdo ao capitalismo (Federici 2017).

Conforme aponta Anibal Quijano (2005), ¢ sabido que o capitalismo ¢ mais antigo que
a “América”, tendo sua origem por entre os séculos XI-XII. No sentido de estabelecimento do
capital “como relagdo social baseada na mercantilizagdo da for¢a de trabalho” (Quijano 2005,
126). A nivel geografico, Quijano ainda aponta a origem para “algum lugar na regido meridional
das peninsulas ibérica e/ou italica e consequentemente, ¢ por conhecidas razdes, no mundo

islamico” (2005, 126). Entretanto, completa:

(...) antes da emergéncia da América, ndo estd em nenhum lugar estruturalmente
articulado com todas as demais formas de organizago e controle da forga de trabalho
e do trabalho, nem tampouco era predominante em relagdo a nenhuma delas. S6 com a
América pode o capital consolidar-se e obter predominancia mundial, tornando-se
precisamente o eixo em torno do qual todas as demais formas foram articuladas para
os fins do mercado mundial. (Quijano 2005, 126)
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Foi, portanto, através da colonizagdo e da emergéncia da América, que o capital se
consolidou no modo de produgdo dominante, em escala mundial e global (Quijano 2005). Vale
aqui pontuar que a acumulagdo primitiva caracteristica deste sistema sempre esteve intrinseca

e ligada a escravatura.

2.2 MEMORIA NAO DIGERIDA: COLONIZACAO E O LADO OBSCURO DA
MODERNIDADE

“Antes do Brasil da coroa, existia o Brasil do cocar.’

(Célia Xakriabg)*!

“Pindorama, Pindorama
E o Brasil antes de Cabral
Pindorama, Pindorama
E tdo longe de Portugal
Fica além, muito além
Do encontro do mar com o céu
Fica além, muito além
Dos dominios de Dom Manuel
Vera Cruz, Vera Cruz
Quem achou foi Portugal
Vera Cruz, Vera Cruz
Atras do Monte Pascoal
Bem ali Cabral viu
Dia 22 de abril
Ndo s6 viu, descobriu
Toda a terra do Brasil
Pindorama, Pindorama
Mas os indios ja estavam aqui
Pindorama, Pindorama
Ja falavam tudo em tupi

So depois, vém vocés

41 Chamado pela Terra. s.d. Institucional. Disponivel em: https://chamadopelaterra.org/. Ultimo acesso em: 8 jun.
2022.
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Que falavam tudo em portugués
So depois com vocés
)

Nossa vida mudou de uma vez.’

(Palavra Cantada 1998, Pindorama)**

Como vimos, o desenvolvimento do capitalismo na Europa foi precedido por um
processo de acumulagdo primitiva, que removeu as pessoas da terra, empobreceu-as, despojou-
as da autonomia local e destruiu a cultura comunitaria. A terra € o corpo, especialmente o das
mulheres, passaram a servir unicamente como meios de exploracdo e acumulagdo capitalista.
De forma ainda mais brutal, esse mesmo processo aconteceu nas “Américas”, conforme
observado por Federici na segunda parte de sua obra: “o maior processo de privatizagdo e
cercamento de terras ocorreu no continente americano, onde, no inicio do século XVII, os
espanhois tinham se apropriado de um terco das terras comunais indigenas sob o sistema da
encomienda" (2017, 130).

Logo, o que aqui ja observamos ¢ que ndo ¢ mera coincidéncia a simultaneidade da
colonizag¢do e o consequente genocidio dos povos originarios, do escalonamento da caca as
bruxas na Europa (posteriormente, na “América”) e o surgimento do capitalismo como novo
padrdo de poder mundial. Comegamos a vislumbrar, através do trabalho de resgate dos autores
aqui trabalhados, a composi¢ao de uma perversa equacao, que permanece dominante até os dias
atuais.

E importante elucidar que, para tal, fazemos o exercicio e procuramos ter o cuidado de
ir na contramao do exotismo de um olhar colonial, que j& h4d muito tempo, nas Ciéncias Sociais
e em especial na Antropologia, invisibiliza simbolicamente e concretamente, assim como
destréi o mundo e a cultura dos povos originarios.

Desse modo, antes de chegarmos ao importante marco historico que € a colonizagao e
o seu papel na formagao do sistema-mundo que temos até hoje, ¢ imprescindivel abordarmos o
giro epistemologico, tedrico e politico trazido pelo descolonialismo. E a vista deste movimento
que, ao abordarmos o tema da coloniza¢do, comecamos por priorizar a perspectiva de
intelectuais de Abya Yala.

Apesar de, na escrita, narrarmos os acontecimentos em ordem cronoldgica, linear, ¢é
importante pontuar que, para Anibal Quijano - um dos precursores deste giro -, “conquista”,

“coloniza¢do”, “modernidade” e “capitalismo” sdo processos continuos e ininterruptos. Esta

42 Palavra Cantada. 1998. Musica Pindorama. Disponivel em:

https://www.youtube.com/watch?v=01Xa_MDDHOg. Ultimo acesso em: 8 abr. 2022.
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proposta ¢ explicada pela antrop6loga argentina Rita Segato, ao refletir sobre o tempo na obra

de Quijano, no seguinte trecho:

O giro decolonial ocorre quando se revela diante de nés a impossibilidade de narrar o
processo da conquista e da colonizagdo sem usar um vocabulario posterior ao
acontecimento, ja que, quando o narramos, no6s nos encontramos ja em um mundo
reoriginalizado, um mundo novo, que pode falar apenas com categorias que ndo
existiam antes. Por exemplo, dizemos que a Espanha descobriu a América, mas esse
enunciado ¢ insustentavel, pois “Espanha” ndo existia antes de “América”. Se formos
conferir a cronologia, veremos com espanto que o reino de Castela chega a ponta sul
da peninsula, termina sua conquista € comega a unificagcdo do que vira a ser a na¢ao
espanhola precisamente em 1492. Quer dizer que o processo da anexacgao territorial
chega a costa sul do territdrio peninsular e continua do outro lado do mar, sem solucao
de continuidade. (Segato 2019)*

Nesse sentido, conforme argumenta Quijano no artigo Colonialidade do poder,
eurocentrismo e América Latina, a reciprocidade, a escraviddo, a serviddo e a produgdo
mercantil independente ndo foram “uma sequéncia histdrica prévia a mercantiliza¢do da forca
de trabalho” assim como se vé€ pelo “ponto de vista eurocéntrico” (2005, 126). Pelo contrario,
atuaram simultaneamente e foram “articuladas em torno do eixo do capital e do mercado
mundial” (Quijano 2005, 126). Ou seja, ndo emergiram numa “sequéncia historica unilinear”
como extensdes de formas “pré-capital”.

Ainda segundo o autor, “(...) € necessario admitir que a América e suas consequéncias
imediatas no mercado mundial e na formag¢ao de um novo padrao de poder mundial, sdo uma
mudanga historica verdadeiramente enorme e que ndo afeta somente a Europa, mas o conjunto
do mundo” (Quijano 2005, 124). Assim como aponta, trata-se da mudanga do mundo como tal
e implica o reconhecimento e a percep¢do de uma transi¢ao historica fulcral para o que
experienciamos em contexto global, hoje. Logo, concordamos com o autor quando afirma que
“a teoria de uma sequéncia historica unilinear e universalmente valida entre as formas
conhecidas de trabalho e de controle de trabalho (...), precisa ser, em todo caso com respeito a
América, aberta de novo como questdo maior do debate cientifico-social-contemporaneo”
(Quijano 2005, 126).

Na obra 1492 - El Encobrimiento del Otro, Enrique Dussel (1994), outra grande
referéncia do pensamento descolonial, constréi a relacdo entre a Modernidade (“mito da
Modernidade”) e a colonialidade. Em seu texto, que € na verdade um conjunto de conferéncias,
o autor apresenta a necessidade de se superar a Modernidade, através da proposi¢ao do que

chamou “La Trans-Modernidad: un proyecto-futuro”. Nesta fase de projeto, ndo nos cabe

4 Segato. 2019. “O tempo na obra de Anibal Quijano”. Revista Cult. Disponivel em:

https://revistacult.uol.com.br/home/o-tempo-na-obra-de-anibal-quijano/. Ultimo acesso em: 8 jun. 2022.
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esgotar os seus argumentos, mas sim destacar o resgate historico, fundamental, que faz ao
elencar o ano de 1492 como data de nascimento da “Modernidade”. Isso porque — ainda que
gestada nas cidades europeias medievais -, foi apenas em encontro e em confronto com um
“Outro”, “objeto” de dominagdo, que a Europa se definiu como “Moderna” e que a
Modernidade nasce como conceito: “nuestra hipotesis, por el contrario, es que América Latina,
desde 1492 es un momento constitutivo de la Modernidad, y Espaiia y Portugal como su
momento constitutivo”** (Dussel 1994, 21). Nessa constru¢do, “América” ¢ a alteridade
essencial da Modernidade. Segundo Quijano, este ¢ um importante marco, uma vez que confere
o “elemento basico da nova subjetividade: a percep¢do da mudanca historica” (Quijano 2005,
124).

Para Dussel (1994, 23), ha uma evidente distingdo conceitual entre “invencao”,
“descobrimento”, “conquista” e “colonizagdo”. “Invencdo”, para o autor, se refere ao “ser-
asiatico de América”, que sé existiu no imaginario dos europeus renascentistas (Dussel 1994,

29):

(...) invencion a la experiencia existencial colombina de prestar un “ser-asiatico” a
las islas encontradas em su ruta hacia la India. El “ser-asiatico” — y nada mas — es
un invento que solo existio en el imaginario, en la fantasia estética y contemplativa
de los grandes navegantes del Mediterraneo. Es el modo como “desaparecio” el
Otro, el “indio”, no fue descubierto como Otro, sino como “lo Mismo” ya conocido
(el asidtico) y solo re-conocido (negado entonces como Otro): “en-cubierto”™.
(Dussel 1994, 31)

Colombina em referéncia a Cristovao Colombo que, em 1492, acreditou ter chegado
as “Indias” —a “Asia” que, pela sua visdo, contemplava - ao se deparar com “ilhas e terra firme”
na parte ocidental do Atlantico. Na hermenéutica de Colombo, “las islas, las plantas, los
animales, los ‘indios’ (de la “India”, asidticos entonces) eran todos una ‘constatacion’ de algo
conocido de antemano ”*° - por isso, uma “experiéncia estética” (Dussel 1994, 26-27). Curioso

pensar que Colombo morre em 1506 ainda com a convic¢do de ter descoberto o caminho

44 Em tradugdo livre da autora: “nossa hipotese, ao contrario, é que a América Latina, desde 1492, é um momento
constitutivo da Modernidade, e Espanha e Portugal como seu momento constitutivo.”

4 Em tradugdo livre da autora: “(...) invengdo a experiéncia existencial colombiana de emprestar um “ser-asiatico”
as ilhas encontradas a caminho da India. O “ser-asiatico — ¢ nada mais — ¢ uma invengdo que s6 existiu no
imaginério, na fantasia estética e contemplativa dos grandes navegadores do Mediterraneo. E a maneira pela qual
o Outro, o “indio”, “desapareceu”, ndo foi descoberto como Outro, mas como “o mesmo” ja conhecido (o asiatico)
e apenas re-conhecido (depois negado como Outro): “disfargado™”.

46 Em tradugdo livre da autora: “as ilhas, as plantas, os animais, os indios (da “India”, depois os asiaticos) eram
todos uma “confirmagio” de algo conhecido de antemao”.
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maritimo, através do Ocidente, até a Asia: “en ella siempre estuvo y murié pensando en ella?”

(1992, 29).

Posterior a “inven¢do”, ainda seguindo o pensamento de Dussel, temos com os trajetos
de Américo Vespucio, a ideia de “descobrimento”, experiéncia também estética, “quase
cientifica” e contemplativa no sentido de se descobrir um “Novo Mundo”, “Quarta Parte da
Terra” (1992, 33). Assim, “en el ‘ego’ concreto de aquel ‘descubridor’ se termino de producir
el pasaje de la Edad Media renacentista a la Edad Moderna. Colon fue ‘inicialmente’ el primer
moderno, Amerigo Vespucci termind el tiempo de su constitucion (...)**” (Dussel 1994, 34).

No titulo da obra de Dussel, ¢ interessante a distingdo — a principio, implicita -, que
faz entre o “des-cobrimento” e o “en-cobrimento”, uma vez que: “ese Otro no fue ‘des-cubierto,

9 ¢6

como Otro, sino que fue ‘en-cubierto’ como ‘lo Mismo’ que Europa ya era desde sempre”, “en-

4 (Dussel 1994, 8). O autor aponta este como 0 momento de

cubrimiento” de lo no-europeo
surgimento do “ego moderno”, que faz de “matéria” os povos habitantes das terras
“descobertas”, “lo Mismo a ser conquistado, colonizado, modernizado, civilizado®®” (Dussel
1994, 36).

J4 a nomeacgdo “conquista”, em suas palavras:

Ahora la figura es prdactica, relacion de Persona-Persona, politica, militar, no de
reconocimiento e inspeccion — con levantamento de mapas y descriptcion de climas,
topografia, flora o fauna — de nuevos territorios, sino de la dominacion de las
personas, de los pueblos, de los “indios”. No es ya la “theoria”, es ahora la “praxis”
de dominacion.’ (Dussel 1994, 39)

Por sua vez, essa dominagao, ainda segundo o autor, foi muito mais uma matanga e
ocupagdo “inorganica” do que um dominio sistematico (Dussel 1994, 40). Nas décadas
imediatamente apos a “Conquista”, especialistas comparam os efeitos da invasdo colonial a
uma espécie de “holocausto americano” (Frank 1978, 43 apud Federici 2017, 126), que destruiu
“dois tercos da populacdo original” no “Novo Mundo” (Federici 2017, 126). Logo, seguimos a

visdo de “conquista” pelo argumento de Dussel no que diz respeito a “un proceso militar,

47 Em tradugdo livre da autora: “ele sempre esteve nela e morreu pensando nela”.

48 Em traducdo livre da autora: “(...) no “ego” concreto desse “descobridor” completou-se a passagem da Idade
Meédia renascentista para a Idade Moderna. Colombo foi “inicialmente” o primeiro moderno; Américo Vespucio
terminou o tempo de sua constitui¢ao”.

4 Em traducdo livre da autora: “esse Outro ndo foi “descoberto como Outro”, mas foi “en-coberto” como “o
mesmo” que a Europa sempre foi”, “encobrimento, ocultagdo, do ndo-europeu”.

50 Em tradugdo livre da autora: “o mesmo a ser conquistado, colonizado, modernizado, civilizado”.

51 Em tradugdo livre da autora: “agora a figura é pratica, relagio Pessoa-Pessoa, politica, militar; ndo de
reconhecimento e fiscalizacdo — com mapeamento e descri¢do de climas, topografia, flora ou fauna — de novos
territorios, mas da dominagao dos povos, das cidades, dos “indios”. Ja ndo é a “teoria”, é agora a “praxis” da
dominagao”.
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prdctico, violento que incluye dialécticamente al Otro como ‘lo Mismo " (1994, 41). Essa
concepgao traz-nos entdo a premissa da existéncia de um “conquistador” e de um “conquistado”
- 0 “Outro” —, que € nesse jogo: “obligado, subsumido, alienado a incorporarse a la Totalidad
dominadora como cosa, como instrumento, como oprimido, como ‘encomendado’, como

‘asalariado’ (en las futuras haciendas), o como africano escravo (...)°>” (Dussel 1994, 41-42).

99 ¢

E evidente que a primeira relacdo “conquistador”-“conquistado” foi de violéncia, de

dominagdo, de extrativismo:

Era lo que daria el sentido a la Nueva Edad del Mundo: la “relacion” con lo
Extranjero absoluto, la dominacion debajo del Extranjero, divino, que venia para
conquistasr dominar, matar. (...) La primera “experiencia” moderna fue de la
superioridade cuasi-divina del “Yo” europeo sobre el Otro primitivo, rustico,
inferior. Es un “Yo” violento-militar que “codicia”, que anhela riqueza, poder,
gloria®®. (Dussel 1994, 44)

Logo, aponta a “conquista” também como uma reafirma¢ao de poder e a concomitante
negacdo do outro. Dai, novamente, o cuidado com os termos a serem utilizados ao falarmos
sobre a colonizagao.

Por fim, o autor chega a esta denominagao (“coloniza¢do’), cujo trecho do argumento

que elabora destacamos a seguir:

Tiene la palabra el sentido fuerte, historico, real; es la cuarta figura que va
adquiriendo el 1492. “Colonia” romana (junto a la “columna’ de la ley) eran las
tierras y culturas dominadas por el Imperio — que hablaban latin (al menos sus élites)
vy que pagaban tributo -. Era una figura economico-politica. América Latina fue la
primer colonia de la Europa moderna — sin metdforas, ya que historicamente fue la
primer “periferia” antes que el Africa y el Asia -. La “colonizacion” de la vida
cotidiana del indio, del esclavo africano poco después, due el primer processo
“europeo” de “modernizacion”, de civilizacion, de “subsumir” (o alienar), al Otro
como “lo Mismo”; pero ahora no ya como objeto de una praxis guerrera, de violencia
pura (...), sino de una praxis erdtica, pedagogica, cultural, politica, economica, es
decir, del dominio de los cuerpos por el machismo sexual, de la cultura, de tipos de
trabajos, de instituciones creadas por una nueva burocracia politica, etc.,
dominacion del Otro. El comienzo de la domesticacion, estructuracion, colonizacion
del “modo” como aquellas gentes vivian y reproducian su vida humana®. (Dussel
1994, 48-49-50)

52 Em tradugdo livre da autora: “um processo militar, pratico, violento, que inclui dialeticamente o Outro como “o
Mesmo™.

33 Em tradugdo livre da autora: “forgado, subsumido, alienado a juntar-se a Totalidade dominante como coisa,
como instrumento, como oprimido, como ‘confiado’, como ‘assalariado’ (em futuras fazendas), ou como africano
escravizado (...)”.

3% Em traducdo livre da autora: “era o que daria sentido 4 Nova Era do Mundo: a “relagdo” com o Estrangeiro
absoluto, a dominagdo sob o Estrangeiro, divino, que veio para conquistar, dominar, matar. (...) A primeira
“experiéncia” moderna foi a da superioridade quase divina do “eu” europeu sobre o Outro primitivo, rustico,
inferior. E um “eu” violento-militar que “ganancia”, que anseia por riqueza, poder, gloria”.

55 Em tradugdo livre da autora: “a palavra tem um significado forte, historico, real; é a quarta cifra que adquire
1492. A “colonia” romana (juntamente com a “coluna” da lei) eram as terras e culturas dominadas pelo Império —
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Vemos, assim, mais uma vez, um exercicio de (re)definicdo e renomeagdo, que ¢é
continuo dentro do que é proposto pelo descolonialismo. E por esta razdo e tantas outras, que o
pensamento de Dussel ¢ um dos grandes potencializadores deste giro, e que optamos por
introduzir o tema com alguns de seus apontamentos.

Relativamente ao momento em que Espanha, no final do século XV, em declarada
competicio com Portugal, se lanca ao Atlantico em busca de um caminho maritimo a india,
Dussel pontua: “este proceso no es anecdotico o simplesmente historico, es, ademds, el
processo originario de la constitucion de la subjetividad moderna®® (Dussel 1994, 12). A
Modernidade®’, o “mito da Modernidade®, o “lado mais escuro da Modernidade® nascem,
em termos gerais, a partir da transi¢ao do sistema feudal ao sistema capitalista, que por sua vez
¢ possibilitado, simultaneamente e conjuntamente, pelo controle do corpo da mulher por parte
do Estado, pelo racismo, pela “bestializagdo” do Outro — conquistado, dominado -, pela
colonizagdo e, enfim, pela constituicdo da Europa como “Centro” do mundo (em seu sentido
planetario) (Dussel 1994, 12).

Sem a “conquista” do que posteriormente se denominou a “América”, ndo teria sido
possivel a acumulagdo primitiva inaugural do capitalismo, uma vez que ndo existiriam o ouro
¢ a prata que a permitiram. O mesmo argumento ¢ apresentado por Federici (2017) ao expor
que a apropria¢do de novas fontes de riqueza a fim de se expandir a base econdmica, ¢ a
exploragdo de novos trabalhadores, forjaram as bases do sistema capitalista mundial. J& de
acordo com o que ¢ exemplificado por Segato (2019)%°, “sem as minas de prata de Potosi
(Bolivia) ndo haveria capitalismo”, e assim por diante, através da exploragdo violenta de todo
o territério conquistado. Mais uma vez relembramos Quijano: “América e Europa produziram-

se historicamente” (2005, 127).

que falava latim (pelo menos suas elites) e que pagava tributo -. Era uma figura politico-economica. A América
Latina foi a primeira colonia da Europa moderna — sem metéaforas, pois historicamente foi a primeira “periferia”
antes da Africa e da Asia -. A “colonizagdo” do cotidiano do indio, do escravo africano logo depois, deveu-se ao
primeiro processo “europeu” de “modernizagdo”, de civilizag¢do, de “subsumir” (ou alienar), o Outro como “o
Mesmo”; mas agora ndo mais como objeto de uma praxis guerreira, de pura violéncia (...), mas de uma praxis
erdtica, pedagogica, cultural, politica, econdmica, ou seja, da dominagdo dos corpos pelo machismo sexual, da
cultura, de tipos de trabalho, de institui¢des criadas por uma nova burocracia politica, etc., dominagdo do Outro.
O inicio da domesticacdo, estruturagdo, coloniza¢ao do “modo” como esses povos viviam e reproduziam sua vida
humana”.

5 Em tradugdo livre da autora: “esse processo ndo ¢ aneddtico ou simplesmente historico; ¢, alids, o processo
originario da constitui¢do da subjetividade moderna”.

57 Quijano, 2005.

38 Dussel, 1994.

9 Mignolo, 2017.

60 Segato. 2019. “O tempo na obra de Anibal Quijano”. Revista Cult. Disponivel em:
https://revistacult.uol.com.br/home/o-tempo-na-obra-de-anibal-quijano/. Ultimo acesso em: 8 jun. 2022.
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Assim, € nesse sentido que o autor traz a “América” como o primeiro “espago/tempo”
na constitui¢do de um novo padrao de poder mundial, “a primeira id-entidade da modernidade”
(Quijano 2005, 117). Como visto anteriormente na introdu¢do deste capitulo, ¢ também como
nos indica Dussel (1994). Para a produgdo deste exposto “espago/tempo”, dois processos

histéricos convergiram e associaram-se, nomeadamente:

(...) a codificagdo das diferengas entre conquistadores e conquistados na idéia de raga,
ou seja, uma supostamente distinta estrutura bioldgica que situava a uns em situagao
natural de inferioridade em relacdo a outros. Essa idéia foi assumida pelos
conquistadores como o principal elemento constitutivo, fundacional, das relagdes de
dominagdo que a conquista exigia. Nessas bases, consequentemente, foi classificada
a populagdo da América, e mais tarde do mundo, nesse novo padrdo de poder. Por
outro lado, a articulagdo de todas as formas histéricas de controle do trabalho, de seus

recursos ¢ de seus produtos, em torno do capital ¢ do mercado mundial. (Quijano
2005, 117)

Comegamos, portanto, por visualizar o momento em que a ideia de raca ¢ trazida pela
primeira vez, ndo como referéncia a diferencas fenotipicas, mas sim “a supostas estruturas
bioldgicas diferenciais” entre conquistadores e conquistados (Quijano 2005, 117).

José Maria Valcuende del Rio e Piedad Véasquez Andrade, no artigo Orden Corporal
v Representaciones Raciales, de Clase y Género en La Ciudad de Cuenca (Ecuador), sintetizam
bem este raciocinio ao formularem: “/a raza entendida como clasificacion arbitraria de rasgos
corporales a los que se les atribuyen formas de ser y de estar, ha sido y es un elemento mds
que inscribe posiciones de poder en los proprios cuerpos. Un hecho de indudable centralidad
en contextos de colonizacion® ” (Valcuende e Andrade 2016, 307).

E com a colonizagio que emerge esta suposta conceitualizagdo biologica que divide e
traz sofrimentos até os dias de hoje. Por consequéncia, conforme proposto por Quijano, as
relacdes sociais formadas a partir desta concep¢do passaram a produzir “identidades sociais
historicamente novas: indios, negros e mesticos”, assim como redefiniram outras previamente
existentes (2005, 117). Ha, assim, a codifica¢do de tracos fenotipicos dos colonizados através
da cor e, por consequéncia, dos colonizadores, ao passarem a chamar a si mesmos de “brancos”,
logo, “superiores” e naturalmente “autorizados” - por si proprios -, a dominar os povos que ja

14 estavam:

Na América, a idéia de raca foi uma maneira de outorgar legitimidade as relacdes de
dominagdo impostas pela conquista. A posterior constitui¢do da Europa como nova

! Em tradugdo livre da autora: “a raga, entendida como uma classificagio arbitraria de tragos corporais aos quais
se atribuem modos de ser e de estar, foi e ¢ mais um elemento que inscreve posigdes de poder nos proprios corpos.
Um fato de indubitavel centralidade em contextos de coloniza¢do”.
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id-entidade depois da América e a expansdo do colonialismo europeu ao resto do
mundo conduziram a elaboragdo da perspectiva eurocéntrica do conhecimento e com
ela a elaboracdo teodrica da idéia de raga como naturalizag@o dessas relagdes coloniais
de dominagao entre europeus e ndo-europeus. (...) Desde entdo demonstrou ser o mais
eficaz e duravel instrumento de dominagdo social universal, pois dele passou a
depender outro igualmente universal, no entanto mais antigo, o intersexual ou de
género: os povos conquistados e dominados foram postos numa situagao natural de
inferioridade, e consequentemente também seus tracos fenotipicos, bem como suas
descobertas mentais e culturais. (Quijano 2005, 118)

Devemos lembrar que praticas de dominagdo ndo sdo inéditas e nem exclusivas deste
momento histérico, entretanto € a partir deste ponto que hd uma nova legitimagdo e
naturalizacdo de relacdes de superioridade/inferioridade: € através da raca que a relacdo de
poder passou a se justificar. Desse modo, conforme conclui Quijano, “raga converteu-se no
primeiro critério fundamental para a distribui¢do da populacdo mundial nos niveis, lugares e
papéis na estrutura de poder da nova sociedade” (2005, 118). Estabeleceu-se, assim, o “modo
basico de classificacdo social universal da populacdo mundial” (Quijano 2005, 118), que
sabemos que perdura, em diferentes niveis, até os dias de hoje.

Este modo de classificacdo social a partir do racismo implica e, a0 mesmo tempo, €
simultaneo, a sistematica divisdo racial do trabalho, isso porque, como vimos, o estopim do
capitalismo a partir da constituicao historica da “América” baseou-se também em uma nova
estrutura de controle do trabalho. A partir deste momento, Quijano aponta que “todas as formas
de controle e exploragdo do trabalho e de controle da produgao-apropriacao-distribuicdo de
produtos” passam a ser “articuladas em torno da relagdo capital-salario (de agora em diante
capital) e do mercado mundial” (2005, 118).

Nomeadamente, temos as seguintes estruturas de trabalho: “a escravidao, a servidao,
a pequena producdo mercantil, a reciprocidade e o salario” (Quijano 2005, 118). Aqui, ¢
importante mencionar dois apontamentos feitos pelo autor: primeiro, “cada uma dessas formas
de controle do trabalho ndo era uma mera extensdo de seus antecedentes historicos” — “todas
eram histérica e sociologicamente novas”; e segundo, “ndo existiam apenas de maneira
simultanea no mesmo espago/tempo, mas todas e cada uma articuladas com o capital e com seu
mercado, e por esse meio entre si” (Quijano 2005, 118). Sdo, portanto, conforme conclui o

autor, “dependentes historico-estruturalmente”:

Na medida em que aquela estrutura de controle do trabalho, de recursos e de produtos
consistia na articulagdo conjunta de todas as respectivas formas historicamente
conhecidas, estabelecia-se, pela primeira vez na historia conhecida, um padrao global
de controle do trabalho, de seus recursos e de seus produtos. E enquanto se constituia
em torno de e em fungdo do capital, seu carater de conjunto também se estabelecia
com caracteristica capitalista. Desse modo, estabelecia-se uma nova, original e
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singular estrutura de relagcdes de produg@o na experiéncia histérica do mundo: o
capitalismo mundial. (Quijano 2005, 118)

Dessa forma, através da divisdo racial do trabalho imposta pelo capitalismo
colonial/moderno, temos a quase exclusiva vinculagdo da “branquitude social” com o salério e,
como esperado, com os cargos de poder da administracdo colonial. Assim, aos espanhdis e aos
portugueses, racas dominantes, ficava a quase exclusividade do trabalho assalariado em fungdes
como “comerciantes independentes, artesdos independentes ou agricultores independentes; em
suma, produtores independentes de mercadorias” (Quijano 2005, 119). Isto posto, os médios e
altos cargos de administracdo colonial, civil ou militar, ficavam nas maos da considerada
nobreza europeia (Quijano 2005).

J4 aos indigenas - por estarem a beira do exterminio -, em alguns casos foi for¢ada a
estrutura de servidao, quando ndo a de escravidao. A uma reduzida minoria indigena, apontada
pelo autor como “nobreza indigena”, devido ao papel de intermedidrios que assumiam diante a
raca dominante - aos europeus-, houve a liberagdo da servidao e a consequente participacao em
oficios antes destinados apenas aos “brancos” ndo-pertencentes a nobreza europeia (Quijano
2005). Por fim, aos negros, ao longo de todo o periodo colonial, foi violentamente imposta a
escraviddo. Desse modo, conforme afirma Quijano, “uma nova tecnologia de
dominagdo/exploragdo, neste caso raga/trabalho, articulou-se de maneira que aparecesse como
naturalmente associada, o que, at¢é o momento, tem sido excepcionalmente bem-sucedido”
(2005, 119).

Aos olhos do mundo, tamanha crueldade foi também justificada e refor¢ada pela Igreja
catolica, em narrativas tdo violentas, se ndo mais, das previamente expostas neste capitulo ao
trazermos a perseguicao dos hereges durante a Inquisicao.

Igualmente deixadas de fora da maioria das historias de colonizagdo, as tecnologias de
subjugac¢do — cristianizacdo e caga as bruxas — foram importadas da Europa e empregadas para
controlar os nativos “americanos” e africanos, ambos brutalmente perseguidos e explorados.
Aos olhos do mundo, a constru¢do do “demoniaco” a fim de se quebrar a resisténcia das
populacdes locais, foi justificando o colonialismo e o trafico de escravos, conforme observado

por Federici, em um paralelismo com a guerra contra as mulheres na Europa:

(...) a demonizagdo dos povos indigenas americanos serviu para justificar sua
escraviza¢ao ¢ o saque de seus recursos. Na Europa, o ataque contra as mulheres
justificou a apropriagdo de seu trabalho pelos homens e a criminalizacdo de seu
controle sobre a reprodugdo. O preco da resisténcia era, sempre, o exterminio.
Nenhuma das taticas empregadas contra as mulheres europeias e contra os sujeitos
coloniais poderia ter obtido éxito se ndo tivesse sido sustentada por uma campanha de
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terror®2, (2017, 203)

Nas “Américas”, o clero justificou esse genocidio como sendo “um castigo de Deus
pelo comportamento ‘bestial’ dos indios (Williams 1986, 138 apud Federici 2017, 167). Este
argumento, bem como o de muitas historias da época - que retrataram os indigenas como
“canibais” e “adoradores do diabo”, serviu para mascarar a colonizacdo como uma “missdo de
conversao” benevolente e justificar uma explora¢do cada vez mais violenta, que tinha como

verdadeiro objetivo:

Na América, a escraviddo foi deliberadamente estabelecida e organizada como
mercadoria para produzir mercadorias para o mercado mundial e, desse modo, para
servir aos propositos e necessidades do capitalismo. Do mesmo modo, a serviddo
imposta aos indios, inclusive a redefini¢do das instituigdes da reciprocidade, para
servir aos mesmos fins, isto ¢, para produzir mercadorias para o mercado mundial.
(Quijano 2005, 126)

Nao so a terra foi violentamente invadida como também os corpos que nela habitavam,
caracterizando o que Cabnal expde como “colonizagdo sobre a terra e sobre os corpos” (2018,
24). Aqui, pela 6tica da dominagdo e da violéncia, j& vislumbramos pistas da indissociabilidade

corpo e terra, “corpo-territorio”. Seguimos com o argumento de Quijano:

(...) no momento em que os ibéricos conquistaram, nomearam ¢ colonizaram a
América (cuja regido norte ou América do Norte, colonizardo os britdnicos um século
mais tarde), encontraram um grande niimero de diferentes povos, cada um com sua
propria historia, linguagem, descobrimentos e produtos culturais, memoria e
identidade. (...) Trezentos anos mais tarde todos eles reduziam-se a uma unica
identidade: indios. Esta nova identidade era racial, colonial e negativa. (Quijano 2005,
127)

Nao s se reduziam a uma unica identidade, como também se reduziam em quantidade,
tendo por consideracao o profundo genocidio dos povos indigenas, especialmente nas primeiras
décadas da colonizagdo. Conforme acredita Quijano, estas mortes foram causadas também pela
violéncia da “conquista” e pelas doencas trazidas pelos europeus aos corpos indigenas, mas
especialmente pela exaustdo: “(...) tais indios foram usados como mao de obra descartavel,
forcados a trabalhar até morrer” (Quijano 2005, 120).

Conforme atesta Lorena Cabnal, de fato, ndo era essa a concepgao de vida dos povos
originarios anteriormente a colonizacdo: “deste lado do mundo, ndo existiam as religides, nao

existia Deus, a Virgem Maria, nem o pecado. Nao existia matrimonio. Nao tinhamos um modelo

62 A titulo de ilustragdo, recomendados consultar as imagens trazidas por Federici em sua obra O Calibd e a
Bruxa.
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econdmico nem a propriedade privada da terra — nada disso existia. Tudo isso veio do outro
lado do mundo” (2018, 25).
A titulo de exemplificagdo, emprestamos aqui uma das observagdes de Cusicanqui ao

tratar do espaco andino:

En el mundo prehispanico de nuestra region, no es que la gente viviera aislada, em
comunidades ‘primitivas’ sometidas a permanentes escaramuzas y guerras intestinas.
En el espacio nuclear andino el intercambio tipo trueque — un objeto por otro, un
servicio por un objeto, un servicio por otro servicio — se transformo en los siglos
anteriores a la consolidacion del estado Inka en una forma cada vez mas amplia de
reciprocidade y redistribucion, es decir, en la seduccion culturalmente pautada de
otras gentes y sociedades, formando asit la base material para el surgimiento de las
primeras formas estatales de la era Tawantinsuyana®. (Cusicanqui 2018, 45)

Dentro da ofensiva contra estes povos € modos de se viver e habitar a Terra, os
julgamentos nas “Américas” atacaram os lideres da resisténcia nas comunidades e procuraram
destruir as religides e praticas locais: “destrui-los ou proibir seu culto era uma forma de atacar
a comunidade, suas raizes historicas, a relacdo do povo com a terra e sua relagdo intensamente
espiritual com a natureza” (Federici 2017, 393-394). Aqui, atentamo-nos mais uma vez a uma

dominagdo e violéncia dos corpos, dos espiritos e da terra, concomitantemente.

2.3 A COLONIALIDADE DO PODER

“O mundo em que vivemos hoje, em que nascemos, é muito diferente do mundo que
herdamos, porque este mundo estd inserido na rede da vida que foi quebrada. O que rompeu
a rede da vida? A rede da vida se rompeu pela trama das opressoes historicas estruturais
construidas sobre o territorio-terra e o territorio-corpo. Isso ja vem acontecendo ha muito

tempo.’

(Lorena Cabnal 2018, 36)%

Nesta investigacdo e ao longo desta revisdo, fazemos o mesmo questionamento de

Lorena Cabnal: “o que rompeu a rede da vida?”.

3 Em tradug@o livre da autora: “no mundo pré-hispanico de nossa regido, ndo é que as pessoas viviam isoladas,
em comunidades “primitivas” submetidas a permanentes escaramugas ¢ guerras internas. No espago nuclear
andino, a troca do tipo escambo — um objeto por outro, um servigo por outro servigo — foi transformada nos séculos
anteriores a consolidacao do estado Inka em mais uma foma cada vez mais ampla de reciprocidade e redistribuigao.
Ou seja, na seducao culturalmente padronizada de outros povos e sociedades, formando assim a base material para
o surgimento das primeiras formas estatais da era Tawantinsuyana.”

% Grifo da autora. Sanacién, bem viver e a rede da vida, Rio de Janeiro, PACS. Livro Outras economias e
alternativas ao capitalismo e ao atual modelo de desenvolvimento.
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Este perverso projeto possibilitou uma “nova perspectiva geografica da historia e da
cultura”, imposta de forma “mundialmente hegemodnica” e que implicou, por consequéncia,

uma "nova geografia do poder”" (Quijano 2005, 123):

A privilegiada posi¢do ganhada com a América pelo controle do ouro, da prata e de
outras mercadorias produzidas por meio do trabalho gratuito de indios, negros e
mesticos, ¢ sua vantajosa localizagdo na vertente do Atlantico por onde,
necessariamente, tinha de ser realizado o trafico dessas mercadorias para o mercado
mundial, outorgou aos brancos uma vantagem decisiva para disputar o controle do
comeércio mundial. (Quijano 2005, 119)

O autor nomeia esse movimento como um processo de “re-identificagdo histdrica”,
decerto, eurocéntrico (Quijano 2005). Nesse sentido, os autores Carla Rodrigues e Danilo Assis

Climaco, em um dossié estruturado em torno dos trabalhos de Anibal Quijano, sintetizam:

Em conjunto, temos que a dita globalizagdo se inicia com a América, gerando um
padrdo de poder que foi se consolidando como capitalista, moderno, eurocéntrico e,
principalmente, colonial, uma vez que sua condigdo de possibilidade passava pela
extrema exploragdo dos povos racializados como néo brancos, assim como pela plena
desumanizag@o que desse lugar a emergéncia dos europeus/brancos como 0s Unicos
povos com histéria. O fato de que o padrdo de poder continuasse 0 mesmo ainda apds
a independéncia dos paises colonizados foi o que exigiu de Quijano a invengdo do
neologismo colonialidade (...). (Rodrigues e Climaco, 2019) %

Assim, a partir da assun¢do de que a “América” era o passado, Quijano aponta para
um “padrao de poder baseado na colonialidade”, que “implicava também um padrao cognitivo,
uma nova perspectiva de conhecimento dentro da qual o ndo-europeu era o passado e desse
modo inferior, sempre primitivo” (2005, 127). Em outras palavras, uma vez que ja se
consideravam vitoriosos por terem “conquistado” estes povos e lhes forcado um destino, de
dominagdo, tinham também alcangado o lugar “natural” (racial) de superioridade a todos os

“Outros”. Sobre a formagao deste “eurocentrismo”, Quijano conclui:

O confronto entre a experiéncia historica e a perspectiva eurocéntrica de
conhecimento permite apontar alguns dos elementos mais importantes do
eurocentrismo: a) uma articulagdo peculiar entre um dualismo (pré-capital-capital,
ndo europeu-europeu, primitivo-civilizado, tradicional-moderno, etc.) e um
evolucionismo linear, unidirecional, de algum estado de natureza a sociedade
moderna europeia; b) a naturaliza¢do das diferengas culturais entre grupos humanos
por meio de sua codificacdo com a idéia de raga; e c) a distorcida relocalizacdo
temporal de todas essas diferencgas, de modo que tudo aquilo que € ndo-europeu é
percebido como passado. Todas estas operagdes intelectuais sdo claramente
interdependentes. E ndo teriam podido ser cultivadas e desenvolvidas sem a
colonialidade do poder. (2005, 127)

65 Rodrigues e Climaco. 2019. “Dossié Anibal Quijano: o mundo a partir da América Latina”. Disponivel em:
https://revistacult.uol.com.br/home/dossie-cult-anibal-quijano/. Ultimo acesso em: 8 jun. 2022.
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A respeito deste eurocentrismo, Cusicanqui afirma que sdo “(...) delirios eurocéntricos

66

que desean una manufactura global de lo humano®®’ (2018, 17). E o processo, segundo Quijano

(2005), que levou ao estabelecimento de uma colonialidade do poder — que perdura em novas

e velhas configuragdes até ao presente -, foi desenvolvido da seguinte forma:

Em primeiro lugar, expropriaram as populagdes colonizadas — entre seus
descobrimentos culturais — aqueles que resultavam mais aptos para o desenvolvimento
do capitalismo e em beneficio do centro europeu. Em segundo lugar, reprimiram tanto
como puderam, ou seja, em variaveis medidas de acordo com os casos, as formas de
producdo de conhecimento dos colonizados, seus padrdes de produgdo de sentidos,
seu universo simbdlico, seus padrdes de expressao e de objetivacao da subjetividade.
A repressdo neste campo foi reconhecidamente mais violenta, profunda e duradoura
entre os indios da América ibérica, a que condenaram a ser uma subcultura
camponesa, iletrada, despojando-os de sua heranga intelectual objetivada. (...) Em
terceiro lugar, forcaram — também em medidas varidveis em cada caso — os
colonizados a aprender parcialmente a cultura dos dominadores em tudo que fosse util
para a reprodugdo da dominagdo, seja no campo da atividade material, tecnologica,
como da subjetiva, especialmente religiosa. E este o caso da religiosidade judaico-
cristd. Todo esse acidentado processo implicou no longo prazo uma colonizagido das
perspectivas cognitivas, dos modos de produzir ou outorgar sentido aos resultados da
experiéncia material ou intersubjetiva, do imaginario, do universo de rela¢des
intersubjetivas do mundo; em suma, da cultura. (Quijano 2005, 121).

Justamente pela esquematizagdo deste grande momento histdrico, que apontamos
como fulcral nesta pesquisa um dos resultados da leitura de Quijano: a diferenciacdo entre o
colonialismo e a colonialidade. Entendemos, nesta breve reflexdo sobre um de seus textos, a
relevancia de trabalharmos aqui a proposta da “colonialidade”, especialmente por nao atribuir
fim ao periodo “colonialismo”, mas sim o fazer insepardvel do capitalismo, assim como a
“guerra contra as mulheres”, como apontou Federici (2017). Como complemento, segundo

Lugones, em analise do trabalho de Quijano:

\

(...) a colonialidade e o colonialismo sdo duas coisas distintas, a medida que o
colonialismo nao inclui, necessariamente, relagdes racistas de poder. Ainda assim, o
nascimento e extensdo da colonialidade, enraizada e espalhada pelo planeta, se fazem
estreitamente relacionados com o colonialismo. (2020: 57)

Com o conceito de “colonialidade” vemos, entdo, que se trata de um projeto ainda em
curso e, infelizmente, atual, impulsionado por um periodo de crise, de historia acelerada e de
um novo ciclo de exploragdo escancarado, como o que temos experienciado. Segundo

Cusicanqui, “el subito develamiento de que la opresion colonial no ha cessado, de que las

 Em tradugdo livre da autora: “ilusdes eurocéntricas que desejam uma fabricacdo global do humano”.
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heridas mas antiguas manan sangre, pero también incuban furia y deseos de revancha, fue
como un reldmpago de tension ante la realidade circundante®” (2018, 27).

No mundo e no Brasil, especialmente, como bem disse a autora Heloisa Buarque de
Hollanda, “0 momento ¢ de profunda crise do capitalismo global, de falta de politicas efetivas
de controle de uma crise ambiental sem precedentes, ¢ ¢ marcado pelo desgaste inédito das
formas da democracia representativa” (2020, 11).

Nesse contexto, mulheres seguem na luta e manifestam-se por direitos de seus corpos,
pessoais e coletivos, assim como fazem ha séculos, conforme aqui ja perpassamos. Frente ao
avango de uma direita conservadora no Brasil, mas também (e assustadoramente) em muitas
partes do mundo, o proprio feminismo teve de repensar as suas praticas. Assim como sintetiza

Hollanda, a respeito da chamada quarta onda do feminismo:

A marca mais forte deste momento ¢ a potencializagao politica e estratégica das vozes
dos diversos segmentos feministas interseccionais e das multiplas configuragdes
identitarias e da demanda por seus lugares de fala. Nesse quadro, o feminismo
eurocentrado e civilizacional comega a ser visto como um modo de opressao alinhado
ao que rejeita, uma branquitude patriarcal, e¢ informado na autoridade e na
colonialidade de poderes ¢ saberes. No campo da produgdo do conhecimento, a
interpelagdo das epistemologias heteronormativas e coloniais entram como agenda
feminista prioritaria. (2020, 12)

Foi e ¢, portanto, pelo olhar e pelas palavras de autoras provenientes desse novo
momento do feminismo que comegamos a montar o “quebra-cabecas”, a equagdo, que € base
do “capitalismo hetero-patriarcal”, formador do “sistema moderno colonial de género”
(Lugones, 2020). Apenas com a reflexdo proposta por essas autoras, que veremos a seguir, que
nos foi possivel também um olhar critico aos textos de muitos autores, inclusive os de Anibal
Quijano. E claro que ndo descartamos estes trabalhos — assim como também nio o fazem as
intelectuais feministas que aqui traremos -, mas intentamos mostrar as andlises feitas por
aquelas que representam as que tiveram por muito tempo as suas contribuigdes apagadas.
Cusicanqui afinca esta posicdo, que € a sua, a0 pensar nos aspectos inconscientes e
internalizados do colonialismo: “lo he hecho desde mi mirada de mujer, que homologa las

opresiones de la invisibilidade, la violencia y el desprecio con aquellas sufridas por hermanxs

7 Em tradugio livre da autora: “a revelagdo repentina de que a opressdo colonial nfo cessou, que as feridas mais
antigas correm sangue, mas também incubam a flria e o desejo de vinganga, foi como um lampejo de tensdo diante
da realidade circundante”.
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indigenas del campo y la ciudad; también por trabajadorxs mauales y gente ‘de a pie’ em

general®” (2018, 27).

2.4 O CONTROLE DO CORPO DA MULHER: CAPITALISMO HETERO-PATRIARCAL
E A COLONIALIDADE DE GENERO

“Ndo se pode fazer uma andlise parcial do impacto do modelo capitalista neoliberal sobre a
vida dos povos ancestrais e origindrios em Abya Yala se ndo se relaciona e concatena com as
opressoes fundantes do sistema patriarcal, colonialista e racista sobre os corpos e sobre a

terra, porque o antecedem em sua funda¢do”

(Lorena Cabnal 2018, 35)

E na contraméo de um feminismo hegeménico, branco e neoliberal, que mobilizamos
agora os argumentos em torno do controle do corpo da mulher, ou melhor, do “corpo-territério”
mulher, a se considerar também a violenta dominagao da terra e da natureza. Introduzimos o
referencial tedrico desta linha de pesquisa com uma das principais autoras do feminismo
descolonial, a socidloga e ativista argentina Maria Lugones. Isso porque Lugones une e tenciona
em sua analise dois importantes movimentos, que considera “marcos”, nas Ciéncias Sociais: o
primeiro diz respeito a trabalhos sobre género, raga e colonizacdo que dao énfase ao conceito
de interseccionalidade; o segundo, aqui ja trabalhado, diz respeito as propostas de Anibal
Quijano — nomeadamente, o conceito de “colonialidade do poder”®®. Estes marcos, quando
explorados por Lugones em conjunto, formam o caminho em dire¢do ao que chamou de
“sistema moderno-colonial de género”.

Recapitulamos entdo o argumento de Quijano, pelas palavras de Lugones:

Quijano entende que o poder esta estruturado em relagdes de dominagao, exploragao
e conflito entre atores sociais que disputam o controle dos “quatro ambitos basicos da
vida humana: sexo, trabalho, autoridade coletiva e subjetividade/intersubjetividade,
seus recursos e seus produtos”. O poder capitalista, eurocéntrico e global esta
organizado, precisamente, sobre dois eixos: a colonialidade do poder e a modernidade.
(2020, 55)

% Em traducio livre da autora: “fiz isso a partir de minha perspectiva de mulher, que equipara as opressdes da
invisibilidade, violéncia e desprezo as sofridas pelas irmas indigenas do campo e da cidade: também por
trabalhadores manuais e pessoas comuns em geral”.

% Conceito “que ¢ central aos trabalhos sobre colonialidade do saber, colonialidade do ser e de(s)colonialidade.
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Desde o inicio de seu artigo Colonialidade e género, Lugones (2020) expde sua critica
ao trabalho de Quijano. Para o ultimo, segundo a autora, “as lutas pelo controle do ‘acesso ao
sexo, seus recursos e seus produtos’ definem a esfera sexo/género e sdo organizadas a partir
dos eixos da colonialidade e da modernidade” (Lugones, 2020: 56). Para Lugones, a analise de
Quijano e a sua cobertura, apesar de centrais para o debate decolonial, sdo limitadas. Isso

porque, em suma:

O olhar de Quijano pressupde uma compreensdao patriarcal e heterossexual das
disputas pelo controle do sexo, seus recursos e produtos. Ele aceita o entendimento
capitalista, eurocéntrico e global sobre o género. Seu quadro de analise — capitalista,
eurocéntrico e global - mantém velado o entendimento de que as mulheres
colonizadas, ndo brancas, foram subordinadas e destituidas de poder. (Lugones 2020,
56)

A compreensdo patriarcal e heterossexual se deve, segundo a autora, a uma espécie de
“conformidade com o significado hegemodnico de género” que ¢ heterossexual e patriarcal
(Lugones 2020, 56). E importante aqui pontuar que Lugones ndo faz uma critica que anula o
trabalho de Quijano (pelo contrario, o considera central), mas sim quebra suas ideias a fim de

as expandir, tal como faz Federici em relagdo a Marx. Em suas palavras:

E importante notar que Quijano nos oferece uma teoria historica da classificagdo
social em substitui¢do ao que ele denomina ‘teorias eurocéntricas sobre as classes
sociais’. Sua analise nos permite entender a centralidade da classificagdo da populagéo
em ragas no capitalismo global. Ela também abre um espago de reflexdo para
entendermos as disputas histdricas pelo controle do trabalho, do sexo, da autoridade
coletiva e da intersubjetividade, como lutas que se desenrolam em processos de longa
duracdo, em vez de entendermos cada um desses elementos como anteriores a essas
relagdes de poder. (Lugones 2020, 56-57)

Como vimos, uma das particularidades do modelo cognitivo do novo padrao de poder
global proposto por este capitalismo, eurocéntrico, ¢ de fato uma apresentacdo alegérica dos
elementos que o constituem como se fossem prévios a ele. Em termos gerais, a classificacao
social e do trabalho através do conceito de raca, a guerra contra as mulheres (caga as bruxas
sendo a maior de suas manifestagcdes), a destruicdo de relacdes comunais na Europa e na
“América”, o genocidio dos povos originarios e invasdo dos territorios e corpos colonizados, a
extracdo de riqueza das terras apropriadas, entre outros, sdo “processos de longa duracao”.
Como bem pontuou Lugones: “os elementos que constituem o modelo capitalista de poder
eurocéntrico ¢ global ndo estdo separados uns dos outros, e nenhum deles preexiste aos

processos que constituem o padrao de poder” (2020, 57). Logo, o “antes e depois” proposto por
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essa forma de se contar a historia da transi¢do ao capitalismo € na verdade uma de muitas das
suas estratégias de consolidagdo mental, que até hoje se mantém.

Assim, quando chega ao conceito de “colonialidade do poder”, a autora complementa:

(...) “colonialidade” ndo se refere apenas a classifica¢do racial. Ela ¢ um fendmeno
mais amplo, um dos eixos do sistema de poder e, como tal, atravessa o controle do
acesso ao sexo, a autoridade coletiva, o trabalho e a subjetividade/intersubjetividade,
e atravessa também a produgdo de conhecimento a partir do proprio interior dessas
relagdes intersubjetivas. (...) Entendo a logica da “estrutura axiforme”, no uso que
Quijano faz dela, como expressdo de uma interrelagdo: todo elemento que serve como
um eixo se move constituindo e sendo constituido por todas as formas assumidas pelas
relagdes de poder, referentes ao controle sobre dominios particulares da vida humana.
(2020, 57)

Desse modo e na sequéncia de seu argumento, que sintetiza o que € proposto por
Quijano, Lugones desenha de que forma se encaixam os elementos que formam o “capitalismo
global e eurocéntrico”. E o faz mobilizando especialmente os conceitos de “colonialidade” e
“modernidade”, conforme também introduzidos neste capitulo. Nesse sentido, antes de iniciar
o seu argumento proprio, conclui: “a modernidade e a colonialidade nos fornecem uma
compreensdo complexa da organizagdo do trabalho. Deixam-nos ver o encaixe entre a
racializacdo total da divisdo do trabalho e a produ¢do do conhecimento” (Lugones 2020, 57).
Logo, nos permitem pensar, em estrutura que ndo ¢ uma “totalidade fechada”, a
heterogeneidade e a descontinuidade.

Este “solo” tedrico € preparado a fim de que traga o conceito de interseccionalidade a

analise, conforme o seguinte trecho:

A interseccionalidade revela o que ndo conseguimos ver quando categorias como
género e raga sdo concebidas separadas uma da outra. A denominag@o categorial
constrdi o que nomeia. Enquanto feministas de cor, temos feito um esfor¢o conceitual
na dire¢do de uma andlise que enfatiza a intersec¢do das categorias raga e género,
porque as categorias invisibilizam aquelas que sdo dominadas e vitimizadas sob a
rubrica das categorias “mulher” e as categorias raciais “negra”’, “hispanica”,
“asiatica”, “nativo-americana”, “chicana”; as categorias invisibilizam as mulheres de
cor. (...) Ainda que na modernidade eurocéntrica capitalista sejamos todos/as
racializados/as e um género nos seja atribuido, nem todos/as somos dominados/as ou
vitimizados/as por esse processo. (Lugones 2020, 59)

Temos a proposta da interseccionalidade como um dos grandes marcos ndo s6 da
critica racial, como também do feminismo. Este conceito foi inicialmente colocado pela

intelectual afro-estadunidense Kimberlé¢ Crenshaw, que define interseccionalidade como:

A conceituagdo do problema que busca capturar as consequéncias estruturais e
dindmicas da interagdo entre dois ou mais eixos da subordinagdo. Ela trata
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especificamente da forma pela qual o racismo, o patriarcalismo, as opressoes de classe
e outros sistemas discriminatorios criam desigualdades basicas que estruturam as
posi¢oes relativas de mulheres, racas, etnias, classes e outras. Além disso, a
interseccionalidade trata da forma como agdes e politicas especificas geram opressdes
que fluem ao longo de tais eixos, constituindo aspectos dindmicos ou ativos do
desempoderamento. (Crenshaw 2002, 175)

Assim, também em dialogo com Crenshaw, Lugones nos mostra que, quando ndo
pensadas levando em consideragdo as intersec¢des, as categorias sdo percebidas como
homogéneas e acabam por atribuir um dominante, em seu grupo, como norma. A titulo de
exemplo: “mulher” seleciona como norma as fémeas burguesas brancas heterossexuais,
“homem” seleciona os machos heterossexuais negros, e assim sucessivamente” (Lugones 2020,
60). Esta andlise categorial universalista apaga as mulheres de cor e ¢ por essa razdo que “a
interseccionalidade nos mostra o que se perde” (Lugones 2020, 60). Desse modo, Lugones

conclui:

Somente ao perceber género e raca como tramados ou fundidos indissoluvelmente,
podemos realmente ver as mulheres de cor. Isso significa que o termo “mulher”, em
si, sem especificagdo dessa fusdo, ndo tem sentido ou tem um sentido racista, ja que a
logica categorial historicamente seleciona somente o grupo dominante — as mulheres
burguesas brancas heterossexuais — e, portanto, esconde a brutalizagdo, o abuso, a
desumanizagdo que a colonialidade de género implica. (Lugones 2020, 60)

E, portanto, através da elucidagio desta importante conceituagdo que Lugones

continua a sua critica:

A légica dos eixos estruturais mostra o género como formado por e formando a
colonialidade do poder. Nesse sentido, ndo existe uma separacao de raga/género no
padrao de Quijano. Acredito ser correta a logica que ele apresenta. Mas o eixo da
colonialidade ndo ¢ suficiente para dar conta de todos os aspectos do género. Que
aspectos se tornam visiveis depende do modo como o género se conceitualiza no
modelo. No padrao de Quijano, o género parece estar contido dentro da organizagdo
daquele “ambito basico da vida”, que ele chama “sexo, seus recursos e produtos”.
Dentro do quadro que ele elabora existe uma descricdo de género que ndo ¢
questionada, e que ¢ demasiadamente estreita e hiperbiologizada — ja que traz como
pressupostos o dimorfismo sexual, a heterossexualidade, a distribui¢ao patriarcal do
poder e outras ideias desse tipo. (Lugones 2020, 60-61)

Isso posto, a autora afirma ndo encontrar na investigagao de Quijano uma defini¢do de
género, mas sim a assuncao de que as diferencas de género sdo concebidas nas “disputas pelo
controle do sexo, seus recursos e produtos” (Lugones 2020, 61). Além disso, ainda segundo
Lugones, “para Quijano, o sexo parece ser inquestionavelmente bioldgico” (2020, 61). Em

suma, o parecer da autora relativamente a este ponto, o qual concordamos, ¢ o seguinte:
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Quijano parece dar como certo que a disputa pelo controle do sexo ¢ uma disputa entre
homens, competindo entre si pelo controle de recursos que sdo entendidos como
femininos. Parece que ele ndo entende os homens como “recursos” nos encontros
sexuais. Assim como parece que as mulheres ndo disputam em nenhum nivel o
controle do acesso ao sexo. As diferengas sdo pensadas nos mesmos termos em que a
sociedade entende a biologia reprodutiva. (Lugones 2020, 62)

E este pensamento que constitui o “dimorfismo sexual” criticado por Lugones no
trabalho de Quijano, o qual especifica como um elemento importante para aquilo que chama “o
lado iluminado/visivel” do “sistema de género moderno/colonial” (2020, 64). Desse modo, por
consequéncia, “aqueles localizados no “lado obscuro/oculto” ndo sdo necessariamente
entendidos em termos dimorficos” (Lugones 2020, 64). A titulo de exemplo, a autora traz que
“os medos sexuais dos colonizadores os fizeram imaginar que os indigenas das Américas eram
hermafroditas ou intersexuais, com pénis enormes e peitos imensos vertendo leite” (Lugones
2020, 64). E também pela investigagio feita por Federici (2017) em O Calibd e a Bruxa que

podemos verificar esta mesma criacao:

Essa caracterizacdo pode ter sido um estere6tipo literario ou — como sugeriu Roberto
Fernandez Retamar, entre outros — a contrapartida retdrica da imagem do “selvagem”,
expressando assim a incapacidade dos europeus em considerar as pessoas com as
quais se encontravam como verdadeiros seres humanos. (...) Essa foi a época dos
batismos massivos, quando se manifestou maior fervor para convencer os “indios” a
mudar seus nomes ¢ a abandonar seus deuses e costumes sexuais, especialmente a
poligamia e a homossexualidade. As mulheres, com seus peitos nus, foram obrigadas
a se cobrir, os homens tiveram que trocar a tanga pelas calgas. (Federici 2017, 384-
385)

A formagdo deste imagindrio foi inclusive o que justificou a privagdo dos indigenas de
suas terras e de seus modos de viver — basicamente, de seus corpos e de suas vidas.

Como ja ¢ de se esperar, as mulheres foram as que mais sofreram com a colonizagdo
europeia patriarcal, sendo as mais passiveis de acusacdes por bruxaria (Federici 2017, 358).
Desse modo, podemos verificar que os colonizadores europeus também reforcaram o sexismo
nas populacdes colonizadas.

No entanto, conforme observado por Federici, a caca as bruxas ndo destruiu a
resisténcia dos povos colonizados: “o vinculo dos indios americanos com a terra, com as
religides locais e com a natureza sobreviveu a persegui¢do devido principalmente a luta das
mulheres, proporcionando uma fonte de resisténcia anticolonial e anticapitalista durante mais
de quinhentos anos” (2017, 382).

A titulo de exemplo, a autora mostra como mulheres andinas resistiram intensamente

ao processo de colonizacdo, negando seguir um deus misdgino europeu, continuando rituais
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anteriores e, inclusive, tomando responsabilidades que anteriormente eram proibidas a elas,
como o papel da sacerdotisa em cerimdnias a deusas (Federici 2017, 402). Assim, podemos
verificar que, ainda que a caca as bruxas tenha sido também plantada no corpo das sociedades
colonizadas em ofensivas ainda mais violentas, as mulheres, mais uma vez, resistiram.

Enfim, voltando a Lugones, temos o quanto ¢ importante “levar em conta as mudangas
que a colonizagdo trouxe” - assim como o fez Federici (2017) em sua pesquisa -, a fim de
entendermos “o alcance da organizacao do sexo e do género sob a for¢a do colonialismo e no
interior do capitalismo global eurocéntrico” (2020, 64). Em referéncia ao trabalho da
pesquisadora oxunista nigeriana Oyeronke Oyéwumi, que estudou o opressivo sistema de
género imposto a sociedade iorubd, Lugones afirma: “(...) o alcance do sistema de género
imposto por meio do colonialismo inclui a subordinag¢do das fémeas em todos os aspectos da
vida” (2020, 64). Segue, portanto, seu argumento, e afirma como limitada a analise de Quijano,
ao trazer outros trabalhos que, em suma, mostram: indicios de comunidades tribais “nativo-
americanas” matriarcais, que “reconheciam positivamente tanto a homossexualidade como o
“terceiro” género, e entendiam o género em termos igualitarios — ndo nos termos de
subordinagdo que foram, depois, impostos pelo capitalismo eurocéntrico” (Lugones 2020, 64-
65).

Maria Lugones (2020), ao propor uma reflexdo em torno da investigacdo de Paula
Gunn Allen (que estudou tribos de “nativo-americanos” ginocéntricas), atenta-nos ao fato de
muitas tribos indigenas atribuirem como feminina a “primeira for¢a do universo”, a natureza.
Essa pontuagdo da autora em torno do trabalho de Allen a nos ¢ interessante pois, na fase de
troca com Sandra Benites (mulher guarani inspiradora e também possibilitadora deste projeto),
como veremos, verificamos o mesmo papel espiritual atribuido a mulher (mulher, nesse sentido,
como energia feminina). Nesse contexto, “substituir essa pluralidade espiritual ginocéntrica por
ser um supremo masculino, como fez o cristianismo, foi crucial para a submissao das tribos”
(Lugones 2020, 68). Assim, de “igualitdrias e ginocéntricas”, as tribos passaram a ser
“hierarquicas e patriarcais” (Lugones 2020, 68). As estratégias para tal apagamento sdo

apresentadas por Lugones no seguinte trecho:

Assim, para Allen, a inferiorizagdo das mulheres indigenas estd intimamente ligada a
dominagdo e transformagao da vida tribal. A destrui¢@o da ginocracia ¢ crucial para a
“dizimagao de populagdes através da fome, de doengas ¢ da quebra de todas as
estruturas econdmicas, espirituais e sociais. O programa de desginocentrizagdo requer
um impressionante “controle de informagao e imagem” (2020, 69).

Verificamos por este trecho mais uma das muitas taticas de apagamento do corpo
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mulher da historia. Nao a toa - pois a autora logo em seguida listou as principais caracteristicas
destas sociedades indigenas, “condenadas a destrui¢do” na transi¢@o ao padrao de poder global
em jogo: “a estrutura social bilateral complementar; o entendimento do género; e a distribuicao
econdmica que normalmente seguia um sistema de reciprocidade” (Lugones 2020, 69).
Evidencia-se, assim, agora sob mais um possivel olhar, o grande e longo projeto de
aniquilamento de modos de viver pautados na reciprocidade. Isso porque, nesse novo esquema
- capitalista eurocéntrico global e hetero-patriarcal -, passam ndo s6 a ndo caber como também
a serem ameagas, as relacdes comunais, o controle da mulher sob seu proprio corpo e o seu
poder politico e espiritual. Para servir aos fins da produ¢do de mercadorias para o mercado
mundial, as sociedades consideradas — a partir do eurocentrismo — “primitivas” e “inferiores”,
tiveram de ter suas estruturas assoladas, assim como as suas crengas ¢ a sua historia, apagadas.

Assim forma-se o que Lugones nomeou de “sistema moderno/colonial de género”.

Relativamente a este grande conceito, destacamos o seguinte trecho:

Entender o lugar do género nas sociedades pré-colombianas a partir de um ponto de
vista mais complexo, como sugiro neste trabalho, nos permite fazer um giro
paradigmatico em nosso entendimento da natureza e do alcance das mudangas na
estrutura social dos povos colonizados, imposta pelos processos constitutivos do
capitalismo eurocéntrico colonial/moderno. Essas mudangas foram introduzidas
através de processos heterogéneos, descontinuos, lentos, totalmente permeados pela
colonialidade do poder, que violentamente inferioriza as mulheres colonizadas.
Entender o lugar do género nas sociedades pré-colombianas faz rotacionar nosso eixo
de compreensdo da importancia e magnitude do género na desintegracdo das relagdes
comunais e igualitarias, do pensamento ritual, da autoridade e do processo coletivos
de tomada de decisdes, e das economias. De um lado, o reconhecimento do género
como uma imposicdo colonial — a colonialidade do género complexificada — afeta
profundamente o estudo das sociedades pré-colombianas, questionando o uso do
conceito “género” como parte da organizagdo social. Por outro lado, uma
compreensdo da organizagdo social pré-colonial feita a partir das cosmologias e
praticas pré-coloniais ¢ fundamental para entendermos a profundidade e o alcance da
imposi¢ao colonial. (...) Até agora, acredito estar claro que o sistema de género
moderno/colonial ndo existe sem a colonialidade do poder, ja que a classificag@o das
populagdes em termos de raga ¢ uma condi¢ao necessaria de sua existéncia. (Lugones
2020, 72)

Salientamos neste importante trecho a relevancia de se recuperar as cosmologias “pré-
coloniais”, e ¢ nesse caminho que nos enquadramos com a recolha proposta neste projeto.

Completamos a linha de raciocinio de Lugones com a passagem a seguir:

Problematizar o dimorfismo bioldgico e considerar a relagdo entre ele ¢ a construgdo
dicotomica de género ¢ central para entender o alcance, a profundidade e as
caracteristicas desse sistema de género. A redugdo de género ao privado, ao controle
do sexo, seus recursos e produtos, ¢ uma questdo ideologica, apresentada como
biolodgica, e ¢ parte da produgdo cognitiva da modernidade que conceitualizou a raga
como “atribuida de género” e o género como racializado de maneiras particularmente
diferenciadas para europeus/eias brancos/as e para colonizados/as ndo brancos/as. A
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raca nd3o ¢ nem mais mitica nem mais ficticia que o género — ambos sdo fic¢des
poderosas. (Lugones 2020, 73)

E importante nos atentarmos, mais uma vez, a observagdo de que o sistema
moderno/colonial de género ndo atravessou/atravessa as mulheres de forma igual, universal,
como ondas anteriores do feminismo (branco e burgués) ou, hoje, de um feminismo branco e
neoliberal, consideravam/consideram. E ¢ crucial atentarmo-nos a isso porque, conforme
explanado por Cusicanqui, “el colonialismo no reproduce una heterogeneidad informe y
caleidoscopica de las diferencias: estrutura jerarquias, crea instituciones de normalizacion-
totalizacion e incuba formas de pedagogia que se implantan em los cuerpos y en el sentido

comun cotidiano con fuerza represiva’””

(Cusicanqui 2018, 36). Nesse sentido, para as
mulheres ndo brancas e colonizadas, as opressdes sdo outras, como bem pontuado por Lugones

no trecho a seguir:

Historicamente, a caracterizacdo das mulheres europeias brancas como sexualmente
passivas e fisica e intelectualmente frageis as colocou em oposicdo as mulheres
colonizadas, ndo brancas, inclusive as mulheres escravizadas, que, ao contrario, foram
caracterizadas ao longo de uma vasta gama de perversdo e agressoes sexuais e,
também, consideradas suficientemente fortes para aguentar qualquer tipo de trabalho.
(2020, 75)

Em um paralelo breve e necessario com os tempos atuais, podemos observar que,
embora as classes dominantes parecam ter deixado de liderar tamanhas perseguicdes no plano
do visivel - campo do “discurso publico” (Scott 2013), elas continuam a surgir, com narrativas
reinventadas, nas comunidades na fronteira do capitalismo, e a servir o processo de
capitaliza¢do. Na verdade, no caso do governo brasileiro, o ataque aos povos indigenas ¢ tao
descarado que estd assustadoramente disponivel no campo do “discurso publico” (Scott
2013)"!. Dificil é observarmos que estas violentas agressdes sexuais, as quais sofreram
mulheres colonizadas ndo brancas, ainda estdo presentes, mesmo apds mais de 500 anos da
colonizagao.

A titulo de exemplo, trazemos com pesar um tragico episddio ocorrido em abril de

2022, em solo brasileiro. Na regido de Waikds, em territério Yanomami — localizado na

70 Em tradugdo livre da autora: “o colonialismo ndo reproduz uma heterogeneidade informe e caleidoscopica de
diferencas: ele estrutura hierarquias, cria institui¢des de normalizagdo — totalizagdo e incuba formas de pedagogia
que se implantam nos corpos e no senso comum cotidiano com forca repressiva”.

7L Ja foram inimeros os episodios em que o entdo presidente Jair Bolsonaro declarou a sua posi¢do contra a
demarcagao de terras indigenas, assim como o seu descaso com estes povos. Alguns destes episodios podem ser
consultados na seguinte reportagem: https://br.noticias.yahoo.com/relembre-7-vezes-em-que-bolsonaro-atacou-
direitos-dos-indigenas-162258426.html. Ultimo acesso em: 15 jun. 2022.
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fronteira entre a Venezuela e o Brasil -, uma menina de apenas 12 anos foi estuprada por
garimpeiros e encontrada morta’?. Além desta violéncia tamanha, também em ataque aos
Yanomami (comunidade Aracagd), uma crianca de trés anos foi jogada ao rio e considerada
desaparecida’.

Infelizmente, como passou a ser de costume no cendrio politico brasileiro atual, a
dentincia aos garimpeiros da regido ja havia sido feita na semana anterior e foi negligenciada
pelo Governo Federal e pelo 6rgdo que deveria proteger estes povos, a Fundagdo Nacional do
Indio (Funai)’*. No relatorio da Hutukara Associa¢do Yanomami, constituido por relatos de
indigenas, pesquisadores e antropdlogos, ha a constatacdo de ao menos trés adolescentes
(menores de 13 anos) doentes e mortas em 2020 devido as agressdes de garimpeiros na regiao.
Na reportagem publicada pelo jornal O Globo, temos a seguinte declaracdo de uma
pesquisadora indigena ap6s conversa com uma mulher Yanomami: “elas eram novas, tendo
apenas tido a primeira menstruagdo. Apds os garimpeiros terem provocado a morte dessas
mogas, 0s ianomamis protestaram contra os garimpeiros, que se afastaram um pouco. As
liderancas disseram para eles [garimpeiros] que estando tdo proximos, se comportam muito
mal” (Fernandes 2022)"°. Conforme aponta o documento, segundo a reportagem, “garimpeiros
exigem sexo com meninas ¢ mulheres indigenas como moeda de troca por comida na Terra
Yanomami” (Fernandes 2022).

A triste violagdo dos corpos destas mulheres ¢ acompanhada de um crescimento do
garimpo, e consequente destrui¢do da terra: “o relatério revela que em 2021, o garimpo ilegal
avancou 46% em comparacao com 2020” e “a area impactada dobrou e atingiu em dezembro
passado [2021] o total de 3.272 hectares, segundo a Hay” (Fernandes 2022). O crescimento do
dano, ndo por acaso, coincide com o desenrolar de um governo genocida e o avango da Covid-
19 na regido.

Ailton Krenak (2019), menciona este mesmo territério, na fronteira do Brasil com a
Venezuela, em Ideias para adiar o fim do mundo, quando relembra o louvavel trabalho de Davi

Kopenawa e Bruce Albert:

Davi Kopenawa ficou vinte anos conversando com o antropologo francés Bruce

72 Ramalho, Fernandes e Oliveira. 2022. “Menina ianomami de 12 anos morre ap0s ser estuprada por garimpeiros,
afirma lideranca. Disponivel em: https://gl.globo.com/rr/roraima/noticia/2022/04/26/menina-ianomami-de-12-
anos-morre-apos-ser-estuprada-por-garimpeiros-afirma-lideranca.ghtml. Ultimo acesso em: 10 jun. 2022.

3 Idem.

74 Denuncia feita pela Hutukara Associagdo Yanomami.

75 Fernandes. 2022. “Garimpeiros exigem sexo com meninas e. mulheres ianomami em troca de comida, aponta
relatorio. Disponivel em: https://gl.globo.com/rr/roraima/noticia/2022/04/11/garimpeiros-exigem-sexo-com-
meninas-e-mulheres-yanomami-em-troca-de-comida-aponta-relatorio.ghtml. Ultimo acesso em: 10 jun. 2022.
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Albert para produzir uma obra fantastica, chamada 4 queda do céu: Palavras de um
xamd yanomami. O livro tem a poténcia de mostrar para a gente, que esta nessa
espécie de fim dos mundos, como ¢ possivel que um conjunto de culturas e de povos
ainda seja capaz de habitar uma cosmovisao, habitar um lugar neste planeta que
compartilhamos de uma maneira tdo especial, em que tudo ganha um sentido. As
pessoas podem viver com o espirito da floresta, viver com a floresta, estar na floresta.
Nao estou falando do filme Avatar, mas da vida de vinte e tantas mil pessoas — ¢
conheco algumas delas — que habitam o territério yanomami, na fronteira do Brasil
com a Venezuela. Esse territorio esta sendo assolado pelo garimpo, ameagado pela
mineracdo, pelas mesmas corporagdes perversas que ja mencionei e que ndo toleram
esse tipo de cosmos, o tipo de capacidade imaginativa e de existéncia que um povo
originario como os Yanomami ¢ capaz de produzir. (2019, 13)

Observamos, portanto, um ataque ndo sé a terra, ndo s6 aos corpos, mas sim a toda
uma cosmologia que € unica destes povos - e que ¢ de preservacao da natureza -, assim como
ha 522 anos atras. Krenak (2019) faz ainda uma provocagdo ao questionar a respeito das
estratégias mobilizadas pelos povos origindrios para resistir, ha tanto tempo, contra “esse
pesadelo” e, mais que isso, chegar em tempos atuais ainda com forga, com criatividade, “com

poesia”. Em suas palavras:

A civilizagdo chamava aquela gente de barbaros e imprimiu uma guerra sem fim
contra eles, com o objetivo de transforma-los em civilizados que poderiam integrar o
clube da humanidade. Muitas dessas pessoas ndo sao individuos, mas “pessoas
coletivas”, células que conseguem transmitir através do tempo suas visdes sobre o
mundo. As vezes, os antropélogos limitam a compreensio dessa experiéncia, que nio
¢ s0 cultural. (...) Quantos perceberam que essas estratégias so tinham como prop6sito
adiar o fim do mundo? Eu ndo inventei isso, mas me alimento da resisténcia
continuada desses povos, que guardam a memoria profunda da terra, aquilo que
Eduardo Galeano chamou de Memoria do fogo. (Krenak 2019, 14)

A feminista comunitaria Lorena Cabnal, aqui ja trazida, faz uma rela¢do similar — entre
a terra e a resisténcia -, ao afirmar que, na medida em que a “relagdo harmdnica de vida, que
foi gerada no mundo pelos ancestrais” foi rompida, a “relagdo dos corpos” também o foi. Isso
porque: “havia outras relagdes entre os corpos, porque os povos indigenas acreditam no
principio da pluralidade da vida. Assim, neste mundo, que foi gerado hé milhares de anos, ndo
havia corpos de homens ¢ de mulheres, mas a existéncia do corpo plural” (Cabnal 2018, 24).
Encontramos proximidade com a ideia de “pessoas coletivas” suscitada por Krenak (2019).

Cabnal ainda vai além, ao relacionar a terra com o corpo das mulheres:

Defender o territorio-terra e nao defender o territério-corpo das mulheres é uma
incoeréncia politica. Se vocé se indigna contra agrotoxicos, contra os transgénicos,
contra a mineragdo etc. e ndo se indigna quando uma mulher ¢ violentada, rompe-se
a rede de construgdo de um novo mundo, rompe-se a rede da vida. A mesma reflexdo
vale na logica inversa. Se queremos feminismos que defendam os corpos
emancipados, mas esses feminismos ndo falam de territérios emancipados, entdo a
luta do feminismo nao se sustenta. Eu ndo posso ser feminista se falo da defesa do
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meu corpo, da sexualidade, mas nao defendo a terra. O feminismo precisa defender a
terra. Afinal, onde vao viver os corpos emancipados? (Cabnal 2018, 27)

E nesse sentido que afirma: “o feminismo comunitario é territorial” (Cabnal 2018, 35).
Logo, ¢ face a tamanha violéncia e descaso, especialmente por parte do governo e de
instituicdes que os deveriam proteger, que os povos indigenas, especialmente as mulheres,
seguem em luta. Neste ano, ndo se calaram e redigiram um manifesto contra a violéncia de
género - entre outras -, que optamos por disponibilizar aqui, na integra, tamanha a sua relevancia

e importancia ndo s6, mas também a esta pesquisa:

MANIFESTO CONTRA A VIOLENCIA DE GENERO, RACISMO CONTRA A MULHER
INDIGENA, E DA INTOLERANCIA RELIGIOSA, E CONTRA A
INCONSTITUCIONALIDADE DA PROPOSTA DE LEI N°191/2020

“Nos Indigenas Mulheres da rede ANMIGA — nos somamos as nossas ancestrais, com as
nossas vozes e corpos coletivos para denunciar os continuos ataques que estamos sofrendo,
diante de muitas violéncias, silenciamentos e discrimina¢do de género.

Todo dia uma de nos é agredida, violentada, espancada ou morta!

Chega de violéncia contra nossos corpos!

Nos, Indigenas Mulheres, nos deparamos ontem, hoje e amanhd com tamanha violéncia
ocorrida com as nossas parentas no sul do Brasil e em outros estados também.

A violéncia é o nosso inimigo e o adversario do bem-estar das mulheres dentro dos seus
territorios.

Mesmo assim, estamos em muitas lutas em ambito nacional e internacional. Somos sementes
plantadas através de nossos cantos, buscamos por justica social, demarcagdo de territorio,
pela floresta em pé e pela sauide.

Somos mais de 305 Povos, falantes de 274 linguas. Somos mais de 1 milhdo de pessoas,
sendo 50 % mulheres.

Nos, Indigenas Mulheres, lutamos pela demarcagdo das terras indigenas, contra a liberagdo
da mineragdo e do arrendamento dos nossos territorios, contra a tentativa de flexibilizar o
licenciamento ambiental, contra o financiamento do armamento no campo. Enfrentamos o
desmonte das politicas indigenista e ambiental.

Diante de todas as violagoes e violéncias, as quais nos mulheres originarias da terra estamos

sendo submetidas: as atrocidades cometidas pelos machismos, pelo racismo com todas as
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suas faces, o aumento do feminicidio e da intolerancia religiosa, tudo isso é refor¢ado no
discurso de um des-governo, racista, homofobico e anti indigena.
Nos mulheres Guerreiras da Ancestralidade, nos damos as mdos neste momento, para pedir
socorro ao mundo. Basta de violéncia, estdo nos matando aos olhos da lei. Estdo nos
silenciando diante dos olhares daqueles que deveriam nos proteger.

Por meio desta nota, a ANMIGA Articulagdo Nacional das Mulheres Indigenas Guerreiras
da Ancestralidade, manifesta seu repudio as graves ameagas e torturas sofridas pela parenta
Pa’y Tavy Tera, Joana Benites e suas filhas na comunidade de Soberania, no territorio de
Nhanderu Marangatu, municipio de Antonio Jodo, Mato Grosso do Sul. No dia 5 de margo de
2022, a senhora foi resgatada pela equipe do Observatorio Kuiiague Aty Guasu apos ser
castigada e mantida refém por liderancas indigenas evangélicas de Campestre, em territorio
Kaiowa e Guarani, onde teve parte de seu cabelo cortado e sofreu diversas agressoes com
tortura fisica e psicologica por ser acusada de “bruxaria’ e ‘‘feiticaria”. Além disso, as
ameagas sofridas incluiam planos de queima-la viva, segundo apurado pelo Observatorio
Kuriague Aty Guasu.

Ndo ha palavras adequadas para descrever nossa tristeza e indignagdo ao ver casos que,
como este, mostram que a intolerancia religiosa segue perseguindo, roubando as almas e
matando os corpos de nossas parentes indigenas, apos 522 anos de coloniza¢do usando a
biblia como arma de guerra.

Expressamos toda nossa solidariedade a ancid Joana Benites e sua familia, bem como a
todas as casas de reza, terreiros e espagos sagrados dos povos originarios, que tem sido
historicamente atacados, em um quadro que lamentavelmente vem se agravando nos ultimos
tempos.

Todo nosso repudio e solidariedade a parenta Marcia Camilo Kaingang (socorrida no Setor
Estiva na TI Guarita no dia 8 de margo, dia internacional da mulher) e a todas as parentas
kaingang, que vém sofrendo ameacas, violéncias, agressoes com ferimentos graves, no
conflito que se instalou pela disputa de Liderangas internas da terra indigena (TI) do
Guarita. As mulheres desta terra vém sofrendo ha quatro anos, violéncias impostas por um
ex-cacique, ditador, machista, que se esconde atras de leis criadas por eles para reforcar sua

forma de comandar.
Repudiamos e nos somamos a dor da familia pela violéncia e tentativa de feminicidio
ocorrida contra a parenta Eva Kaingang, que segue internada em estado grave em
Farroupilha no RS.

Nos solidarizamos com a dor dos parentes da jovem Graciane Gongalves Feliciano, de 23
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anos, indigena Kaingang, na Terra Indigena Xapeco, no municipio de Ipuagu, no Oeste de
Santa Catarina, vitima de feminicidio pelo ex-companheiro.

Como se ndo bastasse toda essa violéncia nos territorios, ontem foi aprovado o Projeto de
Lei N°191/2020, projeto esse que vem legalizar o ilegal, destruindo nossos corpos, violando
nossos direitos, matando as vidas que fazem do territorio um lugar sagrado, unico para o
ciclo de vida dos povos originarios.

Somos as filhas que com seus corpos pintados de urucum, temos tentado barrar toda essa
violéncia, uma série de barbaries fomentada por um governo genocida. Nao irdo nos
silenciar. E o siléncio do Estado também é uma forma de nos matar.

Pedimos socorro, as mulheres indigenas pedem socorro, a mae terra pede socorro.
Seguiremos em luta por nossos direitos e resistiremos, pois, somos drvores fortes enraizadas
nesta terra.

Somos muitas, somos multiplas, somos mil-lheres, cacicas, parteiras, benzedeiras, pajés,
agricultoras, professoras, advogadas, enfermeiras e médicas nas multiplas ciéncias do
Territorio e da universidade. Somos antropologas, deputadas e psicologas. Somos muitas que
se movimentam do chdo da aldeia para o chdo do mundo.

Mulheres terra, mulheres agua, mulheres biomas, mulheres espiritualidade, mulheres
arvores, mulheres raizes, mulheres sementes e ndo somente mulheres guerreiras da
ancestralidade.

Todas nos, somos contra qualquer tipo de violéncia contra os nossos corpos territorios
indigenas e o corpo de qualquer mulher no mundo.

Corpos territorios indigenas mulheres IMPORTAM!

Corpos indigenas IMPORTAM
Nenhuma a menos
Pela Vida das Indigenas Mulheres
NAO A VIOLENCIA!”

(Mulheres Terra / ANMIGA, 2022)7°

As semelhangas com a caga as bruxas e o aniquilamento da resisténcia das mulheres e

de relacdes comunais - trazidos em detalhes anteriormente (Federici 2017) - sao

76 ANMIGA. s. d. “Manifesto das Indigenas Mulheres”. Disponivel em: https://anmiga.org/manifesto-contra-a-
violencia-de-genero-racismo-contra-a-mulher-indigena-e-da-intolerancia-religiosa-e-contra-a-
inconstitucionalidade-da-proposta-de-lei-n191-2020/. Ultimo acesso em: 20 jun. 2022
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lamentavelmente nitidas e ndo ocasionais: agressoes, torturas e ameacas de serem queimadas
vivas por acusacdes de “bruxaria” e “feiticaria”; bestializacdo de suas subjetividades (povos
colonizados, originarios e escravizados) e persegui¢ao de suas crengas (ataques as casas de rezo,
terreiros e espacos sagrados); feminicidio (dentro — com caciques ditadores e machistas — e fora
das aldeias); cercamento de terras (Projeto de Lei N°191/2020). Ainda que através de suas
reinvengdes, a equagdo capitalista segue a mesma, assim como sintetizado por Lorena Cabnal

no seguinte trecho:

Essa convergéncia patriarcal que chega junto com o colonialismo se instala sobre toda
a territorialidade de Abya Yala e sobre todos os corpos. Isso nos trouxe outro sistema
de opressao. Pela primeira vez, vamos experimentar algo que antes ndo se vivia aqui:
o racismo. A colonizagdo e o racismo se juntam sobre a violéncia sexual massiva dos
corpos de mulheres indigenas e das mulheres negras. Assim, se cria e se funde um
novo modelo econdmico sobre os corpos e sobre a terra. Toda a territorialidade Abya
Yala vai ser expropriada, bem como os corpos de homens e mulheres indigenas e os
corpos de homens e mulheres negras. Compreender essas categorias ¢ importante para
compreender a forma de economia que se consolida em Abya Yala, visto que violéncia
sexual, genocidio, saques ¢ invasdes sdo as bases fundantes desse modelo. (Cabnal
2018, 25)

2.5 O ENCONTRO DE PATRIARCADOS

Na linha de raciocinio do referencial tedrico aqui (e ao futuro) proposto, ¢ também
fulcral trazermos a perspectiva de Rita Segato, antropdloga argentino-brasileira. Isso porque a
autora - ainda que também inserida no feminismo decolonial e também em didlogo com a
“colonialidade do poder” de Quijano -, discorda de alguns pressupostos de Maria Lugones e
Oyéronké Oyewumi. Suas discordancias, como veremos a seguir, sdo especialmente relativas
a afirmacdo da inexisténcia de um patriarcado prévio a colonizagdo. Entretanto, mais que pela
critica que faz, também consideramos Segato de extrema importincia a esta pesquisa pelas
desafiadoras investigagdes que fez/faz no tocante a violéncia as mulheres — feminicidio -,
especialmente indigenas, no Brasil.

No ensaio Colonialidad y patriarcado moderno: expansion del frente estatal,
modernizacion y la vida de las mujeres”, Segato (2014) expde resultados de um periodo de dez
anos de observacdo da expansdo da frente de Estado “democratica” no mundo indigena do
Brasil. Nesse sentido, 1€ a interface entre o mundo pré-intrusdo e o mundo colonial-moderno a
partir das transformagdes do sistema de género: transicdo do que Segato (2014) chamou de
“aldeia mundo” (relagdes sociais antes do assalto colonial) para o mundo intervindo primeiro
pela administracdo colonial do exterior e depois republicana. Esta andlise também nos ¢
interessante pois faz o paralelismo com uma memoria “mais curta”, tempos recentes.
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Em uma dire¢do oposta a que vimos com Lugones (2020) e Oyewumi (2020), para
Segato (2014), o conceito de género existia antes da dominag¢do colonial, ou seja, reconhece a
presenca de relagdes de género “pré-intrusdo”, ainda que em diferentes intensidades. A respeito

desta sua proposta, destacamos:

Es de la mayor importancia entender aqui que, al comparar el proceso intrusivo de
la colonia y, mas tarde, del Estado republicano en los otros mundos, con el orden de
la colonial/modernidad y su precepto cuidadano, no solamente iluminamos el mundo
de la aldea sino que también y sobre todo accedemos a dimensiones de la Republica
y del camino de los Derechos que nos resultan en general opacas, invisibilizadas por
el sistema de creencias — civicas, republicanas — en el que estamos inmersos, es decir,
por la religiosidad civica de nuestro mundo. También, me gustaria hacer notar que
el analisis de lo que diferencia el género de uno y otro mundo revela con gran
claridad el contraste entre sus respectivos patrones de vida en general, en todos los
ambitos y no solamente en el ambito del género. Eso se debe a que las relaciones de
género son, a pesar de su tipificacion como ‘tema particular’ en el discurso
sociologico y antropologico, una escena ubicua y omnipresente de toda vida social.
(...) Es decir, no se trata meramente de introducir el género como uno entre los temas
de la critica descolonial o como uno de los aspectos de la dominacion en el patron de
la colonialidad, sino de darle un real estatuto teorico y epistémico al examinarlo
como categoria central capaz de iluminar todos los otros aspectos de la
transformacion impuesta a la vida de las comunidades al ser captadas por el nuevo
orden colonial moderno’. (Segato 2014, 75-76).

A centralidade do género na investigacdo de Segato, a nés ¢ extremamente fecunda.
Para a autora, em termos gerais, “género ¢ historico e ndo biologico” (Segato, 2019) ’%. Logo,
a fim de que possa historicizar o género, a antropdloga recorre em muitos momentos a obra de
Quijano, pois foi no encontro com o conceito de “colonialidade do poder” que emergiu o
entendimento de como “o lento tempo do género” se desloca em conexdo com a colonial-
modernidade’”. Como podemos constatar, primeiro com Lugones (2020) e agora com Segato
(2014), ha um fértil didlogo, em processo, entre o feminismo e a critica a “colonialidade do

poder”. Nao ¢ s6 dessa critica que se desencadeia o chamado “feminismo decolonial”,

77 Em tradugdo livre da autora: “é de suma importancia compreender aqui que, a0 comparar o processo de intrusdo
da coldnia e, posteriormente, do Estado republicano nos outros mundos, com a ordem colonial/modernidade e seu
preceito cidaddo, ndo iluminamos apenas o mundo de aldeia mas também e sobretudo acedemos as dimensdes da
Republica e do caminho dos Direitos que geralmente nos sdo opacos, invisibilizados pelo sistema de crengas —
civico, republicano — em que estamos imersos, ou seja, pela religiosidade civica de nosso mundo. Além disso,
gostaria de salientar que a analise do que diferencia o género de um mundo para outro revela com grande clareza
o contraste entre seus respectivos padroes de vida em geral, em todas as esferas e ndo apenas na esfera de género.
Isso porque as relagdes de género sdo, apesar de sua caracterizagdo como uma 'questdo particular' no discurso
sociologico e antropologico, uma cena ubiqua e onipresente em toda a vida social. (...) Ou seja, ndo se trata apenas
de introduzir o género como um dos temas da critica decolonial ou como um dos aspectos da dominagdo no padrao
da colonialidade, mas de dar-lhe um verdadeiro status tedrico e epistémico, examinando-o como uma categoria
central capaz de iluminar todos os outros aspectos da transformagdo imposta a vida das comunidades a medida
que sdo capturadas pela nova ordem colonial moderna.”

8 Segato. 2019. “O tempo na obra de Anibal Quijano”. Revista Cult. Disponivel em:
https://revistacult.uol.com.br/home/o-tempo-na-obra-de-anibal-quijano/. Ultimo acesso em: 8 jun. 2022.

7 Idem.
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entretanto ¢ nitido reparar que a questdo da colonialidade tornou-se fundamental para as
argumentacdes feministas em Abya Yala.

Segato, neste texto, aponta para trés posicionamentos dentro do pensamento feminista,
sendo eles, em sintese: o feminismo eurocéntrico, que aponta, como vimos, as opressdes de
género e a dominagdo patriarcal como sintomas universais, sem grandes diferengas®’; em outro
extremo, o segundo, de autoras como Maria Lugones ¢ Oyéronké Oyewumi, que acreditam na

181.

inexisténcia de género no contexto pré-colonial®’; por fim, o terceiro, representado pela propria

autora, que “identifica en las sociedades indigenas y afro-americanas una organizacion
patriarcal, auque diferente a la del género occidental y que podria ser descripta como un

patriarcado de baja intensidad, y no considera ni eficaz ni oportuno el liderazgo del feminismo

299

eurocéntrico®”” (Segato 2014, 77, grifo da autora). A pesquisadora justifica a sua posi¢do no

seguinte argumento:

Datos documentales, historicos y etnogrdficos del mundo tribal, muestran la
existéncia de estructuras reconocibles de diferencia, semejantes a lo que llamamos
relaciones de género en la modernidad, conteniendo jerarquias claras de prestigio
entre la masculinidad y la feminidad, representados por figuras que pueden ser
entendidas como hombres y mujeres. A pesar del caracter reconocible de las
posiciones de género, en ese mundo son mas frecuentes las aberturas al transito y
circulacion entre esas posiciones que se encuentran interdictas em su equivalente
moderno occidental®. (Segato 2014, 77)

Entre seus multiplos terrenos de pesquisa, que aqui ndo nos cabe detalhar, ainda que
aponte para a ndo-existéncia da palavra “género” no mundo “pré-colonial” — assim como o fez

Lugones (e nesse sentido estdo de acordo) -, Segato reconhece um “patriarcado originario”s?,

80 Em citacdo: “esta posicion es, a su vez, inevitablemente a-historica y anti-histérica, porque forclusa la historia
dentro del cristal de tiempo lentissimo, casi-estancado, del patriarcado, y sobre todo ocluye la torsion radical
introducida por la entrada del tiempo colonial/moderno en la historia de las relaciones de género” (Segato 2014,
76).

81 Mais a fundo nesta critica, Segato menciona sua publicagdo na Revista de Estudios Afro-Asiaticos, em 2003,
Género, politica e hibridismo en la transnacionalizacion de la cultura Yoruba, a qual aqui sugerimos. “(...) un
andlisis critico del libro de Oyéronke de 1997, a la luz de un texto mio de 1986 que manifestaba perplejidad
idéntica frente al género en la atmosfera de la civilizacion Yoruba, pero con conclusiones divergentes” (Segato
2014, 77).

82 Em tradugdo livre da autora: “identifica nas sociedades indigenas e afro-americanas uma organizagao patriarcal,
embora diferente daquela do género ocidental e que poderia ser descrita como um patriarcado de baixa intensidade,
e ndo considera a lideranga do feminismo eurocéntrico nem efetiva nem oportuna.”

8 Em traducdo livre da autora: “dados documentais, historicos e etnograficos do mundo tribal mostram a existéncia
de estruturas de diferenca reconheciveis, semelhantes ao que chamamos de relagdes de género na modernidade,
contendo claras hierarquias de prestigio entre masculinidade e feminilidade, representadas por figuras que podem
ser entendidas como homens e mulheres. Apesar da natureza reconhecivel das posi¢des de género, neste mundo
ha aberturas mais frequentes de transito e circula¢ao entre aquelas posi¢des que sdo interditadas em seu equivalente
ocidental moderno.”

8 Citacdo a partir de transcricdes da autora, provenientes de aula publica sobre “Género e Colonialidade”,
ministrada por Rita Segato e mediada pelos professores doutores Volnei Garrafa, Marianna Holanda e Daniela
Gontijo. Encontro virtual organizado pela UnB (Universidade de Brasilia) - de onde Rita é professora emérita -,
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Em suas palavras, “se ndo existisse um patriarcado pré-colonial, a propria conquista teria sido
impossivel, porque a conquista foi também uma conquista em termos de género”®’.

Segato (2014) reconhece, no “mundo pré-intrusdo”, dimensdes de uma construgao de
masculinidade caracterizada por uma temporalidade lentissima — porém, que acompanham a
humanidade -, processo este que nomeia “pre-historia patriarcal de la humanidad" (Segato

2014, 78). Em analise deste tempo longo, ainda nas palavras da autora:

Esto indica, por un lado, que el género existe, pero lo hace de una forma diferente
que en la modernidad. Y por el otro, que cuando esa colonial modernidad se le
aproxima al género de la aldea, lo modifica peligrosamente. Interviene la estructura
de relaciones de la aldea, las captura y las reorganiza desde dentro, manteniendo la
apariencia de continuidad pero transformando los sentidos, al introducir un orden
ahora regido por normas diferentes. (...) Esta cruza es realmente fatal, porque un
idioma que era jerarquico, en contacto con el discurso igualitario de la modernidad,
se transforma en un orden super jerdarquico y [desarraigado], debido a los factores
que examinaré a seguir: la superinflacion de los hombres en el ambiente comunitario,
en su papel de intermediarios con el mundo exterior, es decir, con la administracion
del blanco, la emasculacion de los hombres en el ambiente extra-comunitario, frente
al poder de los administradores blancos; la superinflacion y universalizacion de la
esfera publica, habitada ancestralmente por los hombres, con el derrumbe y
privatizacion de la esfera doméstica, y la binarizacion de la dualidad, resultante de
la universalizacion de uno de sus dos términos cuando constituido como publico, en
oposicién a otro, constituido como privado®. (Segato 2014, 78)

Lorena Cabnal também compartilha desta posi¢do ao afirmar que “entre os povos
indigenas ha também uma forma patriarcal ancestral origindria que nasce antes mesmo da
colonizagdo espanhola” (2018, 24). Em sua argumentacgdo, no texto que trazemos, d4& como
exemplo “dessa opressdo ancestral e origindria”, as disputas territoriais, visto que “o papel das
mulheres indigenas na disputa territorial ¢ também uma forma do patriarcado indigena” (2018,
24). Nesse sentido, ao se juntarem diferentes formas patriarcais, Cabnal aponta para uma

“convergéncia patriarcal”, em trecho que destacamos:

em outubro de 2020. Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=VgcSZmwn8I4. Ultimo acesso em: 8
jun. 2022.

8 Tdem.

8 Em tradugdo livre da autora: “isso indica, por um lado, que o género existe, mas o faz de maneira diferente da
modernidade. E, por outro, que quando essa modernidade colonial se aproxima do género aldedo, o modifica
perigosamente. A estrutura das relagdes na aldeia intervém, capta-as e reorganiza-as a partir do interior, mantendo
a aparéncia de continuidade, mas transformando os significados, introduzindo uma ordem agora regida por regras
diferentes. (...) Essa travessia ¢ realmente fatal, porque uma linguagem que era hierarquica, em contato com o
discurso igualitario da modernidade, se transforma em uma ordem superhierarquica e [desenraizada], devido aos
fatores que examinarei a seguir: a superinflagdo dos homens no ambiente comunitario, em seu papel de
intermediarios com o mundo exterior, ou seja, com a administracdo branca; a emascula¢do dos homens no
ambiente extracomunitario, contra o poder dos administradores brancos; a superinflagdo ¢ universalizagdo da
esfera publica, ancestralmente habitada por homens, com o colapso e privatizagdo da esfera doméstica; ¢ a
binariza¢do da dualidade, resultante da universalizagdo de um de seus dois termos quando constituido como
publico, em oposig¢do a outro, constituido como privado.”
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Quando se juntam essas diferentes formas patriarcais nesta terra, com essas historias,
se forma uma convergéncia patriarcal: o encontro dos patriarcados indigena, ocidental
e africano. E, por isso, ¢ bem dificil ser mulher deste lado do mundo, em Abya Yala.
(...) O machismo indigena tem fundamentalismo e costumes. E esses também sdo
diferentes do machismo do homem negro. As mulheres que nasceram e vivem nesta
parte do mundo sofrem a convergéncia dessas diferentes formas de opressdo. (2018,
25)

Entretanto, conforme explana Rita Segato (2020)%7, este ndo é um patriarcado letal,
“coisificador” do corpo da mulher, assim como aquele trazido em barcos e nomeado por Cabnal
como “machismo colonial patriarcal ocidental” (2018, 24-25). Segundo esta ultima autora, “o
capitalismo surge deste lado do mundo de maneira diferente. A colonizagdo gera uma
convergéncia, um no, das diferentes formas patriarcais de onde nasce o racismo. Dessa
violéncia nasce a mesticagem. E nessa rede da vida ‘rompida’ que nossos corpos vdo nascer”
(Cabnal 2018, 37).

Na argumentacdo de Segato (2014), com a colonizagdo, a sexualidade se transforma e
passamos a verificar a redugdo do corpo das mulheres a objeto, condi¢do que observamos e
vivenciamos até hoje. Este movimento - assim como a introdugdo de uma moralidade antes
desconhecida que também inocula a nocdo de pecado, crimes hediondos e todos os seus
correlatos -, ¢ derivado, conforme provoca Segato, de um “carater pornografico do olhar
colonizador” (2014, 81).

Nesse cendrio de aniquilamento de tudo o que a mulher representava e mobilizava no
mundo “pré-intrusdo” — mas também, como vimos anteriormente com Federici (2017), no
mundo “pré-capitalismo” -, hd grandes (e calculadas) perdas. Ainda que reconheca um
“patriarcado origindrio” de “baixa intensidade”, e a consequente existéncia de hierarquias no
mundo “pré-colonial”, Segato ressalta a simultanea existéncia da protecdo comunal e de tarefas
e rituais conjuntos®®. Nesse contexto, mulheres tinham posse de seus espagos, em forma de
liberagdo propria e com impacto coletivo. A autora também aponta para, na maior parte das
sociedades “pré-intrusdo”, a possibilidade da transitividade de género. Isso tudo, com a

colonizagdo, se perde: 0o mundo passa a se binarizar e se engessar. Nas palavras da autora:

Los vinculos exclusivos entre las mujeres, que orientaban a la reciprocidad y a la
colaboracion solidaria tanto ritual como en las faenas productivas y reproductivas,
se ven dilacerados en el proceso del encapsulamiento de la domesticidad como ‘vida
privada’. Esto significa, para el espacio doméstico y quienes lo habitan, nada mas y
nada menos que un desmoronamiento de su valor y municion politica, es decir, de su

87 Idem.
88 Tdem.
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capacidad de participacion en las decisiones que afectan a toda la colectividad. Las
consecuencias de esta ruptura de los vinculos entre las mujeres y del fin de las
alianzas politicas que ellos permiten y propician para el frente femenino fueron
literalmente fatales para su seguridad, pues se hicieron progresivamente mds
vulnerables a la violencia masculina, a su vez potenciada por el estrés causado por
la presion sobre ellos del mundo exterior®. (Segato 2014, 81)

Relativamente a binaridade, que ¢ colonial/moderna, destacamos ainda o seguinte
argumento: “el género, asi reglado, constituye una dualidad jerdarquica, en la que ambos
términos que la componen, a pesar de su desigualdad, tienen plenitud ontologica y politica. En
el mundo de la modernidad no hay dualidad, hay binarismo®” (Segato 2014, 82). Ou seja: na
dualidade, a relagdao ¢ de complementariedade; ja no binarismo, a relagdo é suplementar, um
suplementa e ndo complementa o outro. Em analise das comunidades rurais e indigenas, Segato

prossegue:

En las comunidades rurales y en las aldeas indigenas, la sociedad es dual en lo que
respecta al género, y esa dualidad organiza los espacios, las tareas, la distribucion
de derechos y deberes. Esa dualidad define las comunidades o colectivos de género.
Eso quiere decir que el tejido comunitario general es, a su vez, subdividido en dos
grupos, con sus normas internas y formas propias de convivencia y asociacion tanto
para tareas productivas y reproductivas como para tareas ceremoniales’!. (Segato
2014, 84)

Por outro lado, em oposicao clara, a colonialidade traz “un hiato jerarquico abisal,
debido a lo que podriamos aqui llamar, tentativamente, totalizacion progresiva por la esfera
publica o ‘totalitarismo de la esfera publica’. Seria posible inclusive sugerir que es la esfera

publica lo que hoy continiia y profundiza el proceso colonizador®®” (Segato 2014, 79).

8 Em traducdo livre da autora: “Os vinculos exclusivos entre as mulheres, que orientavam a reciprocidade e a
colaboragao solidaria tanto ritualmente quanto nas tarefas produtivas e reprodutivas, sdo dilacerados no processo
de encapsulamento da domesticidade como 'vida privada'. Isso significa, para o espagco doméstico e para aqueles
que o habitam, nada mais e nada menos que um colapso de seu valor e munigao politica, ou seja, de sua capacidade
de participag@o nas decisdes que afetam toda a comunidade. As consequéncias desse rompimento dos lagos entre
as mulheres e do fim das aliangas politicas que elas permitem e incentivam para a frente das mulheres foram
literalmente fatais para sua seguranga, pois elas se tornaram progressivamente mais vulneraveis a violéncia
masculina, por sua vez alimentada pelo estresse causado por pressdo sobre eles do mundo exterior.”

% Em tradugdo livre da autora: “o género, assim regulado, constitui uma dualidade hierarquica, na qual ambos os
termos que o compdem, apesar de sua desigualdade, possuem plenitude ontoldgica e politica. No mundo da
modernidade nao ha dualidade, ha binarismo.”

°l Em tradugdo livre da autora: “nas comunidades rurais € aldeias indigenas, a sociedade ¢ dual em termos de
género, ¢ essa dualidade organiza espagos, tarefas e distribuicdo de direitos e deveres. Essa dualidade define as
comunidades ou grupos de género. Isso significa que o tecido geral da comunidade se subdivide, por sua vez, em
dois grupos, com suas regras internas e formas proprias de convivéncia e associago tanto para as tarefas produtivas
e reprodutivas quanto para as tarefas cerimoniais.”

%2 Em traducdo livre da autora: “um hiato hierdrquico abissal, devido ao que poderiamos chamar aqui
provisoriamente de totalizagdo progressiva pela esfera publica ou 'totalitarismo da esfera publica'. Seria até
possivel sugerir que ¢ a esfera publica que hoje continua e aprofunda o processo colonizador.”
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Corroborando com este entendimento, trazemos por fim o trabalho da ativista e
também teodrica boliviana Julieta Paredes (2018), através de sua dissertagdo®®, de titulo
Entronque Patriarcal - La situacion de las mujeres de los pueblos originarios de Abya Yala
después de la invasion colonial de 1492.

Paredes (2018), a partir de sua vivéncia como mulher indigena aymara, reflete sobre o
patriarcado em sua configuragdo como “sistema planetario de dominacao”, aqui descrito em

suas palavras:

El Entronque Patriarcal nos plantea dos troncos, el patriarcado ancestral y el
patriarcado colonial- europeo que se entroncan, se articulan, se coordinan y
complementan, pero no son ni iguales ni lo mismo. Este es el hecho historico
trascendental de dominacion que perdura hasta nuestros dias y que, a pesar de los
intentos por derrotarlo, continua creciendo, inventando mds instrumentos de
opresion y actualizando otros, como el esclavismo, por ejemplo, en la llamada trata
y trafico de personas. El concepto de patriarcado abarca todo el sistema de
opresiones que vive la humanidad (mujeres, hombres, personas intersexuales) y la
naturaleza. Es un sistema de dominacion, opresion, violencia estructural y muerte
construido historicamente sobre el cuerpo de las mujeres Este concepto nos sirvio
para analizar la conformacion de patriarcados localizados territorialmente tanto en
Europay como en Abya Yala. El concepto de Entronque Patriarcal nos explica, desde
el feminismo comunitario, el momento de una reconfiguracion de este sistema de
dominacion para convertirse en un sistema de dominio planetario®. (Paredes 2018,
56)

Paredes (2018) faz ainda uma nova critica ao trabalho de Quijano - ainda que, como
outras autoras aqui citadas, também a tenha servido de fundamentacao -, ao verificar que o autor
peca ao ndo articular raga (para além da pele e da classe social) com os “corpos politicamente
significados em uma sociedade de hierarquias™>. Em suas palavras, faltam na analise de

Quijano, os corpos “sexuados, sexuais e sexualizados™¢

(Paredes 2018, 56).

, que ¢ o caso das mulheres indigenas

Na andlise que faz, Paredes (2018) aponta transformagdes trazidas a partir da juncao

de patriarcados, em cinco campos de agdo e luta que, com o intuito metodolégico, nomeou:

93 Mestrado em Género, Sociedade e Politicas da FLACSO Argentina.

% Em tradugdo livre da autora: “a jungdo patriarcal apresenta-nos dois troncos, o patriarcado ancestral € o
patriarcado europeu-colonial que se entrelagam, se articulam, se coordenam e se complementam, mas ndo sao
iguais nem iguais. Esse é o fato histdrico transcendental da dominac¢ao que perdura até hoje e que, apesar das
tentativas de derrota-la, continua crescendo, inventando mais instrumentos de opressdo e atualizando outros, como
a escravidao, por exemplo, no chamado trafico de pessoas. O conceito de patriarcado engloba todo o sistema de
opressdo vivenciado pela humanidade (mulheres, homens, intersexuais) e pela natureza. E um sistema de
dominagao, opressdo, violéncia estrutural € morte historicamente construido sobre o corpo das mulheres, conceito
que nos ajudou a analisar a formag@o dos patriarcados territorialmente localizados tanto na Europa quanto em
Abya Yala. O conceito de encontro de patriarcados nos explica, a partir do feminismo comunitario, o momento de
uma reconfiguragao desse sistema de dominagao para se tornar um sistema de dominagao planetaria.”

%5 Em tradugdo livre da autora.

% Idem.
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corpo, espago, tempo, movimento ¢ memoria. A fim de fecharmos o estado da questdo desta
pesquisa, aqui ja extenso, fazemos uma sintese, que se segue, de cada um destes cinco
importantes eixos de analise.

Relativamente ao corpo, a autora afirma: “en Abya Yala la concepcion del cuerpo
como una integralidad, era una realidad que continuaba después de la muerte, era esta la
forma de pensar. En el entronque patriarcal esta concepcion se ve reducida a un concepto

97 s

binario entre cuerpo y alma’’” (2018, 58). Assim, orientados por este pensamento bindrio

colonial, os corpos sdo objetos assim como o ¢ a natureza.

Em termos de espago, de territorio, temos que:

En el Entronque patriarcal la tierra se convierte en una superficie continua que se
puede lotear a través de la propiedad privada. Toda la riqueza de la concepcion
indigena de los espacios, como la dualidad hombre- mujer, el equilibrio, la
reciprocidad, la cooperacion, queda violentada. La tierra no es la Madre, la
Pachamama, se convierte en un objeto para la propiedad, la extraccion y la
explotacion. Se cambian los centros de equilibrio ritual y poder politico por criterios
eurocentricos. El eurocentrismo cambia los centros de poder territoriales y los
territorios de Abya Yala, pasan a ser considerados aptos para la extraccion. Los
centros espirituales, las huacas, los lugares de las fiestas, del almacenamiento de
alimentos para la comunidad, son depredados, descuidados, demolidos. Todos los
espacios en los que se movian las mujeres indigenas y sobre los que ejercian agencia
son expropiados y aniquilados®s. (Paredes 2018, 60)

Ja no sentido de tempo colonial — logo, linear -, em partes como aqui ja vimos, a autora
identifica uma reorganizacao temporal (e também espacial) ao redor da Europa, o que implicou
em um aniquilamento dos tempos, dos corpos, das memorias, dos saberes € dos espagos
originarios (Paredes, 2018).

O eixo “movimento” consiste na juncdo de patriarcados em si, que tem por
consequéncia, ainda segundo a autora: a perda de autonomia e de autoridade das mulheres
indigenas em todos os tipos de decisdes; a perda de suas linhagens de mulheres; e a perda de

territorios nos quais tinham liberdade (Paredes 2018, 61).

7 Em tradugdo livre da autora: “em Abya Yala a concepgdo do corpo como integralidade era uma realidade que
perdurava apo6s a morte, essa era a forma de pensar. No encontro de patriarcados, essa concepgao se reduz a um
conceito binario entre corpo ¢ alma.”

%8 Em traduco livre da autora: “no encontro de patriarcados, a terra torna-se uma superficie continua que pode ser
subdividida através da propriedade privada. Toda a riqueza da concepgao indigena de espagos, como a dualidade
masculino-feminino, equilibrio, reciprocidade, cooperagdo, ¢ violada. A terra ndo ¢ a Mae, a Pachamama, torna-
se objeto de propriedade, extracdo e exploragdo. Os centros de equilibrio ritual e poder politico sdo alterados por
critérios eurocéntricos. O eurocentrismo altera os centros de poder territorial e os territorios de Abya Yala passam
a ser considerados aptos a extragdo. Os centros espirituais, as huacas, os locais das festas, de armazenamento de
alimentos para a comunidade, estdo depredados, abandonados, demolidos. Todos os espagos por onde as mulheres
indigenas transitaram e sobre os quais exerceram agéncia sdo expropriados e aniquilados.”

79



Por fim, relativamente & memoria - em andlise da regido de Kollasuyo, seu terreno -, a
autora afirma que, quando as mulheres indigenas passam a vivenciar “um mundo, um tempo e

?99 visualizam também a desapropriacdo de suas

um espago virados de cabega para baixo
memorias ancestrais. Por consequéncia, “no solo se perdia la memoria de las mujeres, sino la
memoria larga de la vida y la organizacién social en los territorios del Kollasuyo'"”” (Paredes
2018, 62).

Logo, com a revisdo tedrica que aqui se formou e também tendo por inspiracao esta
ultima analise — consideracdes da investigacao de Paredes (2018) -, ¢ inegével, a nds e desde
j4, aindissociabilidade do corpo e do territério mulher. Como ja vimos, ¢ feminina a resisténcia,
especialmente a indigena, tendo por vista as movimentacdes também de “memoria curta”,
atuais. Sempre foram tempos de guerra contra o corpo das mulheres, e hoje essa guerra se faz

cada vez mais visivel. O controle feminino de seus corpos, assim como de seus territorios — da

terra e da natureza -, € o grande inimigo do sistema capitalista, ¢ a sua grande ameaga.

% Em tradugdo livre da autora.
100 Em tradugdo livre da autora: “ndo s6 a memoria das mulheres foi perdida, mas a longa memoria de vida e
organizacao social nos territorios Kollasuyo.”
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CAPITULO 3 O CORPO-TERRITORIO-TERRA FUTURO

“Tierra, mi cuerpo
Agua, mi sangre
Aire, mi aliento

Y fuego, mi espiritu’®!.”

(Pedro Vadhar 1995, musica Los Cuatro Elementos)'*

“Puede que haya muchas maneras y linguajes para pedirle perdon a la pacha, para sanarla o
lastimarla, pero ella es una sola. Tiene formas, tiene ojos, tiene bocas, tiene oidos, tiene
lugares fuertes, lugares peligrosos; es un organismo complejo y multiple que recién estamos
comenzando a compreender y es urgente hacerlo. Deseamos establecer los sitios y trayectos
que nos mueven a caminar (sarnaqawi); los espacios sedentarios del lurawi; los circuitos de

memorias del planeta que también estdn inscritos em nuestros cuerpos'?3.”

(Cusicanqui 2018, 57)

Esta presente e futura investigacdo, mais do que categorizar, pretende desvelar
epistemes emergentes de Abya Yala, que permitem uma visdo ampla, que parte da guerra a ser
travada com o corpo-territorio mulher. Nesse caso em especifico, parte (e partird) das narrativas
de mulheres indigenas Guarani Nhandewa, entretanto, com projecdo de interpretacdo e de
analise que vao além, tanto no sentido de tempo quanto no sentido de espago, do micro ao
macro, € vice-versa.

Nesse sentido, configuramos este processo investigativo como um tecido complexo
para entender, de multiplas perspectivas e a partir de diferentes niveis de analise, a profundidade
de acontecimentos urgentes de se visibilizar. Por consequéncia, o projeto emergiu e se
potencializou também como uma mistura, um método, um caminho para a

construc¢ao/reconstru¢do do conhecimento, dos saberes de mulheres.

101 Em tradugio livre da autora: “Terra, meu corpo. Agua, meu sangue. Ar, meu alento. E fogo, meu espirito.”

192 Disponivel em: https://open.spotify.com/track/3wccGoCoTXY 6R3sa2kAsjO?si=47aece2c920f4724. Ultimo
acesso em: 12 jun. 2022.

103 Em traducdo livre da autora: “Pode ser que haja muitas maneiras e linguagens de se desculpar com a pacha, de
cura-la ou machuca-la, mas ela ¢ apenas uma. Tem formas, tem olhos, tem bocas, tem ouvidos, tem lugares fortes,
lugares perigosos; ¢ um organismo complexo e multiplo que estamos apenas comegando a entender, e ¢ urgente
fazé-lo. Queremos estabelecer os locais e caminhos que nos movem a caminhar (sarnagawri), os espagos
sedentarios dos lurawi; os circuitos de memoria do planeta que também estdo inscritos em nossos corpos.”
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Como mencionamos, o surgimento de novas tendéncias epistémicas de Abya Yala
permite coletar os fatos, reconsidera-los e repensa-los, a fim de que possamos, no futuro, sugerir
posicdes que reescrevam o acontecido, a partir de perspectivas outras, ndo hegemonicas.

Assim, reconhecemos neste capitulo a importancia da literatura antropolédgica e suas
possibilidades de métodos, sobre contextos “outros”, entretanto com o cuidado de distanciar-
nos de um olhar exotizador, j4 ha muito definidor desse campo. Valorizamos a visao critica de
mundo que a antropologia tem vindo a assumir e as potencialidades da etnografia como modo
de conhecimento, mas também como fruto de uma troca e combustivel para a autorreflexividade
e, por que ndo, o autoconhecimento.

De perto e devagar, também contemplamos aqui o papel das culturas visuais,
especificamente a Antropologia Visual como depositaria da memoéria e a linguagem da

etnoficcdo como ferramenta de luta.

3.1 NIVEIS DE ANALISE

Como mencionado, esta ¢ uma investigacdo que transita por diferentes escalas, em
espaco ¢ em tempo. Logo, devemos primeiro estabelecer os niveis de andlise pelos quais
objetivamos percorrer, tanto a nivel de esforgos teoricos - de pesquisa bibliografica -, quanto a
nivel de terreno — do trabalho de campo e o que se projeta a partir dele -, que € claro, vai muito
além do local.

Paula Godinho (2007), a partir de um trabalho de terreno extensivo desenvolvido na
linha de fronteira entre o norte de Portugal e a Galiza, propde uma reflexdo em torno da nogao
de escala para a antropologia, que acreditamos ser de grande apoio a investigagdo que aqui
fundamos. Em suas palavras, pensamos o jogo de escalas “entre os estudos de comunidade e a
cartografia possibilitada pelos trabalhos extensivos, as fragmenta¢des pds-modernas e as
concepgoes holisticas, o papel das redes e dos fluxos na compreensdo da articulagdo entre o
individuo e os colectivos que este integra, o local e o sistema-mundo” (Godinho 2007, 66-67).
Nesse sentido, o que € processuado no macro afeta o micro, e as problematicas globais também
se articulam em logicas locais, e assim por diante.

A titulo de elucidacdo e a considerar uma escrita que aqui se faz linear, acabamos por
dividir as escalas em espaco e tempo. No entanto, tendo por base principalmente a
argumentacdo do geodgrafo Rogério Haesbaert (2021), o espago ¢ inseparavel do tempo; logo,
indissociaveis. A fim de dar base a esta afirmagao, o autor faz referéncia ao trabalho de outros

geografos, nomeadamente David Harvey, Nigel Thrift e Doreen Massey, que aqui brevemente
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emprestamos para nortear o projeto e também porque rompem com a dicotomia que ha muito

tempo separa espaco de tempo:

Como bem nos recordam Crang e Thrift (2000), se tratamos “o espaco como processo
e em processo”, em transformacao, isso significa que ele é inseparavel do tempo,
combina-se com ele na ideia de um permanente “vir-a-ser” (becoming), pois nenhuma
dindmica social se realiza sem “extensdo geografica e duracdo historica”. (Crang e
Thrift 2000, 3 apud Haesbaert 2021, 34-35)

Por outro lado, Haesbaert reafirma a importancia de que “(...) cada cultura elabora sua
propria concepcao de tempo e espaco e, de algum modo, com ela “se produz” e “se move”
(2021, 36).

Em termos de género, o autor vai mais além: “espaco e tempo sdo também
“generificados”, distinguem-se conforme o género a que estdo referidos, pois homens e
mulheres acabam de uma forma ou de outra construindo (ou sendo levados a construir) suas
proprias espaco-temporalidades” (2021, 36). Logo, também nos baseamos em um ‘“espago-
tempo culturalmente definido e “com género” (Haesbaert 2021, 36).

Essa perspectiva multi ou transescalar, como nomeia Haesbaert (2021, 37), também
teve por inspiracao trabalhos em torno de muitas culturas originarias, o que confere o transito
por entre niveis locais, regionais, mundiais. Nesse contexto e tendo por caminho o giro

descolonial, afirma:

A partir dessa profunda consciéncia espago-temporal de muitos povos originarios,
podemos afirmar que uma das grandes contribuicdes do pensamento descolonial ¢é
justamente ler o espaco como essa densidade/multiplicidade de tempos acumulados e
constantemente refeitos. Reler e refazer o tempo a luz do espago presente, objetivando
um novo futuro que em hipdtese alguma abandona o passado, ¢ uma das grandes
énfases da descolonialidade do poder. (Haesbaert 2021, 37)

Nesta tarefa de releitura e reorganiza¢ao, como podemos verificar pelo trecho acima,
¢ inevitavel o percurso por entre passado e presente, ou seja, uma espécie de “rearrumagao do
tempo”, que nesta futura investigagdo também propomos.

Logo, o novo futuro que almejamos ndo esta descolado do passado, e é repensado
sempre a luz de um presente: “(...) em sentido amplo, tanto ‘horizonte’ como ‘perspectiva’
implicam, ao mesmo tempo, a revelagdo de um presente e a abertura para a constru¢do de um
outro futuro’” (Haesbaert 2021, 53-54). Perspectiva, para o autor, em concepcdo de
“expectativa”, “condicionada pelo passado-presente” (Haesbaert 2021, 53-54).

O espaco ndo esta desassociado do tempo assim como o corpo ndo esta desassociado

do territério. Isso posto e orientando as escolhas metodologicas aquelas que s3o mais
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reveladoras em relagdo a problemdtica com a qual nos envolvemos, alicercamos esta
investigacdo sob este mesmo entendimento.

E com o intuito de nomear estes diferentes espagos-temporais, que a seguir dividimos
as escalas de pesquisa nesta fase de trabalho de projeto. Entretanto, reiteramos esta
indissociabilidade e acreditamos que ela se manifestard ainda mais forte em terreno, em troca

com as mulheres Guarani Nhandewa.

3.1.1 Espaco

Tendo por base a aproxima¢do com Sandra Benites, mulher Guarani Nhandewa que
nasceu e cresceu na aldeia de Porto Lindo, no Mato Grosso do Sul, elegemos o seu territdrio
originario como o primeiro terreno de pesquisa. Devemos também pontuar que ¢ este o territorio
que pretendemos dispensar maiores investidas em termos de tempo na fase de trabalho de
campo.

Como também enxergamos a trajetéria de Sandra enquanto mulher por entre espacos
distintos e por vezes conflituantes — como ela mesma pontua, o tekoha (espaco territorial) Porto
Lindo e o mundo dos jurua (ndo indigenas) -, € neste territorio de passagem, que se forma, e
que ¢ extremamente rico, que também esperamos nos situar, e trocar. Nesse sentido, também
expandimos a escala espacial para o Espirito Santo, onde Sandra hoje vive e onde também
conheceu liderangas e professores de diversas aldeias do referido Estado, quando fez o curso
de magistério e depois a licenciatura intercultural (Benites 2018, 2).

Foi nessa transicdo que Sandra também mencionou uma variagdo de espagos de
trabalho, nomeadamente: “entre os Guarani Mbya, localizados no Espirito Santo e no Rio de
Janeiro, os Guarani Nhandewa do Mato Grosso do Sul, com suas variedades linguisticas e as
versoes da histéria de Nhandesy” (Benites 2018, 4). A nos e a partir do caminho ja percorrido
por Sandra, também sera frutifera a expansdo da escala a fim de coletarmos, a titulo de
comparagdo e enriquecimento da analise, variacdes de uma mesma narrativa.

Além disso, a concepgao guarani de tekoha como “aldeia”, assim como explanado por
Benites (2018), nos d4 uma abertura ainda maior e agora em escala nacional, ao se verificarem
tekohas por entre dez estados no Brasil: Rio Grande do Sul, Santa Catarina, Parana, Mato
Grosso do Sul, Sdo Paulo, Rio de Janeiro, Espirito Santo, Tocantins, Maranhdo e Para.

No entanto, nos cabe lembrar que, ainda que a fase de doutoramento tenha um percurso
mais longo em tempo, ndo objetivamos realizar uma etnografia multi-situada, por entendermos

que seria um projeto deveras ambicioso, e que podemos perder em termos de profundidade.
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Como bem colocou Godinho (2007, 68), o que se faz € um trabalho de escolha “entre as opgdes
técnicas ao nivel dos métodos quanto as relacdes de escalas, pressupostas pelas preferéncias
teoricas”.

Mencionamos aqui as escalas que se abrem a partir de um terreno central de pesquisa
— no nosso caso, o Mato Grosso do Sul -, a fim de futuramente pensarmos as possiveis
compreensdes em escala nacional, global. O contexto em que vivem as mulheres no Mato
Grosso do Sul também acreditamos ser extremamente relevante pois, conforme afirma Benites,
este terreno “¢ um caso extremo, pela falta de terras” e pelas mulheres serem “atingidas por
todo tipo de violéncia” (2018, 84). No territorio de nascimento e de vivéncia de Sandra, “essa
violéncia ¢ a responsavel maior pela saide emocional dos Guarani”. Em suas palavras,
“enfrentam mais dificuldades por falta de acesso aos elementos principais que contribuem para
o fortalecimento da identidade guarani, que sdo os pilares principais para a constru¢do das
identidades culturais guarani dentro do que acreditam ser o nhandereko ete’i (nosso jeito de
viver verdadeiro)” (Benites 2018, 84).

Ademais, afirmamos ser um terreno valoroso em termos de pesquisa por julgarmos
que os extremos podem evidenciar de forma ainda mais gritante as relagcdes de poder e de
violéncia de género que nesta pesquisa discutimos também a nivel global. Assim como
afirmado por Boaventura de Sousa Santos (2001), o global acontece localmente e, por sua vez,
também o local se repercute globalmente, formando uma relagdo local-global que nesta
pesquisa esperamos mobilizar. Nesse mesmo sentido, salienta Godinho (2007, 79): “nas escalas
para pensar fendmenos de natureza politica como os que estdo subjacentes as identificagdes
fronteirigas, convém ter presente a simultaneidade local e global dos fenémenos”. Como a
autora ainda pontua, essa concep¢ao, € claro, ndo deve exprimir uma significagao universal.

Por outro lado, também reconhecemos que um espago onde se vivem extremos de
violéncia ndo deixa de configurar um terreno e um processo de pesquisa complexos. Assim, o
local — onde encontraremos muita luta, mas também possivelmente muita dor -, ¢ desafiador, a
que o levantamento inicial ja indica. Na verdade, na guerra que se trava no Brasil contra os
povos indigenas, € penoso elencar um terreno, hoje, que seja extremamente seguro e livre de

104

lutas e dores. O risco estd posto'’* ao mesmo tempo em que o trabalho se faz cada vez mais

104 S30 inegaveis a perseguicio e os ataques de garimpeiros, grileiros e madeireiros aos povos indigenas, e também
a todos que se envolvem na defesa de territorios de terra (e prote¢do) indigena e da floresta, assim como na
investigagdo de atividades criminosas que tém destruido, de forma cada vez mais desenfreada, a Terra. Um dos
casos tragicos mais recentes (a0 momento de escrita deste trabalho), foi o assassinato do jornalista inglés Dom
Phillips, jornalista, e do indigenista brasileiro Bruno Pereira. Ambos foram dados como desaparecidos, apds sairem
de barco pela regido da terra indigena do Vale do Javari, perto da fronteira com o Peru, onde sdo comuns invasdes
de terras feitas por madeireiros e garimpeiros. Cerca de dez dias apds o desaparecimento, um dos suspeitos,

&5



necessario, urgente, em todas as frentes: lideradas por indigenas, de diversas areas!®’, mas
também com a presenca de ndo indigenas ativistas sociais, jornalistas, antropdlogos,
indigenistas, artistas (especialmente musicos!%®), etc.

Na leitura “multiescalar” que propomos, agora invertendo o jogo de escalas ao micro,
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¢ importante salientar que enxergamos o corpo'”’ como escala inicial. Nesse sentido, seguimos

pela orientacdo de Haesbaert ao considerar o corpo como uma espécie de “primeiro territorio”
(2021: 45). Ainda segundo o autor, “o elo entre territério e corpo inclui, de fato, diversas
modalidades de (inter)relagdes e escalas de interpretagdo” (Haesbaert, 2020: 81). Fundado

nessa constatagdo, Haesbaert as nomeia:

A partir do reconhecimento da relevincia das mudangas implicadas na distingdo
desses jogos de escala, com esse foco analitico-escalar pode-se identificar pelo menos
quatro abordagens, as quais proponho denominar: “corpo-territorio” ou o corpo como
territorio; territdrio do/no (interior do) corpo (como vimos para o caso do utero);
territorio como conjungdo de corpos (“populagdo”) e “territorio-corpo (da terra)” — no
caso das leituras da terra/Terra como um corpo — ou, mais simplesmente, do carater
ontoldgico, existencial da terra/Terra como territorio, prolongamento indissociavel do
nosso corpo (...). (2020, 81-82)

pescador, confessa o assassinato e indica a localiza¢do dos corpos, que teriam sido violentamente esquartejados,
queimados e enterrados. Como ¢ esperado, houve comogdo e repercussao internacional. Para maiores detalhes
sobre o caso, consultar: G1. 2022. “Bruno Pereira e Dom Phillips: a cronologia do caso, desde o inicio da viagem”.
Disponivel em: https://gl.globo.com/am/amazonas/noticia/2022/06/15/bruno-pereira-e-dom-phillips-a-
cronologia-do-caso-desde-o-inicio-da-viagem.ghtml. Ultimo acesso em: 20 jun. 2022).

Uma excelente analise sobre a situagdo de guerra vivida na Amazodnia, assim como em grande parte das terras
indigenas no Brasil, pode também ser consultada no artigo de Eliane Brum para o El Pais Espanha: Brum. 2022.
“Dom Phillips e Bruno Pereira son victimas de guerra”. Disponivel em: https://elpais.com/opinion/2022-06-
15/dom-phillips-y-bruno-pereira-son-victimas-de-guerra.html. Ultimo acesso em: 20 jun. 2022).

105 Aqui, destacamos a maior mobilizagdo indigena do Brasil, o Acampamento Terra Livre que, em 2022, contou
com uma forte programacao de mobilizagdes no Congresso, cartas abertas e debates. Para maiores informagdes,
consultar a Revista ATL 2022, publicada em parceria com a FLACSO. Disponivel para descarregamento em:
https://apiboficial.org/files/2022/06/ATL2022_REVISTA v3.2.pdf. Ultimo acesso em: 10 jun. 2022.

106 Tmportantes artistas da musica brasileira tém organizado diversas iniciativas e mobilizagdes para apoio aos
povos indigenas e especialmente pela tomada de consciéncia, a nivel nacional e global, do projeto genocida do
governo Bolsonaro e do sofrimento dos povos indigenas. Um grande exemplo foi o Ato pela Terra, em margo de
2022, convocado por um dos maiores artistas da MPB, Caetano Veloso, que fez o convite a outros grandes artistas,
como Maria Gadu, Seu Jorge, Criolo, Bruno Gagliasso, Emicida, Baco Exu do Blues, Natiruts, entre muitos outros.
A programacdo pode ser consultada em: https://www.greenpeace.org/brasil/blog/caetano-veloso-artistas-e-
organizacoes-se-reunem-em-ato-pela-terra-contra-pacote-da-destruicao/. Ultimo acesso em: 10 jun. 2022.

107 Quando falamos em corpo, uma infinidade de possibilidades tedrico-conceituais se abre a nossa frente. O termo
“corpo” no campo académico, ja mobilizou e ainda mobiliza densos debates, em diferentes campos, especialmente
nas Ciéncias Sociais. Por dele sairem diferentes (e claro, discordantes) perspectivas teodricas, reconhecemos que
possamos passar por generalistas ao ndo as nomear. Entretanto, esta conceituagdo demanda um esforgo tedrico, de
levantamento e leitura bibliografica, que na fase de mestrado infelizmente nio se foi possivel abragar, por tempo
e por ndo ser o foco no desenvolvimento de um trabalho de projeto. Para ja, contudo, listamos alguns autores-
referéncias nessa discussdo, a fim de que os exploremos na fase de doutoramento: Marcel Mauss, Mary Douglas,
Foucault, Bordieu, Simondon, Deleuze, Guatarri. Tendo por base as sociedades amerindias, o proprio Viveiros de
Castro. Mais uma vez, reconhecemos que muitos outros ficam por mencionar.
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Nao imaginamos outra base primeira de analise que ndo o proprio corpo, justamente
pela ja clara ligacdo — especificamente na cosmogonia Guarani Nhandewa (que de forma
preliminar ja conhecemos em troca com Sandra Benites) -, com o territorio, em suas multiplas
dimensdes, mas especialmente na concepcdo de terra, de chao que pisamos. Como afirma
Haesbaert, “o espago geografico enquanto dimensdo constitutiva e inexoravel de nossa
existéncia, a comecar pelo proprio corpo, pode ser concebido sobretudo como condi¢do para a
mudanga de perspectiva — sobre 0s outros e sobre o contexto em que estamos inseridos—" (2021,
44).

Incluimos também nesse processo a corporeidade da pesquisadora, assim como
afirmou Suely Aldir Messeder: “é preciso recuperar tanto a corporeidade do nativo como a
corporeidade do/a pesquisador/a e, sobretudo, saber os limites e os potenciais que 0s
marcadores sociais incrustados em nossa pele impdem ao nosso trabalho de campo” (Messeder

2020, 168).

3.1.2 Tempo

“Com muito sangue, com muitas lagrimas, aprendemos que o tempo da historia ndo é o
nosso tempo. Aprendemos que a historia é uma senhora lenta, caprichosa, as vezes louca,
complicada e misteriosa. E que ndo nos da muita aten¢do. Que ndo nos obedece. Porque o
tempo da historia é um tempo infinitamente mais largo que o tempo da vida de cada um de
nos. A minha geragdo foi um tanto arrogante tentando reduzir a historia a seu tempo. Mas
por outro lado, isso estava também marcado por uma linda necessidade de criar um outro

mundo. De criar outro mundo e de cria-lo com urgéncia”.

(Eduardo Galeano em entrevista a Silvio Tendler, no filme Utopia e Barbarie)

A nivel temporal, assim como podemos verificar pelo caminho tedrico ja percorrido
no capitulo 2, “rearrumar o tempo” e recontar a historia a fim de que pensemos o presente e
projetemos um novo futuro, implica transitar por entre periodos distintos. Entretanto, esse
caminho ndo pode ser aleatorio. Trabalhar com diferentes tempos ndo ¢ uma tarefa facil e na
escrita temos de ter o cuidado com grandes saltos.

Dentro desse exercicio de pesquisa, tomamos por base o conceito de “descolonizagdo
do tempo” que, em suma, tenta dar conta de quebrar com a assunc¢do de que qualquer ideia,
organizac¢do ou atividade humana em Abya Yala ¢ atrasada ou “subdesenvolvida”, a partir da

perspectiva colonial eurocéntrica. Essa logica admite que os pensamentos “do Sul” foram e sdo
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superados no tempo pela Europa (Quijano 2014). Ou seja, como vimos, essa ¢ a base para que
qualquer a¢do ou inven¢do em Abya Yala seja imediatamente colocada como parte do passado
da Europa. Ainda pior, essas ideias, descobertas, contribui¢cdes e saberes — patrimonios dos
povos -, s3o também plagiados e invisibilizados, colocando seus criadores como “usurpadores”.

Logo, afirmamos a necessidade da descolonizagdo do tempo a fim de enquadrarmo-
nos na proposi¢do de uma contemporaneidade descolonizada. Assim, quando relacionamos
Abya Yala (“América”) com Europa, as contemplamos como existéncias, contemporaneas, ao
mesmo tempo e em paralelo. E preciso partir de uma desconstrugéio do imaginario colonial que,
no que fiz respeito ao tempo e a compreensdo do tempo, se impds aos corpos € aos territorios.
A “descolonizacao do tempo” € necessaria para compreendermos que 0 nosso tempo € as nossas
vidas ndo foram construidos com base no modelo da Europa, e que ndo somos discipulos deles,
nem podemos ter vidas submetidas a esta compreensao de tempo, que € linear.

Nao aceitaremos ¢ ndo permitiremos nesta pesquisa que a historia de Abya Yala e,
mais especificamente, do Brasil e das mulheres Guarani Nhandewa, seja colocada como o
passado da Europa, sob nomeagdes como “primitivo”, “selvagem”, “atrasado”. E, portanto,
imprescindivel este reconhecimento para a recuperacao das vidas, dos corpos, das memdrias,
da dignidade e dos saberes das mulheres de Abya Yala (nesta futura investigagdo, em especial
das mulheres Guarani Nhandewa).

Tendo por inspiragdo e base autores do giro descolonial ja aqui mencionados,
estabelecemos que os tempos que analisamos ndo sdo os mesmos: um ¢ o tempo da Europa e
outro ¢ o tempo dos povos indigenas que habitaram e habitam Abya Yala. Ambos os tempos
coexistem, em paralelo.

Ja podemos verificar que a concep¢ao Guarani de tempo € outra, conforme explanado
por Sandra Benites em sua dissertacdo ao afirmar que temos “dois tempos ciclicos”: “tempo
velho (ara yma) e tempo novo (ara pyahu)” (Benites 2018, 54). Além disso, ha uma correlagao
do tempo com a propria natureza e seus ciclos: “a lua influencia a hora de plantar, a hora de
construir casas, a hora de produzir artefatos, a hora de pescar, etc.” (Benites 2018, 54).

Em termos de escala, também como ja podemos verificar pelo caminho percorrido no
referencial teodrico, ¢ e sera dada continuidade a uma analise que transita por uma “memoria
longa” e uma “memoria curta”, que também nomeamos como “tempo longo” e “tempo curto”.
Esse caminho a ser percorrido ¢ hoje especialmente relevante porque, assim como reflete
Godinho (2017), a aceleracdo do presente ou a percepcao de que vivemos tempos de historia
acelerada, serve interesses determinados, que nos tiram o tempo para refletir. E a reflexdo, ainda

segundo a autora, mora no ato de se olhar para o tempo longo da Historia (Godinho 2017).
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3.2 REFLEXOES METODOLOGICAS

Segundo Sherry Ortner (2016), devemos primeiramente entender as circunstancias
politicas, econdmicas e culturais, que afetam os marcos tedricos os quais referenciamos e os
fendomenos que escolhemos pesquisar. Em andlise dessa antropologia critica, Ortner, em seu
artigo Dark anthropology and its others (2016), propde uma discussao em torno da expansao
do neoliberalismo, como sistema politico e econdmico, ao redor do globo. Conforme a
antropologa, esta nova forma “brutal” capitalista, que ascendia a partir de meados dos anos 80,

estd por tras do surgimento e expansao do que chamou de “dark anthropology ”:

(...) anthropology had to start paying attention to issues of power and inequality, and
in the long run, starting somewhere in the 1980s, they came to prevail. Questions of
power and inequality have come to dominate the theoretical landscape, both at both
the level of theoretical “ancestors” (Marx, Weber, etc.), and at the level of the most
prominent subjects of contemporary research (colonialism, neoliberalism, patriarchy,
racial inequality, etc.). I call this the rise of “dark anthropology”: that is,
anthropology that emphasizes the harsh and brutal dimensions of human experience,
and the structural and historical conditions that produce them'%. (Ortner 2016, 49)

Ortner (2016) cita a dimensdo da “dark anthropology” como uma das mais visiveis,
em particular nos EUA, do refor¢o contemporaneo da dimensao critica da antropologia. Essa
transformagdo da antropologia contemporanea, conforme exposto pela autora no trecho acima,
se deu em relagdo ao inicio do “neoliberalismo” como ordem socio-econdmica-politica, bem
como a contribui¢do critica de autores como Marx e Foucault. Conforme destaca, ambos os
teoricos, cada um a sua maneira, definiram e representaram o deslocamento para o que chamou
de “dark theories”, ou seja, teorias que nos convidam a observar o mundo inteiramente em
termos de poder, exploracao e desigualdade cronica generalizada (Ortner, 2016). Logo, no
campo macro da antropologia, podemos afirmar que nos enquadramos no territorio da
antropologia critica.

A partir de um estudo etnografico nas montanhas Meratus, nos anos 1990, Anna Tsing

(2005) também centra sua andlise no capitalismo e na expansao de suas fronteiras pelo globo,

198 Em tradugdo livre da autora: “a antropologia teve que comegar a prestar atencdo as questdes de poder e
desigualdade e, a longo prazo, comec¢ando em algum lugar na década de 1980, elas passaram a prevalecer. Questdes
de poder e desigualdade passaram a dominar o cendrio tedrico, tanto no nivel dos “ancestrais” teéricos (Marx,
Weber etc.), quanto no nivel dos temas mais proeminentes da pesquisa contempordnea (colonialismo,
neoliberalismo, patriarcado, desigualdade racial etc.). Eu chamo isso de ascensdo da “antropologia sombria”: isto
¢, antropologia que enfatiza as dimensdes duras e brutais da experiéncia humana e as condigdes estruturais e
historicas que as produzem.”
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de forma critica. Em sua experiéncia com os Meratus Dayak, em uma paisagem quase
apocaliptica, com estradas madeireiras abandonadas, a floresta destruida, homens armados,
terras indigenas vendidas ao desbarato ou ilegalmente apropriadas, a autora reflete sobre o

estabelecimento de fronteiras, no seguinte trecho:

Proliferation, too, is a key principle of capitalist expansion, particularly at capitalist
frontiers where accumulation is not so much primitive, that is, archaic, as savage.
Frontiers are not just edges; they are particular kinds of edges where the expansive
nature of extraction comes into its own. Built from historical models of European
conquest, frontiers create wildness so that some — and not others — may reap its
rewards. Frontiers are deregulated because they arise in the interstitial spaces made
by collaborations among legitimate and illegitimate partners: armies and bandits;
gangsters and corporations; builders and despoilers. They confuse the boundaries of
law and theft, governance and violence, use and destruction'”. (Tsing 2005, 27)

Assim, Tsing também concebe o local como um né onde se atam, de forma
contraditdria, varias escalas e articulagdes. Nesse sentido, através de uma visdo periférica e,
também, dentro de um entendimento processual, de continuidade.

Appadurai (1996, 2013), comparativamente com Ortner (2006, 2016), traz ndo s6 esta
dimensao critica da antropologia, como também trabalha o lado das alternativas, deslocando a
antropologia do sofrimento a uma espécie de antropologia das aspiragdes.

Segundo o autor, em seu artigo The Future as a Cultural Fact (2013), “ethics of

possibility'1?”

sdo as formas de pensar, sentir e agir que aumentam os horizontes da esperanca,
que expandem o campo da imaginacdo, que produzem boa igualdade na capacidade de
o e . . o _ .. .

aspirar”, e que ampliam o campo de cidadania informada, criativa e critica. Seriam estas,

11> 530 as formas de

segundo o autor, as “politicas de esperanca”. Ja as “ethics of probability
pensar, sentir e agir que fluem no que Foucault via como os perigos capilares dos regimes
modernos de diagnostico, contagem e contabilidade. Estes regimes geralmente estao ligados ao
crescimento de um “capitalismo de cassino”, que se beneficia da catastrofe e tende a apostar no

desastre. Essa ultima ética, ainda segundo o autor, esta tipicamente ligada a formas amorais de

109 Em tradugdo livre da autora: “a proliferacio também ¢é um principio-chave da expansdo capitalista,
particularmente nas fronteiras capitalistas onde a acumulag@o nao ¢ tdo primitiva, isto ¢, arcaica, mas selvagem.
As fronteiras ndo sdo apenas bordas; sdo tipos particulares de arestas onde a natureza expansiva da extragdo se
destaca. Construidas a partir de modelos historicos de conquista europeia, as fronteiras criam selvageria para que
uns — e outros nao — possam colher seus frutos. As fronteiras sdo desregulamentadas porque surgem nos espagos
intersticiais feitos por colaboragdes entre parceiros legitimos e ilegitimos: exércitos e bandidos, gangsters e
corporagdes; construtores e saqueadores. Eles confundem os limites da lei e roubo, governanga e violéncia, uso e
destrui¢do.”

119 Em tradugdo livre da autora: “éticas da possibilidade”.

11 Em traduc@o livre da autora: “éticas da probabilidade”.
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capital global, estados corruptos e aventureiros privados de todas as variedades (Appadurai
2013).

Sendo assim, a antropologia, na visdo de Appadurai (2013), deve procurar um correto
balango entre a utopia e o desespero. Neste ponto, Ortner (2016) chega a mesma conclusao, ao
afirmar que a antropologia sempre precisara dos dois.

Assim, em termos de pesquisa bibliografica, a gama de esforcos académicos aqui
dispensados (e a serem dispensados) espera tornar visiveis os multiplos abusos que as
epistemologias coloniais universalizantes de fato ignoraram/ignoram. Por sua vez, também abre
a possibilidade de ver o futuro com novos olhos, a partir de uma diversidade epistémica que
contribui para a produ¢do de conhecimento em Ciéncias Sociais. Na fase de doutoramento, as
seguintes epistemes serdo consideradas dentro do desenvolvimento tedrico: grupo
Modernidade/Colonialidade (M/C); giro descolonial; colonialidade do poder, do saber e do ser;
colonialidade de género; colonialidade da natureza; encontro de patriarcados; r-existéncia;
corpo-territdrio; territorializacdo, historia e memoria Guarani Nhandewa.

Propomos o feminismo de(s)colonial como um método, como uma espécie de nova
lente para se olhar a velhas e também a novas narrativas, como um impulso também a

autorreflexividade, como bem exp0s Yuderkis Espinosa Mifioso no trecho abaixo:

As linhas que se seguem nesse artigo podem ser interpretadas como uma espécie de
suicidio. Preciso entdo, antes de mais nada, expressar a angustia que hoje me
atravessa. Vocés compreenderdo que, enquanto feminista, fui formada e passei a
compartilhar os conceitos basicos que agora quero desfazer. Penso que minha angtistia
ndo deve ser menor que aquela sentida por qualquer mulher que se autonomeie
feminista. Nao ¢ facil enfrentar o monstro, sobretudo quando se descobre que vocé é
parte dele. (Mifoso 2016, 146)

Também sera mobilizada como método, a “co-implicagdo” da filésofa barcelonesa

Marina Garcés:

Desde um sujeito que € um corpo, ou seja, ndo ¢ uma consciéncia separada sendo um
n6 de significagdes vivas entrelagadas a certo mundo, ndo se trata de explicar meu
acesso ao outro, sendo nossa co-implicagdo em um mundo comum. Nao se trata,
portanto, de explicar a relacdo entre individuos, sendo a impossibilidade de ser
“somente” um individuo. Esta ¢ a condigdo para poder descobrir-se em situagdo, ou
seja, para reaprender a ver o mundo ndo mais desde uma mirada frontal e focalizada
do individuo, mas desde uma excentricidade inapropridvel, anonima, da vida
compartilhada (Garcés 2013, 12).

Nesse sentido, elegemos a perspectiva de “co-implicagdo” a futura investigagdo, de

modo que a investigadora ja se coloque em um distanciamento da neutralidade ou da indiferenga
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perante a trajetdria das mulheres pesquisadas. Este distanciamento de uma “neutralidade

cientifica” ¢ explicado pela antropdloga Paula Godinho, no seguinte trecho:

Embora os arautos do poés-modernismo considerassem que o designio era mudar a
escrita para conferir maior sensibilidade politica a disciplina, trata-se sobretudo de
recuperar a dimensao do politico e de desimperializar as ciéncias sociais € humanas.
(...) Conquanto possamos equivocar-nos, a neutralidade ndo ¢ um campo, sobretudo
quando a realidade sobre a qual nos detemos vive momentos de necrose social.
(Godinho 2020, 20)

Refutamos, portanto, uma neutralidade epistemoldgica, “embora o paradigma da
neutralidade seja uma espécie de antibandeira para alguns cientistas sociais” (Godinho 2020,
20). Logo, ¢ também pelo caminho ja percorrido por Godinho (2020), que esperamos seguir
jornada, dentro desta movimentacao que ¢ sobretudo a de “recuperar a dimensao do politico e
de (des)imperializar as ciéncias sociais € humanas” (2020, 20). Inspiramo-nos em seu trabalho
com as Mulheres Sem Terra no Ceara e na precisao de seus métodos, para a pesquisa que daqui
se segue. Em sua obra Entre o Impossivel e o Necessario, que ¢ resultado de um trabalho de
recolha de histérias de vida — posteriormente também organizado por representantes do

Movimento Sem Terra -, relativamente as reflexdes metodoldgicas, destacamos:

Conquanto possamos equivocar-nos, a neutralidade ndo ¢ um campo, sobretudo
quando a realidade sobre a qual nos detemos vive momentos de necrose social. O meu
compromisso como antropéloga ¢ a coimplicacao, que reitera o lado da humanidade
e da empatia, num tempo em que os textos em torno do colapso e das ruinas pouco
constroem além do medo. Defendo que ndo ha qualquer contradi¢do entre o rigor do
trabalho cientifico e 0 compromisso com um mundo mais justo, assente na igualdade.
Enquanto cientista social, ndo trabalho sem as ferramentas que aprendi, sem o rigor
dos métodos e das técnicas de pesquisa. Fago um levantamento bibliografico prévio,
vou em busca das leituras e dos auxiliares de pesquisa necessarios, lango a ancora na
observacdo direta e participante, uso fontes de varias proveniéncias, realizo
entrevistas com guido de controle, e recorro ao olhar critico que a ciéncia construiu.
Quando escrevo, ndo s6 ndo oculto o meu posicionamento, como compartilho a
alegria, ou o desespero, daqueles com quem trabalho, num tempo em que assistimos
a danos irreparaveis para as pessoas, as sociedades e o ambiente. Enquanto cientistas
sociais, poderemos ser vitimas do nosso olhar se, como Narciso, nos afundarmos na
nossa imagem, com a ilusdo de que seria a de outrem. (2020, 21)

Assim, ressaltamos que ndo partiremos de uma visdo de pesquisa “sobre” elas ou “por”
elas, mas sim “com” elas. Mais que isso, reiteramos o rigor dos métodos, que ndo ¢ anulado
quando estamos co-implicadas em terreno.

Esta posicdo também ¢ similar com a modelagem de “pesquisadora-encarnada” — a
qual também utilizaremos como inspiragdo em métodos -, nomeada por Suely Aldir Messeder

e sintetizada no trecho a seguir, que destacamos:
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(...) enveredo na constru¢do de um conhecimento cientifico blasfémico e decolonial,
perseguindo: 1) a corporeidade do “nativo” e da pesquisadora cujas marcas de género,
raca, classe, colonialidade e desejo sexual sdo consideradas; 2) o saber das
sujeitas/sujeitos que ndo pode ser reduzido as representagdes e praticas; 3) as trocas
com os saberes localizados; e 4) geopoliticas e descolonizagdo do conhecimento.
(Messeder 2020, 156)

No plano metodoldgico desta investigacao futura, também devemos destacar o papel
da reconstituicdo dos acontecimentos, a fim de se “cerzir o presente a um passado que se tornou
invisivel, e que ¢ vestigial”, conforme observado por Paula Godinho no texto Tempo, Memoria
e Resisténcia (2014, 6). Entendemos este ponto como extremamente importante, especialmente
a luz de um novo assalto aos recursos e as formas de existéncia das populagdes indigenas.
Devemos reconstruir a historia e repensar a maneira como os conquistadores se esfor¢caram para
dominar os colonizados, as posteriores “reinvencdes” dessa exploracdo — e a construcdo de
novas -, bem como o papel de uma resisténcia de mais de quinhentos anos.

Ao fazermos este trabalho etnografico sensivel as complexidades do mundo pratico,
real e atual — as lutas e dores do presente -, assim como implicado com denso estudo académico,
procuramos produzir uma etnografia rigorosa e historicamente bem embasada. Desse modo, ¢
na fase inicial, ou seja, no primeiro ano de doutoramento - mas também como processo continuo
ao longo de todo o trajeto de quatro anos de investigagdo -, que esperamos que sejam
dispensados grandes esforgos teoricos, de reconstrucdo histdrica e através de levantamentos
bibliograficos e documentais. Assim, no primeiro ciclo desta investigacdo, terd grande peso a
pesquisa bibliografica e a recolha de objetos audiovisuais para delimitacdo e localizagdo tedrica
do tema, para s6 assim seguirmos ao trabalho em terreno.

No que tange este trabalho de campo, estimamos que decorra em no minimo um ano -
ainda que possua fases distintas, constituindo o que o antrop6logo H. Russel Bernard identifica
como um “trabalho de campo de observagdo participante a longo prazo'!? (2006, 225). Nesse
processo, comprometemo-nos por inteiro com o local, observado por diferentes escalas e depois
interpretado por também diferentes niveis de analise, como vimos.

Na recolha das narrativas e historias de vida, utilizaremos como método a entrevista,
sendo o seu produto resultado de entrevistas ndo estruturadas, através da sugestdo de topicos.
Estas entrevistas serdo complementadas por registros audiovisuais e por pesquisa documental,
que poderdo contextualizar (ou ilustrar/visibilizar, como no caso dos registros visuais) o relato

dos acontecimentos e das experiéncias de vida, assim como documentar os saberes das

12 Em tradugdo livre da autora.
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mulheres. O guido da entrevista tera apenas fun¢do orientadora, pois até acreditamos que as
entrevistas podem acabar por se dar organicamente, em ocasides imprevistas, em formato que
esperemos que seja de troca, de dialogo.

Aqui, como método, faremos o possivel para criar condi¢des de interacdo com as
mulheres com as quais trocaremos, de forma a reduzir possiveis constrangimentos e também
por sabermos que € possivel que perpassemos por assuntos que demandardo confianga prévia e
seguranga de um espacgo de fala.

O compromisso ¢ ainda mais imperativo quando estamos em territorios violentos, sob
contextos politico-sociais hostis, ou seja, quando trocamos com pessoas que carregam €
vivenciam muita dor, e que sdo socialmente invisibilizadas/esquecidas. Imaginamos que esta
ndo seja a realidade em sua totalidade, mas possivelmente grande parte dela. Mais uma vez
recorrendo ao trabalho de Messeder, ha uma “ideia de compromisso que se deve ter quando nos
debrugamos, aceitamos produzir, criar, imaginar um novo conhecimento comprometido que
nos possibilite, talvez, oferecer uma resposta transmoderna decolonial do subalternizado
perante a modernidade eurocéntrica” (2020, 166). Devemos, assim: “articular a dimensao
educativa pratica no processo de descoloniza¢do”, a fim de que nos permita “seguir um percurso
de aprendizagem que nos reporta as ideias expressas em Paulo Freire sobre a relagdo entre
opressor/a e oprimido/a e perceber que a teoria feminista ndo devera estar divorciada da nossa
praxis” (2020, 167).

Por ultimo, para além desses caminhos/ferramentas, mas ndo menos relevante - pelo
contrario -, elegemos também o perspectivismo amerindio do etndgrafo brasileiro Viveiros de
Castro, no campo dos métodos. A sua proposta, referéncia na antropologia, vem em uma
“tentativa de escapar das dicotomias classicas, das ‘teorias das Grandes Divisdes’ a oposi¢ao
natureza-cultura, do antagonismo entre as posi¢des ‘materialista’ e ‘mentalista’ a antinomia
entre estrutura e processo” (Viveiros de Castro 1996, 183). Conforme observado por Neto (et
al.) em entrevista com Viveiros de Castro e Goldman, estes “grandes divisores” seriam os que
“separam em mundos incomunicdveis ‘nds’ e os ‘outros’, produzindo ndo raro assimetrias do
tipo ‘nds sabemos, eles créem’, ‘nds temos antropologia e filosofia, eles possuem crengas e
visdes de mundo’” (2006, 177-78). Para Viveiros de Castro, se ha algo que cabe de direito a
antropologia, ndo ¢ certamente a tarefa de explicar o mundo de outrem, mas de multiplicar
nosso mundo, povoando-o de todos esses exprimidos que ndo existem fora de suas expressoes”
(2002, 13). Também a noés ¢ interessante o fulcral papel que assume o corpo no perspectivismo
amerindio, sendo “o instrumento fundamental de expressdo do sujeito e a0 mesmo tempo o

objeto por exceléncia, aquilo que se d4 a ver a outrem” (Viveiros de Castro 1996, 12). Logo, as
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perspectivas, ou pontos de vista, sdo facultadas pelas particularidades dos corpos, pelos
conjuntos de afei¢cdes e capacidades ou modos de ser dos corpos, que constituem um habitus
(Viveiros de Castro 1996).

Neste sentido ¢ em didlogo também com o trabalho de Lima (1996), em suma, ¢
estruturado um modo de pensar pioneiro, que rejeita dualismos tipicos do pensamento
ocidental-moderno. Desse modo, elegemos também estes autores como fulcrais no que tange o
referencial tedrico, de base, deste trabalho. Também nas palavras de Haesbaert, em meng¢ao ao

perspectivismo amerindio de Viveiros de Castro:

Em uma leitura descolonial, o espago como esfera da mudanga de perspectiva (em
toda a sua densidade historica) indica ndo apenas a ampliagdo para a incorporagao do
perspectivismo amerindio, mas também o reconhecimento da multiplicidade dai
advinda no sentido da configuragdo de distintos mundos, aquilo que discutiremos mais
adiante como a composicio de um pluriverso. E interessante como, a0 mesmo tempo
que a ameaca de desaparecimento de nossa espécie sobre a Terra nos faz mais
conscientes de nossa “humanidade” comum, também torna mais evidente a
pluralidade de mundos (e, consequentemente, de perspectivas de mundo) que,
inseparaveis da chamada natureza, estamos perdendo. Reconhece-se assim a condi¢ao
multipla inerente a espacialidade e que, na “América Latina”, revela-se também como
a multiplicidade do territério. (Haesbaert 2021, 58)

3.3 ETNOFICCAO COMO FERRAMENTA DE LUTA

Neste topico, pretendemos nos aproximar da questdo da “etnofic¢do” como abordagem
metodolédgica e linguagem possivel no universo do documentério — mais precisamente, dos
filmes etnograficos. Em um esfor¢o a se tencionar este grande tema, propomos analisar as
especificidades da chamada “antropologia compartilhada” enquanto metodologia, e também
dialogar com os dispositivos evocados por este método, tendo como referéncia a produgao
audiovisual indigena brasileira. Para tal, destacamos o trabalho de Rouch no campo da
“etnoficcao” e “antropologia compartilhada”, e as reflexdes que resultaram da analise de seus
filmes, conforme comentado por autores como José Ribeiro, Trinh T. Minh-Ha, Alexandrine
Boudreault-Fournier, Rose Hikiji e Sylvia Caiuby. A fim de trazermos uma breve perspectiva
da producdo audiovisual indigena brasileira, destacamos as autoras Nadja Marin e Paula
Morgado.

Podemos afirmar que o filme etnografico aparece no campo da Antropologia, em um
momento de reinvencdo dos antropdlogos diante da percep¢do da riqueza imagética de seus
registros. Com este “despertar”, passa a ser valorizada a potencialidade da imagem, para além
do texto académico, como também para além da mera constru¢do de um arquivo de evidéncias
de etnografias. Conforme pontuado pelos autores Barbosa, Cunha, Hikiji e Caiuby, no livro 4
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experiéncia da imagem na etnografia, a apropriacdo do visual pela pesquisa antropoldgica
“permite uma via mais fértil ao imaginario, as experiéncias sensoriais, a toda a pletora de
sentidos que ndo se restringem a simplesmente olhar e descrever, mas a uma experiéncia
sensorial sinestésica (...)” (2016:14). No passo desta apropriagdo, torna-se entdo possivel dar
luz a “gestos, olhares, posturas e movimentos”.

Assim, a partir do encontro da experiéncia etnografica com as potencialidades da
producgdo visual e audiovisual, podemos observar uma rica exploragdo de possibilidades de
narrativas e linguagens, como também a criagdo de novas. Segundo Gongalves (2016), sdo estas
possibilidades de construcdo e as reflexdes advindas delas, que fundamentam o “cinema

etnografico”. O autor ainda ressalta:

Os regimes imagéticos apresentados a partir da experiéncia etnografica propiciam
novas formulagdes tedricas que questionam os gé€neros, as formulas imagéticas, a
defini¢do de ficgdo, de realidade, de referente, de indice. Os sistemas outros de
representagdes imagéticas impactam, dessa maneira, o modo de pensar e aceder as
imagens, instaurando novas proposi¢des que se acercam dos elementos visuais através
de processos, relagdes, colaboragdes e percepcdes culturais. (Gongalves, 2016:12)

Nesta pesquisa, propomos uma reflexdo inicial acerca de uma destas possibilidades: a
“etnoficcao”, tanto como abordagem metodoldgica na construgdo do filme etnografico, quanto
como estratégia narrativa e de linguagem. Mais que isso, ao trazermos um breve panorama da
producdo filmica indigena, no Brasil, esperamos refletir acerca desta construcao aplicada a uma
experiéncia de “antropologia compartilhada”, com um “Outro” que, por muito tempo, nao

deteve o poder de se “fazer visivel” pela poténcia de seu proprio olhar.

3.3.1 Antropologia visual e etnoficc¢ao

Alguns chamam isso de documentario. eu chamo de Ndo Arte, Ndo Experimento, Nao Ficgdo,
Nao Documentario. Dizer algo, coisa alguma, e permitir que a realidade entre. Capturar-me.
Sinto que isso é ndo se render. Os contrarios se encontram e se combinam, e trabalho melhor

nos limites de todas as categorias.

(Trinh. T. Minh-Ha, 1984)

Ainda que ndo tenha utilizado este termo para designar seus filmes e ainda que ndo se
intitulasse unicamente um antropélogo, podemos atribuir & Jean Rouch o inicio deste grande

debate acerca das fronteiras entre fic¢do e realidade, na realizagdo de filmes etnograficos.
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Conforme observado por José Ribeiro, no periodo conhecido como “Antropologia
classica”, a producdo audiovisual era sobretudo descritiva, e o papel das imagens neste “cinema
etnografico” era o de arquivo “sobre as sociedades ndo industriais, exdticas ou rurais”
(2007:10).

Ao se questionar acerca desta pratica, a cineasta Trinh T. Minh-ha (1984)!'!3 observa,
na tradicdo do documentario e do filme etnografico, a perpetuagdo do que denominou um mito
de “naturalidade cinematica”. Sob seu: olhar, a “neutralidade ideoldgica da imagem” era vista
no meio académico como requisito-chave para a realizagdo de um filme nas Ciéncias Humanas.
Esta ideia de neutralidade refletiu-se, portanto, tanto no uso da camera, quanto no papel do

cineasta, de forma que ambos devessem se manter o mais “neutros” possivel

O cineasta/operador de cAmera deveria ou permanecer o mais ausente possivel da
obra, encobrindo, assim, o significado construido sob a aparéncia do significado
naturalmente dado, ou aparecer ele proprio no filme, para garantir a autenticidade da
observacao. (Minh-ha 1984/2016, 21)

Logo, por esta perspectiva, idealizava-se uma objetividade e “humanidade” maiores,
a fim de que se conferisse “autenticidade” ao trabalho final. Ainda segundo a anélise de Minh-
ha, algumas estratégias foram validadas a fim de que se garantisse este imperativo da

objetividade, como:

(...) a tomada longa, a cdmera na méo, o som sincronizado (som auténtico) revestido
de comentarios oniscientes (a razdo das ciéncias humanas), lentes grande-angulares,
e o anti-esteticismo (o natural versus o lindo, ou o real/nativo versus o
ficcional/estrangeiro). (Minh-ha 1984/2016, 23-24)

Neste contexto, o extenso uso da grande angular, conforme observado pela autora, se
justificaria por uma tentativa de “reduzir falsas interpretagdes”, o que reforga, agora sob a
perspectiva das estratégias, uma necessidade de se capturar “o real”, o “natural”, o neutro. Em
contraponto, via-se o uso dos close-ups como estratégia “parcial demais”, a refletir, portanto,
uma ‘“camera tendenciosa”. A titulo de exemplo, Minh-ha traz o interesse em se retratar
“estruturas complexas de parentesco dos povos indigenas” e a consequente supervalorizagao da
grande angular para fazé-lo. Conforme apontado pela autora, com o uso exclusivo desta
estratégia, cria-se a impressao de estarmos o tempo todo “olhando através de um aquario”, visto

que a grande angular também distorce imagens.

113 Texto publicado inicialmente em 1984, em Wide Angle, v.6, n.2 (1984). Tradugdo: Elisa Nazarian; revisio
técnica: Rose Satiko Gitirana Hikiji.
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Outra reflexdo trazida por Minh-ha que também merece destaque nesta discussdo, é o
uso do termo “dar voz”, bastante comum quando se fala em documentario. Na visdo da cineasta,
este termo foi concebido “de modo bastante astuto” e significa “literalmente que aqueles que
devem/precisam receber uma oportunidade para se expressar, ndo haviam tido voz antes”
(Minh-ha 1984/2016, 26). Neste sentido, cineastas acabam por receber aura de “benfeitores”.
Destacamos essa reflexdo principalmente no contexto indigena, que serd trabalhado mais a
frente.

Nessa visdo idealistica do documentario, portanto, podemos observar uma “enorme
distancia entre o sujeito que pesquisa e os sujeitos pesquisados”, conforme afirmado pelos
autores Boudreault-Fournier, Hikiji e Cayubi (2016, 30). Ao se supor uma total objetividade,
portanto, os fatos sociais passam a ser abordados de fato como “coisa” (Boudreault-Fournier,
Hikiji, Cayubi 2016).

De modo a se quebrar esta visdo, destacamos o trabalho de Jean Rouch, antropélogo-
cineasta que ndo aceitou a separa¢ao entre arte e ciéncia, real e imagindrio. Tido como o pai da
“etnoficcdo”, Rouch € a principal referéncia para quem se arrisca a transitar nas fronteiras entre
ficcdo e realidade. Em uma conversa com José Ribeiro (2007), Rouch inclusive chega a afirmar
que, para ele, “a fic¢do ¢ tdo verdade como a realidade” (Ribeiro 2007, 33).

Logo, podemos verificar que o que o realizador almejava realizar (e de fato realizou),
era da ordem do invisivel, do inverificavel, quase que como uma experiéncia de se existir dentro
de um corpo-Outro. A fic¢do, em Rouch, deixa de ser tdo somente ficcdo e passa a ser a
verdadeira realidade, de forma que haja uma espécie de descolonizagdo de si proprio. Ha um
mote e, a partir dele, a improvisdo: “a partir do momento em que aprendo as regras do jogo,
que parecem absurdas, € [construo] praticamente a improvisagao total. (...). Para mim, o grande
momento ¢ a improvisa¢ao” (Ribeiro 2007, 33).

Assim, ao se derrubarem as frageis fronteiras entre a ficcdo e o documentario — o que
se reflete no uso da ficgdo como estratégia narrativa e poderosa ferramenta -, configura-se o
que, mais tarde, chamou-se de “etnofic¢do”. Logo, nesta abordagem, a etnografia entra quase
que como um ato de performance. “Rouch sempre teve total liberdade com seus filmes.
Manipulava as sequéncias, para criar ndo um filme de pesquisa, mas uma verdadeira obra
cinematografica, sabia fazer uso do transe que o proprio ato de filmar provocava” (Boudreault-
Fournier, Hikiji, Cayubi 2016, 30-31). E este éxtase, 0 prazer de filmar e transitar pela fronteira,
pelos limites entre cineasta e sujeito, que Rouch chamou de “cine-transe”.

Nesta construgdo, conforme citado anteriormente, ressaltamos o exercicio da

improvisagdo e seus dispositivos. Ao filme etnografico, ganha-se a ideia de representagdo, o
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mise-en-scene. O cinema, sob este olhar, serve como um “meio de criacdo de didlogo com a
populagao estudada” - o que, na produg¢ado do cineasta, resultou “em um projeto inédito que alia
as inovagoes técnicas ¢ estéticas do ‘cinema direto’, com a cdmera na mao € o0 som sincronico,

299

ao projeto ético e epistemologico da ‘antropologia compartilhada’ (Boudreault-Fournier,
Hikiji, Cayubi 2016, 32). Neste sentido, Boudreault-Fouirnier, Hikiji e Cayubi sintetizam a

abordagem de Rouch, ao afirmarem que seus filmes sdo:

(...) baseados em métodos etnograficos de filmagem, produzidos como antropologia
compartilhada, em um espirito colaborativo e por vezes reflexivo, usando elementos
de filmagem improvisada para se aproximar da atuag¢do improvisada de seus
protagonistas. (Boudreault-Fournier, Hikiji, Cayubi 2016, 36)

Ao nivel dos detalhes, ainda conforme pontuado pelos autores, o método etnografico
de filmagem consiste em um periodo longo em trabalho de campo, com uma equipe pouco
numerosa ¢ a camera nas maos do proprio antropologo-cineasta. Ja a “antropologia
compartilhada” como abordagem metodologica, implica técnicas especificas de realizacao,
entre elas: inicialmente, “o debate sobre o roteiro do filme com os seus participantes” e,
posteriormente, o feedback do sujeito ou grupo pesquisado, através de proje¢des de excertos do
filme - ainda em processo de realizagdo -, € a consequente discussao a partir destes (Boudreault-
Fournier, Hikiji, Cayubi 2016, 37). Rouch considera de extrema importincia este ponto,

conforme podemos notar no seguinte trecho de sua entrevista:

No filme etnografico, para mim, a coisa mais importante ¢ o feedback, isto ¢ a
devolugao as pessoas que filmamos do filme que fizemos sobre elas. Tal ndo acontece
a maior parte das vezes na Etnografia classica, na Etnografia dos outros.... Poucas
pessoas filmadas por quem quer que seja viram os seus filmes. (Ribeiro 2007, 36)

Conseguinte a este processo, temos a reflexividade, ou seja, o “uso das vozes que
muitas vezes sdo conversas € narragdes improvisadas gravadas a partir da proje¢ao do filme
sem a banda sonora” (Boudreault-Fournier, Hikiji, Cayubi 2016, 37).

Por fim, a j4 citada filmagem improvisada, onde verificamos uma espécie de postura
de “cine-provocacao”. Logo, indo na contramio da ndo interferéncia do realizador, conforme
amplamente valorizado em periodos anteriores. Assim, “sem um roteiro definido, sem didlogos
escritos, os atores também improvisam, construindo personagens a partir de suas proprias
experiéncias” (Boudreault-Fournier, Hikiji, Cayubi 2016, 37).

A grande liberdade de Rouch, ao filmar, ¢ resultado de uma simples pergunta, chave

da improvisagdo: “por que nao?”. Ao verificar que na frente de uma camera se faz o que
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normalmente ndo se faria, o cineasta explora, com os sujeitos participantes de seus filmes — dos
quais, com muitos construiu inclusive uma relagdo de amizade -, o “fazer de conta”, o “role
playing” ou o que ficou conhecido por “psicodrama”. Neste sentido, “a possibilidade de agir
como se fosse um outro permite que questdes delicadas sejam tratadas de forma mais livre,
talvez mais perto da realidade” (Boudreault-Fournier, Hikiji, Cayubi 2016, 35).

Desse modo, segundo Gongalves, cria-se uma “nova configuracdo na produ¢do das
imagens que se baseia em parceria e colaboragdo com os sujeitos pesquisados” (2016, 13).
Logo, uma espécie de sinergia entre quem filma e quem ¢ filmado, onde a ndo soberania do
diretor, a ndo existéncia de um “cineasta benfeitor”, resulta em um espago de liberdade de
atuagdo. Isso porque “abre aos personagens a possibilidade de desempenharem seus proprios

papéis, ainda que de forma ficcional” (Boudreault-Fournier, Hikiji, Cayubi 2016, 38).

Ao desempenhar um papel que corresponde em muito aquilo que vive em sua vida
real a personagem pode, tal como o faz o poeta, testemunhar a eclosdo de seu
pensamento, escutar-se, perceber a si mesma a partir de sua agdo no filme. A
alteridade se transforma quando o proprio eu se transforma em outro. Esse é,
provavelmente, o grande interesse da etnofic¢@o para os antropdlogos e a chave para
se entender a antropologia compartilhada. (Boudreault-Fournier, Hikiji, Cayubi 2016,
43-44)

Além disso, vale também ressaltar que a utilizacdo do plano ficcional pode inclusive
ser uma grande estratégia para tratar de temas que seriam “impossiveis” em um documentério
descritivo, como a exposi¢ao e a reflexdo de questdes tidas como “delicadas”. A titulo de
exemplo, podemos citar “conflitos, atividades ilegais ou assuntos tabus”, sem que as pessoas
sejam diretamente envolvidas (Boudreault-Fournier, Hikiji, Cayubi 2016, 42). Ademais, vale
também mencionarmos a abordagem de temas como “os sentidos, as emogdes e o afeto” — o
que pode, ainda, convidar o espectador a uma identificagdo com os protagonistas e com a
tematica trabalhada no filme.

Assim, a aposta na “etnofic¢d0”, como abordagem metodologica no desenrolar do
trabalho de campo e da construcdo do filme etnogréfico, permite “engendrar, simultaneamente,
reflexdo e reflexividade” (Gongalves 2016) sobre o universo pesquisado. A propria mise-en-
scene e o jogo com a ficgdo, em conclusdo, sdo o tesouro no processo de mergulho em um
universo “Outro”. Através de um caminho de compartilhamento, por entre os limites da
fronteira entre o que ¢ ficcdo e o que ¢ realidade, chegamos a “uma estética que nos leva para

além dos muros académicos” (Boudreault-Fournier, Hikiji, Cayubi 2016, 48).
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3.3.2 A imagem como depositorio da memoria

“E bem possivel que a distin¢do entre fic¢do e realidade seja uma invengdo tipica das
sociedades ocidentais. Certamente essa oposi¢do ndo existe no mundo amerindio, onde os
B

sonhos, ou os transes dos xamads ndo se caracterizam como uma ndo realidade.’

(Marco Antonio Gongalves, 2016)

Uma referéncia extremamente interessante para se analisar narrativas de “etnofic¢ao”,
pode ser a produgdo audiovisual indigena brasileira, onde, em grande parte, verificamos esta
abordagem. Assim, a fim de se trazer um breve panorama da cinematografia indigena, no Brasil,
trazemos o texto Filmes indigenas no Brasil: trajetoria, narrativas e vicissitudes, das
antropologas e também cineastas, Nadja Marin e Paula Morgado (2016).

Em contraposicao a prognosticos pessimistas realizados por volta dos anos 1970, que
afirmavam que as comunidades indigenas estavam “condenadas ao desaparecimento” (Marin,
Morgado 2016, 84), visto que se dissolveriam na sociedade nacional brasileira, as autoras
mostram como a producdo audiovisual indigena colabora com, e evidencia, a quebra desta
visdo. Estes povos ndo s6 persistem, como também resistem, € apropriam-se das novas formas
de comunicagdo no intuito de se imporem na luta pela diversidade cultural — desconstruindo

inclusive a ideia de que, por serem “indios™!!4

, ndo dominariam estas tecnologias.

Antes de entrarmos de fato no painel feito pelas autoras, em torno da cinematografia
indigena, devemos primeiro conceitualizar o que entra nesta defini¢do. Segundo Marin e
Morgado, ¢ “toda a producdo audiovisual feita por individuos que se autodenominam
pertencentes a um grupo indigena, independentemente, portanto, de habitarem uma terra
indigena e/ou da dimensdo do contato com a sociedade ndo indigena” (2016, 81).

Nesse contexto, as antropdlogas inclusive chamam a atengdo para o protagonismo de
jovens realizadores indigenas, tanto no didlogo intercultural quanto no debate politico. Os
jovens, nesse universo, assumem o papel de “mediadores culturais”, onde “tal mediagdo faz
parte de um processo mais amplo de comunicagdo interaldeias, intergeracional, regional,
nacional e internacional” (Marin, Morgado 2016, 80). Neste cenario, potencializa-se o debate

sobre o conteudo das obras e a veiculacdo de seus saberes, principalmente com os ancidos da

aldeia, que resulta no ato de decidir o que deve ser popularizado, tanto para dentro da

114 Nota: uso do termo como copia da fala “comum” a titulo de provocagdo. Termo correto: indigena.
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comunidade unicamente, quanto para fora, ou em ambos os espacos. Conforme apontado por

Marin e Morgado:

Dos fins dos anos 1980 até os dias de hoje ha um interesse cada vez maior das
comunidades indigenas pela producdo de filmes. Se inicialmente ‘fazer cinema’ era
visto com suspeita pelos ancidos das comunidades, pouco a pouco os jovens
‘cineastas’ foram assumindo um papel cultural e politico importante no didlogo
intercultural e, desta forma, conquistaram um novo status. O que notamos ¢ que nas
sociedades indigenas esse papel de realizador de filmes caracteriza-se mais como uma
atividade temporaria e politica (“eu estou cineasta”) e menos como uma atividade
especializada (“eu sou cineasta”), articulada ao cinema e a interesses estéticos.
(Marin, Morgado 2016, 79)

Logo, de acordo com a observacao das autoras, podemos verificar que a concepgao de
imagem e de filme, por estes realizadores indigenas, aponta mais para este “estado” de cineasta
comentado, do que para o “ser” cineasta, como especializa¢do. Desse modo, percebemos uma
visdo mais enfatica no que tange os processos e as construgdes dos filmes: os indigenas
assumem o posto de produtores de suas proprias cinematografias, ainda que ndo tenham o
cinema como formacao especializada ou Unica atividade.

Mas, o que motivou este “estado de cineasta”? Segundo as autoras, devemos ressaltar
a “extensa ignorancia da sociedade brasileira sobre a realidade multicultural indigena”,
alimentada, por muito tempo, pela producdo de filmes que idealizaram, imaginaram ou
recriaram enormemente tais povos (Marin, Morgado 2016, 81). O olhar, nestes filmes, era muito
mais de quem estava por tras das cameras do que dos sujeitos a serem filmados. Mais que isso,
as antropdlogas identificaram a imensa frustracdo dos indigenas ao sentirem que foram
fotografados e filmados, mas que nunca de fato chegaram a ver estas imagens. Conforme
afirmado por Marin e Morgado, “muitos fotografos passam em suas aldeias, tiram fotos e nunca
mais retornam com tais imagens” (2016, 82).

Assim, por volta dos anos 1980, iniciaram-se as primeiras experiéncias com a imagem
entre as populagdes indigenas no Brasil. Isso porque entraram em cena importantes iniciativas
de ONGs, em colaboracio com antropélogos e grupos de pesquisadores. Dentre estas
experiéncias, as autoras destacam “o projeto de ensino do video entre os Kayapo, primeiro
projeto de midia indigena brasileiro realizado em 1985, intitulado Mekaron Opoi D ’joi, do qual
participaram adultos e jovens dessa sociedade” (Marin, Morgado 2016, 82). Este projeto teve a
antropologa Monica Frota como uma das responsaveis. Naquele momento, mais do que a
producdo de um material para um publico externo, observou-se a vontade destes povos em
também se produzir um material para circulacdo interna, que pudesse ser utilizado pelas

geracdes futuras: “rapidamente outros povos que tinham sua existéncia cultural e fisica
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ameagada compreenderam a poténcia das cameras de video como uma ferramenta importante,
cumplice na luta desigual pela preservacao de seus modos de vida” (Marin, Morgado 2016, §3).

Neste caso, podemos verificar que a imagem assume uma funcdo de “depdsito da
memoria” (Cayubi 2000, 88). A camera permite lembrar, ndo deixa esquecer. Conforme

ressaltado por Marin e Morgado:

(...) os intercambios culturais motivados pela introducdo do video evidenciam que a
interagdo entre os grupos se processa menos em fun¢do de uma demanda de ‘resgate’
de tradigdes, majoritariamente reproduzida nos projetos governamentais, mas, acima
de tudo, de uma politica de enfrentamento mais eficiente com relagdo aos mundos dos
‘Brancos’. Isso implica tanto a ativagdo (e ndo resgate) de manifestacdes culturais
‘adormecidas’, presentes nos discursos nativos, como também a necessidade do
registro de expressoes culturais e saberes dos mais velhos, com o objetivo de que os
mesmos ndo sejam perdidos ou esquecidos. (2016, 82)

Este esforco em torno da memoria, portanto, assume sua poténcia nao sO de
preservacao de tradi¢cdes, como também de enfrentamento e resisténcia aos esforgos politicos
de os “invisibilizarem”. Ao apropriarem-se de saberes tidos como “de fora”, foi possivel dar
continuidade a transmissdo de saberes ancestrais, antes passados privilegiadamente por gestos
e pela oralidade.

Entre as iniciativas de ensino e utilizagdo do audiovisual com as populagdes indigenas,
vale o destaque ao projeto Video nas Aldeias, criado pela ONG Centro de Trabalho Indigenista,
e que tem como importante figura o antropdlogo Vincent Carelli. Iniciada no ano de 1979, a
experiéncia, que persiste até os dias atuais — inclusive com verdadeiras obras cinematograficas
premiadas tanto no Brasil quanto fora -, passou a reunir antropologos, educadores e
indigenistas. O grande marco inicial do projeto foi o filme 4 festa da mog¢a (1987), dirigido por
Carelli, em colaboragdo com os indios Nhambiquara, no oeste do Mato Grosso.

Através de oficinas de formacao audiovisual nas aldeias e a troca entre pesquisadores
e sujeitos que previamente eram “os pesquisados”, desenvolveu-se a j4 mencionada
“antropologia compartilhada”. Isso porque, conforme afirmado por Vincent Carelli, o
“feedback imediato das filmagens e a autorreflexdo sobre as imagens de si” constituem a
metodologia central das experiéncias, o que € de fato notavel tanto nas primeiras produgdes do
grupo, quanto nas posteriores. Neste sentido, ndo hd uma preocupagdo em se ocultar do filme -
em edicdo, o proprio processo de producdo, ou de se forjar “uma tradicionalidade indigena”
(Marin, Morgado 2016, 83). Aqui, vale ressaltarmos a ideia muitas vezes retrograda de “dar
voz”, conforme trabalhamos anteriormente, pois estes povos, ao terem as ferramentas,

mostram-se tao capazes de realizar um filme, quanto quaisquer outros. Mais que isso, contraria-
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se também ““a tese de que a tecnologia nas aldeias ¢ sinal de que se estaria deixando de ser
‘indio’” (Marin, Morgado 2016, 95). Logo, enxergamos aqui uma grande desconstrugdo, tanto
no processo quanto no olhar, que provavelmente ndo seria possivel caso ndo houvesse a troca,
o compartilhamento.

Conforme explicado pelas antropdlogas que analisaram tanto o projeto Video nas
Aldeias quanto as producdes resultantes dele, antes da realiza¢do dos filmes, as ideias sdo
geralmente discutidas com a comunidade ou com um grupo que a represente. Neste momento,
os sujeitos dao sugestdes e colaboram com as propostas. Posteriormente, os projetos passam
pelo aval dos ancidos ou liderangas politicas e espirituais, “cujo apoio ¢ fundamental para que
o filme seja realizado” (Marin, Morgado 2016, 92). Foi inclusive por conta desta dinamica que
passaram a ser organizadas associa¢des indigenas, a partir dos anos 2000. Neste cendrio,
coletivos formaram-se, a fim de que se autorrepresentassem face ao processo de midiatizagao.
A titulo de exemplo, devemos mencionar a Hutukara Associacdo Yanomami e a ASCURI
Brasil, associagdes que deram luz a seus proprios filmes. Neste caso, destacam-se as gravagdes
de ocasides “ritualisticas e politicas”, ou seja, “registros que se voltam em particular para
denunciar os conflitos em area ou para comemorar conquistas” (Marin, Morgado 2016, 86). Em
contextos como este, as proprias liderancas das aldeias falam para a cdmera, como forma de
“enfrentamento sociopolitico” (Marin, Morgado 2016).

No entanto, ndo € esta a unica tematica das produgdes indigenas. Segundo as autoras:

O processo de criacao do filme, a relagdo com a comunidade, a reflexdo sobre os
rituais, a preocupacio com a transmissdo dos conhecimentos, faz com que os projetos
audiovisuais propostos estejam ligados em sua maioria a projetos de manejo
ambiental, recuperacdo de matas, plantagdes de arvores nativas, seguranca alimentar,
viveiros de plantas medicinais, pinturas corporais, artesanato, educagdo musical,
transmissao dos conhecimentos, entre outros, tendo como objetivo ndo o filme em si,
mas o que ele provoca em termos de reflexdo e desencadeia nesse processo. (Marin,
Morgado 2016, 87)

Assim, percebemos uma grande riqueza de possibilidades. Progressivamente, até
mesmo o cotidiano das tribos passou a ser visto como contetido relevante, a ser mostrado. E
inclusive neste ponto, que a ficcdo entra como estratégia de linguagem, em uma mescla de
encenacao e realidade, “nos quais temas miticos passaram a ser encenados” (Marin, Morgado

2016, 84). A “etnoficcdo”, neste contexto, aparece como importante aliada:

Nesses filmes emergiria uma espécie de hiper-realidade, um simbolismo que forma
uma realidade fora da realidade fisica, capaz de agir sobre a imaginagdo, sucitar
emogdes, a0 mesmo tempo em que explicita o carater arbitrario do binarismo que
criamos entre aquilo que ¢ real e aquilo que ndo ¢é. (Marin, Morgado 2016, 91-92)
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Assim, em uma “juncdo estética de elementos documentais e ficcionais nas cenas”,
abrem-se ainda mais as alternativas a autorrepresentacdo e reflexividade. Conforme ressaltado
por Gongalves, “pensar as imagens produzidas pelos indigenas torna-se um desafio instigante
que ajuda a repensar os principios de uma estética universalista na leitura das imagens” (2016,
15). Desse modo, quebram-se convengdes ndo s de uma sociedade ocidental que previa o
desaparecimento destes povos e a sua “ndo relagdo” com a midia e a tecnologia, como também

as barreiras antes impostas entre fic¢do e realidade, na realizagdo de filmes etnograficos.
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CONSIDERACOES FINAIS — REFLEXOES SOBRE O PORVIR
“Mde Terra, Pachamama, Gaia... Terra elemento, Terra solo, Terra planeta — Terra é
feminina. Partindo dessa visdo, partindo dessa indissociabilidade, como vivemos com o fato
dessa nossa Mde ser explorada, violentada, drenada? Como a vemos queimar? Como ndo

enxergamos a sua finitude? Se olharmos de perto, negamos tudo isso. A nos, tudo isso é
também invisibilizado, mascarado — afinal, em sa consciéncia, ndo seria facil lidar com uma

perseguicdo direta e violenta a nossa Mde. Entdo, como isso é possivel?

Primeiro, como vimos, o “ser-humano” teve que se afastar da basica indissociabilidade
natureza-feminino. Terra como corpo-territorio mulher, como solo que pisamos, que temos
colo... Ao capitalismo, nunca foi uma concepg¢do interessante de se ter. Claro que para essa
inversdo complexa de visdo de mundo prevalecer, o “homem” precisou dominar primeiro a
mulher. A mulher como ser, a mulher como energia feminina que habita todos e também a

mulher natureza. Seremos redundantes pois temos de lembrar — sdo indissociaveis.

A mulher foi transformada em “recurso”. De que forma? A abunddncia da natureza é
explorada violentamente. A floresta, a dgua, os animais sdo indispensaveis a manuten¢do das
industrias. E acreditamos ndo viver sem elas — as industrias, claro. A natureza é, entdo,
diminuida a apenas “recurso natural”.

Ja o corpo da mulher, é também controlado, é também recurso indispensdvel a manutengdo
da for¢a de trabalho, no territorio da casa, do trabalho doméstico — desde sempre, ndo
remunerado — logo, escravo.

Mas, ndo nascemos para viver nesta Terra nesses termos, assim como a natureza ndo nasceu
para ser desrespeitada, violentada, em nenhuma forma. Nascemos mulher selvagem, e
tivemos de ser domesticadas. Ndo é ao contrario. Ser “mulher selvagem” ndo é a linha de
chegada, como vendem hoje em dia milionarios “coachs espirituais” em livros e cursos

inacessiveis. Mulher selvagem é nossa natureza — sempre foi a linha de partida. E o que
aconteceu?

O feminino, desde o inicio desse grande projeto, precisou ser silenciado, negado. Se ndo
fosse, se a visdo mulher-natureza prevalecesse, de que forma o capitalismo extrativista,
colonial moderno, hetero-patriarcal, emergiria?

Ndo seria com a ajuda do conhecimento feminino sobre a natureza, com a liga¢do umbilical
feminina com a Mde, com o poder feminino de conexdo com a Terra, com a resisténcia
criativa feminina, com a habilidade feminina nata em nutrir formas comunais de vida, com a

fertilidade da mulher, enfim, em tantos sentidos... O poder de conexdo feminino com a Terra
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¢ forte, é influente, é potente. E poder é uma palavra muito importante dentro do sistema em
que vivemos. O poder ¢ o jogo inteiro.

Nao é tdo complexo, agora, entendermos que o poder da mulher ndo pode coexistir com este
também poderoso e grande projeto. Enquanto “mulher selvagem”, “mulher natureza”,
somos obstaculo. E é importante termos consciéncia disso. A “humanidade” sempre soube do
potencial ciclico feminino, do poder feminino de cura... e desde o inicio deste grande sistema
queimou, violentou, calou. A mulher era (e ainda é) uma pega do jogo, uma boneca
violentamente costurada, um fantoche manipulado... se ndo for degrau para a escada
proposta pelo jogo, queima.

Escada em dire¢do ao “sucesso”, ao “progresso”. O que nos ensinaram foi que o
capitalismo salvou tudo. Mas, devemos nos questionar... A que custo esse progresso? Sucesso
de quem? O custo fixo e basico é claro: o corpo-territorio feminino. O custo dos saberes de
mulheres matriarcas, que carregam forgas ancestrais. O custo dos saberes de mulheres,
ainda hoje. De mulheres, a cada instante. Especialmente de mulheres negras, indigenas,
LGBTQIA+, “latinas”, imigrantes... de mulheres que sdo atravessadas por outras e gigantes
formas de opressdo, que também se desenvolveram com o auge deste sistema.

Ainda que os custos parecam “abaixar”, e que as mulheres, como sempre, ainda resistam,
conquistem seus espag¢os, diminuam desigualdades... é superficial, ainda é pouco. Ainda ndao
abarca todas as mulheres — e, dentro deste projeto, nunca vai. O custo basico ndo deixa de
ser o mesmo, ndo deixa de ser fixo, ndo deixa de ser indispensavel. Sem a exploragdo de
muitos para o bem-estar de poucos, esse sistema ndo resiste. Diferente de nos mulheres, este
sistema é fragil.

Enquanto a natureza continuar a ser explorada, as mulheres também serdo. Quem morre é a
mulher como o feminino que habita (ou deveria habitar) toda a humanidade, cada um de nos.
Mais uma vez, natureza e mulher sdo indissociaveis. Negar essa relag¢do é negar o instinto e o
poder de vida-morte-vida, que é feminino e que habita o humano, o animal, o espirito —
enfim, a natureza, em sua imensiddo de formas...
O nosso corpo é o primeiro e o maior indicio de que somos essa natureza. Somos ciclicas e
ninguém nos contou isso. Temos desejos e ninguém nos pergunta quais. Somos férteis e
ninguém nos disse que isso vai além de procriar — temos ideias, somos criativas. Alugamos
nossa sexualidade e ninguém nos disse que podemos ser proprietarias. Ninguém nos disse o
que ¢ sexualidade, na verdade, o que é prazer. E, assim como antepassadas assistiram

centenas de milhares de mulheres morrerem, queimadas, em julgamentos de bruxaria — para
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que esse sistema capitalista moderno colonial hetero-patriarcal nascesse e crescesse — hoje,
assistimos a nossa Mde e a nossa propria natureza, queimar.

Os custos nunca mudaram. Talvez so tenham se transferido de um ataque direto ao corpo a
um ataque simbalico, mais quieto... e é al que mora o perigo. Este ataque ndo cessa, ele é
traigoeiro. Nao podemos esquecer. Mulheres morreram, mulheres ainda morrem, mulheres
continuardao a morrer. A Amazonia, o Pantanal, o Cerrado... queimam. Assistimos o corpo-
territorio mulher ser violentado a todo o momento. Tanto, que nem mais nos questionamos.
Tudo para que esse tdo antigo projeto, este sistema ainda mais perverso, ainda mais violento
— mas, ainda mais intrinseco a nos e sim inteligente, continue a viver.

Serd que algum dia a “humanidade” acordard para o custo da nossa propria vida? Sera que
algum dia tomaremos consciéncia de que cada ancestral morto e morta, cada mulher
silenciada, assediada, violentada, é também uma parte de nos que morre? A natureza morre e
a nossa natureza, também. O que vai sobrar? O sucesso? O progresso? E quem vai sobrar? A
“humanidade”’? A que custo, quando o corpo e o territério se esgotarem?

A critica é fria, mas somos vida-morte-vida. A boa noticia é que resistiram, resistimos e

resistiremos. Somos o canto, o choro, o grito, a voz. Somos o chdo que pisamos.”

(Elaborado pela autora, 2021)!''3

Por aqui termos estruturado um trabalho de projeto, pensamos nestas consideracdes
finais muito mais como “consideragdes iniciais” do que de fato como conclusivas; muito mais
como pistas para o futuro e reflexdes sobre o porvir, do que como palavras que apontam a uma
linha de chegada. Esperamos também aqui poder dar conta, € mencionar, o que “ainda” nao
pode ser feito, o que “ainda” ndo coube.

Comegamos por reconhecer que tivemos de optar, neste texto, por apenas trazer pistas
e ideias (e aqui trazemos algumas mais) do conto de Nhandesy ete, narrado por Sandra Benites.
Nao acreditamos que seria justo, dada a sua densidade e as muitas portas de andlise e reflexdo
que se abrem a partir desta narrativa (e da fala de Sandra, que por sua vez narra a partir das
memorias de sua avo), o trazermos com pressa.

O caminhar devagar foi inclusive um dos grandes ensinamentos de Sandra no curso
“Corpo-Territério”, que aqui apenas introduzimos. Em reflexdo sobre o espago urbano em que

nds mulheres vivemos, uma das falas de Sandra nos marcou, e por isso a deixamos como mais

115 Texto adaptado do didrio de campo, em 18 de outubro de 2021.
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»116  Em troca com todas as mulheres

uma pista: “nds somos simbolicamente mortas
participantes do curso, que aqui mais uma vez reverenciamos, pensamos sobre o quanto as
cidades e o sistema sdo arquitetados para o corpo masculino. Como o disse Sandra, pisamos
sob “uma mascara de concreto” que dificulta a respiracdo da propria Terra e, por consequéncia,
anossa. “Mulheres sdao excluidas como se fossem um outro corpo”; corpo este que € “decepado
enquanto mulher” — “eu ndo posso sangrar”. Menstruagao, para Sandra (a partir da cosmologia
Guarani Nhandewa), ¢ um periodo de soliddo, de conflito, de ang@istia. E um momento em que
mulheres devem se resguardar, ficar com a familia, respirar, curtir o proprio corpo, descansar e
se fortalecer. “O bem-estar estd no ciclo menstrual”. Nesse periodo, a alimentacdo € restrita,
ndo carregam pesos, ndo sobem em arvores. “Meninas aprendem o cuidado com o corpo, o
acolhimento, o carinho e o conhecimento das mais sabias”.

No ritmo em que vivemos nas cidades, dentro do sistema-mundo que habitamos,
parece nao haver espaco para esse tipo de cosmos, para essas existéncias, como também
apontou Ailton Krenak (2019). “Somos negadas. O nosso ciclo é negado. O nosso sangue é a
nossa sabedoria. O chdo é a sabedoria feminina. Devemos escutar as mais velhas, que
carregam sabedoria. A cultura ocidental branca descarta as mais velhas”. E por isso que, para
Sandra, “estamos desvinculados, como brasileiros e brasileiras, da compreensdo do nosso
povo, dos povos que somos”. Além de toda a conjuntura politica, social e epidemioldgica do
Brasil — que nos indica a relevancia da visibilizagdo destas narrativas -, também podemos tirar,
dessa fala, a importancia da Antropologia e de a repensarmos para dar conta das potencialidades
dos encontros e das trocas, na contemporaneidade. Nesse sentido, destacamos um trecho da
dissertacdo de mestrado de Sandra Benites, de titulo Viver na lingua Guarani Nhandewa

(mulher falando):

Quando ndo se conhece a fundo uma cultura, esta acaba sendo malvista, ignorada,
assim vai se apagando o conhecimento. Com base na experiéncia adquirida neste
curso, defendo que a pesquisa antropologica deve ser expandida e elaborada para
entender as concepgdes, os interesses € as necessidades reais das comunidades
indigenas, levando sempre em consideragdo a historia, modo de viver e o ser multiplo
desses indigenas, incluindo especificidades de cada feko contemporaneo. (Benites
2018, 3)

Como também argumenta Cusicanqui, ¢ através de reflexdes e praticas heterogéneas

que comegamos a dar vida a “outros desejos de futuro, a outras leituras da realidade” (2018,

116 Trechos em itlico provenientes de anotagdes durante o curso “Corpo-Territorio”, a partir das falas de Sandra
Benites.
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37)!17. Assim, a fim de sustentarmos a pesquisa futura e também a partir destas primeiras pistas,
identificamos alguns pressupostos epistemologicos, que serdo retomados na fase de
doutoramento e que elaboramos a seguir.

Vimos que a raca classifica os humanos ndo apenas pela cor da pele, mas sim pelos
seus modos de pensar e habitar este planeta, desprezando as tradigdes magico-religiosas dos
povos indigenas. Em especial, o vinculo espiritual e intimo das mulheres indigenas com a
natureza, com a Terra. Ligacdo que acreditamos ser ininteligivel e invisivel, holistica de certo
modo, e por isso muito distante da racionalidade ocidental moderna, que impde a cisdo entre
natureza e cultura - como vimos, conforme trabalhado principalmente por Quijano e Mignolo.

O pensamento das epistemologias “do Sul”!'® orientam a visdo de indissociabilidade
entre a natureza, a exploracdo da terra e o silenciamento e a violagdo das mulheres. Isso com a
intencdo de mostrar que, assim como o feminino tem sido desprezado na cultura ocidental
colonial-moderna, da mesma forma se deprecia a natureza e, claro, o lugar onde a natureza
floresce: a terra, o territorio. Aqui contemplamos a urgéncia de se pensar a vida em suas
interrelacdes e conexodes: a crise ambiental como crise da vida, esvaziada de todo valor,
reduzida a mao-de-obra, a mercadoria, a objeto. A partir dai, verificamos a urgéncia de olhar
para nossa historia desde perspectivas divergentes da ocidental colonial-moderna. Também
objetivamos e acreditamos ser essencial adentrar, no futuro, com maiores esforgos teoricos, o
perspectivismo de Viveiros de Castro, realcado por Ailton Krenak no seguinte trecho: “nosso
amigo Eduardo Viveiros de Castro gosta de provocar as pessoas com o perspectivismo
amazonico, chamando a atengdo exatamente para isto: os humanos ndo sdo os Unicos seres
interessantes e que tém uma perspectiva sobre a existéncia. Muitos outros também tém” (2019,
15).

Também as epistemes de(s)coloniais nos ajudaram e ainda ajudario a compreender
como e por que se estruturaram no passado hegemonias que, atravessadas por relagdes de poder
e de forga, atacaram a vida e a dignidade dos indigenas e foram contra a diversidade étnica,
epistémica, cultural e ecossistémica.

Ademais, sabemos que nesta fase de projeto, abrem-se ainda mais questdes, algumas

que emprestamos de Lorena Cabnal e carregamos para a investigacao futura: “é possivel pensar

7 Tradug@o livre da autora. Trecho original: “(...) reflexiones y prdcticas heterogéneas y se comienza a dar vida
a otros deseos de futuro, a otras lecturas de la realidade’.

118 Olhamos para o conceito “Sul”, no sentido especificado por Boaventura de Sousa Santos (2010): o “Sul” nfo é
geografico. O “Sul” ¢ uma metafora para o sofrimento humano injusto. Se refere aqueles que sofreram/sofrem as
consequéncias do patriarcalismo, do capitalismo ¢ do colonialismo; e¢ ainda adicionamos, aquelas que
sofreram/sofrem as consequéncias do racismo e do patriarcado, de forma interseccional.
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outras economias sem pensar o machismo, o racismo, o patriarcado, o colonialismo, o
neoliberalismo, a globalizacdo?”; “é possivel pensar em outras economias sem pensar nos
corpos que até hoje estdo sendo escravizados?” e “(...) que agdes podemos fazer para
descolonizar, despatriarcalizar e descapitalizar nossos territdrios-corpo e territorios-terra?”
(Cabnal 2018, 27-28).

Compete a nos, portanto, desenhar o futuro se estivermos sintonizados com os riscos,
especulagdes e entendimentos do mundo que tanto herdamos como ajudamos a formar, como
também, para além do sofrimento, a nossa capacidade de aspirar. Uma antropologia critica nao
pode ser uma forma de fechar a diversidade das experiéncias humanas, deve ser antes, uma
forma de as tematizar e problematizar.

Nesse sentido, através da reconstituicdo dos acontecimentos (Godinho, 2015), somos
capazes de nutrir reflexdes acerca de um passado ainda vestigial, ainda presente. O predador
ainda existe na nossa cultura. Sem o resgate de uma “historia que ficou de fora”, como vimos,
podemos trivializar suas armadilhas, ainda correntes.

Por fim, seguimos insistindo com a esperanca. Para além da critica fria e para além do
sofrimento, devemos destacar o papel da memoria em reconstituir a nossa capacidade de
resistir, e aspirar. Conforme dito por Ailton Krenak, se ainda pudermos contar mais uma
historia, “estaremos adiando o fim” (2019, 13). Que possamos, como o fez Sandra Benites,
continuar a nutrir a for¢a dos encontros. “Fazer chdo. Fazer fogueira. Cada um contar uma
historia. Se acolher. Construir novos caminhos”. Que possamos também registra-los, a luz da
antropologia visual, com as ferramentas de luta da etnoficc¢io que aqui vimos. Como ensinou-

nos Sandra: corpo € narrativa e a narrativa tem seu poder.
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