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1. O PROJECTO POLITICO-IDENTITARIO DE VALY MAMEDE E SUA COLISAO
COM AS AUTORIDADES PORTUGUESAS

Primeira constatacdo: a PIDE manteve um apertado controlo sobre as actividades de
Suleiman Valy Mamede, na sua qualidade de Presidente da Comunidade Islamica de
Lisboa (C. I. L.). Em 24 de Novembro de 1969, uma nota interna informava de que, a par
do processo 212-SR/61, fora igualmente atribuido a Valy Mamede o processo 13.890-
CI(2). Este ultimo contém trés tipos de documentos: recortes de noticias de jornais sobre
as actividades do dirigente mugulmano, com especial destaque para as suas conferéncias
de 1973, bem como um artigo de Valy Mamede publicado no Expresso em 26 de Janeiro
de 1974, onde o autor comenta favoravelmente o alinhamento dos paises da Africa sub-
saariana com as nagbOes arabes em oposi¢gao a Israel no conflito do Médio Oriente,
descortinando ai a possivel emergéncia de um «bloco afro-arabey; diversos relatorios e
copias de documentos que dao conta de um imenso mal-estar nas relagcbes entre a
Comunidade Islamica de Lisboa e as associagdes mugulmanas da Ilha de Mogcambique;
uma carta de Valy Mamede propondo a presenga de um mugulmano na lista de
deputados para a Assembleia Nacional.



Comego por abordar este ultimo documento, o mais antigo que consta do referido
processo. Trata-se de uma carta, datada de 23 de Setembro de 1969, que Valy Mamede
enviou ao Presidente da Comissao Provincial da Uniao Nacional de Mogambique e cuja
copia foi depois enderegcada a Fernando Amaro Monteiro, o principal responsavel, nessa
época, pela estratégia de sedugao/cooptacdo da comunidade mugulmana com o fim de a
converter em aliada dos interesses portugueses na guerra colonial. A carta inscreve-se
numa sequéncia de iniciativas para persuadir as autoridades portuguesas a aceitar
mucgulmanos nos o6rgaos «colegiais» do Estado Novo. Tais iniciativas remontavam a 24 de
Agosto de 1965, quando os Chefes das Confrarias Religiosas Mugulmanas, dignitarios
hanafitas de Mogambique apoiados por Valy Mamede, propuseram a presenga de um
representante permanente do Isldo na 1.2 Seccdo — «Interesses da Ordem Moral e
Espiritual» — da Camara Corporativa de Lisboa, «a semelhanca da representacao
catélica», conforme frisou o préprio Valy Mamede (Mamede, 1970a: 9; Cahen, 2000: 577).
Mais tarde, segundo o mesmo Mamede, «[...] os Mugulmanos de Inhambane, em Julho de
1969, manifestaram igualmente o seu ardente desejo de verem incluido, pela primeira
vez, o nome de um islamita, entre os sete representantes da Provincia, na lista dos
candidatos a Deputados para Assembleia Nacional» (Mamede, 1970a: 9). A carta de Valy
Mamede remete, pois, para esta ultima sugestédo, que visava reforgar os lagos politico-
simbalicos entre o regime portugués e uma suposta «comunidade islamica» — e digo
«suposta» porque, como veremos por outros documentos, essa «comunidade» era
atravessada por profundas tensdes, contradicbes e clivagens identitarias que a
dispersavam em grupos heterogéneos.

No seu texto, Valy Mamede esforga-se por obter uma promogao simbdlica e identitaria
dos mugulmanos dentro da estrutura hierarquica do regime politico portugués.
Significativamente, a sua estratégia retérica nao era de humildade ou de auto-humilhacgao,
mas sim de acusacdo superegoica, apesar de, ao mesmo tempo, afirmar o seu
alinhamento com as posi¢cées do regime na guerra colonial, ou talvez precisamente por
isso, retirando dessa «lealdade» um argumento para legitimar as suas reivindicagoes
(Vakil, 2004b: 299). Outra maneira de interpretar o discurso da carta é encara-lo como
lance estratégico numa negociagcdo de relagbdes de poder, tendo por objectivo uma
formacédo de compromisso mediante a qual a lealdade dos mugulmanos ao poder colonial

portugués seria concedida em troca da sua promogao identitaria:



«Nesta data tive conhecimento, através da imprensa, da composicdo da lista de
candidatos para Deputados para Assembleia Nacional por Mogambique, patrocinada pela
Unido Nacional, em que creio que, uma vez mais, essa patriética Organizacado desconheceu
voluntariamente a grande massa islamica de Mogambique.

V. Ex® desconheceu, pura e simplesmente, o desejo manifestado pelos mugulmanos de
Inhambane, que eram apoiados, sem a menor sombra de duvida, pela maioria dos islamitas
dessa Provincia para que, pela primeira vez, figurasse na lista da Unido Nacional para

Deputados por Mogambique, um muculmano qualificado.

Estou certo que V. Ex? sabe que, sem a minima dose de exagero, ¥4 da populagéo total
de Mogambique é islamica e a Uniao Nacional apresentou uma lista em que desconheceu
lamentavelmente, uma vez mais, esses mugulmanos que, como é do conhecimento geral,
além de serem bons portugueses recusam-se a capitular perante a cobica do inimigo, em
todas as frentes, onde a luta nos é imposta.

A Unido Nacional de Mogambique esquecendo-se do elemento mugulmano, uma vez

mais, apresentou uma lista sem caracter de representatividade e isto creio que ninguém, de

boa fé, podera contestar.

Em 18/9/69, a imprensa metropolitana divulgou um Comunicado da U.N., do qual
extraimos o seguinte passo bastante oportuno e significativo:

“Segundo os seus estatutos, a Unido Nacional é uma associacdo sem caracter de

partido, destinada a congregar todos os cidadaos, sem distincdo de escola politica ou de

confissdo religiosa, que se proponham colaborar na realizacdo e defesa dos principios

constitucionais tendo em vista os supremos interesses da Nacao Portuguesa...”

Nés gostariamos e quereriamos que as palavras deste comunicado encontrassem eco na
realidade e traduzissem uma verdade palpavel, mas infelizmente acabamos de tomar
conhecimento que isso nao se verifica, o que é de lamentar profundamente.

Se realmente a Unido Nacional em Mogcambique pretender, no futuro, cumprir os nobres

fins previstos pelos seus mentores e para poder ter representatividade, ndo pode

desconhecer, de modo algum, o elemento islamico, como tem feito até agora, apesar de ter
havido ultimamente o desejo, expressamente manifestado pelos mugulmanos a essa
Organizacao, de pretenderem tomar parte activa na vida nacional, pois 0s mugulmanos nao
sdo uma minoria cultural ou étnica, mas sim cidadaos portugueses em igualdade de direitos

e deveres com os restantes seus compatriotas.»’

' PIDE-DGS, SC, Proc. 13.890-SC/CI(2), NT-7700, fl. 36. Os sublinhados, nesta citagdo como em todas as
que se seguem, pertencem sempre ao original. O mesmo se aplica a todas as palavras em maiusculas que

surjam nos excertos citados.



Esta derradeira frase tem o interesse particular de confrontar os representantes do
Estado portugués com as contradigdes do seu discurso, ja que, nos ultimos avatares da
ideologia colonialista, a adopg¢do de um certo «luso-tropicalismo» veio prometer uma
igualdade supra-étnica que a realidade insistia em desmentir. J& antes, numa obra

publicada em 1967, Valy Mamede escrevera:

«[...] Urge dignificar o Isldao Portugués, a fim de provar que a Comunidade Mugulmana
Portuguesa ndo é uma minoria cultural ou étnica, mas sim um conjunto de portugueses que
seguem a Religido Islamica em paridade com os restantes seus compatriotas» (Mamede,
1967: 67).

Atente-se na oposicado identitaria com que Mamede joga, contrapondo a ideia de
«etnicidade» — ideia inferiorizante, associada a um estatuto minoritario e marginal — a de
«cidadania» — ideia superiorizante, que torna os mucgulmanos «compatriotas» dos
portugueses, isto €, «iguais» aos portugueses. Este projecto de igualizagdo (e de
promocao) identitaria, sendo uma componente fundamental da estratégia de negociagao
do lugar dos mugulmanos nas hierarquias simbolicas do regime salazarista, reaparece
frequentemente no discurso publico de Valy Mamede. Ao situar o Islao num «espago
portugués» que abrangia todas as coldnias, convergindo assim com o discurso oficial do

regime, Mamede esforgava-se por colocar essa retorica perante as suas consequéncias:

«Nao podemos deixar de nos referir que num pais, como Portugal, onde a interpenetracao
das racgas e culturas cada vez € mais notdria, os mugulmanos portugueses desejam, dentro

do espirito constitucional, tomar parte activa em todos os sectores da vida nacional.»?

E se Portugal ia do Minho ao Ultramar, entdo seria necessario reconhecer a igualdade

de importancia entre o Isléo e a religido Catdlica:

«O Isldao e o Catolicismo sao, indiscutivelmente, as duas grandes religibes que ocupam

lugares de relevo no Espago Portugués» (Mamede, 1971: 5).

Gostaria de situar a supracitada carta de Valy Mamede num percurso, o do seu autor,

que, mais do que marcado pelo colaboracionismo com as autoridades portugueses, me

2 Discurso proferido por Valy Mamede aquando da ceriménia de apresentacdo de cumprimentos, por parte
de uma delegacdo da Comunidade Islamica de Lisboa, ao general Anténio de Spinola enquanto governador
da Guiné (ver «A Comunidade Islamica de Lisboa apresentou cumprimentos ao governador da Guinéy,
Diario Popular de 1 de Outubro de 1969).



parece antes definido por uma inequivoca vontade de poder, na qual a auto-afirmacao de
Mamede enquanto sujeito se confunde, ambigua e ambivalentemente, com a afirmagao
identitaria de uma «comunidade islamica», menos real do que imaginaria. A ambiguidade
residia igualmente no facto de Valy Mamede jogar em dois tabuleiros nao
necessariamente compativeis entre si: o da lealdade ao regime salazarista e a politica
colonial®, e o de uma valorizagdo do islamismo que o colocasse ao nivel da religido
catolica.

O preco politico-ideoldgico desta estratégia de afirmacao identitaria ficava bem patente
num titulo como «A Comunidade Islamica de Lisboa exprimiu a sua gratidédo ao Governo»,
sintomaticamente impresso no oficioso Diario da Manha&, que noticiava, a 27 de Fevereiro
de 1970, a recepgao que a Associagao dirigida por Valy Mamede oferecera, na Casa de
Mocgambique, aos mugulmanos dessa regiao que se tinham deslocado em peregrinagao a
Meca®*. O discurso que Mamede entdo pronunciou, citado na referida noticia, sintetizava o

desejo de resgatar a comunidade islamica de um estatuto de marginalidade e de

3 Valy Mamede nédo perdia uma oportunidade para fazer prova publica do seu alinhamento com o regime,
mesmo antes do momento em que passou a desempenhar um cargo institucional. A este propdsito, vale a
pena citar na sua quase integralidade o registo documental de uma visita anterior de Mamede a
Mocambique, efectuada antes da fundagdo da Comunidade Islamica de Lisboa e, portanto, a titulo
particular. Em 31 de Agosto de 1963, o Administrador do Concelho de Monapo redigiu o Boletim de
Informacgao n.° 4/963, onde se podia ler o seguinte: «No dia 17 de Agosto realizou-se no Monapo, junto da
residéncia de um nativo de nome Orrera Buana, uma festa de caracter religioso, comemorando o
nascimento de Mahomé, que reuniu cerca de 300 pessoas. // Foi dirigido ao Administrador um convite [...].
As 20 h estdvamos no local da reunido. // Frente & referida residéncia, sob um coberto engalanado,
reuniam-se os individuos indicados. Por fundo uma Bandeira Nacional que foi solicitada a Administracdo. //
Presidia a reunido o nativo Momade Saide, natural e residente na Ilha de Mogambique, individuo de muita
categoria dentro das questées mucgulmanas. // A dada altura o estudante de Direito, de Lisboa, de nome
Selemane Vali Mamede, levantou-se e proferiu algumas palavras, as quais, em sumula, visavam a exortar
os presentes a serem portugueses e a bem compreenderem o Governo e bem assim a verem o esforgo que
esta fazendo em prol de todos, chamando em especial a atengao para a nao existéncia de discriminagao
racial. // Respondeu, como lhe competia, o signatario, dirigindo também palavras visando esses pontos e
terminando por um vibrante viva a Portugal. // O referido estudante é filho de um comerciante asiatico de
Monapo e estava aqui em gozo de férias. E casado na Metrépole com uma professora de instrugéo
primaria, europeia» (SCCIM/H/9, n.° 408, fl. 286). O facto de Mamede ter falado nesta ceriménia atesta uma
mera busca de protagonismo ou explica-se por algum relevo de que ele ja gozasse na comunidade local de

Monapo? N&o nos é possivel responder taxativamente a esta interrogagéo.

* O recorte desta noticia esta incluido no Proc. da PIDE n.° 10666-CI(2), correspondendo ao fl. 18.



inferioridade identitaria, reduzida a uma curiosidade «folclérica» ou «exdtica». O processo

que Mamede queria encetar era o de deslocar os mugulmanos da margem para o centro:

«Entre nds, a cultura islamica era, até agora, pura e simplesmente desconhecida ou se a
conheciam era apenas sob o ponto de vista folclérico ou como uma civilizagdo da qual se
pretendia, a todo o custo, realgar aspectos exéticos, o que em nada, como & &bvio,
dignificava os mucgulmanos portugueses, que presentemente constituem 10 por cento da
populacgao total do Pais, ou seja mais de dois milhdes, radicados sobretudo em Mogambique

e na Guiné.»

Perante uma assisténcia que incluia representantes do Ministro das Corporagdes e do
Governador-Geral de Mogambique, reflectindo ja a tactica de enquadramento e sedugao
das liderangas islamicas encetada pelo regime portugués em plena Guerra Colonial, Valy
Mamede sentia-se em condi¢cbdes de afirmar, na base do motivo «ecuménico» que, como

veremos, ele n&o cessava de reiterar estrategicamente:

«Nesta época de abengoada de Ecumenismo e dentro da Ecumenicidade da prépria Cultura
Portuguesa, é-me grato afirmar, aqui publicamente, que a Comunidade Islamica de Lisboa
tem, indiscutivelmente, encontrado apoio e compreensdo de muitos espiritos esclarecidos

da Metrépole para que continue a trabalhar na dignificagcdo da Cultura Islamica.»

Mamede e a sua Associagdo conceberam outro instrumento para afirmar
simbolicamente a presenca mugulmana: a edificagdo de uma mesquita na capital do
Império, projecto que foi, desde o inicio, uma bandeira da Comunidade Islamica de
Lisboa, consagrado no ponto 6 do art.° 2.° dos seus Estatutos (1968: 1). A 6 de Setembro
de 1969, o Diario de Noticias referia a resposta positiva que o entdo presidente da
Camara de Lisboa, general Franca Borges, deu a solicitacdo apresentada pela
Associacao de Valy Mamede no sentido de ser cedido um terreno para a construgao da
mesquita, inicialmente prevista para o Alto de Santo Amaro. E, de Agosto de 1968 a
Agosto de 1970, os boletins da C. |. L. vao dando conta da evolugao da subscricdo que
fora aberta. Na ultima data indicada n&o tinham sido reunidos mais de 122.205$00.

A justificagdo para a construgdo da mesquita comegou por surgir nos seguintes termos:

«A nao-existéncia de uma Mesquita na capital de um Pais composto, por tradicdo, por
individuos de diversos credos, constitui um sério problema nido sé para os mucgulmanos
residentes em Lisboa, como também para os mugulmanos portugueses e estrangeiros que

constantemente nos visitam.



Em todas as capitais europeias existem mesquitas, e cremos que Lisboa nido pode
eximir-se dela, atendendo-se, por um lado ao movimento Ecuménico iniciado pelo saudoso
Papa Jodo XXIII e, por outro lado, devido a tradicional coexisténcia religiosa existente no

Pais»°®

Podemos detectar, pelo menos, duas constru¢des identitarias significativas no excerto
que acabamos de citar. Em primeiro lugar, ha uma comparacdo entre Lisboa e outras
capitais europeias, presume-se que “mais avangadas”, sugerindo assim o caracter ainda
«nao europeu» de uma cidade que a propaganda pintava como a capital de um Império,
entdo ja transcodificado como «Mundo Portugués». A fim de se tornar «verdadeiramente
europeia», Lisboa tinha de possuir uma mesquita. Por outras palavras, a promogao da
identidade islamica na capital de Portugal iria, por sua vez, promover a posicao dessa
cidade na hierarquia imaginaria das capitais europeias.

Muito significativa, pelo imaginario envolvido, € a localizagdo que Valy Mamede
comecou por idealizar para a mesquita de Lisboa, uma localizagdo carregada de fantasias

identitarias:

«O ideal seria que fosse na area do Restelo ou de Belém, por motivos histéricos, pois, se o
Isldo actualmente existe em Portugal, tal se deve aos Descobrimentos, que puseram de
novo em contacto o Ocidente Cristdo com o Oriente Islamico. Ora, tanto o Restelo como
Belém estdo muito ligados a empresa dos Descobrimentos, porém caso ndo seja possivel o

local indicado, qualquer lugar nos serve-nos [sic].»°

Para além da Obvia tentativa de explorar a mitologia propagandistica dos
Descobrimentos que o Estado Novo investira nas imagens da identidade nacional,
afirmagdes como a que acabamos de citar revelavam uma vontade de inscrever a
projeccao do Islao nos centros simbdlicos dessa imaginacéao identitaria, de fazer com que
um espago privilegiado para a identidade mugulmana, como era a mesquita de Lisboa,
pudesse participar, por assim dizer, da centralidade atribuida as representacbes
identitarias “oficiais” do «ser portugués».

A outra construgéo identitaria presente na passagem acima citada remete para um
topico em voga na ideologia de final dos anos 60. Com efeito, para além do

lusotropicalismo, Mamede procurava capitalizar, a favor de uma afirmagao identitaria do

°0 Islao, Orgéo da Comunidade Islamica de Lisboa, Novembro de 1968, n.° 2: 12.

6 «Construgcao de uma mesquita em Lisboa», Republica, 7 de Julho de 1969: 13.



Isldo, a abertura de que o Vaticano parecia dar mostras, explorando as virtualidades dos
temas do «ecumenismo», da «tolerancia», da «liberdade religiosa» e do «dialogo entre
religides», temas aparentemente caros ao Concilio Il. A estratégia retérica dos discursos
publicos de Valy Mamede apostava, assim, na conquista de um espacgo de afirmacao para
o islamismo com base, precisamente, na viragem ideoldgica que por essa época marcava

o Vaticano:

«Felizmente, nestes ultimos tempos, sobretudo a partir da publicacdo da magistral
Enciclica “Pacem in Terris” do saudoso Papa Joao XXIIl, tem-se verificado um movimento, a
escala universal, de todos os espiritos esclarecidos, no sentido de serem envidados todos
os esforgos para se promover uma maior cooperagao e coexisténcia entre diversas culturas
e, nomeadamente, uma maior aproximagao entre os praticantes de varios credos.

Nesta época em que se verifica uma acentuada crise nas relagdes humanas, essa
aproximacao € necessaria e € viavel sobretudo entre os praticantes das religides superiores
(Judeus, Cristdos e Mugulmanos) por todas elas adorarem um unico Deus criador e terem

muitos pontos em comum» (1971: 3).

Esta € uma constante nas interveng¢des de Valy Mamede. Ao mesmo tempo que citava
a seu favor dignitarios catélicos que «nao perdem uma unica oportunidade para realgar a
necessaria aproximagao catolico-islamica», bem como os artigos da Constituigcao
portuguesa de 1933 que garantiam a liberdade religiosa (Mamede, 1971: 4-6), o lider da
Comunidade Islamica de Lisboa multiplicava-se em demonstragdes sobre o caracter
«universalista» ou «ecuménico» do Isldo, nomeadamente nas conferéncias que os jornais
da época noticiavam, como aquela, proferida a 15 de Fevereiro de 1973, onde surge esta

passagem:

«... Presentemente, existe, em todo o mundo um movimento ecuménico, de aproximagao
entre todos os homens de boa vontade, isto é, aqueles que forem coerentes com a sua
propria consciéncia, que afinal veio encontrar plena identificagdo com a mensagem
alcoranica que €, sem duvida, eminentemente universalista. O ecumenismo €, segundo o
ponto de vista islamico, um movimento que deve ter por finalidade essencial a aproximagao
entre todos os homens, em que naturalmente ocupam lugar de relevo os que acreditam no

Deus unico [...], isto & aproximacdo que visa um didlogo na verdadeira acepgado da palavra



sem se pretender qualquer fusdo de religides, nem retirar valor a convic¢gado a cada um, na

completa e Unica veracidade do seu credo.»’

Diga-se, alias, que os anuncios da edificacdo da mesquita na imprensa lisboeta da
época reproduziam os chavbes retoricos do «ecumenismo», da «coexisténcia» e
«cooperagao» entre as culturas, realgcando o contributo dos catélicos para a construgao
da mesquita, categorizada como «mais uma casa de Deus em Lisboa», a par de outras®.

Todo este fundo estratégico de Mamede estava, porém, destinado a despertar as
maiores desconfiangcas e resisténcias no poder administrativo portugués e nos seus
idedlogos, resisténcias que emergiam de um complexo de factores: antes de mais, o
problema candente de como enfrentar os movimentos de libertagdo das coldénias, numa
tactica que passava por enquadrar as etnias religiosas; concomitantemente, a leitura
fantasmatica que o catolicismo conservador, nucleo ideoldgico do regime salazarista,
fazia do Isldo e das suas relagdes com um Ocidente mitificado. Este complexo de factores
suscitou, pois, hostilidade ao projecto de Valy Mamede. Hostilidade tanto maior quanto as
autoridades do Estado e alguns dos seus idedlogos percepcionavam a estratégia de
Mamede para afirmar o Isldo no «espago portugués» como querendo duplicar,
ilegitimamente, o modelo centralista por meio do qual Portugal insistia em subordinar as
colénias (as «provincias ultramarinas»). Ou seja: o dirigente mugulmano era acusado de
querer unificar toda a comunidade islamica «portuguesa», centralizando-a em Lisboa, de
modo a que nela os mugulmanos das coldnias ficassem diluidos e Valy Mamede pudesse

ser investido como seu dirigente maximo.

" «A dimens&o universal do Isldo — tema da conferéncia do dr. Suleiman Mamede», artigo do Diario Popular,
de 16 de Fevereiro de 1973 (in Proc. 13.890-SC/CI(2), NT-7700, fl. 6). Para além do recorte da noticia
referente a esta conferéncia, a PIDE acrescentou ao processo de Valy Mamede outros recortes que

informavam sobre intervencdes publicas de teor semelhante (cf. Proc. 13.890-SC/CI(2), NT-7700, fls. 3-5).

® Consultem-se os seguintes titulos: «Donativos de dois bispos para a futura mesquita de Lisboay, Diario de
Lisboa, 15 de Julho de 1969, p. 4; «Projecta-se construir uma mesquita em Lisboa», Século, 7 de Julho, p.
13; «Catdlicos contribuem para a construgdo de uma mesquita em Lisboa», Diario Popular, 30 de Agosto, p.
9; «Vai construir-se uma mesquita no alto de Santo Amaro», A Capital, 5 de Setembro, p. 3; «Uma mesquita
para a Comunidade Islamica vai ser construida no Alto de Santo Amaro», Diario de Noticias, 6 de
Setembro, p. 7. Curtas, sem qualquer destaque, e quse sempre limitando-se a reproduzir comunicados da
prépria Comunidade Islamica de Lisboa, estas noticias foram, mesmo assim, recortadas e compiladas na
pasta aberta pela PIDE para a Comunidade Islamica de Lisboa, embora sem indicacdo das respectivas
paginas [Proc. n.° 10666-Cl(2)].
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Para fazermos uma ideia das oposi¢des mobilizadas contra o protagonismo do lider da
Comunidade Islamica de Lisboa, basta atendermos a um episédio menor, mas
sintomatico. Em 14 de Maio de 1970, o padre Albino da Silva Pereira, entdo a residir em
Lisboa, enviou aos servigos do Governo-Geral de Mogambique uma carta acompanhada
do recorte de um jornal. O Governador-Geral, Eduardo de Arantes e Oliveira, considerou
essa comunicacgao suficientemente importante para a enderecar, em 19 de Junho daquele
ano, ao proprio Ministro do Ultramar, indicando que a carta e o recorte diziam respeito ao
«Isldo no Ultramar» e & «accgdo de Valy Mamede»®. Infelizmente, ndo nos é possivel, por
ora, aceder a dita carta, talvez por a mesma se encontrar expurgada do processo
(reportar-se-a, provavelmente, ao fl. 84, que ndo nos € acessivel). Mas a inclusdo do
recorte de jornal ja é, por si sO, esclarecedora. Trata-se de um artigo, assinado por L. do
Rego, que polemizava directamente com Valy Mamede'®.

L. do Rego corresponde a Lobiano do Rego, o qual mais n&o era do que o pseudénimo
do préprio padre Silva Pereira, responsavel pela criagdo do movimento dos Leigos
Apostolos da Integragdo Nacional e que, com o referido pseudénimo, assinara varios
livros e artigos onde ja entao verberava o islamismo (Vakil, 2004a: 25-26, 2004b: 300-301;
Rego, 1959: 77-83, e 1966: 45-49; 97-122). Todo o texto do artigo, a comegar pelo titulo
(«Deus ou Ala?»), faz uma contraposi¢ao entre o cristianismo e o islamismo, apologética
do primeiro e pejorativa para o segundo. Na verdade, o artigo desenvolve uma série de
argumentos teoldgico-politicos que, ao contrariarem o «ecumenismo» € 0 «universalismo»
que Valy Mamede vinha salientando a proposito do Isléo, pretendiam, afinal, negar por
completo a igualdade simbdlica que o lider mugulmano reivindicava para a sua religiao
quando a equiparava ao catolicismo. O artigo participa, assim, da rivalidade identitaria e
do choque de poder entre duas religides e entre os grupos que com elas se identificavam.

Dirigindo-se a Valy Mamede ao longo de todo o texto, Lobiano do Rego afirmava:

«Nao confunda o meu ilustre critico [...] razdes de Histdria e de Fé com teias; nem validade

meramente humana, com salvagao de Deus, que ndo existe fora da incorporagéao (pelo

® Cf. SCCIM/H/9, n.° 420, fls. 82-83.

' Também n&o nos é possivel, pelo menos com base nos documentos disponiveis no processo, identificar
o jornal onde o artigo foi publicado e a data da sua edigao. O contelido do artigo sugere ser ele parte de
uma polémica que entdo se travava nesse periodico. Trata-se, possivelmente, da resposta a um texto de

Valy Mamede anteriormente publicado.
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menos implicita) na Igreja de Cristo; nem ecumenismo com igualitarismo religioso; nem

liberdades [sic] religiosa com a promogao da falsidade [...].»"'

Assim, o artigo de Lobiano do Rego esforgava-se por negar, um a um, O
aproveitamento que os mugulmanos pudessem fazer do motivo «ecuménico», nem que

para isso tivesse de distorcer até ao limite as teses do Concilio Vaticano Il:

«Quanto a Ecumenismo [...], ele [é] movimento para a unidade dos cristdos, e nido de
cristdos com mugulmanos. Também o Dr. Valy Mamede — salvo o seu desejo de progressao
para o cristianismo'? — parece vitima desta confuséo. [...]

Quanto a Liberdade Religiosa, depois da promulgagdo do Evangelho, obrigatério para
todos, sob pena de condenacéo ela ndo existe. O que existe, é a liberdade humana, que

dizendo sim, ou n&o, ao mandamento divino, descrimina, por si mesma, eleitos e

" SCCIM/H/9/2, n.° 420, fl. 85. Os destaques encontram-se no original.

' Esta observacdo, aparentemente bizarra, compreende-se melhor se tivermos em conta que o Unico
mérito atribuido por Lobiano do Rego ao islamismo era encara-lo como estando em «progresséo» para o
catolicismo: «Selemane é tedlogo, um dos grandes da progressdo do maometismo para a maturagdo da
Unidade, e encontro, portanto, com o Catolicismo. [...] O mugulmano baptizado, com os estudos que hoje
se tém levado a cabo, ja ndo é um renegado, mas um crente esclarecido, que passou do Crescente, a Lua-
Cheia» (Rego, 1966: 48). Na imaginagao do autor, o mugulmano é uma espécie de catdlico inconsciente,
alguém que transporta o catolicismo em estado de laténcia sem dar por isso. Tal € o sentido do ensaio
«Maomé na Estrada de Damasco», publicado como apéndice de A «Declaragdo sobre Liberdade
Religiosa»... Nesse texto, onde anda a solta um delirio megalédmano sobre a «Missao lusitana ultramarina»,
Lobiano do Rego previu um grandioso «noivado luso-arabe, que sera o desencadeamento, talvez, da
grande comunh&o universal, simplesmente arabo-crista» (1966: 110). Este autor considerava que «Maomé,
na sua sinceridade, uma vez desfeito o seu equivoco religioso, ndo desaprovaria esta enxertia final de duas
crencas dos adoradores do mesmo Deus verdadeiro» (ibid.: 111-112). Haveria, assim, uma «perfectibilidade
islamica», capaz de «progressdo» (quando os mugulmanos percebessem, finalmente, que o dogma da
«Santissima Trindade» em nada contraria o principio do monoteismo). Magnanimo, Lobiano do Rego
concluia: «Por equivoco, andou Maomé errando no deserto, treze séculos, mas encontrou Roma, na
Estrada de Damasco. Progrediu. Transfigurou-se. Uma nuvem de cavaleiros arabes toma posicoes
definitivas, nesta hora escatoldgica do mundo. Cristo ndo os terd escolhido para vanguarda?...» (ibid.: 122).
O futuro do Isléo era, pois, desaparecer, o que vinha ao encontro de anteriores consideragdes de Lobiano
do Rego, quando este nao reconhecia qualquer espaco para uma alianga ou «dialogo ecuménico» entre
mugulmanos e cristdos: «Que alianga substancial pode admitir a Cruz, mais que o abrago da conversao
total? A Cruz nédo conhece aliancas [...]. Que alianga pode cogitar-se entre a Verdade pura, e o erro mais
grosseiro? A Virgindade e a poligamia? As nascentes da legitimidade original, com os cortes enxurrosos do

espureo? Jesus com Maomé?» (Rego, 1959: 80).
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condenados. Foi esta liberdade humana — e s6 esta — que o Concilio defendeu contra os
abusos do poder civil, e ndo contra o poder [do] divino Evangelho. Da mesma forma que,
sendo louvavel a tolerancia (compreensao das limitagdes humanas e respeito a liberdade
em si), tem de ser crime e pecado toda a promogéao do erro, como a “dignificacdo do Islao” e
a construcdo de mesquitas™, dentro da tert[u]lia: Comunidade Isl[a]mica de Lisboa,

Sociedade da Lingua Portuguesa e Circulo Davide [sic] Lopes™.»

A argumentacdo que se segue € muito clara na intencédo de recusar a Valy Mamede o
tipo de promocao identitaria — o proprio conceito de promogéo € expressamente invocado

— que ele pretendia para o islamismo'®. A esse projecto de valorizagao responde Lobiano

BA propésito da construgédo de uma mesquita em Lisboa, Lobiano do Rego dera largas, noutro lugar, as
ansiedades de catdlico que via ameagado o seu poder identitario: «[...] A construgcao nas capitais, de
grandes mesquitas mugulmanas supde um grande progresso do maometismo, e consequente paragem do
catolicismo. Estamos, portanto, em presencga de uma islamizagao progressiva das populagdes ultramarinas,
0 que representa uma alienagdo da soberania portuguesa, através do desvirtuamento e desintegracao da
nossa propria cultura» (Rego, 1966: 47).

" Estas duas Ultimas entidades colaboravam ou promoviam frequentemente iniciativas conjuntas com a
Comunidade Isldmica de Lisboa. Valy Mamede, alids, integrava a direccdo da Sociedade da Lingua
Portuguesa. Francisco José Veloso, presidente desta ultima, e José Pedro Machado, presidente do Circulo
David Lopes, escreveram em varios dos numeros de O /sldo, 6rgdo da C. I. L. Na verdade, o Circulo David
Lopes estava integrado na dita Sociedade. Mais adiante, veremos o nome de José Pedro Machado referido
nos relatérios de Fernando Amaro Monteiro a propésito da tradugéo portuguesa do Alcordo que ele levara a
cabo e que Valy Mamede patrocinou. Diga-se também que a Sociedade da Lingua Portuguesa se assumia
como instrumento de inculcacdo ideoldgica dos valores do regime salazarista, conforme se depreende
destas declaragdes de Francisco José Veloso, citadas num texto informativo publicado por essa instituicao
em 2 de Setembro de 1970. Observe-se como a definicdo absolutamente lata e parandide de «terrorismo» —
tdo em voga, hoje, a propdsito do «terrorismo islamico» — se encontrava ja bem patente no seu discurso: «A
elevagdo moral e intelectual de todos os portugueses ndao pode cingir-se ao estudo do idioma. Deve
corresponder as finalidades actuais da acg¢ao psico-social em todo o Espago Portugués, tanto no Ultramar
como na Metropole. // Nao se compreenderia, por exemplo, que tal acgao fosse intensa, no campo das
ocupagodes militares, e ndo existisse em toda a rectaguarda, permitindo-se o terrorismo disfargado em obras
de poesia e até cangdes. // Note que, ao falar de “terrorismo”, dou ao termo um sentido amplo. Abranjo nele
toda a accdo ou doutrinagéo contraria aos interesses de Portugal, destinada a minar a sua unidade e o seu
esforco de guerra. Uma injustica, uma discriminagdo, uma segregacao, feita subrepticiamente, a
proclamacao ou a pratica de preconceitos raciais, brancos ou de cor sdo terrorismo, as vezes bem mais
destruidor do que um tiro perdido na floresta» (in SCCIM/H/9, n.® 413, caixa 63, pt. 1, fl. 14).

'* Noutro texto, em que também interpelava directamente Valy Mamede, Lobiano do Rego escrevera: «|...]

Acho que é homem para compreender a minha posigéo de intransigéncia: Ecumenismo, sim; promocéo do
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do Rego ao despromover o Isldo, rebaixando-o a mera condigdo de «cultura». Enquanto
que para o cristianismo é reservado o lugar superior da «verdadeira» e «unica» religido, o
islamismo vé-se remetido para o espaco relativizado de uma «cultura» igual a tantas
outras, e por isso ndo equiparavel a posigao absoluta, porque transcultural, que sé a

religido catélica tem o direito a ocupar:

«Enquanto a cultura isl[a]mica é um facto, a “religido” isl[&]mica, em si, ndo passa de
monstruosa mistificacdo, suportavel apenas por koreixitas do século VIl, ou por analfabetos
religiosos do século XX. [...] Mera cultura isl[a]mica, sim. Mas para ser assimilada — e nédo

para ser promovida.»

A interrogacao que o autor faz a seguir, a laia de remate para o seu argumento, mostra
que as actuais diatribes contra o multiculturalismo, o «relativismo cultural», o
«politicamente correcto» — bem como a insisténcia numa suposta «matriz cristd» da
Europa que teria de excluir todas as outras referéncias — se limitam a reiterar ou a reciclar

obsessbes bem antigas:

«Ou queremos passar, de autores de uma civilizacdo prépria, a luso-cristd, a meros

coleccionadores de culturas alheias?»

Nos paragrafos seguintes, Lobiano do Rego retomava velhos fantasmas centrais na
rivalidade identitaria com o Islao. Note-se que os fopoi retoricos deste discurso — a
«guerra santa» como intrinseca ao Isldo, a imutabilidade do islamismo — estdo bem
activos nos dias de hoje e continuam a inspirar muito da politica de «governancia do

Islao» em certos paises europeus e nos Estados Unidos:

«Quanto ao Nao Perigo do Islamismo para a unidade nacional, o meu critico esquece-se
que ele ja constituiu o perigo maximo de toda a Europa; e que a Guinada henriquina, rumo a
india, foi para o cegar no olho das suas torrentes sobre o Ocidente. E n&do creia

abandonados os planos de conquista maometana™. O que é o regresso deles a ortodoxia?

maometismo pelos catdlicos, ndo. Ele compreendera, porque o absurdo & agressivamente escandaloso.
Levantar uma mesquita em Lisboa tornar-se-ia promoc¢ao e promocgao espectacular; e o escritor admirado
Selemane Valy Mamede sabe o que isto representaria de encenagao de renegados, o que nenhum

mugulmano admite como humano ou cientifico, quanto mais religioso!» (Rego, 1966: 48).

'® Que estes fantasmas eram comuns a muitos prelados catdlicos é algo que se torna evidente quando
comparamos estas palavras com as de uma pastoral de Margo de 1958, do Cardeal Gouveia, citada noutro
texto pelo proprio Lobiano do Rego: «Mas o que ninguém pode negar € que no passado, o Islam [sic],
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Quanto a Factores de Integragéo, para quem somente se contenta com o definitivo, e tem
em mente a dificuldade imensa de uma integragdo nacional intercontinental, s6 o
Catolicismo, porque divino, e bastante assimilado a profundidade de nucleo da nossa

cultura, pode estar a altura do verdadeiro interesse nacional.»

Prolongando este ponto, o autor do artigo espraiava-se no que sé podia ser uma critica
drastica da recente politica de aproximagado as comunidades islamicas que o Estado
portugués andava a ensaiar nas colénias de Mogambique e da Guiné. A fantasmatizagao
de um Isldo agressivo, «perigoso» ou ameagador, vinha novamente ao de cima para
mostrar que a inferiorizacdo retorica do islamismo era apenas a denegagdo de uma

ansiedade mais funda face ao pressentimento do seu poder (real ou imaginado)'”:

«A digressdo isl[aJmica — deixe o meu amigo o medo de “os entraves postos aos
muculmanos” — nao pode ter sendo a classificagdo de criminosa. Para vencer a guerra nas

fronteiras, estamos a armar o Isldo para a “guerra santa” antiportuguesa, dentro dessas

partindo da Arabia, dominou a ferro e fogo todo o norte de Africa e a Peninsula Ibérica; que, atravessando o
Mediterraneo e o Bésforo, chegou as portas de Roma e de Viena de Austria, ameagando pavorosamente a
Cristandade e a Europa. // Mudaram os tempos. E certo. Mas o que ndo mudou foi a mistica fanatica
mugulmana, que sustentada e assoprada pelo nacionalismo arabe, sonha com a restauragdo do antigo

Império Otomano, abrangendo também a Africa» (Rego, 1959: 79).

' Vale a pena citar a enxurrada de lugares-comuns que Lobiano do Rego foi capaz de tecer a respeito do
«perigo islamico». Sdo estruturalmente idénticos aos que peroravam sobre o «perigo amarelo» ou o0 «perigo
judeu» — todos esses esteredtipos oriundos dos mesmos mecanismos de construgcdo identitaria: «[A
Mourama] constitui um perigo religioso e ndo menor perigo politico. Os Mouros s&o estruturalmente
teocraticos. Nao compreendem a religido dissociada do civil, nas mitras do poder. Ser mugulmano é pagar
tributo a um principe da Mourama, e criar uma minoria, comunitaria, seja onde for, sujeita a um
representante de Mafoma. E uma espécie de catolicismo politico-geografico, dinamizado pelo sonho
profético de estender a sua mancha ou a sua cor a toda a carta do globo. Esta visdo terrenal de poderio
religioso, aliada a hipertrofia carnal dos velhos patriarcalismos poligamicos, facilmente convence e fanatiza
os homens rudes das civilizagdes primitivas. // Daqui, um nativo mugulmanizado, torna-se, por espirito de
seita, rebelde a nossa soberania. Portuguesismo e Mugulmanismo antagonizam-se. [...] // As minorias
mugulmanas, em Mogambique estdo em marcha, comegando ja a isentar-se das leis portuguesas, com o
pretexto da mugulmanidade. Ornamentar uma rua, por exemplo, para receber o Governador Geral, parece-
Ihes uma profanagdo da fidelidade religiosa que os prende as autoridades da Mourama. O seu dever é
estender cada vez mais, do litoral para o interior, comércios e escolas, quando ndo as mesquitas [...].
Criada a rede de interesses e fanatizados os nativos, a mugulmanidade alicerga-se bem fundo» (Rego,
1959: 77-78)
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fronteiras, incluindo a Capital do Estado?! Eles ainda sdao os mesmos do século VII. Que é a

guerra com Israel, sendo “a guerra pela guerra”?»

O artigo encerrava recusando terminantemente um cenario de «islamizagdo» de
Portugal que s6 podia existir na cabeca do autor. Ao mesmo tempo, convocava uma
associagdo menos inverosimil para a geopolitica conservadora da época: a do «perigo

mugulmano» com o «perigo russox:

«Nunca a vocagéao histérica de Portugal foi, nem pode ser a islamizacdo, mas exactamente
o contrario. Nem no todo, nem nas suas partes. Seria cientificamente desonesto;
religiosamente apdstata; nacionalmente subversivo. Olhe que os Russos bateriam palmas;
porque em Nasser y CIA [sic] ja eles mandam... Um auténtico cavalo de Tréia russificado’®,
aproveitando a ingenuidade de certos intelectuais e de certos governantes. E de certos que
confundem tolerancia religiosa (compreensao da fraqueza humana) com “Aceitagdo de
Todos os Credos”. — Quod Absit! (T’Arrenego!).»

Discursos como este inseriam-se numa ja velha tradicdo, nacional e internacional, de
ansiedade identitaria dos «ocidentais» perante a suposta natureza «fanaticar,
«exclusivistay e «desnacionalizadora» do islamismo, onde se corporizavam todos os
fantasmas edipianos de confronto entre rivais, em especial a angustia relativa a
inferiorizacao identitaria suscitada pelo rival «mais potente». Na vertente portuguesa, sao

legido os textos que reflectem esta fantasmatica propria da ideologia colonialista'®.

'® 0s argumentos ansiogénicos sdo muitas vezes reversiveis, desde que exista um alvo para a ansiedade
identitaria. Assim, no ja citado discurso do Cardeal Gouveia, n&o era o comunismo moscovita que cavalgava
o islamismo, mas sim o contrario: € a «mistica fanatica mugulmana» que, para a realizagdo do «ambicioso
plano» de restaurar o antigo império Otomano, abrangendo também a Africa», «ndo hesita na escolha dos

meios, chegando mesmo a aliar-se com o comunismo ateu e revolucionario moscovita» (Rego, 1959: 79).

9 Cito apenas alguns: Rodrigues, 1948: 229-230; Mota, 1954: 258-259; Gongalves, 1958: 11-12. Sintese
particularmente virulenta deste discurso anti-islAmico, com as suas ansiedades bem manifestas, foi a
comunicacao de Anténio de Sousa Franklin apresentada ao IV Congresso da Unido Nacional: «Sectéario de
uma religido superior, dotado de relativo nivel de cultura que o destaca da populagédo animista, usufruindo
de um estadio de vida elevado, o mugulmano conserva-se igual a si préprio e repele quaisquer influéncias
da nossa civilizagdo. [...] E bem conhecido o fanatismo extreme dos sectarios de Mahomet que os leva a
impor a sua religido através de todos os processos, dos mais subtis aos mais violentos. O “cré ou morres”
dos primeiros tempos da expansdao mugulmana, repete-se conforme a Histéria no-lo narra, sempre que
circunstancias propicias permitam um recrudescimento da actividade catequista, isenta de entraves ou de

sangoes. // Por outro lado, os lagos que unem os filiados nesta religido sdo mais fortes do que os que ligam
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E certo que Lobiano do Rego representava uma tendéncia extremista no interior dessa
ideologia, tendéncia que entrara em rota de colisdo com o aproveitamento, ainda que
demagdgico, da mitologia «luso-tropicalista» e do «dialogo ecuménico». Todavia, julgo ser
possivel sustentar que a forma como as autoridades reagiram ao projecto de Valy
Mamede de centralizag&o institucional do islamismo no «espago portugués» mostra até
que ponto fantasmas anti-islamicos persistiam mesmo naqueles que andavam a ensaiar
uma aproximacdo aos muculmanos. E por isso que uma analise em profundidade do
braco de ferro com a Comunidade Islamica de Lisboa nos ajuda a perceber as
contradigbes inerentes a «governancia» colonialista do Islédo no final dos anos 60 e no
inicio da década de 70.

Sem acesso a carta que o artigo de Lobiano do Rego acompanhava sé podemos
especular acerca do significado que teve o seu envio as maximas instancias da
administragcdo colonial, especialmente numa fase em que a tactica de cooptar os
dignitarios mugulmanos de Mogambique atravessava a sua maré alta, e sem que a
substituicdo de Baltazar Rebello de Souza por Eduardo Arantes e Oliveira no cargo de
Governador de Mogambique tivesse introduzido qualquer descontinuidade nessa politica
(Alpers, 1999: 179). Seja como for, o artigo também revelava como tal orientagcdo estava
longe de ganhar unanimidade entre os indefectiveis do regime. Conforme sugeri atras, a
agressividade do texto explica-se se o lermos a luz da rivalidade identitaria entre
islamismo e catolicismo. Nesse quadro, percebe-se que padres da Igreja Catdlica, como
Albino da Silva Pereira ou Porfirio Gomes Moreira (Vakil, 2004a: 25, e 2004b: 300),
encarassem com preocupacgao a estratégia de seduzir os mugulmanos, vendo-a como um
risco para a influéncia do catolicismo, ja de si tdo minada pela desconfianga das
populagdes. Em varios dos seus textos, alids, Fernando Amaro Monteiro queixa-se da
incompreensao e da intransigéncia de certos prelados catélicos face ao Islao, bem como

a tactica que ele estava a montar para captar a adesio da hierarquia mugulmana.

os de qualquer outra. Desde que qualquer aventureiro se lembre de atacar determinado aspecto em nome
dos principios religiosos, a voz da razdo emudece e encontra amplificado eco no espirito da massa. // Por
isso a proclamacdo da “guerra santa” mobiliza todo o mundo isldmico que cego a quaisquer outras
conveniéncias, sejam de ordem sentimental ou material, se langa impetuosamente contra quem julga ser
seu inimigo. [...] O islamismo ¢ altamente nativista e essencialmente exclusivista; dai a primeira
consequéncia: tudo dentro do Isldo; nada fora do Isldo — a ideia basica do pan-islamismo. O indigena
despersonaliza-se e procura ser um tipo acabado de mugulmano. O seu Estado sera o Isldo» (1956: 9, 15,
29).



17

Uma outra leitura, também ela especulativa, pode ser avangada, se contextualizarmos
0 pequeno episodio da carta de Albino Pereira e do artigo no quadro das relagdes entre o
poder de Estado e a liderangca da Comunidade Islamica de Lisboa. Nesse cenario, o
conteudo do artigo serviria de moldura interpretativa para as autoridades portuguesas
abordarem o que pareciam ser as tentagdes centralistas e hegemodnicas de Valy Mamede,
0 seu suposto projecto de criar uma megacomunidade mugulmana a escala de todo o
«espago portugués», e, portanto, séria rival de uma identidade que se queria «catolica».
Seja como for, a data do envio da copia da carta e do artigo ao Ministro do Ultramar, em
19 de Junho de 1970, ndo deve ter sido fortuita nem inocente, como tentarei explicar mais

adiante.

2. ENTRE LISBOA E MOGAMBIQUE: A CENTRALIDADE IMPOSSIVEL

2.1. VISITA DE MAMEDE A MOCAMBIQUE E CONFLITOS COM A ASSOCIACAO MAHOMETANA
SUNITA

Que a estratégia de Valy Mamede possa ter sido, como sugere Michel Cahen (2000:
578), cavalgada ou telecomandada pelo proprio poder portugués — em contradigédo, vé-lo-
emos, com as autoridades coloniais de Mogambique —, € algo que n&o interfere
necessariamente na nossa hipotese de interpretacdo das movimentagbes do dirigente
muculmano. Julgo que ela é a mais proficua para perceber todas as tentativas de
subordinar as estruturas mugulmanas de Mogambique a Comunidade Islamica de Lisboa
e a propria pessoa de Mamede. Refiro-me, antes de mais, ao famoso episédio da sua
visita a Mogambique em Maio de 1970.

Essa deslocagao vinha sendo preparada desde Fevereiro de 1969, conforme se infere
de uma carta datada de 26 desse més, oriunda do Gabinete dos Negdcios Politicos do

Ministério do Ultramar e dirigida ao Governador-Geral de Mogambique, onde se diz que o

«Snr. SULEIMAN VALY MAMEDE, na qualidade de Presidente da Comunidade Islamica
de Lisboa, solicitou a sua Exceléncia o Ministro a concessdo de uma passagem, de ida e
volta, a essa Provincia, para meados do préximo més de Margco, com facilidades de
alojamento e deslocagao, a fim de poder visitar Lourengo Marques, Beira, Inahmbane,

Quelimane, Ibo, Nampula, Mogcambique, Vila Cabral, Porto Amélia e Beira.
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A referida viagem, com a duracdo de dez a quinze dias, teria como finalidade a recolha
de elementos junto da populagéo islamizada, para ulterior publicagdo de um estudo relativo
as Confrarias Religiosas Mugulmanas» (SCCIM/H/9/2, n.° 420, f. 62).

A este desiderato as estruturas do poder colonial em Mogambique reagiram, desde o
inicio, negativamente. A figura chave que esteve por detras de tal atitude, verdadeira
eminéncia parda que deve ter influenciado decisivamente as tomadas de posicdo das
maximas instancias politicas da colénia de Mogambique, € Fernando Amaro Monteiro,
entdo Adjunto dos Servicos de Centralizacdo e Coordenacdo de Informagbes de
Mogambique (SCCIM)?°. Em 4 de Marco de 1969, ele redigiu a Informacdo n.° 7/969%",
classificada como secreta, e cuja designagao do «assunto» era, por si s6, todo um

requisitorio contra as supostas inten¢des de Valy Mamede:

«HEGEMONIA DA COMUNIDADE ISLAMICA DE LISBOA SOBRE AS RESTANTES
COMUNIDADES MAOMETANAS DO ESPACO PORTUGUES» (em mailsculas no original)

% Nascido em Angola no ano de 1935, e tendo vivido em Mogambique entre 1962 e 1974, onde exerceu,
com diferentes estatutos oficiais, fungdes de consultoria para os assuntos islamicos dentro da «acgao
psicologica» na guerra contra a Frelimo, Fernando Amaro Monteiro € uma figura crucial que aguarda ainda
um estudo detalhado. Monarquico liberal — envolvido, alias, numa tentativa de golpe militar contra o regime
em 1959 —, acreditando que a oposigdo ao regime de Salazar requeria a preservagdo de um «Portugal
ultramarino», trabalhou afincadamente nos servigos de informagao em Mogambique para auxiliar a causa
colonialista na guerra contra os movimentos de libertagdo. Sendo um dos mais informados islamélogos
portugueses, esteve, de 1965 a 1972, no centro de todas as iniciativas de aproximagdo as liderangcas
mucgulmanas de Mogambique, protagonista da «guerra psicolégica» que procurou alinha-las com a «causa
portuguesa» no combate a Frelimo. E, contudo, esse seu empenhamento nunca deixou de ser
acompanhado pela desafeicdo e por uma completa auséncia de ilusdes quanto a sobrevivéncia do regime
salazarista, e até em relagdo a propria viabilidade da politica colonial portuguesa ou de uma qualquer vitdria
na guerra que, no entanto, ele ajudou a travar (ver, a respeito destas posicées de Amaro Monteiro, a carta
que enviou a Henrique Barrilaro Ruas em Novembro de 1966, publicada no seu posfacio para o estudo da
guerra colonial em Mogambique de Francisco Proenga Garcia (2003: 304-305), bem como as suas
observagdes na Carta Aberta aos Mugulmanos de Mogambique Independente (1975: 36-44). Tudo isto faz
de Amaro Monteiro um protagonista singular entre os funcionarios do regime, sem nada de unilateral e com
algo de tragico. Para a biografia de Fernando Amaro Monteiro na sua etapa mogambicana, e para uma
analise das suas actividades nas tacticas de guerra, cf. Monteiro, 1975, 1989a: 81-84, 1989b, 1993, 2003,
2004: 108-112; Alpers, 1999: 179-181; Cahen, 2000: 575-577, 581-583; Garcia, 2003a: 88-90; Vakil, 2004a:
28-30; Macagno, 2006: 94-99, 164-166.

1 SCCIM/H/9/2, n.° 420, fl. 55.
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Foi, pois, sob o signo da inquietagédo face a um pretenso projecto hegemonico atribuido
a Valy Mamede que Amaro Monteiro avaliou a actuagcdo do dirigente da Comunidade
Islamica de Lisboa. O pretexto para a nota informativa de 4 de Margo nasceu de uma
noticia publicada no jornal Diario de Mogambique em 22 de Fevereiro do mesmo ano
(1969), segundo a qual a Comunidade Islamica de Lisboa acabara de nomear trés
delegados para Mogambique: Hassan Hassam Kamissa (destinado a Tete), Mohmed
loonus Valy (Nacala) e Abdurreman Hafez Mahomed Ebrahimo (Beira)?’. Monteiro
mostrava-se preocupado pelo facto de os SCCIM n&o possuirem «quaisquer elementos
sobre os individuos citados na noticia», o que levou os ditos servicos a contactar os
governadores dos distritos de Tete, de Mogambique e de Manica e Sofala, a fim de
obterem informacbes acerca desses trés delegados da Comunidade liderada por Valy
Mamede?®. Por fim, em resposta a um pedido feito a 20 de Margo, de Fernando da Costa
Freire, director dos SCCIM, a delegagcédo da PIDE de Mogambique emitiu um oficio onde
informava nada constar nos seus registos a respeito de Abdurreman Hafez Mahomed
Ibrahimo, Hassane Hassam Kamissa e Mohamed Inusse?*.

Tal era, portanto, o controlo exercido pelas autoridades policiais e de «inteligéncia»
sobre as actividades e os membros da Comunidade Islamica de Lisboa, o que nos
permite medir o grau de suspeitas que esta organizagdo despertava nas autoridades
portuguesas. Regressando a nota informativa de Amaro Monteiro, este prosseguia

dizendo que:

«O procedimento da Comunidade Islamica de Lisboa, ao nomear delegados em
Mogambique, afigura-se determinado pelas intengbes do seu Presidente, Suleiman Valy

Mamede [...].

2.0 recorte desse jornal foi guardado pelos SCCIM e apresentado por Amaro Monteiro em anexo a sua
Informacgao, correspondendo agora a fl. 57 de SCCIM/H/9/2, n.° 420. A mesma informacgao surgiu no n.° 3
de O Isldo, Orgao da Comunidade Islamica de Lisboa, de Fevereiro de 1969, p. 23. Transcrevo os nomes tal
como apareceram nessas noticias. Como se vé algumas linhas abaixo, a grafia dos mesmos difere nas

mensagens entretanto elaboradas pelos SCCIM e pela PIDE.

2 Cf. SCCIM/H/9/2, n.° 420, fls. 51-53. As respostas solicitadas foram, contudo, enviadas pelos
governadores dos distritos onde os delegados mugulmanos residiam: Beira, Tete e Nampula. A deste ultimo
distrito dizia respeito a Mohamed (ou Mamede) Inusse, identificado como irm&o de Valy Mamede (cf. fl. 48
de SCCIM/H/9/2, n.° 420).

* PIDE, oficio n.° 830/69-SR de 24 de Margo de 1969, in SCCIM/H/9/2, n.° 420, fl. 46.
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O objectivo pretendido pelo individuo em causa esta, de resto, latente na sua prépria obra
“‘Maomé e o Islam”, onde o autor explana a necessidade dos chefes de Estado mugulmanos

e dos representantes das comunidades islamicas dos Paises ndo maometanos se reunirem

em conferéncias periédicas»? [sublinhado no original].

Monteiro terminava informando que havia estabelecido, «a propdsito de estudos
islamicosy, contacto pessoal com Suleiman Valy Mamede, com a justificagcao de que «[...]
tal facilita um conhecimento mais detalhado da actuagdo da Comunidade a que aquele
preside». Foi certamente baseado na relagcdo de confianga entretanto firmada com
Amaro Monteiro que Valy Mamede lhe enviara a ja mencionada copia da carta onde
defendia a inclusdo de um mugulmano na lista de deputados para a Assembleia Nacional.

Ora, em 13 de Margo de 1969, o entdo Governador-Geral de Mogambique, Baltazar
Rebello de Souza, enderegcava uma carta ao Ministro do Ultramar na qual desaprovava a
deslocacdo de Valy Mamede a colénia®. Existem boas razdes para presumir que a
influéncia de Fernando Amaro Monteiro se fez sentir nesta posigcdo do Governador, até
porque parte do discurso de Rebello de Souza reitera os argumentos daquele funcionario
dos SCCIM:

«[...] Tenho a honra de informar V. Exa. que este Governo-Geral julga inconveniente a
deslocagao do Sr. Suleiman Valy Mamede a Mogambique com a finalidade mencionada, ou
com qualquer outra que se ligue ao exercicio das suas fungbes como Presidente da

Comunidade Islamica de Lisboa.»

A tese crucial para desaconselhar a ida de Valy Mamede era a de que a sua visita
estaria em contradicdo com a tactica de atracgao/cooptacao/instrumentalizacdo das
«massas islamicas» (Vakil, 2004b: 299-300). Por outras palavras, havia aqui a percepgao
de um jogo de poder entre a organizagdo liderada em Lisboa por Valy Mamede e as
estruturas administrativas do Estado portugués. E esse jogo parecia centrado numa

disputa pela influéncia sobre as «massas islamicasy:

% Nzo consegui encontrar, na bibliografia de Suleiman Valy Mamede, um livro com o titulo «Maomé e o
Islamy». Encontrei, isso sim, um texto intitulado Maomé e o Islamismo, mas nele nao consta qualquer alusao
ao assunto a que Amaro Monteiro se refere e que o Governador-Geral de Mogambique, Baltazar Rebello de

Souza, repete num parecer que cito em seguida.

% SCCIM/H/9/2, n.° 420, fls. 58-60.
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«Considera-se que a accado do Sr. Suleiman Valy Mamede, se tornada extensiva a
Mocambique, colidira com o processamento da politica de atrac¢cdo das massas islamicas,
determinada por S. Exa. o Ministro e a que se vem dando a execugao explanada no oficio
n.° 37/S, de 16JANG9 [...].»

Em seguida, Rebello de Souza convocava a argumentagédo de Amaro Monteiro:

«Consoante foi compreendido pelos SCCIM, durante o IV Congresso de Estudos Arabes e
Islamicos realizado em Lisboa, de 1 a 8SET68%, e conforme se evidencia ao longo dos
Boletins, até agora publicados, da Comunidade Islamica de Lisboa (sobretudo do n.° 3,
muito recente), o Sr. Suleiman Valy Mamede pretende, a longo prazo, levar a sua
associagdo a obter a hegemonia sobre todas as comunidades maometanas do espaco
portugués e ser considerado, perante o estrangeiro, como representante dos mugulmanos
portugueses.

Tal esta latente na sua prépria obra, “Maomé e o Islam”, onde o autor se refere a

necessidade dos Chefes de Estado muculmanos e dos representantes das comunidades

islamicas dos Paises ndo maometanos se reunirem em conferéncias periddicas — tema que

volta a explorar no Boletim n.° 3 da C.I.L. atras citado.?»

" No discurso proferido nesse Congresso, Valy Mamede afirmara que «[...] a recente constituicdo da
Comunidade Islamica de Lisboa (cujos Estatutos foram aprovados oficialmente em 25/3/68) veio preencher
uma grande lacuna existente no Pais, e todos os mugulmanos do Espago Portugués depositam a maior
confianga nos fins que ela pretende atingir [...]». Embora se pudesse acusar Mamede de alguma
exorbitancia ao referir-se a «todos os mucgulmanos» — e veremos como muitos deles se opuseram
frontalmente as acgbes da Comunidade Islamica de Lisboa —, também é um facto que os fins mencionados
na passagem citada dificiimente sugeriam intengdes hegemanicas: construgdo da mesquita em Lisboa («na
capital do Mundo Portugués»), «dignificagdo do Islao em Portugal», «incremento das relagdes sinceras e
fraternas entre os praticantes das Religides Superiores», «publicagdo em portugués de livros relativos ao

Islao», estudo do arabe classico enquanto «lingua liturgica do Isldo» (Mamede, 1971: 7).

% 0n°3do Orgao da Comunidade Islamica de Lisboa limitava-se a dizer o seguinte: «Continuamos a
advogar a necessidade de uma reunido de todos os representantes das Comunidades Islamicas da Europa,
a fim de estas envidarem, em conjunto, todos os esfor¢os para a realizacdo de uma Conferéncia Islamica
Mundial onde se trate de problemas exclusivamente religiosos e independentes da politica e dos politicos»
(O Isldo, Orgao da Comunidade Islamica de Lisboa, Fevereiro de 1969, n.° 3: 24). Foi certamente por lapso
que Rebello de Souza mencionou esse numero do boletim da C. I. L., pois a referéncia a que ele alude esta
muito mais desenvolvida no n.° 2, num texto que néo leva assinatura — mas que podemos pressupor ser de
Valy Mamede — e cujo titulo € «Conferéncia Isldmica Mundial». Ai, comegando por citar o desejo do Rei
Faical da Arabia Saudita de reunir uma cimeira de Chefes de Estado dos paises islamicos com vista a

estudar a «modernizagdo progressiva do Isldo» de forma a torna-lo apto para combater as ideologias
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Rebello de Souza ndo descartava a «utilidade» de Valy Mamede para os propositos
manipulatorios de que se revestia entdo a «governancia» colonialista do Isldo. Note-se o
recurso ao topico do «accionamento das massas», tdo ao gosto dos servigos de
intelligence portugueses, e que releva de um imaginario parandide e megalémano,
empenhado em reduzir as populagcdes «nativas» a condicdo de titeres ou de “robots”

«activados» e «desactivados» pela vontade de um supremo manipulador®®:

«Cré-se ser o Sr. Suleiman Valy Mamede pessoa com interesse para utilizar e accionar,
mas sempre devidamente controlado. Se ndao convém, de forma alguma, desconhecé-lo,

julga-se que os seus movimentos devem, por outro lado, ser sempre analisados.»

Mas, claro esta, este objectivo tragado no mundo delirante dos «manipuladores»

enfrentava um obstaculo incomodo: a autonomia do objecto «manipulavel»:

«Tal [utilizar Valy Mamede] se afigura dificil, no entanto, se as suas diligéncias relativas as
comunidades portuguesas prosseguirem na linha de rumo actual, habilmente tracada e

provavelmente prevista nas préprias disposi¢coes estatu[t]arias da C.I.L.»

socialistas, o artigo do boletim da Comunidade Islamica de Lisboa vai mais longe (demasiado longe, no
entender das autoridades portuguesas): «Somos de opinido que ha absoluta necessidade de se realizar um
encontro ndo sé dos chefes de Estado islamicos como também dos representantes das comunidades
islamicas pertencentes aos paises ndo-mugulmanos, a fim de se estabelecer a modernizagao, unificagao e
estruturagcédo de certos pontos de vista relativos a doutrina islamica, a semelhanga do que se observou no
Concilio do Vaticano Il, em relacdo ao Catolicismo. // Porém, em primeiro lugar, far-se-ia uma reunido dos
representantes das Comunidades Islamicas, a escala de cada Continente, [...] mas essa reunido tem que
estar absolutamente divorciada da politica e dos politicos. Ai cada uma das comissdes continentais
organizaria uma agenda para a cimeira, onde, caso os chefes de Estado islamicos quisessem tomar parte
poderiam fazé-lo apenas como Chefes Religiosos ou em sua representagdo e nunca como chefes politicos.
/I Langamos um apelo sincero em prol da dignificagao do Islao para que todas as Comunidades Islamicas
do Continente Europeu preparem uma reunido, na Europa, onde se trate exclusivamente de problemas
relativos & doutrina religiosa» (O Isldo, Orgao da Comunidade Islamica de Lisboa, Novembro de 1968, n.° 2:
14).

29 Segundo Francisco Proenga Garcia (2003b: 247), foi Ivens-Ferraz de Freitas, director dos SCCIM, que em
1965 introduziu esta terminologia na teorizagdo do «controlo das populagdes», com os «conceitos-base» de
«comandamento» e «accionamento» que vamos depois encontrar na maioria dos documentos produzidos
pelos servigos que ele dirigiu, incluindo os relatérios e informagdes da autoria de Fernando Amaro Monteiro.
O texto-referéncia de Ferraz de Freitas tem o titulo de «Conquista da ades&o das populagbes» e pode ser

consultado no Arquivo da Divisao de informagdes do Estado-Maior General das Forgcas Armadas.
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E essa autonomia de Valy Mamede era tanto mais indesejavel quanto pretendia

rivalizar no mesmo terreno dos «manipuladoresy:

«A atingir o controle que pretende, conforme esta implicito, também, nas nomeacgdes a que
vem procedendo, de delegados em varios pontos de Mogambique e da Guiné, o Sr.
Suleiman Valy Mamede tornar-se-a um elemento de influéncia incalculavel.

Resta saber qual o uso que entdo fara da mesma, em relagdo aos superiores interesses

da Soberania Nacional.»

A carta do Governador-Geral de Mogambique terminava com uma declaracédo de
suspeita em relagdo aos motivos invocados por Valy Mamede para justificar a sua visita a

Mocambique:

«Cabe ainda comentar que a recolha de elementos junto da populacao islamizada, para
ulterior publicagdo de um estudo relativo as confrarias mugulmanas, é tarefa completamente
impossivel de executar num prazo de dez a quinze dias — para mais em todas as localidades
indicadas.

Em face do exposto, podera conjecturar-se que o objectivo real de uma deslocagédo do Sr.

Valy Mamede estara ligado, na verdade, a estruturacao das delegacodes da C.l.L.»

Tal o parecer de Baltazar Rebello de Souza. Contudo, e ndo obstante o juizo negativo
do proprio Governador de Mogambique, a deslocagdo de Valy Mamede a essa regiao
acabou por se concretizar em Maio do ano seguinte, um pouco mais tarde do que o
inicialmente previsto. Nos processos consultados nao esta disponivel documentagao que
nos ajude a compreender se houve alguma movimentagédo de bastidores para autorizar a
deslocacdo do dirigente mucgulmano. Podemos somente constatar que a razao
apresentada por Valy Mamede sofrera, entretanto, uma alterag&o: o objectivo ja ndo era
estudar as confrarias islamicas, mas, desta feita, proferir umas tantas conferéncias em
diferentes localidades e, sobretudo, recolher donativos para a edificacdo de uma mesquita
em Lisboa.

Porém, e a acreditar nos relatorios da PIDE, até mesmo esta ultima finalidade parecia

susceptivel de levantar problemas. Com efeito, em 14 de Maio de 1970, ainda antes da
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chegada de Valy Mamede, um documento da PIDE® revelava as tensdes que a sua

anunciada visita estava a suscitar junto dos mugulmanos de Mogambique:

«Conforme foi noticiado pela imprensa local, chega amanha a Beira, vindo de Lisboa,
seguindo no dia 16 para Nampula, llha de Mogambique e Vila Cabral, o Dr. SULEMANE
VALY MAMEDE, nacional, natural da llha de Mogambique, radicado na Metrépole ha longos
anos e funcionario do Ministério do Ultramar.

O Dr. SULEMANE tem a intencdo de proferir algumas conferéncias sobre islamismo,
avistar-se com os Bispos de Nampula e Vila Cabral e pretende fazer um peditério entre as
comunidades do Norte da Provincia, com vista a concretizacdo do velho sonho da
construgao de uma mesquita em Lisboa.

Os nacionais das varias comunidades islamicas de Lourengo Marques, logo que a noticia
da visita foi divulgada, tém tecido varios comentarios, destacando-se os seguintes:

- Nao se compreende que o Dr. SULEMANE pretenda fazer um peditério no norte, sabido
como é que, duma maneira geral, os islamisados [sic] daquela regido sdo todos pobres;

- Muito menos concordam com a construgdo da mesquita em Lisboa, dado na Metrépole
nao haver numero de fiéis para a assisténcia as cinco oragdes diarias e ao chamamento.
Acresce ainda o facto de as oracbes de sexta-feira, a seita CHASITA a que pertencem os
islamisados [sic] da Metrépole, exigir a presenga de um minimo de 40 assistentes, numero
este muito superior a totalidade dos islamisados ali residentes; lembram, a propésito, que
quando da recente estadia em Lisboa dos peregrinos desta Provincia a Meca, as oracgdes ali
realizadas tiveram a presencga de meia duzia de fiéis;

- Sao de opinidao que a intengdo do Dr. SULEMANE de criar um centro com
representacado de todas as comunidades na llha de Mogambique € um erro, porquanto a
grande massa valida e pensante esta radicada em Lourenco Marques, devendo ser aqui que
o centro islamico ficaria bem localizado;

- Mostram-se descontentes pelo facto do Dr. SULEMANE néo visitar Lourengco Marques,

nem aqui realizar reunides e conferéncias.»

O facto imediatamente mais notorio que podemos destacar neste relato prende-se com
as tensdes internas entre as diferentes comunidades islamicas. Tensbdes nascidas de
rivalidades na disputa pelo maior prestigio ou poder identitario — qual o centro simbdlico
onde se deveria construir a mesquita: Lisboa ou a «Provincia» de Mocambique? Qual o

centro das comunidades islamicas locais: a llha de Mogambique ou Lourengo Marques?

%0 PIDE/Delegagdo de Mogambique, P.° 58/SR-1, Informagéo (confidencial) n.° 928/70/DI1/2/SC, in Proc.
13.890-SC/CI(2), NT-7700, fls. 28-29. Encontra-se igualmente em SCCIM/H/9/2, n.° 420, fls. 87-88.
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A passagem de Valy Mamede por Mocambique®! teve o efeito de transformar as
tensdes em conflito aberto. Os relatorios da PIDE falam por si. Se a sugestdo de Cahen,
segundo a qual a estratégia de poder de Mamede era também a do Ministério do
Ultramar, entdo o episddio da sua visita a Mogambique correspondeu, num primeiro nivel,
a uma complexa arquitectura de relagdes de poder entre as instancias metropolitanas e
«provinciais» da administragdo colonial. Num segundo nivel, essas relagdes, ja de si
contraditorias, foram intersectadas pelas rivalidades identitarias inerentes aos
mucgulmanos que viviam sob a algada dessa administragdo. Vejamos o relatério da PIDE
que informava sobre o «Rescaldo da visita do Dr. SULEIMAN VALY MAMEDE a ilha de

Mogambique»>?:

«1. Em 18MAI70, a ASSOCIACAO MAHOMETANA (SEITA-SUNNI) e as diversas confrarias
muculmanas da llha de Mogcambique obsequiaram o Presidente da Comunidade Islamica de
LISBOA, SULEIMAN VALY MAMEDE, com um jantar volante na sede daquela associacao.

2. Na altura em que deveria agradecer a homenagem que |he havia sido prestada, VALY
MAMEDE fez reparos e censuras consideradas vexatoérias para a actual Direcgdo da

Associagdo Mahometana e mugulmanos em geral®.

" A visita de Mamede a Mogambique foi noticiada pelos periodicos lisboetas. O Didrio de Noticias referiu-
se-lhe a 10 de Maio de 1970, o Século em 12 de Maio, e o jornal A Capital mencionou-o a 16. Essas duas
breves noticias foram recolhidas pela PIDE e incluidas no Proc. n.° 10666-CI(2), NT-7601, fls. 15 e 16.

32 PIDE/Delegacédo de Mogambique, P.° Pasta 57-A/SR-1, Informagao n.° 1159/70/DI1/2/SC, de 11 de Junho
de 1970, com a classificagdo de seguranga de «secretoy», in Proc. 15.191-Cl(2). Este documento também
pode ser consultado no Proc. n.° 10666-Cl(2), NT-7601, fls. 5-6, no Proc. 13.890-SC/CI(2), NT-7700, fls. 17-
19, e em SCCIM/H/9/2, n.° 420, fls. 79-80.

¥ 0 oficio (confidencial) n.° 1406/70/DI/2/SC, de 21 de Julho de 1970, também proveniente da PIDE, segue
de perto o texto que estamos a citar, mas afasta-se nalguns pontos, introduzindo expressdes que veiculam
juizos de valor desfavoraveis para Valy Mamede. Assim, na passagem desse oficio correspondente a este
paragrafo, diz-se que «][...] Valy Mamede, despropositadamente, teceu reparos e consideragdes vexatoérias
para a actual Direccdo da “ASSOCIACAO MAOMETANA”, e mugulmanos em geral» (in Proc. 13.890-
SC/CI(2), NT-7700, fl. 15). Aqui, como noutros pontos, estes relatérios da PIDE ndo derivam de um
conhecimento em primeira-m&o, e muito provavelmente limitam-se a reproduzir os termos da exposicao,
feita a 25 de Maio de 1970, que os membros da Direccdo e da Assembleia Geral da Associagéo
Mahometana dirigiram ao Ministro do Ultramar (incluido como Anexo C do documento de 11 de Junho). Ai
pode ler-se o seguinte (cito com os erros de pontuagéo): «Aconteceu, porém, depois do jantar o ilustre
visitante em vez de atribuir os cumprimentos apresentados, tomando em consideragdo a homenagem
prestada, apenas, preocupou-se em mostrar a sua alta sabedoria, dizendo que, a nossa Associagao estava

a funcionar ilegalmente, que ele o ilustre visitante iria constituir uma nova Direc¢éo, ora, estas afirmagdes
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3. MAMEDE fez circular pela llha uma proposta assinada por doze sdcios (na realidade,
apenas 2 dos assinantes sao sécios), para homeag¢ao de novos elementos directivos, sob
alegacao de que a Associagdo Mahometana tem vivido uma situacao de ilegalidade desde o
falecimento de HAJI ISMAIL UMAR®.
4. A Direccao actualmente constituida considerou tal acto de inusitada impertinéncia e para
que tal eleicdo nao se realizasse fechou as portas da Associacdo a cadeado, e alertou as
autoridades locais®, ja que se vislumbrava inquietacdo com indicios de conflito.
5. O sr. SULEIMAN MAMEDE proferiu, no distrito, 2 conferéncias subordinadas ao tema “O
ALCORAO E O MOVIMENTO ECUMENICO NO ESPACO PORTUGUES’.

a. A primeira, na sede da Liga Luso-Africana, na cidade de Mogambique, verificando-se

auséncia total de elementos preponderantes do Islamismo local.

ndo passam de uma ofensa para a nossa Associagdo e muito especialmente aos seus actuais corpos
gerentes, tendo ainda o mesmo ilustre visitante considerado ao nosso Secretario da Assembleia Geral,
como Secretario de “PALHA” e vedou a sua presenga nas salas da nossa Associagdo» (in Proc. 13.890-
SC/CI(2), NT-7700, fl. 24. Ver também Proc. 15.191-CI(2), fls. 40, 48 e 69, e SCCIM/H/9/2, n.® 420, fl. 31,

onde este mesmo documento se encontra reproduzido).

% No Anexo A deste documento reproduz-se a dita circular, de 18 de Maio de 1970, na qual se podia ler que
a comissao de socios da Associacdo Mahometana (Seita-Sunni) que requeria a reunidao da Assembleia
Geral extraordinaria aproveitaria «a estada entre nés do Sr. Dr. Suleiman Valy Mamede, Presidente da
Comunidade Islamica de Lisboa» para que este orientasse, «muito amavelmente», os trabalhos da referida
Assembleia (Proc. 13.890-SC/CI(2), NT-7700, fl. 20. Uma copia desta circular também pode ser consultada
no Proc. n.° 10666-Cl(2), NT-7601, fl. 8, no Proc. n.° 15.191-CI(2), fls. 43, 53 e 64, e em SCCIM/H/9/2, n.°
420, fl. 109). O projecto de subordinar a Associacdo Mahometana a organizagéo dirigida por Mamede n&o
podia ser mais evidente, e decerto iria decorrer a revelia dos estatutos da dita Associagao. Na exposicao ao
Ministro do Ultramar, os membros da Direc¢do da referida Associagdo declararam: «O ilustre visitante Snr.
Suleiman Valy Mamede, para ver a sua prometida vinganga realizada, sem dirigir ao menos uma minima
palavra aos actuais corpos gerentes da nossa Associagdo, no dia seguinte, 19 do corrente, emitiu uma
circular [...] reconhecendo dos direitos que lha assiste, interviu [sic] o caso ao Exmo. Snr. Administrador do
Concelho de Mogambique, [...] solicitando o impedimento da realizagdo da referida reunido» (in Proc.
13.890-SC/CI(2), NT-7700, fl. 24, e Proc. 15.191-Cl(2), fls. 40 e 48).

% O Anexo B deste documento inclui a carta, dirigida a 22 de Maio de 1970 ao Administrador do Concelho
de Mogambique por diversos membros dos corpos gerentes da Associagdo Mahometana, na qual os
subscritores declaravam, entre diversas queixas quanto a actuagdo de Valy Mamede, que «é& do
conhecimento dos signatarios que a realizagdo da referida Assembleia é ansiosamente desejada pelo Snr.
SULEIMAN VALY MAMEDE, que se intitula Presidente da Comunidade Islamica de Lisboa, ignorando os
motivos e fins que pretende atingir» (in Proc. 13.890-SC/CI(2), NT-7700, fl. 21. Ver também Proc. n.° 10666-
CI(2), NT-7601, fl. 9, e SCCIM/H/9/2, n.° 420, fl. 107).
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b. A segunda, no cinema almeida Garrett, em Nampula, que agradou a assisténcia.
6. A Direccdo e a Assembleia Geral da Associagdo mahometana, perante tais situagdes,
que tiveram o cunho marcado do imprevisto, dirigiram uma exposi¢cao a s. Ex? o Ministro do

Ultramar, em 25 de Maio.»

Em 24 de Julho de 1970, Fernando Amaro Monteiro partiu para a llha de Mogambique,
de onde regressou em 27 do mesmo més, para se avistar com os dirigentes das
confrarias islamicas e os da Associacdo Mahometana a fim de apurar o que realmente se
tinha passado durante a visita de Valy Mamede. O seu relato consta de uma Informagéao
dos SCCIM, a n.° 19/70%, peca fundamental para se perceber mais a fundo o
comportamento do lider da Comunidade Islamica de Lisboa e os argumentos que ditarao

a politica a adoptar para com ele por parte das autoridades portuguesas:

«1. Apurei que o Sr. Suleiman Valy Mamede, num discurso proferido no jantar que lhe foi
oferecido naquela cidade, consoante explicaram em carta os dirigentes da Associagao
Maometana local, excedeu realmente o que lhe seria imposto por um minimo de senso
comum.

Assim, escutando uma fita gravada do seu discurso no jantar (e gravada com o seu
conhecimento), constatei que, falando em tom de quem vinha superiormente incumbido de
missao, vituperou a Associagdo Maometana Sunita, que declarou “legalmente ndo existir”,
por “nao ter cumprido os seus deveres” e ndo possuir “Direcgcao a altura”. Sobre esta ultima,
referiu-se a circunstancia de apenas ser constituida por asiaticos e exigiu (sic: “exijo_eu”)
que a futura fosse constituida dentro de um critério “pluri-racial” — tecla que, alias, bateu com
a maxima habilidade® .

Com o Administrador do Concelho presente — e, infelizmente, sem que a autoridade
interviesse ao menos para lhe perguntar a quem competia, afinal, o zelo da legalidade no
Concelho — o Sr. Valy Mamede marcou uma Assembleia Geral para a eleicao de novos
corpos gerentes da Associagao, cuja lista logo apresentou em termos peremptdérios (“vai ser
constituida”; “propde-se ja”; “é inadmissivel que seja a primeira”, etc.).

2. O mesmo individuo, continuando, disse “ndo poder a Comunidade Isldmica de Lisboa

admitir” que as coisas continuassem como até agora, pois “de acordo com os seus estatutos

% Cf. SCCIM/H/9/2, n.° 420, fls. 16-23.

¥ Veremos, mais a frente, como o confronto com esta atitude atribuida aos dirigentes da Associacao
Mahometana representou, para as autoridades portuguesas, um verdadeiro «cavalo de batalha», ja que ela

punha em causa uma estratégia de aproximagéao as liderangas locais do «Islao negro».
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tem de preocupar-se com os muculmanos de todo o espaco portugués” e os maometanos

de Mogambique “representam 25% (?!) da populagéo da Provincia.

3. Mais tarde, em cerimonia realizada na mesquita principal, sem a autoridade administrativa
presente, o Sr. Valy Mamede fez novo discurso que, agora com auséncia do seu
conhecimento, estava sendo gravado pelos ressabiados dirigentes da Associagao
Maometana.

Ouvindo a fita, que os mesmos me facultaram, verifiquei ter usado tom ainda mais autoritario
do que no jantar, atribuindo-se poderes que transparecem nas suas frases e que ele, em
conversas isoladas, parece ter declarado Ihe foram dados “pelo Governo”, insinuando haver
sido este a pagar-lhe a deslocagéo — enquanto teria dito ao Administrador que realizava a
sua visita a convite das associagcbes maometanas da Provincia.

No discurso proferido na mesquita, continuou a afirmar que a Associacado Maometana Sunita
funcionava ‘“ilegalmente”, contra o que tomara medidas drasticas: “convoquei todos os
xehes”, “ja comuniquei as autoridades”, “o Sr. Administrador ja tem conhecimento”, etc.

E, rematando, comentou: “Estamos tdo longe (a Comunidade Islamica de Lisboa) e

continuamos a unificar. Porque desunem vocés?”

4. Consultando a lista por ele proposta para a constituicdo dos novos corpos gerentes,
verifico que, as confrarias islamicas, foi o Sr. Valy Mamede buscar 3 nomes: “xehe” Hadjee
Abdurrazaque Assane Jamu, “xerife” Said Bakr e “halifa” Hagy Said Amur.

Disse-me o ultimo que nem sequer fora consultado e que o0 mesmo se passara com 0O
penultimo. Quanto ao primeiro, sempre desejoso de relevancia, pactuou inteiramente com o
Sr. Valy Mamede e deu-lhe, sobretudo na cerimonia efectuada na mesquita, entusiastico

apoio®. [...]

*® Do mesmo Abdurrazaque Assane Jamu dira Amaro Monteiro, mais tarde, no balan¢co de uma sua
deslocacao a llha de Mogambique em Maio de 1971: «[...] aproveitei a oportunidade para, pouco depois e
com certo agrado dos restantes “xehes”, Ihe fazer discreta censura pelo facto de, recentemente, se ter
apresentado em Lourengo Marques como “chefe das confrarias islamicas da llha de Mogambique”, o que
entao provocou vivas reacgdes de descontentamento por parte dos seus pares. // Em conversa posterior e
pessoal, mostrei-lhe mais incisivamente os inconvenientes do seu exibicionismo, susceptivel de provocar
desequilibrios politico-religiosos consideraveis, nao s6 no Distrito de Mogambique como fora dele, pelas
extensas linhas de irradiagdo das confrarias. Pareceu-me receptivo ao reparo, embora algo susceptibilizado.
Era, porém, intervengao que se impunha, pois o “xehe” Abdurrazaque Jamu, individuo extrovertido, activo e
ambicioso, ndo perde uma oportunidade para se realgar seja diante de quem for, provocando o despeito dos
seus iguais. // Observe-se, contudo, que alia as caracteristicas mencionadas e a certa venalidade, um
indiscutivel poder de iniciativa. E, sem duvida, individuo para utilizar — mas com reserva e contengdo»
(Informacéo n.° 11/971 dos SCCIM, de 29 de Maio de 1971, in SCCIM/H/9, n.° 413, caixa 63, pt. 1, fl. 120).
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No respeitante ao resto da lista, disseram-me tanto os dirigentes das confrarias como os da

Associagdo Maometana que os nomes sao quase todos de parentes do Sr. Valy Mamede.»

De tudo isto Fernando Amaro Monteiro extraiu ilagbes de ordem pratica que abordarei
mais adiante, quando regressar a este documento. Por agora, citarei parte do comentario
final da PIDE* sobre este episédio cujos contornos permanecem obscuros — pois
continua por esclarecer qual o mandato de que Valy Mamede se julgava portador para

afrontar de forma tdo acintosa as organizacdes locais do Isldo mogambicano®’:

«a. A reaccao dos mahometanos da cidade de Mogambique, em relagao ao visitante, foi a
pior possivel, e acredita-se que, ndo o desejem tornar a ver nestes anos mais préoximos.

b. O Dr. SULEIMAN VALY MAMEDE, ndo obstante ser presidente da presidente da
Comunidade Islamica de Lisboa, ndo é, nem nunca foi sécio da Associagdo mahometana,
nem esta se filia na Comunidade de Lisboa, pelo que nao foi aceite quando apareceu
arvorado em grande senhor, pretendendo anular as estruturas mugulmanas vigentes em

Mogambique.»*'

% Que encerra a Informagao n.° 1159/70/D1/2/SC citada atras (in Proc. 13.890-SC/CI(2), NT-7700, fl. 18).

A supracitada exposi¢cdo da Associacdo Mahometana ao Ministro aludia a esse mandato, que Valy
Mamede nao justificou e que os membros da Direc¢gdo da Associagao obviamente ndo reconheciam: «O
Snr. Suleiman Valy Mamede, ainda teve a ousadia de afirmar que tem poderes de mandar encerrar por
completo a nossa Associagao, ignoramos em absoluto quem Ihe incumbiu os tais poderes» (in Proc. 13.890-
SC/CI(2), NT-7700, fl. 25). Poderia Valy Mamede, em simples manifestagdo de “show off”, invocar junto das
organizagbes mugulmanas locais o direito a exercer poderes sancionados por altas instancias do Estado
portugués, sem que efectivamente os mesmos lhe tivessem sido atribuidos? Michel Cahen é de opinido que
tal ndo seria possivel. Pela minha parte, ndo estou tdo seguro. A documentagao disponivel € omissa e nao
nos permite apurar seja o que for acerca de um eventual mandato superior concedido a Valy Mamede. Se o
tinha, ndo soube fazer dele um uso minimamente subtil. O desfecho de toda esta historia — o encontro com
um alto responsavel do Ministério do Ultramar e o compromisso a que Valy Mamede foi forcado — levanta
duvidas sobre a possibilidade de que as altas esferas da Metropole tenham sido inicialmente favoraveis a
uma afirmacéao de forga de Valy Mamede em «territorio ultramarino».

" O comentario no oficio n.° 1406/70/DI/2/SC mostra-se mais contundente na apreciagdo do

comportamento de Valy Mamede: «Segundo os entendidos, a “ASSOCIACAO MAHOMETANA” néo se filia
na “Comunidade de Lisboa”, de que o Dr. SULEIMAN é presidente, pelo que foram imediatamente
repudiadas as pretensGes deste Senhor, que exorbitou das suas prerrogativas, procurando meter,
indevidamente, a foice em seara alheia». Os «entendidos» s6 podem ser os proprios membros da
Associagdo em cuja exposi¢cdo ao Ministro do Ultramar afirmavam: «A Associagdo Mahometana (Seita

Sunni), ndo é filial da Comunidade Isldmica de Lisboa, onde o Snr. Suleiman Valy Mamede é digno
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Antes de prosseguir, convém determo-nos na forma higienizada como alguma
comunicacgao social se referiu a visita de Mamede a Mogambique. Num recorte de A
Capital, de 1 de Junho de 1970, que a PIDE inseriu no processo relativo ao dirigente
mucgulmano, dizia-se que Valy Mamede tinha regressado de Mocgambique, «onde
contactou com diversas comunidades islamicas, a fim de poder concretizar a construgao
da tao falada mesquita de Lisboay, dava-se conta das conferéncias que ai havia proferido
e que estas «tiveram sempre a presenca das autoridades civis, militares e religiosas, bem
como grande afluéncia dos crentes de todas as religibes». Nem uma palavra sobre o
gigantesco conflito que tinha oposto Valy Mamede aos dignitarios mugulmanos da llha de
Mogambique. E possivel, claro esta, que os ecos desse conflito nem sequer tivessem
chegado a Portugal e que a imprensa de Lisboa — com a qual Mamede parece ter tido
boas relagdes, a julgar pela frequente cobertura jornalistica dos seus actos publicos — se
limitasse a reproduzir a versao que, ainda em Maio, o boletim da Comunidade Islamica de
Lisboa produzira. Ai o tom era bastante elogioso, se hdo mesmo triunfal, com um siléncio
absoluto sobre o mal-estar e os conflitos que tinham acompanhado a visita de Valy
Mamede a llha de Mogambique (veja-se, alias, a forma omissa como a noticia se refere

ao «jantar volante» na sede da Associagdo Mahometana que tantos problemas levantou):

«No més de Maio, o presidente da Comunidade Isldmica de Lisboa, dr. Suleiman Valy
Mamede, deslocou-se a provincia de Mogambique, onde contactou com diversas
comunidades islamicas daquela Provincia, a fim de poder concretizar a constru¢do de uma
mesquita em Lisboa.

No decurso da sua breve estada em Mogcambique, proferiu varias conferéncias das quais
se salientam: “O Alcordao e o Movimento Ecuménico”, na Beira — no Centro Africano de
Manica e Sofala: “O Isldao no Espaco Portugués”, na llha de Mogambique — na Liga Luso-

Africana; “O Islao e o Direito”, em Quelimane — no Centro Africano de Zambézia e “O

presidente, mesmo que a nossa Associagao fosse filial da Comunidade Islamica de Lisboa, nao aceitaria de
qualquer modo semelhantes atitudes de falta de consideracdo e respeito para com os seus dirigentes,
doutro lado o Snr. Suleiman Valy Mamede ndo é sécio e nem tdo pouco faz parte da nossa Associagao e
ainda acrescentamos, nem tdo pouco tem competéncia que pretendeu agir por meio de atitudes de
ameacas de formar uma nova Direcgdo, procurando de desprezar e desfazer os actuais corpos gerentes
que ainda se encontram em exercicio e legalmente constituidos — os [sic] atitudes do Snr. Suleiman Valy
Mamede, bem ponderados diremos que, como quem diz — “a [sic] casa é sua e quem manda sou eu”» (in
Proc. 13.890-SC/CI(2), NT-7700, fl. 25; incluido igualmente em Proc. n.° 10666-CI(2), NT-7601, fl. 12, e
Proc. 15.191-Cl(2), fls. 41 e 49).
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Alcordao na actualidade”, em Nampula — no Cine-Teatro Almeida Garrett. A estas
conferéncias assistiram diversas autoridades civis, militares e religiosas, bem como muitos
crentes de todas as religides.

Cabe salientar que a comissdo organizadora da recepgado oferecida na llha de
Mocambique (composta respectivamente pelos Srs. Haji Abdurrazaque Jamu, Delegado da
C. I. L., Haji Saide Amure, Haji Momade Saide, Abacassam Omar, Momade Sualehe Haji
Juma e Cassimo Haji Juma*?) elaborou um interessante programa que abriu com um “jantar
volante” oferecido pelas Confrarias Religiosas Mugulmanas daquela cidade, em colaboragao
com a Associacdo Mahometana local.

[...] A assinalar o término da sua visita, uma comissdo de mugulmanos [...] ofereceu um
jantar, em Nampula, na residéncia do Delegado da C. I. L., que teve a presenca de muitos
mugulmanos daquela cidade e dos representantes dos islamitas do distrito de Mogambique.
No dia seguinte, foi oferecido pelos mugulmanos, igualmente em Nampula, um jantar na
“Residencial Monte Carlo”, com a presencga das autoridades civis, militares e religiosas. No
decurso deste jantar, realizado em 27 de Maio, falou, entre outras pessoas, o Delegado da
C. I. L., Snr. Ibraimo Issufo que, a dado passo, afirmou:

“... Estudiosos que somos dos problemas religiosos, temos bem presente e na devida
conta, o significado de “Ecumenismo” de que V. Ex.2 snr. dr. Valy Mamede, em
representacdo da Comunidade Isldmica de Lisboa é um digno e altamente qualificado
embaixador. Por isso, e por sabermos que a presencga de V. Ex.? junto de nds corresponde a
sacrificios que nao considerou, queremos de toda a nossa alma agradecer-lhe a visita e
ainda a aceitacdo do convite para esta reunidao que sendo de convivio, sadio e franco,
orgulhando-nos, concorre em alta medida para estreitar lacos das nossas comunidades,
realizando-as numa s6, mais forte e mais significativa. O esfor¢o que V. Ex.2 tem vindo a
desenvolver em prol da dignificagdo da Comunidade Islamica, resultando inteiramente num
prestigio que tanto nos sensibiliza, bem o compreendemos nés e o sabemos interpretar
como um alto servigo e, ao agradecer-lhe, queremos pedir-lhe, mesmo que isso nos custe o

epiteto de egoistas, que continue, na certeza de que o0 nosso apoio ndo lhe vai faltar...”.»*

42 Recordemos que dois destes nomes, o de Abdurrazaque Jamu e o de Saide Amure, haviam sido
propostos por Valy Mamede para substituir os corpos gerentes da Associacdo Maohometana da llha de
Mogambique.

43 «Visita do Presidente da C. I. L. a Mocambiquey», O Isldo, Orgéo da Comunidade Islamica de Lisboa, Maio
de 1970, n.° 8: 3-4. No numero de Novembro, o boletim da organizacgdo dirigida por Valy Mamede voltou a
referir-se a sua visita a Mogambique, desta feita centrando-se na conferéncia realizada em Quelimane (O

Isldo, Orgéo da Comunidade Islamica de Lisboa, Novembro de 1970, n.° 10: 21-22).
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Podemos, naturalmente, conjecturar que a PIDE e os SCCIM tenham hipertrofiado o
caso da llha de Mogambique para deslustrar a imagem de Valy Mamede e acentuar as
suas pretensas intengbes «hegemonicas», ou construir uma certa representagcao das
mesmas. De facto, quando lemos o livro que, ainda em 1970, Valy Mamede publicou com
o relato da sua visita a Mogambique, e olhamos para as fotografias nele inclusas, o que
ressalta desde logo é cobertura oficial que tal deslocagdo conseguiu obter, apesar das
objecgdes anteriormente levantadas pelas instancias centrais*. Valy Mamede passou por
Nampula, Monapo, Quelimane, entre outros lugares, e tudo parece ter sido encenado
para dar a sua preseng¢a um tom triunfal. O certo € que, menor ou nao, o episodio da llha
de Mocgambique foi amplamente usado pelas autoridades para reduzir o ambito das
actuacoes de Valy Mamede. Claro esta que, no livro citado, Mamede fornece uma versao
da sua estada na Illha de Mogambique igualmente expurgada de quaisquer alusdes

desagradaveis. Vejamos a forma como ele se refere ao «copo de aguan:

«Pelas 18,30 horas foi oferecido um “copo de agua” na Associacdo Mahometana por esta
Associagao, em colaboragdo com as Confrarias Religiosas Mugulmanas. Nesta recepcéo,
com a presenca das autoridades civis, militares e religiosas, falaram os Srs.: Haji
Abdurrazaque Assan Jamu, em nome das Confrarias Mucgulmanas; Abdul Hamid Abdul
Satar, em nome da Associagdo Mahometana; Pe. Mamede, em nome dos Catdlicos ali
presentes; Mahomede N. Bacai em nome da Juventude Mugulmana; Presidente da Camara
Municipal e, finalmente, tomei a palavra para agradecer tantas amabilidades e gentilezas

que, na minha terra natal, acabavam de me dispensar» (Mamede, 1970b: 36-37).

Em resposta as versdes que iam aparecendo nos jornais, o sempre infatigavel
Fernando Amaro Monteiro escreveu, a 4 de Junho de 1970, um parecer sobre a visita de
Valy Mamede a Mogambique, parecer que foi levado ao conhecimento do Ministro do

* Para se ficar com uma ideia dessa cobertura, veja-se, ndo no livro mencionado, mas no ja citado Boletim
da C. I. L., a fotografia de um momento da conferéncia em Quelimane onde se podia ver, na mesa de honra,
o inspector escolar e presidente da comissado distrital da A.N.P., o comandante distrital da Policia de
Seguranga Publica, um representante do Comando Militar, um representante do Governador da Zambézia,
um dos sete deputados da Assembleia Nacional por Mogambique, o presidente da Camara Municipal de
Quelimane, para além de chefes religiosos mugulmanos (O Isldo, Orgdo da Comunidade Islamica de
Lisboa, Novembro de 1970, n.° 10: 22).
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Ultramar®®. Pelo conteido dessa nota informativa, e sobretudo em comparacdo com a
Informacao crucial que Amaro Monteiro ira redigir no final de Julho, € de supor que, na
altura em que escreveu a primeira, ele ndo estivesse ainda a par de todos os imbroglios
desencadeados pela visita de Valy Mamede. Mesmo assim, isso ndo o impediu de emitir
um juizo altamente negativo. Comecava, desde logo, por retirar ao lider da Comunidade
Islamica de Lisboa algumas das condigdes simbodlicas para uma auto-promogéo

identitaria:

«Referiram-se os jornais ao visitante como sendo Licenciado em Direito*® e exercendo altas
fungdes no Ministério do Ultramar.

Esclarece-se que o Sr. Suleiman Valy Mamede n&o possui formatura universitaria
alguma; e, quanto ao seu cargo no Ministério do Ultramar (funcionario no Gabinete de
Negécios Politicos) era, julgo, de natureza subalterna — e, creio, ja nem sequer o exerce,

pois parece ter passado a actividade particular.»

Amaro Monteiro conjuga esta assungao ilegitima de titulos de auto-promogéo identitaria

com a propria visita de Mamede a Mogambique, para concluir que elas visavam

«[...] criar a volta da pessoa do Presidente da Comunidade Islamica de Lisboa exactamente
0 que ele pretendera: uma auréola propiciadora da relevancia que deseja, no sentido de

poder representar e comandar as comunidades islamicas do espaco portugués.»

Ora, a existir de facto tal pretensao, ela era inadmissivel perante a apropriagdo que o
poder portugués entendia fazer, sob conselho do préprio Amaro Monteiro, de semelhante
«comandamento» das ditas comunidades islamicas — ou, como agora se diria, da sua
«governancia». O autor da nota informativa remete precisamente para os seus relatérios
de servigo, o de 26 de Julho e o de 12 de Setembro de 1968, nos quais tinha exposto a
finalidade e o método para o «comandamento do islamismo» na «Provincia» de

Mocgambique, e onde advogava

* Governo-Geral de Mogambique, Servigos de Centralizagdo de Coordenacao de Informacgdes, Informacgéo
n.° 14/970, in SCCIM/H/9/2, n.° 420, fls. 40-42.

% Na badana esquerda do livro Maomé e o Islamismo pode ler-se que «[...] SULEIMAN VALY MAMEDE,
natural da cidade de Mogambique, logo que entrou para a Faculdade de Direito da Universidade de Lisboa,
fez o seu primeiro trabalho sobre o ISLAMISMO para a cadeira de Histéria do Direito Portugués e a partir

dai ndo mais deixou de se debrugar sobre os assuntos islamicos».
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«[...] como altamente necessario, por parte da Administragao, uma firme unidade de critério,

sem a qual o proficuo trabalho de aproximagao levado a efeito durante o governo de S. Exa.
o Doutor Baltazar Rebello de Souza sera desviado para fins ndo consentaneos com os

superiores interesses nacionais.»

Nesse sentido, e em discordédncia de uma sugestdo da ja citada Informacé&o n.°
928/70/DI/2/SC, de 14 de Maio de 1970, da Delegacdo da DGS de Mogambique®*’, Amaro

Monteiro desaconselhava a que se criasse um centro islamico em Lourengo Marques:

«[...] Isso pretendem as comunidades de origem asiatica, aqui radicadas, que aspiram ao
comandamento da massa negra mugulmana — e que, julgo, nesse desiderato devem ser

absolutamente contrariadas.»

Portanto, havia uma percepcdo das possiveis tensdes inter-étnicas (inter-identitarias)
no seio do islamismo mogambicano. A «governancia» do Islao delineada por Amaro
Monteiro opunha-se, pois, a criagcdo de quaisquer centros mugulmanos que pudessem
disputar o controlo das comunidades /locais por autoridades portuguesas [ocais
(coordenadas, como é ébvio, com os centros do poder em Lisboa). No ponto 4 da nota,
ele justifica o seu programa referente ao islamismo, comegando por se referir
negativamente as posi¢des do ja mencionado padre Silva Pereira, as quais, como vimos,

estavam em rota de colisdo com a estratégia de Amaro Monteiro®®:

47 Cf. PIDE/Delegagédo de Mogambique, P.° 58/SR-1, Informacéao (confidencial) n.° 928/70/D1/2/SC, in Proc.
13.890-SC/CI(2), NT-7700, fls. 28-29, e SCCIM/H/9/2, n.° 420, fls. 87-88.

A Informacgéao da autoria de Fernando Amaro Monteiro €, no geral, igualmente critica das posi¢cdes que os
prelados da «Provincia de Mogambique» mantinham em relagao ao islamismo. Considera o Bispo de Vila
Cabral um «mito» «em matéria de conhecimento da doutrina islamica», e que o mesmo «tera, quanto a
interpretacdo do que sejam os interesses da Provincia, pontos de vista necessariamente e “a priori”
especificos — dada a sua qualidade de Prelado». O texto sugere que Amaro Monteiro via na agenda dos
membros da hierarquia catolica um obstaculo possivel a sua politica de «comandamento do Isldo»: «Julgo,
pois, de ver com preocupagao entendimentos de mugulmanos representativos com os Prelados da
Provincia». Este juizo ndo impedira, muito mais tarde, que Monteiro elogie a famosa «Carta fraterna do
Bispo de Vila Cabral, D. Eurico Dias Nogueira, aos Mugulmanos da sua Diocese», chamando-lhe
«magnifico documento pds-conciliar», um documento que antecipou a ainda mais famosa Mensagem do
Governador-Geral de Mogambique, Baltazar Rebello de Souza, aos Mugulmanos da Provincia, em 17 de
Dezembro de 1968 (Monteiro, 1989b: 85-86).
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«Sem de forma alguma cair na euforia pessimista do Rev. Pe. Silva Pereira (cujo projectado
livro sera, a meu ver, de péssimas consequéncias pelas reac¢des que antevejo), considero
no entanto o Islamismo como um melindroso “fiel de balanga” na Provincia.

No dia em que os seus dignitarios principais aderissem a subversdo e a massa 0s

sequisse (tactismo muito provavel), a Provincia enfrentaria problemas politicos, militares e
administrativos de envergadura incomensuravel; basta atentar nas regides e complexos
étnicos por que se distribui o milhdo de islamizados.

Contudo, se a Administracao controlar, condicionar e orientar devidamente o sector

muculmano, ha muito e muito a esperar de benéfico [...].»
Amaro Monteiro tinha, contudo, o cuidado de acrescentar:
«[...] porém, tal nunca se produzira com pessoas do género do Sr. Valy Mamede.»

Dai que Monteiro concluisse pela necessidade de confinar a escala de actividades da

organizacéo liderada por Valy Mamede:

«Parece-me de toda a vantagem e necessidade que o Sr. Suleiman Valy Mamede seja
superiormente advertido (e os estatutos da Comunidade Islamica de Lisboa sejam limitados
nesse sentido) de que as suas actividades como Presidente daquela organizacao se devem

restringir apenas a Lisboa; até porque a Comunidade se chama “... Islamica de Lisboa”.»

A Informacgéao n.° 14/970 dos SCCIM antecipa, assim, o que vira a ser a linha condutora
das autoridades administrativas para com Valy Mamede, em consonéncia com as

conclusdes que a PIDE juntou ao relatério supracitado de 11 de Junho:

«c. Julga-se que a vinda deste visitante tinha como finalidade congregar todos os islamicos
em torno duma unica ASSOCIACAO ISLAMITA para todo o espago portugués.

d. Contrariar-se esta juncao, pelo perigo que o islamismo pode representar, quando um dia
formar um todo homogéneo, parece a linha que mais convém a nossa politica. Enquanto

divididos, as suas potencialidades encontram-se diminuidas.»*°

Semelhante comentario da policia politica € bem revelador da estratégia de «dividir
para reinar» (Cahen, 2000: 578) que as autoridades portuguesas reservaram para o
islamismo, ao mesmo tempo que nao deixa de reflectir os fantasmas ansiogénicos tecidos

a volta de uma unido islamica transnacional. As suas palavras resumiam, por si so, todo

*? Informagao n.° 1159/70/DI/2/SC, in Proc. 13.890-SC/CI(2), NT-7700, fl. 18.
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um principio de «governancia do Isldo» na optica colonialista. O texto do oficio n.°
1406/70/DI/SC*, cuja cépia foi remetida a 21 de Julho de 1970 ao Gabinete do Governo
Geral, complementava e aprofundava o raciocinio subjacente as consideragdes finais do

documento anterior:

«- O inconveniente desta medida [«congregar todos os nucleos islamicos em torno duma
unica ASSOCIACAO ISLAMICA para todo o espago portugués»] salta & vista, pelo perigo
que o islamismo pode representar se vier a constituir-se numa estrutura Unica, homogénea,
sujeita a um unico chefe.

- Considera-se, portanto, da maior conveniéncia e oportunidade contrariar qualquer
movimento de unificagdo tendente a constituicdo duma forga espiritual susceptivel de
aglutinar apreciavel sector demografico da Provincia» (in Proc. 13.890-SC/CI(2), NT-7700,
fl. 16).

Creio ser digno de nota o facto de estas observagdes da parte da PIDE denotarem, de
facto, uma politica que visa expressamente os mugulmanos, ou um Isldo abstracto e
fantasmatizado. Isto é: nas palavras dos agentes da PIDE, ndo se tratava apenas de
contrariar a eventual ligagdo entre os «islamitas» e a Frelimo — embora esse objectivo
estivesse, naturalmente, nos horizontes da administragdo portuguesa. A aposta néo era
simplesmente gizar uma politica para combater a «subversdao» no sentido salazarista-
colonialista do termo. Acima de tudo, procurava-se evitar a constituicdo de um Islao
enquanto «for¢ca espiritual», exorcizar a imagem fantasmatica de um islamismo
transformado num «todo homogéneo», numa «estrutura unica, homogénea, sujeita a um
unico chefe». Ao medo de que o mugulmano pudesse aparecer investido de
«homogeneidade», de uma unidade falica ameagadora, contrapunha-se o desejo da sua
divisdo, da necessaria castracdo que retiraria ao inimigo a sua poténcia: «Enquanto
divididos, as suas potencialidades encontram-se diminuidas».

E tentador imaginar que possa também ter sido esse medo a motivar a inclus&o, no
dossier que a PIDE reuniu sobre Suleiman Valy Mamede, do artigo que este publicou no
jornal Expresso em 26 de Janeiro de 1974. Com o titulo «Senghor define a posi¢cao
africana», o autor regozijava-se com o facto de os paises africanos do Sul do Sahara nao

s6 terem cortado relacdes diplomaticas com o Estado de Israel, como também de se

% Michel Cahen (2000: 577-578) cita esse oficio, sem no entanto referir o documento de 11 de Junho no

qual aquele claramente se baseia.
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terem posto «incondicionalmente ao lado dos seus irmaos arabes»®'. Valy Mamede via
nisso um contributo «para a criacdo de uma comunidade espiritual ha bastante tempo
contrariada, mas sempre latente — o bloco afro-arabe». Ou seja: o lider da Comunidade
Islamica de Lisboa exultava publicamente face aquilo que as autoridades coloniais
portuguesas sempre haviam receado: a formagdo de uma alianga entre os africanos —
especialmente os mugulmanos das colénias de Africa — e o Islao arabe.

Podemos interpretar o artigo de Valy Mamede a luz da ambiguidade ou da
ambivaléncia da sua estratégia de relacionamento com o poder portugués. Por um lado,
essa estratégia parecia empenhada em afirmar o Islédo — isto €, a comunidade imaginaria
dos mugulmanos — no espaco, também ele imaginario, de Portugal. Semelhante
afirmacao passava por colocar a religido islamica numa relagdo de paridade identitaria
com o catolicismo, projecto que talvez exigisse, nos calculos de Valy Mamede, a
unificagdo das varias comunidades mugulmanas e a sua centralizagdo na metropole

lisboeta. Este projecto, como se vé, foi sistematicamente frustrado pelas autoridades

> Em matéria politica, a Comunidade Islamica de Lisboa mantinha uma posicdo curiosa. Por um lado,
surgia inequivocamente alinhada com o regime de Salazar, com a causa anticomunista e com a politica
colonial portuguesa. Mas a sua postura em relagdo ao problema palestiniano alistava-a claramente nas
concepgdes arabes, mercé da solidariedade identitaria com outros mugulmanos. Veja-se, a titulo de
exemplo, um artigo de José Maria Gongalves Dias publicado no n.° 5 do boletim da C. I. L., em que o autor
também se entusiasmava com a perspectiva de uma unidade das nagdes arabes, perspectiva dificimente
recomendavel pelo poder oficial portugués: «A empolgante batalha que o Povo Arabe trava no Médio
Oriente contra o materialismo capitalista, aliado do Sionismo, e de que o materialismo marxista procura
aproveitar-se sob as manobras dum falso proselitismo que a tactica dos interesses econdmicos encobre,
podera ser definitivamente vencida, quando os modernos Estados Arabes se compenetrarem duma
consciencializagdo nacional que os faga dissolver as rivalidades domésticas e ultrapassar os limites rigidos
de fronteiras convencionais». Nesse texto também se afirmava que «um frémito de revolta sacudiu todos os
mugulmanos, estivessem onde estivessem, de repulsa contra uma politica imponderada do pais mandatario
— a Gra-Bretanha confirmada por votagdo comprometida da Assembleia Geral das Nagdes Unidas,
partilhada pela Unido Soviética, agora interesseiramente ao lado da causa arabe, tudo isso depois de uns
anos atrds apoiar com o seu voto a proclamagdo do Estado de lIsrael, aquele Estado que ultimamente
hostiliza...; um impulso de interajuda para com os seus irmdos na Palestina leva-os a transformar um
problema local numa questdo em que todos os Estados Arabes se sentem, directa ou indirectamente,
envolvidos; um desejo inquebrantavel de regresso a terra esbulhada ndo se alberga apenas no peito dos
que suportam o peso da injustica pelos campos de expatriados, abrasa a vontade de marroquinos ou
egipcios, sirios ou iraquianos que se sentem moralmente expulsos, porque expulsos sdo 0s seus
compatriotas palestinianos» (O Isldo, Agosto de 1969, n.° 5: 16).
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portuguesas. Entretanto, e por outro lado, Valy Mamede n&o deixava de aludir a aliangas
afro-arabes transnacionais que sO6 podiam ser percepcionadas como altamente
ameacadoras por aquelas mesmas autoridades: o fantasma do «pan-islamismo» estaria a
espreita.

A 3 de Junho de 1970, um dia antes da data em que Amaro Monteiro redigiu a sua nota
informativa, o dirigente muculmano enviou uma carta ao Ministro do Ultramar, Silva
Cunha, onde relatava a sua versdo da visita a Mogambique®?, invocando, uma vez mais,
como motivo da mesma, o «poder concretizar a constru¢cdo de uma mesquita na capital
do Mundo Portugués». O primeiro ponto da missiva era dedicado a acusar e a denegrir,
junto do poder estatal, a Associagdo Mohometana que tantas dificuldades tinha levantado
ao dirigente da Comunidade Islamica de Lisboa. Ou seja, e tal como os membros da
direccao daquela Associagao haviam feito, Valy Mamede procurava dirimir as rivalidades
e os conflitos internos as comunidades mucgulmanas por intermédio das autoridades
portuguesas. Desse modo, eram os préprios muguimanos que convocavam e
reconheciam o poder colonial portugués, ao constitui-lo como arbitro dos seus conflitos.

Nesta tactica, Mamede n&o hesitou em recorrer a delagao (e, provavelmente, a calunia):

«A actual Direcgdo da Associacdo Mahometana (Seita Suni — orientacdo ortodoxa) da llha
de Mogambique [...] ndo tem cumprido os fins previstos nos seus Estatutos e possui apenas
um Livro de Actas, arranjado “ad hoc” para salvar as aparéncias. Segundo consta, a mesma
Direcgao fez um desvio de fundos (sobretudo os setecentos contos em mercadorias doados
aquela Associagao pelo falecido Senhor Haiji Ismail Omar, bem como o espdlio resultante da
venda de uma casa, em Nacavala — Distrito de Mogambique —, pertengca daquela mesma
Associagao. Por outro lado, a mesma Direcgdo (composta exclusivamente por asiaticos),
contrariamente as Leis do Pais e ao espirito da propria Religido Islamica, tem segregado os
Africanos, impedindo-os, mui subrepticiamente, de pertencer aos Corpos Gerentes. Nos
actuais Corpos Gerentes da referida Associacdao, ha nomeadamente, trés elementos que,

indiscutivelmente, prejudicam o bom andamento da mesma na realizagdo dos objectivos a

2 SCCIM/H/9/2, n.° 420, fls. 4-6 e 26-28. Uma copia deste documento encontra-se igualmente em ANNT /
PIDE/DGS, Proc. 15.191-CI(2), fls. 55-57. Este ultimo processo centra-se na Associagdo Mahometana
(Seita Sunni).
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atingir e tem procurado apenas aproveitar-se monetariamente da Associagao (Abdul Satar
Ajii, Abdul Gani Tayob e Osman Abdul Satar®).»

Esta carta mereceu, pelo menos, duas reacgdes das autoridades portuguesas, ambas
a 31 de Julho de 1970 — o que nao deve ser mera coincidéncia —, uma por parte da
PIDE/DGS, a outra de Amaro Monteiro, na sua qualidade de membro dos SCCIM.

A Informagdo n.° 29/70/DI/2/SC, produzida pela Direcgdo-Geral de Seguranga da
Provincia de Mocambique, € uma resposta que se detém, de forma sistematica, em cada
um dos pontos da missiva de Valy Mamede. Comega por ir ao encontro da critica que
este dirigia a inactividade da Associagao Mahometana, reconhecendo que «[...] os actuais
corpos gerentes, ndo obstante a fortuna deixada por ISMAIL OMAR [0 primeiro
presidente, entretanto falecido, da Associag¢ao], nada tém feito nestes capitulos [os fins de
caracter cultural e social consignados nos estatutos], limitando-se a manutengdo da
MESQUITA GRANDE, e duma escola de CORAO anexa que é pouco frequentada»®*.

Mais adiante, o relatério da PIDE afirmava que

«E facto concreto a Associacdo Mahometana de Mogcambique vir a demonstrar, sobretudo
desde a morte do seu Presidente ISMAIL OMAR, uma inactividade arreliante, associada a
desorganizacéo flagrante, ndo existindo livros de receita e despesas, de cobranga de cotas,
de registo de sbécios, nem impressos para emissdes de cartdes que, como tal, os

identifique.»

Contudo, a PIDE n&o parecia disposta a endossar as acusagdes mais graves que
Mamede fazia na sua carta ao Ministro, nomeadamente a que se prendia com o «alegado
desvio de fundos». Da analise da situagao financeira da Associacido, a Informacado da

PIDE concluia que

% Respectivamente, Primeiro Secretario da Assembleia-Geral, Presidente da Assembleia-Geral e

Presidente da Direccdo da Associacdo Mahometana, conforme se pode ver pelas assinaturas das
exposicoes supracitadas que estes enviaram ao Administrador do Concelho de Mogambique e ao Ministro
do Ultramar, as quais confirmam os resultados da eleicao de novos corpos gerentes da referida Associagao
na Assembleia-Geral de 5 de Maio de 1969, constando no N.° 8/69 do Anexo B a Informagéo 29/70/D1/2/SC
da PIDE/DGS de Mogambique, presente no Proc. 15.191-CI(2), fl. 27.

* Proc. 15.191-CI(2), fl. 3. A citagdo seguinte pertence as folhas 5-6. Tal como nos extractos que citamos

anteriormente, os erros de pontuagédo encontram-se no original.
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«Nao se vé com clareza que tenha havido qualquer desvio de fundos provenientes da
mercadoria que coube, por partilha, a Associagdo Mahometana, uma vez que se tratava de
padrées muito antigos e parte da mercadoria se encontrava deteriorada, ndo rendendo, por
isso, os 700 contos referidos pelo Sr. SULEMAN MOHAMED [sic] e talvez inicialmente,

previsiveis» (fl. 4).

Em relagdo a venda da casa de Nacavala, o relator da DGS de Mogambique também
nada apurou de irregular. Alias, ao debrugar-se sobre o ponto concernente aos elementos
supostamente «nocivos» dos corpos gerentes, afasta qualquer suspeita relativa aos
dirigentes da Associagcdo Mahometana, mostrando até alguma simpatia perante certas

dificuldades que estariam a minar a sua actuacgao:

«a. Embora o ABDUL SATAR AZIZ e o ABDUL GANI TAYOB, tivessem sido comerciantes
bem conceituados ndo s6é na llha, como em todo o Distrito de Mogambique, hoje
encontram-se em situacao dificil e em grau de fraca aceitagdo. O primeiro, vivendo a
beira da miséria, e limitando o seu reduzido comércio a um pequeno estabelecimento,
foi ha pouco tempo detido pela P.S.P. como receptador de produtos provenientes de
furtos e presente com os autos no Tribunal Judicial local; o segundo faliu, encontrando-
se todos os seus bens penhorados nas Comarcas de Lourengco Marques e Nampula e
sempre que se procura ndo € encontrado. Quanto a OSMAN ABDUL SATAR é
comerciante médio e a prosperar com boa aceitagao, privando, frequentemente com os
brancos.

b. No entanto, ndo consta que estes individuos, até a data, se tenham servido, sobretudo,
monetariamente, da Associacdo Mahometana, em beneficio proprio e se é certo que tém
demonstrado, como dirigentes, uma inactividade e desorganizacéo flagrantes, certo é
também haver grandes dificuldades em recrutar gente nova que possa substituir os
actuais corpos gerentes da Associagdo, na llha de Mogambique e que algo de melhor se

possa fazer» (fls. 6-7).

Sobre Osman Satar o texto da PIDE continha mesmo uma apreciagado elogiosa,
dizendo que «parece elemento com capacidade para dar, caso queira, impulso a
Associacdo Mahometana para que consiga realizar os seus objectivos de molde a horrar
[sic] a memdria do falecido ISMAIL OMAR» (fl. 7). A Informag¢do da PIDE admite que as

suspeitas langadas por Valy Mamede contra alguns membros dos corpos gerentes se
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baseassem nas dividas que estes tinham para com ela, dividas que, todavia, estavam
devidamente documentadas pela propria Associaggo™.

Mais importante, porém, era a acusacgao, presente na carta de Mamede e nos
discursos provocatérios que ele proferira aquando da sua passagem pela llha de
Mogambique, respeitante ao suposto racismo dos dirigentes da Associagdo Mahometana.
Aqui tocava-se num ponto altamente sensivel dos relacionamentos e das tensdes inter-
étnicas do Islao africano, mormente no que toca aos pontos de clivagem entre os
mucgulmanos «asiaticos» e os «islamizados» negros. Estava-se, pois, em pleno cerne das
tensdes identitarias que fendiam o Isldo em terras de Africa, e particularmente em

Mogcambique. A esse respeito, a Informagao da PIDE/DGS declarava o seguinte:

«Os corpos gerentes da Associacao Mahometana sdo e sempre tém sido individuos de
origem asiatica, bem como os socios na sua totalidade, hoje em numero de 46.

Alegam aqueles, como justificacdo, que este facto é devido, Unica e exclusivamente, aos
africanos, pelos seus fracos recursos financeiros, ndo poderem satisfazer a importancia de
30$00 de cota mensal, o que ndo corresponde a verdade, porquanto africanos ha que
pretendem ser socios, mas ndo tém conseguido serem propostos. Porque assim tem sido é
que o Senhor Administrador do Concelho, TEIXEIRA DA FONSECA, em tempos, lhes fez
reparo e agora, aproveitando a ocasido, apresentou-lhes uma lista de africanos que aceitam

ser socios, a qual aceitaram de boa vontade, dizendo que os iriam propor» (fl. 5).

Este assunto, contudo, arrastou-se por mais de um ano sem que surgisse o desfecho
desejado pela administragao portuguesa. Parece ter havido aqui um brago de ferro entre,
por um lado, a reniténcia dos mugulmanos de origem indo-paquistanesa em aceitarem
sécios islamicos de origem africana (isto é: negros), e, por outro, a forma como as
autoridades portuguesas pretendiam forgar os primeiros a mudar de atitude. Varios
aspectos se podem salientar a propdsito deste episddio: desde logo, a recusa por parte
do poder politico-administrativo portugués em reconhecer, durante a ditadura, a distingao
entre o direito publico e o direito das associacdes privadas; mas é também de destacar o
modo como a administragdo procurava intervir — diriamos hoje: «proactivamente» — na
promocédo de uma certa imagem das relagdes inter-étnicas no seio do Isldo, ora para
estimular a unidade comunitaria, ora para fomentar a divisdo, quando tal se revelava

favoravel aos interesses do poder portugués.

% Como se pode ver no Anexo D a esta Informacao (Proc. 15.191-Cl(2), fls. 33-37).
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No seguimento provavel de observagdes produzidas em documentos como o que tenho
estado a citar, os SCCIM emitiram, a 21 de Outubro de 1970, pela mao do Tenente-
Coronel José de Vilhena Ramires Ramos, uma carta ao Governador do Distrito de

Mogambique com as seguintes recomendacgoes:

«1.[...] Seja a A[dministragao do] C[oncelho de] Mogambique instruida no sentido de levar
a Associagdo em epigrafe [Associagdo Maometana Sunita da llha de Mogambique] a
adoptar os procedimentos seguintes:

a. Abertura de inscricbes para admissao de socios, baixando-se o ‘quantum’ da quota
antiga, a fim de com isso se facilitar a entrada de elementos nativos;

b. Cessada a afluéncia de inscrigbes se organize o competente registo de sécios e se
realize Assembleia Geral, destinada a elei¢do de novos corpos gerentes;

c. Os actuais corpos gerentes se declarem demissionarios até a realizacdo da

mencionada Assembleia Geral.»®®

A verdade, no entanto, é que, ao longo do ano seguinte, subsistiu o problema da nao
integracdo de mugulmanos «nativos» na referida Associagao, e o proprio Amaro Monteiro
veio afirmar, em tom ainda conciliador: «Informou-me o Sr. Administrador do Concelho de
Mocgambique de que, apesar do esforgo por si levado a efeito, ndo lograra ainda conseguir
que a “Associacao Maometana Seita Sunita”, composta por elementos de origem asiatica,
abrisse inscricdes para elementos nativos». Perante isto, e constatando que a direcgao
dessa Associagao protelava, «com inumeros pretextos», as resolu¢gdes que a obrigavam a
integrar membros de outras etnias, Monteiro aconselhava a «insistir, com veeméncia, na
adopcédo dos procedimentos preconizados, embora ndao convenha tomar medidas de
drasticidade total, como, por exemplo, o de um encerramento da Associagao
designada»®’. Em Agosto de 1971, o aparente fechamento identitario dos dirigentes indo-
paquistaneses da Associagdo ainda nao fora vencido, a julgar pelas palavras que José

Vilhena Ramos dirigia ao Governador do Distrito de Mogambique:

«Teve esta Direccdo de Servigos conhecimento, através de um relatério apresentado por
delegado do Governo Geral que recentemente se deslocou a llha de Mogambique em

servico, que o Sr. Administrador do Concelho de Mogambique, apesar do esforgo por si

% Carta com n.° de ref. 627, in IANTT / SCCIM/H/9, n.° 412, fl. 128.

5 Informagédo n.° 11/971 dos SCCIM, de 29 de Maio de 1971, in IANTT / SCCIM/H/9, n.° 413, caixa 63, pt. 1,
fl. 123.
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levado a efeito, ndo lograra ainda conseguir que a “Associacdo Maometana Seita Sunita”,

composta por elementos de origem asiatica, abrisse inscricdes para elementos nativos.»
E acrescentava:

«Dadas as dificuldades que se depararam a Autoridade Administrativa para fazer cumprir a
directiva [...] determinou Sua Exa. o Governador Geral, por despacho de 12JUL71, que o
Governo do Distrito de Mogambique empenhe todo o seu interesse na resolucdo deste

assunto.»’®

Os ultimos dados de que dispomos reportam-se a Janeiro de 1972, altura em que as
queixas das autoridades portuguesas so se tinham reforgado. O documento que citamos a
seqguir ilustra, de forma notavel, a extensdo do voluntarismo com que as autoridades
portuguesas interferiam nas actividades de uma associagdo privada, ao ponto de
tomarem a iniciativa de imprimir propostas de admissao de socios. Trata-se do oficio n.°
1/E/8/2, de 7 de Janeiro de 1972, da Administracao do Concelho de Mogambique, que o
chefe da respectiva delegacdo dos SCCIM transcreve e envia ao Director desses

servicos®;

«1.°) Relativamente ao assunto da nota em epigrafe cumpre-me informar V. Exa. que
segundo averiguacdes levadas a efeito e pressido exercida, ja se encontra regularizada a
questao dos fundos da Associagdo Maometana “Seita Suni” [...].

2.°) Quanto a admissao como sécios de individuos que ndo sejam de origem indiana, isto &,
africanos, tém oposto a maior resisténcia, o que alias ja vem de longe.

3.9) O signatario ja foi obrigado a participar ao Tribunal da Comarca o facto do Presidente da
Direccdo Ossman Abdul Satar, ter faltado a uma convocacgao para que foi notificado, sem ter
apresentado qualquer justificagao.

4.°) Ja se encontram preenchidas cerca de 40 propostas de admissdo de sécios em
impressos que o signatario teve de mandar imprimir, pois doutro modo nada conseguia.

5.°) A Direcgao da Associagao prometeu fazer apresentar nesta Administragdo os soécios
que serao os proponentes dos futuros, mas até a data ainda nao cumpriram. (fl. 115.)

6.°) Estou convicto que o melhor seria propor a dissolugdo da Associagao porque em nada

dao cumprimento aos respectivos Estatutos, nem tém qualquer actividade. Nao tém registo

%8 Carta com n.° de ref. 492, datada de 5 de Agosto de 1971, in SCCIM/H/9, n.° 412, fl. 118.

% Oficio n.° 6/A/20, de 15 de Janeiro de 1972, da autoria de Anténio Ceia da Costa Monteiro, tendo como

assunto a Associagao Sunita Maometana da llha de Mogambique, in SCCIM/H/9, n.° 412, fls. 115-116.
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de sdcios, ndo elaboram nem cobram cotas. A ultima Direcg¢ao ja estd em exercicio ha mais

de dois anos, porque nao fazem eleicoes, etc...»

A atencdo que dedicamos aqui a este conflito com a Associacdo Mahometana sé na
aparéncia nos afasta da abordagem ao papel de Suleiman Valy Mamede. De facto, e nao
obstante a preocupagdao que o entdo Presidente da Comunidade Islamica de Lisboa
parecia manifestar relativamente a ndo inclusdo de africanos entre os socios da
Associacdo, a sua trajectoria era inscrita no quadro das tensbes e das fracturas
identitarias inter-étnicas que afectavam o Islao mogambicano, tensdes e fracturas que,
aos olhos de quem procedia ao seu mapeamento cognitivo, constituiam, elas proprias,
estratégias de poder em torno do dominio sobre as comunidades mugulmanas. Veremos,
mais a frente, como Fernando Amaro Monteiro, responsavel maior por esse mapeamento
do lado da administracdo colonial, entendia desse modo a busca de protagonismo por
parte dos dirigentes indo-paquistaneses («asiaticos») da Comunidade Islamica de Lisboa.

O restante teor da supracitada carta de Valy Mamede ao Ministro do Ultramar envolve
uma série de pareceres sobre a promocido da situacdo dos mugulmanos na colonia de
Mocambique. Parte dessas reivindicagdes parecia ajustar-se aos contornos mais recentes
da politica colonial respeitante as populagdes islamicas. Todavia, como veremos desde ja,
a quase todas elas a Informacdo da PIDE replica com uma resposta negativa. Assim,

Mamede diz:

«Parece-me haver toda a necessidade de que junto do Quartel General, em Nampula, fosse
construido um templo islamico (morabito) para os soldados mugulmanos que ali prestam
servico e que sdo em elevado numero. Esta ideia foi ja proposta por mim, pessoalmente, ao

Senhor General Kaulza de Arriaga, que a acolheu com todo o interesse.»®
Ao que o texto da PIDE responde:

«Tendo os elementos islamicos de Nampula adquirido, ha pouco tempo, uma casa nas
imedacdes do Quartel General, para ali efectuarem os seus ritos religiosos e dispondo ainda
dum terreno, segundo consta oferecido pelo Exm.° Senhor Governador do Distrito, onde

pretendem construir uma mesquita ao nivel da cidade, parece, ndo haver necessidade, da

0 SCCIM/H/9/2, n.° 420, fls. 5 e 27; PIDE-DGS, Proc. 15.191-CI(2), fl. 56. As proximas citagbes deste

documento provém das mesmas folhas.
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construcdo de qualquer “MORABITO” para os soldados mugulmanos, porquanto estes, para

a pratica dos seus actos religiosos, podem agora dispor daquela casa.»®’

A acreditar na correc¢ado destes detalhes, sera justo admitir que a sugestado de Valy
Mamede revelava desconhecimento dos contextos locais? Vejamos outra observagao

sua:

«Os mugulmanos sentem-se desgostosos por ndo haver nos matadouros das principais
cidades mogambicanas um empregado mugulmano, encarregado de abater gado, segundo
0s preceitos alcoranicos, 0 que os impede de consumir carne e, consequentemente, possuir

uma alimentagao racional.»

A resposta do relator da PIDE sugere, uma vez mais, um conhecimento do terreno

mais certeiro do que o de Valy Mamede:

«Ao contrario da afirmagcdo do Dr. SULEMAN VALY MOHAMED, nao reina, entre a
Comunidade Mugulmana, qualquer desgosto por n&o haver, nos matadouros, um
empregado mugulmano encarregado de abater gado, segundo os preceitos alcoranicos,
nem tdo pouco, por tal falta, eles estdo impedidos de comer carne. E opinido geral que,
mesmo a existir um empregado mugulmano nos matadouros municipais, haveria, por parte
dos mugulmanos candidatos a compra de carne nos talhos, a eterna duvida se ela seria ou
nao de animal abatido nos preceitos alcoranicos, apontando-se, como exemplo flagrante, o
marchante do unico talho da Illha de Mogambique, que, ndo obstante ter um empregado
mugulmano que abate gado segundo aqueles preceitos, pouco ou quase nenhuma carne
vende aos islamicos que continuam a compra-la, clandestinamente, a individuos
professantes da mesma religiao da sua confianga.

Além disso, as n/autoridades concedem-lhes autorizagdo para comprar e abater gado de
qualquer espécie, desde que inspeccionada pela entidade sanitaria, como acontece nas
festas “ZIARAS”» (fls. 8-9).

Segue-se, na carta de Mamede ao Ministro, a exposi¢cdo de outro desejo de alguns

muculmanos de Mocambique:

«Os funcionarios publicos da Provincia de Mogambique, praticantes da Religido Mugulmana,
gostariam de ser dispensados as sextas-feiras (dia sagrado do Isldo), pelas 11 horas, a fim

de poderem tomar parte na oragao colectiva, que se realiza, nesse dia, em todas as

® Proc. 15.191-CI(2), fl. 8. Na transcri¢ao inclui todos os erros de pontuagédo que constam no original.
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mesquitas. O Servigo Religioso do Quartel-General de Mogambique, em Nampula, propés ja
essa medida para todos os militares muculmanos, o que foi aceite com a maxima

compreensao pelo Comando-Chefe» (fl. 9).

A este respeito, a resposta no documento da PIDE confirma, no essencial, a percepgao

manifestada por Valy Mamede — embora ndo apoie expressamente a sua proposta:

«Nao restam dulvidas que seria do inteiro agrado dos funcionarios publicos, praticantes da
Religiao Mugulmana, a dispensa do servico na parte da manha, por volta das 11 horas, as
sextas-feiras, pois € o dia sagrado do Islédo, em que se reza em conjunto, nas mesquitas,
sendo certo que as autoridades militares acolheram essa ideia e a puseram em pratica,

dispensando os soldados mugulmanos das 11 as 11H30.»

Por fim, Mamede exprime uma aspiracdo aparentemente consentanea com a énfase no
ensino da lingua portuguesa as populagdes islamizadas, preocupacdo tantas vezes

presente nos textos oficiais da administragao colonial:

«A populagdo mugulmana de Mogambique tem falta de escolas mistas, onde se ministre
0 ensino alcoranico e o estudo da lingua portuguesa.

Como se sabe existem em toda a Provincia centenas de escolas do ensino alcoranico,
em que os islamizados geralmente se descuidam da aprendizagem do portugués. Pelo facto
que ha absoluta necessidade de criar escolas, onde o ensino religioso (islamico) seria
entregue aos mugulmanos e o ensino obrigatério da lingua portuguesa, nessas mesmas

escolas, seria entregue aos professores do ensino oficial.»®

A réplica, novamente negativa, na Informacéo dada pela PIDE-DGS deixa transparecer
uma curiosa despreocupacao relativamente a um tema — a instauragcdo do dominio da
lingua portuguesa — que, noutros sectores da administragao colonial, constituia motivo de

permanente ansiedade identitaria:

«Nao se vé qualquer necessidade de criagdo de escolas mistas, onde se ministre a lingua
portuguesa e o ensino coranico, dado que existem escolas particulares destinadas
exclusivamente a aprendizagem do Cordo e um sem numero de Escolas e Postos
Escolares, quer do Governo quer das missdes, onde os islamicos de ambos os sexos

podem ser instruidos capazmente» (fl. 10).

%2 SCCIM/H/9/2, n.° 420, fls. 5-6 e 27-28; PIDE-DGS, Proc. 15.191-CI(2), fls. 56-57.
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Esta resposta suscita varias interrogagcdes sobre a consisténcia das politicas
portuguesas, pois vai ao arrepio do que, alguns anos antes, era entendido por alguns
elementos da administragdo colonial de Mogambique. Assim, por exemplo, uma Nota dos

Servigos de Instrugao de 1964 afirmava que:

«Sugere-se que deveria ser exigido aos mualimos a prova de estarem habilitados a ensinar
portugués. Sugere-se ainda que nao se deveria proibir o0 uso do arabe, tanto mais que é a

lingua sagrada dos islamicos. Deve-se exigir & o ensino da catequese em portugués.»®

Um ano antes, a administracdo do Concelho de Nampula sustentava o contrario
daquilo que se defende no documento da PIDE por nés analisado. Sugeria, com efeito, a
incorporagao (compulsiva?) das escolas mugulmanas no sistema de ensino portugués
enquanto meio de contrariar aquilo que era percepcionado como tendéncias centrifugas

de tais escolas face ao programa assimilacionista do colonialismo:

«Tenta-se manter uma vigilancia junto das mesquitas, tarefa que, como ja disse em
Perintreps anteriores, é bastante dificil devido a impenetrabilidade do meio. Outro problema
que julgo interessante abordar aqui € o do funcionamento das escolas Maometanas.
Embora ndo desconhega o melindre politico deste assunto, julgo que estas escolas deviam
ser regulamentadas e integradas no nosso sistema de ensino. Desta forma poder-se-ia
exercer sobre elas uma fiscalizagdo com alguma eficiéncia, que impedisse de certo modo a

tarefa de desnacionalizacdo que ndo podem deixar de ter.»*

O despacho exarado nessa comunicagao pelo Governador do Distrito de Mogambique

ia mais longe:

«Quanto ao ensino nas escolas maometanas ja tive oportunidade de propor, pelos Servigos
de Instrugao, a sua regulamentagéo, na qual fosse incluida a obrigatoriedade de o ensino e

a catequese serem feitos exclusivamente em portugués.»

Por aqui se pode ver que as autoridades portuguesas nao convergiam em redor das

estratégias para «portugalizar» as populagdes «nativas».

% Extracto da Nota n.° 8, de 6 de Junho de 1964, dos Servigos de Instrugdo (SCCIM/H/9, n.° 408, fl. 212).

64 Cépia do oficio 1416 (confidencial), de 29 de Abril [de 1963], de Ivens-Ferraz de Freitas, Chefe dos
SCCIM, dirigido ao Director dos Servigos de Instrugédo, transcrevendo uma comunicagdo recebida do
concelho de Nampula (SCCIM/H/9, n.° 408, fl. 330).
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Entretanto, na carta de Mamede ao Ministro Silva Cunha destacava-se uma sua
insisténcia que, aparentemente anddina ou pacifica, entrava em rota de colisdo directa
com o0s objectivos estratégicos das autoridades portuguesas para com a populagao
mucgulmana — ou, pelo menos, com os que Fernando Amaro Monteiro estava delineando

para a regiao de Mogambique. Afirmava Mamede que:

«Todos os mugulmanos da Provincia aguardam, ansiosamente, a publicacdo da tradugéo
portuguesa do Alcoréo, da autoria do Dr. José Pedro Machado, que esta a cargo da Junta

de Investigacbes do Ultramar, ha ja trés anos.»

Ora, o texto da PIDE que temos estado a comentar vinha arrefecer e reduzir
consideravelmente esse projecto de publicagdo, que tdo caro parecia a Valy Mamede.

Comecando por mencionar expressamente a afirmagao supracitada, o relator retorquia:

«[...] O certo é que, tanto na llha de Mogambique, excepcéao feita a 3 cadrias e chadulias,
como na cidade de Nampula, ndo se verifica tal ansiedade sendo tal tradugdo por todos
ignorada. Apenas os 3 ou 4 chefes da Ilha de Mogambique dela tém conhecimento e tendo
verificado haver mistura de “HADITHES” e passagens do “ALCORAO’, dizem-na
estabelecer certa confusdo e ser de dificil compreensdo para os muculmanos menos

cultos.»®®

Nisto, como em quase tudo o resto, a Informagdo da PIDE mostrava sintonia com as
consideragdes de Amaro Monteiro no texto em que este reagiu a carta de Valy Mamede.
Na verdade, Monteiro leva ainda mais longe a contundéncia, pois via a que ponto o seu
programa de controlo das populagbes mugulmanas podia sofrer com uma publicagdo da
tradugdo do Cordo que nao passasse pelo assentimento doutrinario das autoridades

islamicas locais:

«E falso que “todos os mugulmanos da Provincia” aguardem “ansiosamente” a tradug&o
portuguesa do Alcordo, da autoria do Dr. José Pedro Machado.

Os notaveis das comunidades islamicas, debrugados ha meses sobre a tradugao, tém
demonstrado fraca receptividade e, mesmo, desagrado perante ela, por motivos que séo ja

do conhecimento de V. Exa.

® Informagao n.° 29/70/D1/2/SC, in PIDE-DGS, Proc. 15.191-CI(2), fls. 7-8.
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O que o Sr. Valy Mamede parece ter é pressa na publicagdo de tal tradugdo, porque a

mesma & prefaciada por ele, sempre preocupado em adquirir relevancia.»®

Com efeito, Amaro Monteiro detectava no proposito de Mamede algo mais insidioso e
problematico para a estratégia portuguesa de enquadramento do Islao em Mogambique.
Ao invés dos intentos da administragdo colonial — que nisto seguia o guido tragado por
Monteiro —, Valy Mamede queria contornar o parecer das autoridades islamicas locais

para a publicacido da traducgao:

«[...] Cabe salientar que, com louvavel escrupulo, a referida Junta quis ouvir sobre esse
trabalho o parecer das comunidades islamicas do Ultramar. No entanto, atrevo-me como
muculmano e como presidente da Comunidade Islamica de Lisboa, chamar a atencao de
Vossa Exceléncia para o seguinte:

a. Esse trabalho é e tem de ser sempre da exclusiva responsabilidade do seu Autor, fruto
do seu labor de arabista e de erudito fildlogo que nao é licito modificar;

b. O parecer de qualquer mugulmano €& irrelevante para que a Obra possa ser
considerada ortodoxa, visto que s6 a Comunidade total dos crentes (Umma) é dotada de
infalibilidade.

Nestes termos, peco a Vossa Exceléncia uma intervencao directa para que a publicagao
da Obra ndao demore e fique ressalvada assim a respeitosa discordancia dos fiéis do Islao,

relativamente a quaisquer pontos de vista do Autor, que ndo é mugulmano.»®’

Acontece que esta tentativa de evitar a auscultagdo dos dignitarios mugulmanos de
Mocgambique colidia frontalmente com a tactica de aliciamento das comunidades islamicas
locais que Amaro Monteiro andava a preparar. A contra-argumentagdo com que este
ultimo responde a «pressa» de Valy Mamede introduz, precisamente, um dispositivo
ousado, por meio do qual visava ndo so captar a adeséo dos lideres mugulmanos locais
para o lado portugués, mas também neutralizar a estratégia que o dirigente da

Comunidade Islamica de Lisboa parecia desenhar para Mogcambique:

«E 6bvio que o trabalho é da responsabilidade do Dr. José Pedro Machado, como obra
editada — mas essa responsabilidade abrangera também, aos olhos dos mucgulmanos, o
Organismo que a promoveu. De resto, ndo se compreende porque nao sera “licito” (sic)

modificar algo que n&o esteja correcto.

66 Informacgéo n.° 19/70, de 31 de Julho de 1970, in SCCIM/H/9/2, n.° 420, fls. 16-23.

" SCCIM/H/9/2, n.° 420, fls. 5 e 27; PIDE-DGS, Proc. 15.191-Cl(2), fl. 56.
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E verdade que “o parecer de gualguer mugulmano ¢ irrelevante para que a Obra possa ser
considerada ortodoxa”.

Todavia, ndo se tem procurado obter o parecer de “qualquer’” mugulmano — mas, sim, o dos
23 notaveis da Provincia, que verdadeiramente accionam o milhdo de islamizados existentes
em Mogambique.

Esses 23 notaveis viriam a constituir o “ljm&” — 6rgdo cuja opinido é, sim, dotado de
infalibilidade por exprimir a vontade da comunidade (“Umma”) em afirmacgéao de fé.

Sabe-o (ou deve sabé-lo) o Sr. Valy Mamede — a quem tal 6rgdo ndao convém, no entanto,
porque colidiria com o seu projecto de “uma Federacdo das Comunidades cuja sede tem que
ser_Lisboa (alinea 7) da carta daquele Sr.); sendo que ele seria, € 6ébvio, o expoente

maximo.»

Os aspectos mais perturbadores da carta, para a perspectiva do poder portugués,
surgiam, de facto, nos seus paragrafos finais, quando Mamede reclamava para si e para a
Comunidade Islamica de Lisboa um protagonismo em relagdo ao qual ja vimos o tipo de

rejeicbes que suscitava:

«Finalmente, aponto a necessidade de se estabelecer uma aproximagéo, cada vez maior,
entre a Comunidade Islamica de Lisboa e as suas congéneres do Espaco Portugués (com
vista a formacao de uma Federacdo das Comunidades e cuja sede tem que ser Lisboa),
com o apoio indirecto do Ministério do Ultramar. Nao quero deixar de acentuar que a
Comunidade Islamica de Lisboa pode, neste campo, caso seja auxiliada e compreendida
nos seus objectivos, vir a exercer grande papel na vida nacional, em especial nas Provincias

de Mogambique e Guiné e sempre a bem da Nag&o.»®

Como que para ilustrar a centralidade por si reivindicada para a sua organizagao, Valy
Mamede rematava dizendo que a sua presenga em diversos pontos de Mogambique
havia sido «[...] fervorosamente reclamada através de varios telefonemas das
Associagcées Mugulmanas e insistentes telefonemas dos seus dirigentes para os ajudar a
resolver inumeros casos pendentes daquelas Associagdes.»

A isto a Informacg&o da PIDE-DGS responde simplesmente, em harmonia com todos os

textos oficiais que se seguiram a visita de Mamede a Mogambique:

«[...] Os mugulmanos da llha de Mogcambique[,] os de Nampula e duma maneira geral os do

Distrito de Mogambique sao avessos a qualquer ideia de uma Congregacao Islamica unica

%8 SCCIM/H/9/2, n.° 420, fls. 6 e 28; PIDE-DGS, Proc. 15.191-Cl(2), fl. 57.
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de que, por forca das circunstancias, viria a ser chefe supremo o Dr. SULEMAN VALY
MOHAMED» (fl. 10).

Mas é Fernando Amaro Monteiro, na posse de todos os dados apds a sua investigagao
sobre a passagem de Valy Mamede por Mogambique, quem produz, com a Informacao
19/70 dos SCCIM, um texto decisivo que, em grande medida, vai ditar o desfecho do

relacionamento daquele com as autoridades portuguesas do antigo regime:

«1. O Presidente da Comunidade Isldmica de Lisboa (que usa assinar-se frequentemente
“Dr.”, ndo possuindo embora, ao que se cré, nenhum grau universitario que a tal dé direito)

diz ter vindo a esta Provincia “a fim de poder concretizar a construcdo de uma mesquita na

capital do Mundo Portugués”.

Foi esse o objectivo que, portanto, atribuiu a sua visita: o0 angariamento de fundos, coisa que
se afigura licita — mau grado, no capitulo pratico, ndo pareca que a sua comunidade em
Lisboa consiga reunir, as Sextas-feiras (dia santificado do Islam) o minimo de crentes
necessario para a realizagdo da “Khotba” (oragdo publica)®.

2. Nao obstante, o Sr. Suleiman Valy Mamede ultrapassou largamente a “cobertura” da sua
viagem e atribuiu-se papel que a nenhum titulo Ihe cabe.

Na verdade, o Sr. Valy Mamede é apenas Presidente da Comunidade Islamica de Lisboa e
compete-lhe exclusivamente, julgo, reportar-se ao que a esta diz respeito.

Tudo o mais constituira da sua parte — pelo menos em relacdo a Mogambique — uma
intrusdo nos assuntos internos da Provincia, a menos que os Estatutos da Comunidade de
Lisboa Ihe confiram poderes para alastrar a sua acgdo a todo o espago portugués’®. Caso

assim tenham sido aprovados, permito-me reputar tal facto como perigoso e prejudicial para

69 Aqui talvez Monteiro se tenha baseado na Informagéao (confidencial) n.® 928/70/DI/2/SC da PIDE (in Proc.
13.890-SC/CI(2), NT-7700, fls. 28-29, e SCCIM/H/9/2, n.° 420, fls. 87-88). Ou entdo conhecia,
simplesmente, a situagdo real do numero de mugulmanos residentes na capital. Em 1968, ano da fundagéo
da Comunidade Islamica de Lisboa, esta ndo contava com mais de trinta membros. Em declaragdes
concedidas em 1989, um dos fundadores dessa associagdo, Abdool Karim Vakil, reconheceu que, nessa
época, por ocasiao das festividades religiosas, viam-se forgados a procurar outros mugulmanos a fim de

realizarem as oragdes colectivas (Ferreira 1989: 19R).

A este respeito, convém dizer que os Estatutos eram extremamente vagos — mas, talvez por isso,
susceptiveis de abrir uma maior latitude ao mandato de que Valy Mamede se pretendia portador perante os
mugulmanos das colénias. A Unica passagem que se reportava a actuagdo da Comunidade Islamica de
Lisboa fora da metropole surgia no ponto 4.° do art.° 2.° dos Estatutos, onde se dizia que um dos fins da
associagao era «estudar as necessidades de caracter religioso das populagdes islamicas de aquém e além-

mar e os meios de as satisfazer» (1968: 1).
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a politica que, pelo menos em Mogambique, se vem desenvolvendo com vista a controlar e

accionar as massas islamicas.»

2.2. O FIM DO PROJECTO CENTRALIZADOR

Perante isto, Amaro Monteiro vai contrapor uma estratégia alternativa a de Valy
Mamede, estratégia que passava, como vimos atras, pela criagdo de um 6rgao local
capaz de inviabilizar quaisquer tentagdes de unificacdo centralizadora das comunidades
islamicas a partir de Lisboa. Anos mais tarde, ao regressar a memoéria historiografica
destes acontecimentos, Monteiro explicou em pormenor o papel desse 6rgdo no grande
programa de instrumentalizagdo «anti-subversiva» do Isldo que ele projectou para

Mocgambique:

«No seu esforgo para extrair, da convergéncia banta e islamica de cimentos culturais, um
denominador instrumental na “fase de accionamento”' das populacdes islamizadas de
Mocambique, ou seja, no objectivo de “apensar” ao aparelho de Estado uma estrutura
cupular por via da qual se desencadeassem o0s processos de envolvimento activo na contra-
subversao ja contidos na “fase de captacao”, a administracdo Portuguesa concebeu, através
dos Servigos de Centralizagdo e Coordenagao de Informacdes daquela Provincia, um 6rgao
que se pretenderia funcionasse junto dos Governadores-Gerais. Chamar-se-lhe-ia, no
expediente dos primeiros tempos, “o Ijma”®, terminologia que depois se abandonou para
adoptar a de “Conselho de Notaveis”, mormente quando a ideia comecgou a ser instilada [...]
junto dos dignitarios islamicos que o Poder ia procurando identificar com ele perante a
massa» (Monteiro, 1989b: 93; ver também Monteiro 1989a: 81).

O que Amaro Monteiro n&o referiu, talvez por considerar irrelevante o poder efectivo da
Comunidade Islamica de Lisboa, foi o papel que, apesar de tudo, a organizagao de Valy

Mamede teve, enquanto contra-exemplo inspirador, em todo este processo de invengao

" Esta fase fazia parte de um «esquema de acgéo psicolégica» para pbr as populagdes islamizadas a
colaborar com as autoridades portuguesas no esfor¢co de guerra contra a Frelimo. Amaro Monteiro explicou
que «por “accionar” se entendia envolver activamente as populagdes islamizadas na contra-subversdo: 1.°
Através de posicdes verbais ou escritas dos seus dirigentes face a eventuais diversificagbes politico-
religiosas da acgao inimiga ou perante acgdes que, aparecendo de procedéncia indeterminadas, quica até
alegadamente favoravel, pudessem de qualquer forma favorecer a progressao subversiva; 2.° Por meio de
hostilidade declarada ao inimigo (actividades de contra-guerrilna: milicias mugulmanas auténomas; ou

integradas como conjuntos assumidamente confessionais, noutros corpos)» (Monteiro, 1989b: 89).
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de estruturas alternativas mais facilmente controlaveis e subordinaveis aos interesses
portugueses. Por outras palavras, o «ljmé» foi pensado também para conter os
«excessos» de protagonismo de Valy Mamede, ou seja, para impedir que ele se tornasse
esse «elemento de influéncia incalculavel» a que Baltazar Rebello de Souza aludira. Este
€ um aspecto que nao tem sido suficientemente enfatizado pelos estudiosos que se
debrucaram sobre as tentativas de instrumentalizacdo do islamismo no contexto da
Guerra Colonial. E, todavia, o texto da Informacgao 19/70 dos SCCIM € inequivoco a esse
respeito, quando Amaro Monteiro decide «instilar» a ideia do «ljma» entre os dignitarios

mugulmanos com que reuniu no rescaldo da visita de Valy Mamede:

«Em reunido com os dirigentes das confrarias e com o “xehe” Hadjee Mohammed Said
Mujabo, que tem vindo a desempenhar um proficuo papel de moderador e continua sendo
muito respeitado pelos restantes dignitarios, aproveitei a ocasido para, recapitulando com
eles os aborrecimentos ocorridos durante a visita do Sr. Suleiman Valy Mamede, Ihes fazer
ver como o0s acontecimentos patenteavam ser arriscado delegar uma eventual
representacdo das comunidades da Provincia em alguém residente fora da mesma, por tal
ser sempre susceptivel de conduzir a hipotéticos excessos do representante — excessos que
s6 comprometeriam os representados e que nao seria deslocado aventar sucedessem, dado
0 pouco equilibrado comportamento, neste caso concreto, do Presidente da Comunidade
Islamica de Lisboa.

Como todos me parecessem abalados, afigurou-se-me esse um momento vital para
antecipar acontecimentos que conduzissem a formagao do “ljma” e frustrassem os intuitos
da viagem do Sr. Valy Mamede.

Assim, o mais despreocupadamente possivel aventei a hipotese de constituirem aquele
orgao, uma vez que a grande maioria dos mugulmanos sunitas da Provincia pertencem ao
rito chafita (em que o papel do “ljma” é fundamental) e os restantes ao rito hanafita (no qual
0 mesmo 6rgdo tem também muita importancia)’?. Parece-me, comentei, demonstrarem os
factos que as comunidades mugulmanas de Mogambique carecem de organizagao; porque
ndo consegui-la com o que é mais simples e, simultaneamente, ortodoxo? O Governo,
conclui, talvez aceitasse a ideia, caso os interessados a expusessem e fundamentassem.
Estas palavras foram logo apoiadas pelo xehe Mujabo e, depois, pelos restantes presentes.
Nestas circunstancias, e sempre procurando deixar correr os factos com despreocupacao,

ofereci-me ao “xehe” Mujabo para |lhe enviar a lista dos 23 principais dignitarios islamicos da

2 Sobre as diferengas entre esses dois ritos, ver Monteiro, 1972: 17-18.
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Provincia, para que ele os contactasse verbalmente ou por escrito e ouvisse a opiniao deles

sobre o0 assunto.»

Nas passagens que se seguem, € muito clara a ideia de que o «ljma» se destinava a
roubar espago de manobra as associagdes de mugulmanos de cariz «europeuy,
«moderno» e «laico», dado o «perigo» politico que estas podiam representar para o poder

colonial europeu:

«Quando se conseguir a formacao do “ljm&”, e se as instancias superiores em devido tempo
o estimularem, promovendo reunides periddicas (sugeriria semestrais) dos 23 dignitarios da
Provincia da Ilha de Mogambique, terminara o perigo que as Associagdes possam oferecer.

O “ljm&” é um orgéo estritamente composto por individuos com funcéo religiosa (logo, com

accionamento soécio-politico) e dotado, no conjunto, de infalibilidade. Se sempre assistido,

permitira o controle e accionamento de toda a massa de islamizados da Provincia.

Nas Associacbes dotadas de estatutos e concebidas a europeia, estdo concentrados varios
individuos que, nao tendo funcao religiosa, aspiram a um papel de relevancia sobre as
comunidades, por processo laico, com variados e graves inconvenientes. As Associagdes,
se sobretudo unificadas (como pretende, por exemplo, o Dr. Abdool Karim Vakil (gerente da
Casa Coimbra, desta cidade), conduzirao ao dominio de uma elite de origem asiatica sobre

0 negro e fabricarao chefes politicos.»

Toda a consideravel informagdo que Amaro Monteiro absorvera sobre o Isldo, e que o
colocava num lugar inteiramente a parte entre as autoridades portuguesas, ndo o eximia
de reproduzir o velho lugar-comum sobre o dominag&o do negro «atrasado» pelo asiatico
«evoluido». Dentro destas oposicdes identitarias, o “Ijma” era parte integrante de um
plano de «atraso» ou de «conservadorismo» programado pelas instdncias estatais

portuguesas:

«O “ljma@” permitira controlar a massa por um processo revestido de toda a ortodoxia e
manter os mugulmanos num conservantismo de que s6 sairdo a medida e nos sentidos que

forem superiormente definidos.»

E, contudo, mesmo um érgédo como o “ljma” nao estava isento de riscos aos olhos das
autoridades portuguesas, na medida em que qualquer estrutura centralizada das
populagdes colonizadas podia escapar ao controlo. Por isso, a proposta de Amaro
Monteiro, na qual este depositava tantas esperancas, foi aceite, sim, mas com fortes

reservas, como se vé pelo parecer sobre a Informacado n.° 19/70 elaborado, em 4 de
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Agosto de 1970, pelo Director dos SCCIM, o Tenente-Coronel José de Vilhena Ramires
Ramos. Nele sobressai a énfase nas componentes de instrumentalizacdo dos

mucgulmanos que se pretendia introduzir no «ljma»:

A

«Quanto a constituicdo do “ljm&”, a mesma s se aceita se houver uma garantia de que é

permanentemente assistida. Enquanto se mantiver na Provincia o Dr. Amaro Monteiro, essa

garantia existe dados os conhecimentos que possui e a aceitagdo que tem das massas
mugulmanas.

Essa assisténcia devera ser encarada ndo s6 quanto a apoios como principalmente no que
concerne a controlo e até a orientacéao.

De momento, ndo dispomos na Provincia de mais pessoas, além do Dr. Amaro Monteiro, o
que nos leva a pensar na necessidade de se prepararem pessoas para o efeito. O Dr.
Amaro Monteiro, a quem o assunto foi exposto directamente, aceita a incumbéncia de
estudar esse aspecto com todo o pormenor e propor solu¢des. A criagcao do “ljma” sem uma
garantia de continuidade de apoio e controlo, podera constituir forte perigosidade!» (in
SCCIM/H/9/2, n.° 420, fls. 14-15).

No Anexo a Informagdo n.° 22/70, de 26 de Setembro de 197073, Amaro Monteiro
cumpriu essa incumbéncia e veio sugerir o recrutamento de professores para responder a
necessidade de se encontrar elementos capazes de «assistir» — isto €, para «controlar» e
«orientar» — um «ljma» que n&o podia ser deixado entregue a si mesmo. O alvo da
escolha de Amaro Monteiro justificava-se porque, através dele, se podia mobilizar os
simbolos de prestigio identitario: «O professorado € uma classe que detém sempre, aos
olhos, dos nativos, um prestigio especial — advindo da circunstancia de ser formado por
veiculos de promogéo social». Os meédicos eram outra classe profissional utilizavel, caso
os professores fossem em numero insuficiente. Apurado o «grau de idoneidade politica»
dos professores contactados para este efeito, através de informacgao facultada pela DGS,
eles seriam sujeitos a um curso nocturno sobre o islamismo em geral e, particularmente,
sobre a conjuntura mugulmana em Mogambique. S6 no final do curso seria mencionada a
constituicdo do “ljma”. Os passos seguintes propostos por Monteiro sdo um primor de
«psicologia» manipuladora, ja que se tratava de convencer os mugulmanos para estes
pensarem que o «ljma» era uma criagdo genuinamente sua, e nao aquilo que

efectivamente seria: um produto de iniciativa colonial:

3 Cf. SCCIM/H/9/2, n.° 420, fls. 96-100.
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«Terminada esta preparacdo, realizar-se-ia o primeiro contacto dos elementos apurados
com os dignitarios islamicos, que comporiam o “ljm&”, entdo a reunir na llha de
Mocambique, com pretexto que poderia ser, por exemplo, o de se lhes entregar para exame
e autenticagao a versao portuguesa dos “H’adiths” de El-Bokhari, em que estou trabalhando
e penso que esteja pronta no final do ano corrente ou em principios do préximo’™.

[...] O “Ijm&” é érgdo que ndo convém, de forma alguma, criar por iniciativa governamental,
pois isso poderia imprimir aos seus componentes a conviccdo de que o Governo quereria
pura e simplesmente usa-los.

E necessario que ele surja, pois, do reconhecimento, por parte dos préprios dignitarios, de
que tal é preciso criar.

Os dignitarios, uma vez atingida essa conclusdo, solicitariam ao Governo Geral o
reconhecimento (sendo “de direito” pelo menos “de facto”) do “ljma”.

Para que os dignitarios islamicos cheguem a tal atitude, sdo essenciais, por parte da
Administracdo, medidas catalizadoras como as de se lhes solicitar a autenticagdo dos

“H’adiths” ou do Alcorao, ou ouvi-los sobre problemas referentes a sua comunidade.»

De acordo com Fernando Amaro Monteiro, a criagdo programada do «ljma», depois
reconvertido em «Conselho de Notaveis», nunca passou do papel. Segundo este autor,
acabaria por ser a Frelimo, durante tanto alheia a problematica das identidades etno-
religiosas, a constituir, apés a independéncia, um «Congresso Islamico de Mogambique»
que herdou parcialmente a ideia congeminada no interior dos SCCIM (Monteiro, 1989a:
81; 1989b: 94-95)°.

& Cumpriu-se a parte relativa ao envolvimento dos notaveis islamicos na autenticacdo e na edigéo bilingue
(em portugués e em arabe) dos Hadiths, 21 dignitarios oriundos de Lourengo Marques, Inhambane, Beira,
Vila Pery (actual Chimoio), Quelimane, Bajone, llha, Cabaceira, Nacala-a-Velha, Vila Cabral (Lichinga) Novo
Freixo (Cuamba) e Marrupa (Monteiro, 1989a: 83; Alpers, 1999: 180; Cahen, 2000: 576).

"5 Penso, contudo, que Amaro Monteiro ndo tem razao neste paralelismo. E verdade que, ao estabelecer o
referido Conselho Islamico de ambito nacional, em 1981, a Frelimo visava uma finalidade afim da que o
poder colonial portugués perseguiu: seduzir, cooptar e enquadrar os mugulmanos de Mogambique. Mas o
Conselho Islamico situava-se, no que toca a doutrina e a cultura islamicas, nos antipodas do «Conselho de
Notaveis» que Monteiro tentou instituir. Este ultimo também procurava, entre varios outros objectivos,
combater a influéncia cada vez maior da corrente wahhabita no Sul de Mogambique, ao passo que o érgao
criado sob os auspicios da Frelimo teve a sua direccdo precisamente entregue aos mais proeminentes
lideres do wahhabismo mogambicano. De tal maneira que, passado apenas um més sob a sua criagao,
surgiu em Mogambique outra organizagdo mugulmana de escala igualmente nacional, com a designagao de
Congresso Islamico de Mogambique (Sunni), congregando as correntes sufi representadas pelas Confrarias

do Norte de Mogambique, que haviam ficado excluidas do Conselho Islamico. A partir dai gerou-se uma
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Quanto a Valy Mamede, o Ministro do Ultramar decidiu dar sequéncia as
recomendacoes feitas por Amaro Monteiro na Informacgao n.° 19/70 dos SCCIM, conforme
foi comunicado a 26 de Agosto de 1970 ao Governador-Geral de Mogcambique’®. Em 19
de Agosto desse ano, Ribeiro da Cunha, do Gabinete dos Negdcios Politicos do Ministério
do Ultramar, teve uma «longa conversa» com Suleiman Valy Mamede, «no cumprimento

de instrucdes recebidas de Sua Exceléncia o Ministro do Ultramary:

«Fiz-lhe ver os riscos graves inconvenientes que poderiam resultar para ele e para a
Comunidade Islamica de Lisboa se prosseguisse na sua acc¢ao junto das Comunidades
Muculmanas de Mogambique.

Ficou assente que de futuro a sua acgao se limitaria a Chefia da Comunidade de Lisboa e
em caso algum se ocuparia de outras Comunidades e, designadamente, das de
Mocambique.

Concordou também que nao enviaria para Mogambique a publicacdo que em breve vira a
luz, sem ser por nosso intermédio’”.

O Sr. Suleiman Valy Mamede assegurou-me que ndo tomaria qualquer iniciativa sem

previamente me dar conhecimento dos seus projectos.»

Como se pode ver pela ja citada carta do Tenente-Coronel Vilhena Ramos, dos
SCCIM, ao Governador do Distrito de Mogambique, datada de 21 de Outubro de 1970, a

rivalidade entre estas duas organizagcbes que se arrastou até ao inicio do século XXI e que impediu o
desiderato politico de controlar pacificamente o Islao de Mogambique. Sobre tudo isto, cf. Bonate, 2008;
acerca da politica colonial portuguesa para com o wahhabismo mogambicano, ver Monteiro, 1993, e 2004:
110-112.

7 Comunicagao Secreta do Gabinete dos Negécios Politicos do Ministério do Ultramar, n.° 4162/E-5-15-30,
in SCCIM/H/9/2, n.® 420, fl. 9.

"0 teor desse livro é o que aparece mencionado numa noticia do boletim da C. I. L.: «Sera langado muito
em breve, um livro de grande actualidade, com o prefacio do conhecido jornalista dr. Jodo Filipe Salvado,
intitulado «Contacto com as Comunidades Mugulmanas de Mogambique», da autoria do presidente da C. I.
L., dr. Suleiman Valy Mamede, que recentemente regressou de Mogambique e cuja viagem o inspirou neste
trabalho, onde apresenta o relato de contactos vividos com os mugulmanos durante a sua curta estadia
naquela Provincia do indico» (O Isldo, Orgdo da Comunidade Islamica de Lisboa, Agosto de 1970, n.° 9:
21). Trata-se do ja citado Contacto com as Comunidades Mugulmanas de Mogambique, de cuja publicagcao
Valy Mamede informara, em carta de 18 de Agosto de 1970 — isto é, um dia antes da reunido que teve com
Ribeiro da Cunha -, o entdo Governador de Mogambique, José Manuel Marques Palmeirim (ver
comunicagao deste ultimo ao Director dos SCCIM, de 25 de Setembro de 1970, in SCCIM/H/9, n.° 413,
caixa 63, pt. 1, fl. 10).
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conversa a que Valy Mamede se viu forgcado nos bastidores do Ministério do Ultramar
traduziu-se num despacho exarado pelo Ministro do Ultramar, no preciso dia em que tal

conversa teve lugar, a 19 de Agosto, despacho em que se dizia:

«[...] Nao tem o Presidente da Comunidade Islamica de Lisboa, Suleiman Valy Mamede, de
ocupar-se, em caso algum, de outra comunidade mugulmana além da de Lisboa. Nao lhe

compete, pois, alastrar a sua acgdo a Mogambique.»”®

Dir-se-iam estar reunidas as condi¢gdes para um ponto final sem paragrafo nas
intengcdes «hegemonicas» de Valy Mamede — ou a ele atribuidas. E, no entanto, existem
dados que apontam noutro sentido, pois sugerem que as tentativas de subordinar as
estruturas islamicas de Mogambique a organizagao lisboeta liderada por Valy Mamede
ndo terminaram com a sua visita & colénia de Africa, nem com o compromisso
aparentemente assumido perante o Ministério do Ultramar. De outros documentos,
constantes no Processo 13.890-SC/CI(2), € possivel inferir que, dois anos apds essa
visita, continuavam a dar-se casos de tensdo entre a Comunidade Islamica de Lisboa e os
mugulmanos de Mogambique. Os motivos parecem ter sido os mesmos: o indisfargado
desejo, por parte de Mamede e dos seus representantes, de submeter os mugulmanos da
colonia portuguesa a um suposto «centro» islamico sedeado em Lisboa. Por outras
palavras: levar as comunidades mugulmanas de Mogambique a reconhecer a sua
inferioridade e a sua dependéncia relativamente a estrutura que Valy Mamede dirigia. Ou,
pelo menos, eram desse modo que 0s seus actos e os dos seus colaboradores eram
interpretados pelos mogambicanos — partindo do principio, sempre sujeito a reservas, de
que os relatdrios da PIDE séo fidedignos a esse respeito. Os conflitos intra-mugulmanos
estalavam entdo pelo simples motivo de que os islamitas de Mogambique nao se
mostravam dispostos a aceitar a posi¢cao na hierarquia identitaria que os residentes em
Lisboa lhes pretendiam atribuir.

E neste sentido que podemos ler a Ordem de Pesquisa n.° 3683/72/D1/2/SC, de 21 de
Outubro de 1972, da Delegagdo da PIDE em Mogambique, que informava sobre as

«actividades islamicas» do xehe Haji Carlos Aires Pereira Samugi Giva:

«1. Pela Comunidade islamica’, em sua reunido de 2 de Fevereiro do ano corrente, foi
nomeado para ANTONIO ENES e MOMA, HAJI CARLOS PEREIRA.

"8 Carta com n.° de ref. 627, do Tenente-Coronel, CEM, José de Vilhena Ramires Ramos, ao Governador do
Distrito de Mogambique, de 21 de Outubro de 1970, in IANTT / SCCIM/H/9, n.° 412, fl. 129.
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2. Nos meses de Junho e Julho, realizou 0®® CARLOS AIRES PEREIRA, vérias ceriménias
nas areas da sua delegagdo a que assistiram muitos crentes e, principalmente, xehés que
para tanto haviam sido convocados previamente.

3. No decorrer dessas cerimoénias, o CARLOS AIRES PEREIRA informou os presentes de
que se havia ali deslocado para fazer a sua apresentagcdo, como delegado da Comunidade
islamica, acrescentando que a sua nomeacao fora por deliberacdo da reunido da
comunidade islamica de Lisboa, sob a direccdo do seu presidente Dr. SULEIMAN VALY
MAMADE [sic] com quem se havia avistado aquando da sua passagem por LISBOA, ao
regressar de MECA que havia visitado, em peregrinacao por convite e a expensas do
Governo Portugués.

4. A presenga do CARLOS AIRES PEREIRA causou grande inquietagao e o Chefe religioso
da Chaludia Liachurute, HAGI SAIDE AMURE, residente na [...J"'

9. Para fazer valer a sua autorizacdo, o AIRES PEREIRA envia os calendarios das
festividades aos xéhés, halifas e himamos, ordenando-lhes a comparéncia de todos os
crentes aos quais impde a cobranga de 10$00 por cada homem e 5300 por cada mulher,
para custear as suas despesas e compra de géneros para o banquete de confraternizagcéo
apo6s o cerimonial, arrecadando o AIRES PEREIRA todo o excedente.

10. Este procedimento provoca o descontentamento dos crentes que se insurgem contra a
atitude dos responsaveis da religido islamica que se sé colaboram por a tanto serem
obrigados, pois o AIRES PEREIRA ameaca-os com a denuncia a autoridade administrativa

no caso de ndo comparecerem as reunides» (in Proc. 13.890-SC/CI(2), fls. 7-9).

Interrompo neste ponto a citacdo do documento para inserir um outro, que parece
confirmar estas consideragdes do director local da PIDE. Esse novo documento,
correspondente as fls. 11 e 12 do Proc. 13.890-SC/CI(2), € um aviso assinado por “Haji”
Carlos Pereira A. P. Samugi Giva, encimado por uma referéncia a Comunidade Islamica
de Lisboa e a sua Delegagao para Antonio Enes e Moma. Os destinatarios desse aviso,

" Subentende-se: Comunidade Islamica de Lisboa.

% Note-se a utilizagcao retérica do artigo definido sempre que o nome de Aires Pereira € mencionado —
indice gramatical que serve para acentuar a inferiorizagdo simbolica, com possiveis conotacgdes racistas, da
personagem central deste relatério da PIDE. Este género de tratamento era, alias, comum nos relatérios

das entidades oficiais sempre que se tratava de «nativos».

8 Aqui ha um hiato de uma folha, ja que a fl. 8 do Proc. 13.890-SC/CI(2) ndo se encontra disponivel para

consulta.
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conforme indicado no relatério da PIDE®?, seriam os régulos, xéhés, halifas e himamos da
regidao de Moma. O teor do texto confirma a descrigdo que a PIDE fez do tom impositivo
com que Aires Pereira se apresentara aos mugulmanos das regides de Mogambique para
as quais tinha, supostamente, sido destacado. Comecgando por informar que, em visita
pastoral, chegaria a Moma para ai proferir «varias palestras relacionadas com a vida
religiosa actual e relativamente ao préximo jejum de “RAMADAN” e o bem estar geral da

populagao», o subscritor do aviso declarava:

«Nessa conformidade solicito V. Ex? que se digne mandar a toda populagdo mugulmana
residente na area da sua regedoria para deslocar a MOMA no dia acima indicado a fim de

aguardar a minha comparéncia e aproveitar a reunidao em causa [...].»

E para que nado restassem duvidas sobre o caracter coercivo da reunido dos
muculmanos de Moma com Aires Pereira, e da sua colagem as autoridades coloniais®®, o

aviso frisava:

«Para os devidos efeitos chama-se a atengcao de que todos dignatarios superiores,
especialmente Xéhés, Halifas e Himamos, de toda a area do Concelho de MOMA séao
rigorosamente obrigados a registarem a sua comparéncia, que em caso contrario esta
Delegacdo fara uma participagdo da ocorréncia que surgir ao Exm°® Administrador do

Concelho.»

Ora, o interessante € verificar que, ndo obstante toda essa colagem do delegado da
Comunidade Islamica de Lisboa as autoridades coloniais, a PIDE tinha a pior das opinides
a seu respeito. Desde logo, emitiu um juizo fortemente negativo sobre a perturbacédo que
o comportamento de Aires Pereira estava a trazer as hierarquias das comunidades

mugculmanas locais:

«[...] Gerou-se grande descontentamento e até revolta entre os halifas ABDUL JAVAR,
TARUEZ MOMADE, SALIMO INTIQUILA, SALIMO OSSUA, OSSUFO PADURA e,

principalmente, no xéhé ALl MATAIA, de MOMA, que sendo o chefe religioso de maior

8 Cf. Ordem de Pesquisa n.° 3683/72/DI/2/SC, de 21 de Outubro de 1972, in Proc. 13.890-SC/CI(2), NT-
7700, fl. 10.

% Do programa de actividades de Aires Pereira junto da comunidade islamica de Moma estava

expressamente incluido, pelas oito horas no segundo dia da sua presenga (8 de Outubro de 1972), o

«cumprimento do i¢car da Bandeira em frente da Administragao do Concelho local».
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preponderancia na area, receia ver o seu prestigio diminuido pela presenca do AIRES
PEREIRA cujas exigéncias desmedidas e insensatas e heterodoxia doutrinaria a face dos
padrdes tradicionais estdo a causar um estado de intranquilidade mesmo nos mais simples
crentes da religido mugulmana que ja se aperceberam de que o AIRES PEREIRA [0] que
pretende é viver sem trabalhar» (in Proc. 13.890-SC/CI(2), fls. 9-10).

O veredicto da PIDE, como ja ocorrera com a visita de Valy Mamede, vai no sentido de
«defender» os mugulmanos de Mogambique contra as tentativas de «hegemonizacéao»
aparentemente manifestadas pela Comunidade Islamica de Lisboa ou por quem agia em

Seu nome:

«Do que fica exposto, pode concluir-se que a accao deste individuo [Aires Pereira] ndo é de
molde a ser apoiada pelas autoridades, pelas péssimas consequéncias e reflexos que tal
accao pode vir a ter no meio tradicional islamico, nomeadamente entre os chefes de maior
proeminéncia, como é o caso do xéhé HAGI SAIDE AMURE®.

[...] Parece-nos, pois, conveniente que, através das vias oficiais, se retire todo o apoio e
facilidades ao AIRES PEREIRA, colocando-o sob rigoroso controlo na medida em que pelo
seu comportamento desassisado pode tornar-se num elemento perturbador da ordem ou

instrumento de agitacdo entre as populacdes pacificas de ANTONIO ENES.»%°

De tudo isto retiramos algumas observagdes que se revestem de um cunho mais
interrogativo do que propriamente conclusivo. Os espagos em branco, as omissdes e as
zonas de incerteza permanecem demasiado abundantes para que deles possamos retirar
ilacbes seguras. Desde logo, porque a figura de Suleiman Valy Mamede constitui um
enigma: por um lado, conseguiu mobilizar apoios dentro da hierarquia do regime de
Salazar e de Caetano, ter as mesas de honra das suas conferéncias preenchidas com
chefias civis, militares, policiais, eclesiasticas, etc.; mas, por outro lado, as estruturas
coloniais, os servigos de informagéo e a policia politica ndo escondiam o desprezo que
nutriam por ele, ao tratarem-no como pouco mais do que um arrivista apostado em aceder
a um estatuto «acima das suas posses». Aderindo aparentemente as posi¢cdes e aos
interesses do regime, aproveitando ao mesmo tempo o aggiornamento ideoldgico, quer do

Vaticano com a tematica do «ecumenismoy», quer da politica colonial com a moldura

8 Este tinha acompanhado a visita de Valy Mamede em 1970, durante a qual fora indirectamente envolvido

no caso da Associagdo Mahometana da llha de Mogambique.

® Proc. 13.890-SC/CI(2), fl. 10.
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«luso-tropicalista», no intuito de abrir uma brecha por onde a identidade mucgulmana
pudesse ser revalorizada e socialmente promovida, Valy Mamede desenvolveu,
entretanto, uma agenda paralela de institucionalizagdo centralizada do Isldao que so
poderia colidir com os poderes instalados e revelar os limites da «abertura» intercultural
que o regime pretendia exibir ao servigo da propaganda e da sua auto-legitimacéao (Vakil,
2004b: 300). E duvidoso, porém, que esse feito de denuncia tenha sido deliberadamente
procurado pelo dirigente da Comunidade Islamica de Lisboa. Por fim, e vé-lo-emos ja a
seguir, nao ficaram por aqui as transmutacdées da imagem e da postura de Suleiman Valy

Mamede.

3. TRANSFIGURAGCAO POLITICO-IDENTITARIA DE VALY MAMEDE NO TEMPO
POS-COLONIAL

A instituicdo que ele dirigiu aparece no cruzamento de tendéncias e de interesses
contraditorios, a comecgar pelo facto de corporizar, em si mesma, a transicdo entre o
colonial e o pos-colonial. Tendo comegado por participar numa estratégia de afirmacao
identitaria dos mugulmanos que nao contrariava — antes confirmava e reforgava — o mito
de um «espago portugués» ultramarino, em sintonia com o ideario colonialista®, a
Comunidade Islamica de Lisboa foi forgada, pela Revolucdo de 1974-75, a reformular
radicalmente a sua identidade, nisso reflectindo a propria reconfiguracdo do que se
representava como «espacgo portugués». Assim, em 28 de Maio de 1974, e numa altura
em que ainda se debatia o estatuto a conceder as coldénias portuguesas, Valy Mamede
dava uma entrevista ao jornal «Noticias» de Lourengo Marques, onde declarava, a revelia

do que tinha defendido na década anterior:

«Sou naturalmente e em conformidade com a prépria Declaragao Universal dos Direitos do
Homem pela emancipagéo plena de todos os povos, pois que esse direito inalienavel nao

pode ser apanagio dos povos europeus ou de outros continentes, que ha uns anos atras

% Recordemos que, em 1969, o general Spinola, no discurso em que respondia aos cumprimentos
apresentados pela delegacao que Valy Mamede encabecgava, proferia palavras como estas: «[...] Pode
citar-se, no contexto da Guiné, o procedimento para com a Comunidade Islamica de Lisboa, que, em
inequivoca adesdo a causa nacional, vem colaborando entusiasticamente com o Governo da provincia na
construgdo de uma Guiné melhor a sombra da bandeira portuguesa» («A Comunidade Islamica de Lisboa
apresentou cumprimentos ao governador da Guiné», Diario Popular de 1 de Outubro de 1969).
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lutaram pela sua total libertagdo. E necessario que, finalmente, surja um Mogambique
independente e que os interesses de todos os mogambicanos, quer eles sejam negros,
asiaticos, europeus ou mestigos e praticantes de todos os credos, sejam salvaguardados,
pois sO6 assim havera um verdadeiro Mogambique independente, em que todos os seus

filhos jamais se sintam estrangeiros.»®’

Tudo indicava, pois, que na nova situacédo pos-colonial que Valy Mamede se apressou
a intuir estaria completamente fora de questao qualquer projecto de federar, num centro
institucionalizado, o Islao de lingua portuguesa, nem sequer mediante a invocacado de
uma identidade transnacional «luséfona», a qual, de resto, estava longe do imaginario
desses anos que se seguiram ao 25 de Abril.

O numero de Maio de 1974 do boletim da C. I. L. ostentava ja o reconhecimento de que
«0 colonialismo tem desrespeitado os mugulmanos de Mogambique» e que «o povo de
Memba, como, alias o de todo o Norte, tem sido vitima nas m&os de administradores
colonialistas»®. No ano seguinte, foi o préprio Valy Mamede que veio radicalizar o
discurso denunciatorio das «mas praticas» dos portugueses em relagdo aos mugulmanos,
ao inscrever a posi¢cao do regime colonial — que ele agora ndo hesitava em classificar de
«fascista» — no quadro mais geral do conflito entre o sionismo e o mundo arabe. Note-se,
de passagem, como Valy Mamede se move a vontade na nova retorica politica. Em lugar
das anteriores exortagdes para que 0s mugulmanos servissem 0S «supremos interesses

9

da Nacéao Portuguesa»8, irrompia agora um discurso onde circulavam, sem rebuco,

expressdes como «regime fascista», «colonialismo» e até mesmo «imperialismo»:

«Portugal, durante o regime fascista, era indiscutivelmente o aliado espiritual do
Sionismo, embora paradoxalmente n&o tivesse reconhecido o Estado de Israel.

O regime fascista servia o imperialismo por meio do Sionismo, nao s6 através dos 6rgaos
de informacgdo, que orquestravam em unissono as licdes que recebiam, como também
através de concessbes que eram feitas da propria soberania nacional. Pois, como é do

conhecimento geral, no ultimo conflito israelo-arabe (conhecido por “guerra de Kipur”) de

87 Reproduzido no n.° 12, tomo II, de O Isldo — Orgdo da Comunidade Islamica de Lisboa, p. 21.

% Texto da autoria de Cartaxo e Trindade, com o titulo «Mugulmanos de Mogambique em luta», e que se
reporta a notas de uma viagem efectuada pelo autor ao norte de Mogambique em Outubro de 1969 (O Isldo

- Orgéo da Comunidade Islamica de Lisboa, Maio de 1974, tomo Il, n.° 12, p. 15).

89 Vejam-se os seguintes documentos que citamos atras: PIDE-DGS, SC, Proc. 13.890-SC/CI(2), NT-7700,
fl. 36, e SCCIM/H/9, n.° 408, caixa 60, fl. 286.
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Outubro de 1973, os antigos governantes portugueses colocaram deliberadamente a base
das Lajes, nos Acgores, a disposi¢cao da aviagdo norte-americana, que, na altura, organizara
uma auténtica ponte aérea para Israel, pais considerado como ponta de langa do
imperialismo no Médio Oriente. Esta atitude de franca hostilidade do governo portugués fez
com que Portugal fosse colocado na lista dos paises que deveriam sofrer o embargo
petrolifero decretado pelos arabes.

Os paises arabes eram, por outro lado, considerados inimigos acérrimos do governo
portugués, uma vez que apoiavam abertamente a luta de libertagdo das coldnias
portuguesas e acolhiam nos seus paises os movimentos nacionalistas. [...]

A solidariedade afro-arabe respondiam os governantes fascistas portugueses com a

solidariedade luso-sionista» (Mamede, 1975: 6-7).

Neste labor de auto-revisdo de toda uma imagem, a propria Comunidade Islamica de
Lisboa esforgcou-se por ser reapresentada — ou, como diria Boaventura de Sousa santos,
«transcodificada» — enquanto vitima do «regime fascista». Na tentativa de relegitimar a
sua existéncia no novo contexto politico aberto com o 25 de Abril, o estatuto simbdlico de
vitima permitia a Valy Mamede, bem como a sua organizagao, reinventarem-se num papel
de oposigao ao regime, papel esse que, todavia, o passado recente estava muito longe de

confirmar:

«Esta Comunidade teve naturalmente que suportar pressdes e dificuldades de toda a
ordem. A titulo informativo, citaremos apenas alguns exemplos elucidativos: a) os membros
da comissao organizadora da Comunidade foram convocados dezanove vezes para o
Governo Civil por causa dos Estatutos; b) depois de 1970, o presidente da C. I. L. foi
pessoalmente “aconselhado” pelos omnipotentes do Restelo para que nao “ndo voltasse a
fazer conferéncias em Mocambique (isto &, na sua terra natal), pois que os mucgulmanos
poderiam um dia (abrindo os olhos) sublevar-se contra o governo da Nagdo” (sic)’; ¢) A
partir desse ano, todas as administragdes do concelho de Mogambique receberam uma nota
do governo geral para que controlassem a entrada da revista «O Isldo», por ser considerada
uma revista ndo cooperante em matéria de politica ultramarina portuguesa; d) as
autoridades portuguesas fizeram tudo ao seu alcance para embargar ou ao menos contrariar

o projecto de construgao de uma mesquita em Lisboa, etc...» (Mamede, 1975: 6 [nota 3])

% £ escusado dizer que Valy Mamede reescreve e rasura aqui os motivos reais que estiveram por detras da
interdicdo de se deslocar a Mogambique, motivos que tivemos oportunidade de analisar detalhadamente ao

longo deste texto.
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Mais significativo ainda foi um Manifesto da Comunidade Islamica de Lisboa intitulado
«O Islao em Mocambique no momento politico actual»®' e difundido em 6 de Agosto de
1974, no qual se reinventava toda a estratégia anteriormente seguida pela organizagao
liderada por Valy Mamede. O realinhamento ideoldgico ndo podia ser maior e mais

repentino:

«Os mugulmanos dessa colonia viveram sempre a margem dos poderes de decisao, isto é
nunca ascenderam aos lugares de relevo dentro do aparelho politico-administrativo, porque
precisamente eram considerados “traidores”, naturalmente em relagdo a chamada
civilizacdo ocidental. Consequentemente, nunca houve uma participacdo consciente dos
mugulmanos nos destinos da sua terra, pois que eram desconhecidos ou apenas

manobrados quando eram necessarios.»

Com isto, a C. |. L. passava um severo atestado contra toda a politica de seducéao e de
instrumentalizagédo dos mugulmanos que o regime colonial portugués ensaiara a partir de
1965. Mas, ao mesmo tempo, tal significava também recalcar o passado da Comunidade
Isldamica e a sua cumplicidade, na pessoa de Valy Mamede, com aquela mesma politica
que agora vinha denunciar®.

Interessante, porém, é constatar como tamanha transfiguragédo politico-ideolégica néo
pOds em causa a estratégia de promocgao identitaria dos mugulmanos; antes a prolongou,
ainda que por «outros meios» e com outra retérica. Dir-se-ia ser essa promog¢ao uma
constante, e os alinhamentos ideolégicos meramente provisorios, porque instrumentais.

Seja como for, tal estratégia tinha, doravante, de reconhecer a nova realidade geopolitica

" Publicado no n.° 1/2, tomo Ill, de Agosto/Novembro de 1974, de O Isldo — Orgdo da Comunidade Islamica
de Lisboa, pp. 22-23. As citagbes que se seguem sdo extraidas destas paginas.

2 Esse expurgo do passado manifesta-se noutros sinais. Assim, afastadas as colaboragdes

comprometedoras com apoiantes do salazarismo que, no entanto, em 1973 ainda assinavam artigos na
revista da C. |. L. — Francisco José Veloso, por exemplo, publicara um texto no n.° 8, tomo Il, de Maio desse
ano (pp. 12-13) —, apareciam agora artigos dedicados & «luta de classes no Mundo Arabe», os quais
explicavam que «ha na sociedade capitalista de hoje apenas duas classes — a que vive dos rendimentos ou
da exploragdo do trabalho, e a classe trabalhadora que, quanto mais se empenha em se libertar da
opresséo politica e da exploragdo econdmica, mais se afunda no fosso que cresce entre ela e o pequeno e
fechado grupo dos grandes monopodlios» (de um artigo de Jodo Gongalves Ribeiro, publicado no n.° 4/5,
tomo lll, de Maio/Agosto de 1975, p. 6). Depois de Valy Mamede ter andado a frisar que «ndo ha nem pode
haver compatibilidade entre o marxismo ateu e o Isldo» (1973: 13), eis que o vocabulario de Marx fazia a

sua entrada no boletim da Comunidade Islamica de Lisboa.
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em que Mogcambique, como as restantes coldnias, tinha de ser repensado enquanto

espaco independente (extrinseco, portanto, a um pretenso «espago portugués»):

«O elemento islamico (1/3 da populacdo total) ndo pode, de modo algum, ser
desconhecido ou relegado para segundo plano em Mogambique, sob pena de se pér em
causa a democracia que todos ambicionamos naquele futuro pais soberano. Num
Mocambique independente, os mugulmanos deverado ocupar lugares de chefia no aparelho
politico, e jamais deverao continuar a ser desconhecidos.

[...] O Mundo Islamico naturalmente olha com ansiedade a evolugao do destino dos seus
irmaos de Mocambique, que nao podem continuar a ser estrangeiros na sua prépria terra.

E dever de todos os mugulmanos de Mogambique se sentirem orgulhosos pela
independéncia que se aproxima e prestar homenagem a todos quantos lutaram
heroicamente para conseguir a libertagdo da sua terra.

Todos os mugulmanos devem, voluntariamente, sentir-se mobilizados, de corpo e alma,
para reconstrucdo de um Mogambique independente, democratico, prospero, fraternal e

ecumeénico.»

A reinvengcdo da Comunidade Islamica de Lisboa (Vakil, 2004b: 301) &, pois, a da
ruptura com o colonialismo e da adopgdo de um figurino pdés-colonial em que o
mucgulmano deixa de ser percepcionado como «portugués ultramarino» para passar a
assumir, numa primeira fase, o simples estatuto de «cidad&o portugués» com uma religiao
distinta da dominante. Posteriormente, e dada a intensificacdo das migragdes
provenientes das ex-coldnias, esse estatuto sofrera ainda uma ultima revisao simbdlica,
num contexto em que o anterior «espago portugués» de «aquém e de além-mar» se
transforma em «espaco luséfono».

Acompanhar todas estas mudangas, que foram (e continuam a ser) também mutacdes
identitarias, reconfiguracbes e redistribuicbes de fronteiras (indissociavelmente
geograficas e simbdlicas), de auto e de hetero-imagens, perceber o impacto de tudo isso
na propria definicdo institucional da Comunidade Islamica de Lisboa, do papel dos seus
dirigentes, das suas agendas politicas e do modo como se representaram a si mesmos
em todo esse processo, tal € uma tarefa que permanece por fazer. Leva-la a cabo
contribuira, julgo eu, para entendermos melhor as articulagbes entre o colonial e o pos-

colonial nas formas como, hoje em dia, o Isldo se afirma identitariamente em Portugal.
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