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Resumo

Trabalho de Projeto:

Depois da Morte. O Restauro Imaterial da Encomendagao das Almas

Pedro Gongalo Pereira Antunes

PALAVRAS-CHAVE: Regresso-a-Terra, Revitalizagdo, Ritual, Patriménio Cultural

Imaterial, Concepgdes de Morte

A Encomendagdao das Almas é um ritual do culto dos mortos praticado no
tempo da Quaresma, realizado por grupos de pessoas, em geral mulheres, que se
relnem, a noite, para cantar e rezar pelas/as almas dos mortos no Purgatdrio e
pelas/dos que, ainda vivos, ja se encontram em agonias de morte. No ritual, as
encomendadoras apelam aos que as escutam para se recordarem das almas dos que ja
nao sao vivos. Na atualidade, a Encomendagdao das Almas tem sido revitalizada em
varias localidades da Beira Baixa, um trabalho protagonizado por migrantes de
‘regresso-a-terra’. Este projeto questiona o modo como o ritual tem contribuido para a
re-agregacao e o reforco dos lacos de sociabilidade entre elementos da comunidade,
mas é também usado como um bem patrimonial imaterial de valoragao de identidades
locais. Questiona-se, também, sobre as sensagles, percepcdes e concepgdes
ontolégicas que poderdao ser restauradas na performance da Encomendacdo das

Almas, para quem a corporaliza e para os que a ouvem.



ABSTRACT
Project Work

After Death. The Intangible Restoration of the Commendation of the Souls

PEDRO GONCALO PEREIRA ANTUNES
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Conceptions

The Commendation of Souls is a cult of the dead ritual practiced during Lent,
performed by groups of people, usually women, who gather at night to sing and pray
for/to the souls of the dead in Purgatory and to/of those who are already living in
agonies of death. In the ritual the practitioners appeal to those hear them, to
remember the souls of those are no longer alive. Currently the Commendation of Souls
is being revitalized in various locations of Beira Baixa, Portugal, a work mainly carried
out by returned migrants. The present project asks how the ritual has contributed to
the re-aggregation and strengthening of sociability ties between community members,
and how it has also been used as a intangible heritage practice for local identities
valuation. It is also questions the feelings, perceptions and ontological conceptions
that the performance of Commendation of Souls might restore for whom embodies it

and for those who hear it.
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Introdugiao

O presente trabalho apresenta-se como um projeto de investigacido preliminar
sobre os processos de revitalizagdo e reativagao do ritual da Encomendacio Almas,
procurando-se também compreender os processos sociais e culturais entretecidos na sua
pratica. A Encomendagao das Almas (EdA) é um ritual religioso praticado na Quaresma
por grupos de pessoas que se reinem para cantar e rezar pelas/as almas dos mortos no
Purgatério e pelas dos que, ainda vivos, ja se encontram em agonias de morte. O ritual,
anteriormente praticado um pouco por todo o pafs, em meados dos anos 50 ja se
encontrava em fase de declinio (Dias e Dias, 1953; Lima e Carneiro, 1951). Na atualidade o
ritual da EdA encontra-se em pleno periodo de ressurgimento, é praticado em varias aldeias
situadas nas sub-regides do Alto Tras-os-Montes (Braganca), da Beira Interior Norte
(Guarda), da Beira Interior Sul (Idanha-a-Nova) e do Pinhal Interior Sul (Proenga-a-Nova),
entres outras. Foi nestes dois ultimos municipios de Idanha-a-Nova e Proenc¢a-a-Nova que
tive a oportunidade de desenvolver trabalho de campo preliminar, e onde observei o
ressurgimento da EdA num conjunto de vinte e trés localidades, em cinco das quais o ritual
se continuou a realizar de forma continua (Corgas, Monfortinho, Monsanto, Penha Garcia
e Salvaterra do Extremo) e numa das quais o ritual ja deixou de ser praticado depois de
revitalizado em 2011 (Idanha-a-Velha), embora ainda aparega no programa festivo
produzido pelo municipio. A revitalizagdo da EdA ¢é maioritariamente praticada por
migrantes que regressam a terra, geralmente pessoas que sairam das suas localidades
durante a vaga de migratéria dos anos 60 e 70. O processo de ressurgimento do ritual
enquadra-se também no contexto das atuais transformacées produtivas dos espagos rurais -
passando-se da exploragdo de recursos naturais a de recursos bio-naturais e culturais e da
memoria do que se julga auténtico mas também de um certo deslumbre pelo que dela havia
de mais exdtico -, fomentada por politicas culturais estatais, municipais e empresariais que,
através da ideia de Patriménio Cultural Imaterial, tematizam a cultura popular. A EAA ¢é
também objeto de um conjunto incitavas de constru¢do patrimonial que possibilitam a

turistificagao por via do imaterial.

Os objetivos deste projeto inclufram a realizagdo de um trabalho preliminar de
terreno, em que se pude observar o fenémeno de revitalizagao do ritual da Encomendacio
das Almas num conjunto de localidades da Beira Baixa. Paralelamente a esse trabalho de
prospeccao e observagao de campo, realizei um conjunto de leituras etnograficas e teéricas

sobre o tema estudado, que me permitiram aprofundar um quadro bibliografico sélido para
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sustentar uma futura investigagdo. As perspetivas tedricas e metodologicas que aqui se
desenham resultam das minhas leituras em sincronia com o desenvolvimento trabalho
preliminar de campo, realizado de forma intermitente nos dois dltimos anos. Realizei no
total um conjunte de 5 incursdes no terreno, 3 durante o periodo da férias da pascoa (2013;
2014; 2015) que tiveram a dura¢ao média de 15 dias cada uma. Nessas trés desloca¢oes aos
municipios de Idanha-a-Nova e Proenca-a-Nova tive a oportunidade de presenciar e filmar
a pratica do ritual da Encomendacao das Almas e de outros rituais quaresmais ai praticados.
Realizei 2 outras pesquisas preliminares de terreno. Uma teve a duragio de um més
completo e fez-se no municipio de Proenga-a-Nova durante o més de agosto, onde foi
dada uma particular aten¢do ao estudo da aldeia de Corgas. Uma segunda incursio de
campo foi realizada durante o periodo do natal, durou aproximadamente 15 dias e incluiu a
realizagao de entrevistas a praticantes do ritual em localidade de ambos os municipios. Este
projeto foi sempre acompanhado, informado, orientado e inspirado pela meu professor e
orientador Professor Doutor Jodo Leal. As sugestdes metodoldgicas e de aprofundamento
bibliografico foram-me regularmente propostas em reunides de orientagao, com base nas
minhas observagdes preliminares de campo. Realizei também dois filmes etnograficos, nos
contextos estudados, sobre problematicas diretamente relacionadas com o ambito do meu
objeto de estudo. O filme P’ra Irem P’ro Céu (2013) foi orientado pela Professora Doutora
Catarina Alves Costa, minha professora e que inicialmente assegurou a co-orientagao do
presente projeto. Ai se retrata o processo de revitalizagao do ritual da Encomendacao das
Almas em localidades do municipio de Proenca-a-Nova. Este filme foi exibido pela
primeira vez na Mostra de Filmes Etnograficos organizada pela Associagao Portuguesa de
Antropologia, no ambito do seu V Congresso (2013) e foi posteriormente exibido na
Cinemateca de Lisboa no ambito da Festa de Antropologia, Cinema e Arte (FACA), uma
iniciativa do Nucleo de Antropologia Visual e da Arte (NAVA) do Centro em Rede de
Investigagio em Antropologia (CRIA). O segundo filme etnografico realizado intitula-se
Divino Ferido ¢ Chagado — Um Ato de Inverno (2015) incide sobre um conjunto de praticas
religiosas na aldeia de Alcafozes, no municipio de Idanha-a-Nova. Neste segundo filme
observam-se os processos e efeitos da descontextualizagdo e mediatizagao de rituais
enquanto produtos culturais. O filme foi exibido na Cinemateca de Lisboa no ambito da
FACA e no Férum Cultural da Idanha-a-Nowva, integrado numa mostra de documentarios

sobre manifestagoes religiosas.

Foi a partir do conhecimento adquirido ao longos destes dois ultimos anos que

detetei um conjunto de possiveis linhas de investigacao, associadas ao atual fenémeno de



revitalizagao da EdA. Observada a predominancia de migrantes de regresso a terra como os
principais agentes da revitalizagdo do ritual, propde-se aqui uma reflexdo sobre o fenémeno
de regresso a terra (Martins 2011; Silvano, 2006; Rocha-Trindade, 1983; Rocha-Trindade ez
al., 1987, 1995). Partindo da leitura de um conjunto de estudos contemporineos sobre
concepgoes de localidade - estaticas, em movimento ou nostalgicas - procuro perspetivar
o modo como essas se manifestam no fenémeno do regresso e na revitalizagio do ritual
(Basu, 2007; Lovel, 1998; Parkin, 1998; Rapport; 1997, Appadurai, 1996; Berger, ez al,
1973). Nessa mesma linha de investigacio propde-se aqui olhar para o ritual como um
meio de sociabilizagdao entre os migrantes de regresso e desses com os habituais residentes.
Importara também perceber o papel da Encomenda¢ao no atual paradigma dos ‘novos
usos da ruralidade’ impulsionados por processos de turistificagao e patrimonializagao (Silva,
2014, 2008; Leal, 2007). E partir desses que se desenha um segunda linha de investigacio
neste projeto, em que se apresenta um enquadramento teérico e propostas metodolégicas
para o estudo da patrimonializagao da EdA. O ritual tem sido entendido como uma pratica
‘tradicional’ (Hobsbawm e Ranger, 1983) por politicas de identidade local, que através de
mecanismos de objetificagao (Handler, 1988), folclorizagao (Castelo-Branco e Branco,
2003; Vasconcelos, 2001) recontextulizacao (Kirshenblat-Gimblet, 1998; Prats, 1997) o tém
integrado num repertério de usos da ‘cultura popular’ (Raposo, 2004; Leal, 2010, 2013).
Importara aqui assinalar alguns momentos paradigmaticos de usos politicos da EdA e o
modo como os referidos mecanismos tém agido na sua performance. Sera também aqui
dado particular relevo ao estudo de processos que tém operado na sua patrimonializagao,
por via do Patriménio Cultural Imaterial (PCI), perspetivando-se alguns procedimentos
implicados na preparagao de candidaturas a UNESCO, ou a implementag¢ao de dispositivos
de valorizagdo e promogao desses bens imateriais e dos seus praticantes (Leal, 2013;
Bendix, 2009; Blake, 2009; Smith, 2006; Raposo, 2004). Partindo da observagao empirica
das sensagOes e percepgoes experienciadas durante a performance EdA, propoe-se uma
terceira linha de investigagao que incide sobre o estudo da dimensio ontoldgica do ritual
(Mitchel, 2015; Whitehouse, 2000; Taussig, 1993; Benjamin, 2015, 2008). Para a
compreensao dos processos de identificagdo, rememoragao e de cogni¢ao que envolvem a
pratica da EdA, apresento um conjunto de perspetivas tedricas e metodologicas que
formam um quadro conceptual e analitico para o seu entendimento (Howes, 2003; Classen,
1997; Bourdieu, 1977; 1990; Jackson, 1983). Para esta linha de investigagdo recuperam-se
ainda um conjunto de concepgdes da morte teorizadas num quadro analitico do processo

ritual (Le Goff, 1993; Aries, 1988; Van Gennep, 1960; Hertz, 1960) , para a compreensao



do modo como os intervenientes e publico do ritual interpretam ou re-conceptualizam os
simbolos e gestos nele incorporados. Incluem-se também aqui um conjunto de perspetivas
antropolégicas sobre a divisio sexual do trabalho religioso, que possam conduzir uma
futura investigacao sobre a notada feminiza¢ao da EdA associada ao atual paradigma da sua
revitalizacdo (Gemzoe, 2000; Dubisch, 1995; Sered, 1992; Davis, 1984; Weiner, 1977,
19706).

Partindo das linhas de investigacio apresentadas coloca-se a seguinte
questao provisoria para um futuro desenvolvimento deste projeto: no atual contexto de
revitaliza¢ao da Encomendagao das Almas, protagonizado por migrantes de regresso, de que
modo o ritual tem contribuido para a re-agregacio e o reforco dos lagos de sociabilidade entre
elementos da comunidade, mas também como um bem patrimonial imaterial de identidades
locais, e que sensagies, percepeies e concepedes ontoldgicas sao restauradas na performance da EAA,

para quem a corporaliza e para os que a ouvem?

Para o desenvolvimento desta questdao central e de acordo com a observagao
empirica e leituras tedricas até aqui desenvolvidas, a prossecu¢io de um estudo sobre o
tema apresentado, poder-se-ia desenvolver através dos seguintes objetivos: identificar
formas paradigmaticas da revitalizagdo do ritual; problematizar o lugar do ritual na vida
social das aldeias estudadas para além da funcao identitaria expressa nas apresentacoes mais
folclorizadas; refletir sobre possibilidades e adversidades de compatibilizagao do fundo
religioso do ritual com praticas e usos inerentes a sua inclusio num repertério de
Patrimoénio Cultural Imaterial (PCI), a escala local; compreender que concepgoes da morte
sao mobilizadas na pratica ritual, depois de revitalizado; perceber como, na pratica

ritualistica, as mulheres transformaram os papéis que lhes estavam consignados no passado.

O presente projeto encontra-se estruturado em quatro partes. Depois deste
primeiro texto introdutdrio, segue-se a apresentacio de um conjunto de consideragdes
gerals sobre o ritual “Aspetos Gerais sobre a Encomendagao das Almas” (p. 5-12). Ai se
destacam os modos como a Encomendagiao foi estudada no periodo anterior a sua
revitalizagdo.  Seguidamente apresentam-se as localidades escolhidas para o
desenvolvimento preliminar de terreno, como casos paradigmaticos da revitalizagao. No
segundo capitulo “Revisao de Literatura - A Terra, a Memoria e o Corpo” (12 — 59) faz-se
a apresentacao da literatura mobilizada, que se encontra dividida em trés partes, de acordo
com os objetivos do projeto de investigagao. Ai se faz: uma atualizagdo conceptual e
apresentacao critica do movimento de ‘regresso-a-terra’ como um modo de resgate da

‘localidade’; uma exposicao de perspetivas tedricas para um entendimento e analise dos
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processos de patrimonializagdio do ritual, introduzindo a antropologia cultural como
instrumento de produgao de uma estética “negativa” da patrimonializagao; e a identificagao
e lentes tedricas e metodoldgicas para a observacio e estudo de ativagdes ontoldgicas
decorrentes da corporalizacio pratica do ritual. Num terceiro capitulo “Reconhecimento
Preliminar do Terreno - Transitos com o Divino, da Terra ao Céu” (60-88) encontram-se
retratados um conjunto de cenarios e dinamicas que resultam de um trabalho de
reconhecimento preliminar do terreno, onde se destacam — os processos de revitalizagao do
ritual como modo de re-sociabilizagio dos migrantes de ‘regresso-a-terra’; 0s
empreendimentos locais e autarquicos de emblematizacio, mercantilizagio e
patrimonializagao do ritual; e um conjunto de quadros imagéticos de sensagdes, percepgdes
e interpretagdes de quem corporaliza o ritual. No ultimo capitulo “Perspetivas para o
Estudo da Encomendagao” (88-108) propoe-se um conjunto de linhas de investigacao para
o desenvolvimento do estudo da revitalizagdo e restauro ontolégico da ritual da
Encomendagao das Almas. Apresentam-se também um conjunto de metodologias talhadas
para o estudo do tema de acordo com o seu angulo analitico e uma planificagao estruturada

do projeto.

Capitulo I: Aspetos Gerais sobre o Encomendagao das Almas

I.1. Observagoes e Estetizagdes do Ritual

As almas encomendam-se no periodo da Quaresma, integrando um momento
especifico na sociedade rural, num tempo em que os rituais se encontravam inscritos, em
primeira instancia, no calendario agricola e pastoral. Joaquim Pais de Brito pensa este
calendario como um texto a partir do qual se reproduzem e refor¢am os modos de vida da
sociedade rural: “primeiro quadro ideolégico de referéncia de uma sociedade rural
tradicional que, funciona como guia orientador” (1996: 219). Segundo o autor, no
calendario ritual manifestam-se processos de “cristianizagdo e domesticagio do tempo e
dos modos de o sinalizar” (ibid.: 218). O ritual da Encomenda¢do das Almas situa-se no
entrosamento entre um calendario agricola e pastoral e um calendario religioso. No ano

(13
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manifestada quanto as condigdes meteorolégicas. E entdo que as comunidades locais, em
didlogo ou relagdo mais proxima com os seus antepassados, se debatem com uma natureza
em cujas fronteiras se encontram as entidades portadoras de perigos que as podem
ameagar, mas também de energias protetoras” (ibid,: 20). No calendario religioso a
Encomendagao faz parte do ... longo periodo de recolhimento da Quaresma que mantém
proximos os antepassados e o didlogo com a morte (...) um periodo de purificacio que (...)

prepara para os homens para a partilha do sacrificio...”(ibid.: 22).

A performance do ritual comega depois dos praticantes cessarem todas as
atividades no seu quotidiano. Dirigem-se seguidamente para um lugar predeterminado,
geralmente um ponto alto da aldeia ou vila. Ali chegados, ja cobertos de xailes pretos e
transportando candeias de 6leo, matracas ou sinos, consoante os usos locais de cada grupo,
formam coletivamente um ou dois grupos. Em alguns lugares a encomendagao consiste
num canto responsorial realizado entre dois grupos. Depois de localizados no ponto
consignado, come¢am coletivamente a encomendar as almas, seguindo determinadas
direccionalidades corporais e de posicionamentos coletivos - dispondo-se em circulo
fechado ou num coro frontal, em grupos estaticos ou em circulagao pela aldeia. O préprio
ato simbolico de encomendar almas consiste na entoagao de conjunto de preces em tom
plangente, dirigidas a entidades divinas (Deus, Jesus Cristo, Virgem Maria e Padre Sao
Francisco). Fazem-se pedidos de piedade pelas almas dos mortos em penas de sofrimento
no Purgatério e pelas almas dos vivos que se encontram em agonias de morte, e pelas
almas que por ali pairam penando. A encomendagao é um ritual no qual os seus praticantes
intercedem pelas almas, para que essas possam obter um alivio das suas penas e, assim,
ascenderem ao Céu com brevidade. O repertério de encomendagoes dedicadas as almas,
corresponde geralmente a um conjunto de sete clamores entoados coletivamente de forma
a serem ouvidos no espago celestial. Procura-se também lembrar aos vivos que ainda nao
dormem ou que agora acordam, que a vida é uma passagem. As encomendagdes poderio
ser pontuadas pelo tocar de uma campainha ou de uma matraca, dependendo do contexto,
e intercaladas pelo murmurio de oragdes as almas, geralmente um pai-nosso e uma avé-
maria. Cada lugar tem um conjunto diferenciado de modos de encomendar almas — textos,
melodias, gestualidades, movimentos, direccionalidades e objetos usados. Na atualidade sao
geralmente as mulheres que praticam o ritual, mas ha contudo casos em que os homens
continuam a participar do ritual, podendo por vezes desempenhar um papel diferenciado
do feminino: usando do trajes de pastor, limitando-se a guiar de candeia na mao, o grupo

de mulheres-encomendadoras pelos pontos onde se realiza a encomendacio (Proenga-a-



Velha); de gabao castanho realizando o solo vocal de encomendagao precedido pelo coro
feminino que coletivamente canta e reza (Idanha-a-Nova); ou misturados com o grupo de
mulheres mas tocando uma matraca no final de cada encomendagao (Monsanto). Depois
de encomendadas as almas, os grupos sociabilizam informalmente, muitas vezes
partilhando memorias. No final e em circulagiao o grupo vai-se se dissolvendo no regresso a
casa — podera visualizar excertos da pratica do ritual na vila de Idanha-a-Nova através desta

hiperh'gag:ﬁol: https://vimeo.com/135851368.

Jorge Dias e Margot Dias argumentam que o ritual da EdA seria um costume
cristao, de rafzes numa pratica medieval catélica, hibridizado pelo poro que lhe “misturou
alguns simbolos magico-pagaos” (Dias e Dias 1953: 5), apresentando-o como uma criacao
cultural (original) portuguesa. Anteriormente praticado um pouco por todo o pais, o ritual
ja na década de 50 se encontrava em periodo de desvitalizagdo “S6 aqui e além,
esporadicamente, se ouve, pelas noites da Quaresma, uma voz ligubre a lembrar aos vivos:
que a vida ¢ curta e que a morte ¢ certa, e que sao horas de rezar pelos que jd partiram.” (ibid.: 10). Com
o forte movimento de éxodo rural e o desenvolvimento da emigra¢ao, com a mecaniza¢ao
da agricultura e a progressiva desvincula¢ao do ciclo produtivo do calendario agricola e
religioso que estruturava a sociedade rural, também entraram em declinio muitos dos rituais
e costumes que pontuavam esse calendario (Pais de Brito, J., 1996). A EdA foi um desses
rituais. O seu declinio foi também associado a agdo da propria igreja, que em varias
localidades procurou expurgar rituais e manifestagdes religiosas com autonomia popular, que
nao se adequassem a “pureza” da religiosidade prescrita institucionalmente (Dias e Dias

1953; Lima e Carneiro, 1951).

O estudo do ritual da EdA surge num conjunto de textos, quase todos editados
antes de 1974, produzidos nos campos da etnografia, folclore, etnomusicologia e
antropologia. Este ritual é um tema “classico” da antropologia portuguesa, pois constituiu
objeto de aten¢do para um conjunto de figuras centrais na histéria da antropologia
portuguesa. Inventariado sob a categoria “Costumes e Tradi¢oes” na Bibliografia Analitica de
Etnografia Portugnesa (Pereira, 2009 [1965]), surge como uma expressao da vida popular ou da
cultura popular, e é sempre assim que sera entendido na literatura anterior ao 25 de abril. Em
“As «alminhas»”, um texto de 1918 que integra Efnografia Artistica Portugnesa (1937), Vergilio

Correia descreve a Encomendag¢ao das Almas como uma forma de expressio da

! Pedro Antunes. 2015. Vo da 1oz, 5°12.



religiosidade popular equivalente as a/winhas’ do Purgatério: como “quadrinhos” que
representam materialmente o culto das almas (zbid.: 6). Estas permitem compreender um
passado de paganismo e de hibridizagio com o cristianismo, constituindo vestigios de

<

“rudimentar simplicidade estética” (6). O ritual das “.barbaras encomendacdes...” das

(13

almas surge estetizado numa paisagem pontuada por “... templos e ao ar livre, quando as
tardes se finam melancolicamente nos tempos brumosos da Quaresma” (Correia, 1937: 8).
O modo de vida dos que praticam a encomendagao é também transformado em objeto de
contemplagao artistica com qualidades estéticas e morais “No pequeno agregado aldedo,
em que todos sdao parentes, as almas da familia ficam no culto geral...” (ibid.: 9). Para além
das virtudes estéticas, a pratica da encomendagao remetia ja uma ideia de identificagao com

(13

a morte: o homem procurou sempre tornar propicios os seus semelhantes
defuntos”(zbid., 8). Num artigo intitulado “Cantar as Almas”, publicado em 1942 na revista
Agoreana, Armando Cortes-Rodrigues faz uma descri¢ao do ritual nos Agores (S. Miguel e
Faial). Nesse texto, comega por indicar a variedade de designagoes do ritual, neste caso
‘cantar’, ‘ementar’, lembrar’ ou ‘aumentar’ das almas, dependendo da povoacio, seguindo-
se uma descricao dos seus varios elementos (matraca, sinos, circulo no chao) e das fases de
execucao (direcionalidades) e a transcricdo das letras das encomendacdes. O ritual ¢
considerado pelo autor como sendo de origem continental - “... deve ter vindo de Portugal

com os primeiros povoadores que se fixaram aqui.” (1942: 31) -, sendo por isso um dos

>
costumes mais antigos praticados na ilha de S. Miguel, “... riqueza melddica que andou
durante anos na boca do nosso Povo, como heranca de beleza e de espirito, tio preciosa
como a da lingua e a do sangue” (ibid.: 35). Na regiao de Beira destaca-se a extensa
etnografia de Jaime Lopes Dias, que incluiu um conjunto de referéncias e descrigdes ao
ritual da EdA. A primeira mengao ao ritual data de 1926 e encontra-se no jornal Aedo
Regional (1924-1930) na rubrica “Distrito Etnografico” sob o titulo “Crengas, costumes e
supersti¢des”. Nesta Jaime Lopes Dias descreve muito brevemente o ritual e transcreve um
excerto dos versos entoados. Na sua Etnografia da Beira (1941-1966) Lopes Dias relata o
ritual em Escalos de Baixo, Idanha-a-Nova, Peral, Proenca-a-Nova, Salvaterra do Extremo,
Serta e Vale do Lobo, transcrevendo também a letra do cantico acompanhada da respetiva

notagao musical. O ritual é desenhado pelo autor num quadro sombrio e noturno em que

figuram pequenas aldeias, animadas por sombras que libertam uma triste melodia,

2 . L . . . .
As alminhas do Purgatério sdo pequenos nichos de devogio colocados em encruzilhadas ou nos limites das
(13

povoagodes. Jodo Pina-Cabral descreve-os como “... retabulos (...) quase todos resultado de ofertas votivas a
Almas por parte de um individuo ou de um grupo de vizinhos que querem agradecer algum favor recebido
(...) as pessoas que passam deitam dinheiro na caixa de coletas ou deixam pequenas ofertas (...) com o

designio de interessar as Almas pelos problemas do doador (1985: 76).



rompendo o “siléncio sepulcral” que as selava (1948: 87). Na revista Dowuro-Litoral,
encontra-se publicado um artigo do préprio diretor da revista, A.C. Pires de Lima em
coautoria com Alexandre Lima Carneiro, com o titulo de “A Encomendacio das Almas”
(1951). Nesse texto, as particularidades locais sio exibidas como provas da diversidade
cultural que fundamenta uma unidade cultural ou nacional. Esse artigo de etnografia
contextualiza o ritual em varias regides do pafs (cf. Vilarinho das Furnas; Guimaraes;
Barcelos; Santo Tirso; Porto; Cete; Penafiel; Resende; Tras-os-Montes; Idanha-a-Nova;
Monsanto; Castelo Branco; Elvas e Monchique), recorrendo para isso a um conjunto de
etnografias locais. A EdA também se encontra retratada nas recolhas de Michel Giacometti
(1959-1990) e Fernando Lopes Graga (1959) e na série “O Povo que Canta” de Afredo
Tropa, produzida pela RTP1 entre 1970 e 1974 (Giacometti, 2009-2010) . Existe também
uma ateng¢ao ao ritual no cinema e na literatura nacional, como atestam os exemplos do
filme O Crime da Aldeia Velha (1964) de Manuel Guimardes ou o poema de Teixeira de
Pascoaes Montes, de 1898.

I.2  As Encomendagdes e os seus Contextos

Este projeto sera realizado no contexto da Beira Baixa, mais especificamente nos
municipios de Proenga-a-Nova e de Idanha-a-Nova. Dos casos observados no decurso
deste projeto, irei centrar-me no estudo do ritual em Monsanto, classificada em 1938 como
a Aldeia Mais Portuguesa de Portugal, que na atualidade se apresenta como o caso mais
emblematico de revitalizagio da EdA por via da ‘folcloriza¢io’. Um segundo caso
apresentado ¢ o da EdA na aldeia de Proenga-a-Velha onde o ritual foi ‘reanimado’ depois
de um declinio de cerca de 40 anos. Incluir-se-4 também o estudo da revitalizacio na aldeia
de S. Miguel d’Acha, onde o ritual foi ‘re-tradiconalizado’ através da introdu¢ao de
formalidades estética. A pratica da EdA nesta aldeia foi estudado pelo musicélogo
Fernando Lopes Graga em 1959. A EdA na aldeia de Corgas, situada no municipio de
Proenga-a-Nova, embora nao pertenga as aldeias raianas, apresenta-se também como um
caso particularmente interessante para estudar as coexisténcias entre uma valéncia
patrimonial da EdA e o seu fundo religioso (Boissevain, 1992; Hobsbawm, 1983). Os
quatro casos de estudo escolhidos representam paradigmas distintos de revitalizagdo e de

formas performativas de apresentagio do ritual. Importara também atender-se, como



instancia comparativa ao caso da aldeia de Idanha-a-Velha, onde no ano seguinte a sua
revitalizacdo o ritual cessou novamente, bem como ao estudo de a Encomendacio noutras
aldeias vizinhas, tanto em aldeias que tenham/estejam a revitalizar tanto nas que o nao

fizeram, mas dele guardam memoria

Em ambos os municipios verifica-se um grande investimento na revitalizagdo e
patrimonializagdao do ritual. Apesar de serem contextos diferentes no que diz respeito ao
tipo de povoamento, ocupagdo agricola ou atividades socioeconémicas, em ambos 0s
municipios encontramos no presente um conjunto de carateristicas que se parecem
sobrepor as suas especificidade locais: o despovoamento, um progressivo abandono das
atividades agricolas, um decréscimo da natalidade e um desenvolvimento do turismo rural.
Neste cenario as atividades associadas a agricultura parecem ressurgir como resultado de
um processo de ativagao patrimonial (Prats, 2004) e de turistificacio dessa mesma
ruralidade, apresentando-se agora como uma exibi¢ao de si mesma (Kirshenblatt-Gimblett,
1998). O municipio de Proen¢a-a-Nova situa-se na zona do Pinhal Interior Sul (NUTS
1D, uma das regides que integra a atualmente designada NUTS II do centro do pais,
tendo como centro administrativa a cidade de Castelo Branco. Ocupa uma éarea de cerca de
1903 km?. E limitada a norte pelo Pinhal Interior Norte e pela Cova da Beira, a leste pela
Beira Interior Sul, a sul pelo Alto Alentejo e a oeste pela regiao do Médio Tejo. Para além
do municipio de Proenca-a-Nova, fazem também parte desta area administrava os
concelhos de Oleiros, Serta, Vila de Rei e Magao, que no total incluem um conjunto de 43
freguesias. No municipio de Proenga-a-Nova manteve-se, até bem recentemente, a
importancia do setor primario e a estreita relagao entre o setor secundario (ex. industrias de
transformagao da resina) e a exploragao dos recursos agro-florestais acompanhada da
recente proliferacio do sector terciario, nomeadamente através do turismo. O pinhal foi,
em grande medida, utilizado como um recurso econémico “encarada e utilizada como uma
seguranga, uma reserva para qualquer sobressalto ou doenga prolongada, para o casamento
de um filho, para uma obra de vulto ou, até, para um investimento na agricultura”
(Baptista, 1996: 54). O cultivo de olival (para producdo de azeite), milho e vinha (para
produgdo de vinho) e a criagao de gado caprino servem sobretudo o consumo doméstico.
As pessoas que ali residem afirmam que nos ultimos dez anos, face aos incéndios que

condenaram a exploragao silvicola, assistiu-se a um novo movimento migratorio para fora

® Esta sigla refere-se 2 Nomenclatura Comum das Unidades Territoriais Estatisticas (NUTS). Estas delimitam
as Unidades Territoriais Estatisticas de Portugal, um conjunto de sub-regides consideradas para fins
estatisticos ¢ de organizacio tetritorial. Esta divisio teve por base o Regulamento (CE) n° 1059/2003 do
Patlamento e do Conselho de 26 de Maio de maio de 2003.

10



das aldeias do municipio e a uma reorganizagao produtiva. No caso que se pretende estudar
neste municipio, a aldeia de Corgas, o pinhal, que garantia rendimentos regulares
consideraveis, ¢ de momento um territério inculto e pouco explorado. Alguns habitantes
obtém rendimento do aluguer dos terrenos ocupados por um parque edlico erguido a partir
de 2003. A organizacdo social carateriza-se pela importiancia de formas de cooperacio
produtiva, possibilitadas pelo afastamento de centros de decisio politica/oficial. Corgas é
uma das 39 aldeias/lugares da freguesia de Proenca-a-Nova, fica a cerca de 9 km da sede de
freguesia e concelho, a qual estd ligada por uma estrada municipal alcatroada. A auto
subsisténcia familiar é procurada, pelo recurso a agricultura de subsisténcia, e pelo uso de
meios de produgao como os fornos, o lagar, ou o moinho. Existem também espagos

partilhados como o cemitério e a casa do povo.

No extremo leste da antiga Beira Baixa, encontramos o municipio de
Idanha-a-Nova, também localizado na atual NUTS II da regiao centro. Faz também parte
do distrito de Castelo Branco, mas corresponde a sub-regido da Beira Interior Sul (NUTS
3). F delimitada a norte pelo municipio de Penamacor, a oeste pelos municipios do Fundio
e Castelo Branco e a leste e sul com Espanha, mais precisamente pela regido da
Estremadura da provincia de Carceres. Idanha-a-Nova inclui-se assim numa vasta unidade
territorial, que corresponde a uma area de 3.738 km?, sendo que o municipio de Idanha-a-
Nova ocupa uma area total de 1.412,7 km? Idanha é o segundo maior municipio da area
geogrifica da Beira Interior Sul, e o quarto municipio mais extenso do pais*. Do municipio
de Idanha-a-Nova fazem parte um conjunto de 17 freguesias: Alcafozes; Aldeia de Santa
Margarida; Idanha-a-Nova; Idanha-a-Velha; Ladoeiro; Medelim; Monfortinho; Monsanto;
Oledo; Penha Garcia; Proenga-a-Velha; Rosmaninhal; Salvaterra do Extremo; Sio Miguel
d’Acha; Segura, ToulGes; e Zebreira. A semelhanga do que acontece nos outros municipios
da regido centro, e mais extensivamente em todo o interior do pafs, estas povoagoes
também se encontram fortemente afetadas pelo envelhecimento da populagao, pela baixa
natalidade, e por um elevado indice de migra¢oes. Em Idanha-a-Nova no que diz respeito a
agricultura, predomina o latifindio, tendo por base a produ¢ao do trigo, o montado e o
olival. A paisagem é marcada por grandes extensoes de terrenos que se encontram vedados

por redes de arames que delimitam grandes lotes de propriedade. Assim, por oposi¢ao ao

* Nicleo Executivo Idanha-a-Nova, 2005, Diagndstico Social do Municipio de Idanha-a-Nova. Camara Municipal de
Idanha-a-Nova: Idanha-a-Nova [http://www.cm-idanhanova.pt/gass/pdf/diagnostico_social.pdf, consultado
a 15 de abril de 2014].
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contexto de Proenca-a-Nova, a realidade social foi marcada por assimetrias econémicas e
sociais decorrentes deste tipo de ocupacio latifundiaria da terra, aproximando-se mais da
estrutura social do Alto Alentejo (Rovisco, 2013). Ja desde meados do século XX, o
trabalho, pago a jorna pelos grandes latifundiarios do municipio, definiu em grande medida
o tipo de relagdes sociais que aqui se estabeleceram, de desigualdade econémica e social.
Como exemplo extremo deste tipo de estrutura social, no passado, destaca-se o caso da
povoagao de Idanha-a-Velha, que ja desde meados do século XIX, era dominada por uma
familia, os Marrocos, que ainda hoje sao proprietarios da maioria das terras que circundam
a aldeia e por isso foram os “patroes” da grande maioria dos residentes. Na atualidade um
conjunto de iniciativas autarquicas, empresariais, nacionais e individuais tem vindo a fazer
um grande investimento na reestruturacdo produtiva do concelho, surgindo o patriménio
natural e cultural como uma das principais apostas para o desenvolvimento da regido.
Neste dominio observa-se um conjunto de agoes, das quais se destacam a mercantilizagao
dos recursos naturais e paisagisticos (ex. Parque Natural do Tejo Internacional ou do
Geoparque Naturtejo), a reabilitagdo arquitectonica de aldeias e a sua promogao enquanto
aldeias historicas (Monsanto e Idanha-a-Velha), a recuperagao arqueolégica e de objetos
com valor etnografico (ex. os adufes, a cole¢ao de objetos do trabalho agro-pastoril, etc.), a
construcao de equipamentos culturais e museolégicas (ex. Centro Cultural Raiano e Férum
Cultural); a publicagao de livros e revistas, de natureza histérica e etnografica, sobre o
patrimoénio local (ex. revista Adufe), bem como a organizacao de feiras de artesanato, a

mercantilizagao de produtos alimentares locais e a promogao da gastronomia local.

Em ambos os municipios as #uadi¢oes, as quaresmais em particular, sao um elemento
central de um conjunto de incitavas que marcam a reestrutura¢io produtiva do espago
rural. Assim a EdA surge como um caso exemplar para a partir dele, se estudar este
conjunto de dinamicas de transformacdo produtiva. O ressurgimento, (re)invengao ou re-
tradicionalizacdao sio dinamicas que apesar das suas variagdes, atuam de forma sincrénica,

injetando um novo félego ao ritual (Boissevain, 1992; Hobsbawm, 1983).
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Capitulo II: Revisdo de Literatura - A Terra, a Memoria e o Corpo

II.1. O ‘Regresso-a-Terra’ Como Pratica Antropolégica

A revitalizagao da EdA tem sido um trabalho quase exclusivamente feito por
migrantes que regressam a terra. Deste modo impde-se no ambito deste projeto tentar
compreender o fenémeno do regresso a terra, nas articulagdes que estabelece com os
processos de revitalizagdo do ritual. Neste topico procurarei desenhar o fenémeno de
‘regresso-a-terra’ enquanto conceito antropolégico, formulando-o a partir de duas
perspetivas. Primeiro partindo de um conjunto de ideias propostas nas ciéncias sociais e
humanas, sobre o que se desigha por movimento de ‘regresso’ no contexto migratorio
portugués (Rocha-Trindade, 1995, 1986, 1988). Em segundo lugar através da formulagao
conceptual de ‘terra’, com recurso aos debates da antropolégia contemporanea sobre a
percepgdes de ‘home (Rapport e Dowson 1998; Hobsbawm, 1991) e de formulagdes do
conceito ‘localidade’ (Appadurai 1996; Lovel 1998; Parkin 1998), observadas a partir de
uma antropologia focalizada em questdes de formulages identitarias em contexto

migratérios (Brettell. 2003; Silvano, 20006).

Para uma compreensio do fenémeno de ‘revitalizagdo’ da Encomendagao, que
acompanha o movimento de ‘regresso-a-terra’, impoe-se antes demais compreender o seu
negativo, o fenémeno do ‘declinio’ do ritual. A documentagao historica, etnografica e
videografica do ritual de encomendar as almas, referente a primeira metade do século XX
(ex. Dias, 1950; Lima A. C,, e L. Carneiro, 1951; Giaccometti, 1959-1990), retrata-nos uma
pratica intimamente ligada a uma sociedade portuguesa de matriz rural. A Encomendagio
encontrava-se entao inscrita num quadro social, religioso e produtivo, ocupando um
conjunto determinado de fung¢des nesses dominios — o encomendar das almas correspondia
a uma pratica de peniténcia quaresmal, de cariz religioso; era praticada num periodo de
escassez, associado ao final do ciclo de inverno, quando cuidar dos mortos poderia
significar a regeneracdo da vida, pois esperava-se que as almas pudessem interceder
positivamente no restauro da fecundidade na terra; as almas exerciam também um poder
moralizador sobre os vivos, nomeadamente em questoes de herancas, partilhas de terras ou
na resolugao de problemas de sadde ou de ‘ma-sorte’. Para um entendimento social e
contextual do declino da Encomendacio, ¢ central entender-se o fenémeno que Fernando
Oliveira Batista designa de “declinio de um tempo longo”. A conceptualizagao de ‘tempo

longo’ é desenvolvida pelo autor num artigo, intitulo “Declino de um tempo longo”,
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publicado no catilogo da exposicio O Voo do Arads’ (1996). Trata-se de um tempo
persistente que ao longo de muitos séculos teve como valores morais, sociais e laborais de
referéncia “um quadro de vida local, vincadamente endégeno na estruturagao e na dinamica
das economias agricolas, e a utilizagdo de tecnologias hoje designadas de tradicionais,
diversificadas, adaptadas as condi¢bes do meio, mas que impdem limites estreitos na
relagio com os ciclos da natureza” (1996: 72). Com a sangria populacional que esvaziou
vilas, aldeias e lugares também se transformaram os momentos de sociabilidades associadas
aos rituais que estruturavam as relagdes do homem com a natureza e com o cosmos. A
Encomendagdo era um desses momentos de reencontro entre os que partilhavam uma
mesma visao do mundo: um lugar privilegiado para a formagao de redes de solidariedade
entre vivos, e dos vivos para com os mortos, através de trocas diretas com o divino e de
circulagdo entre ‘mundos’. Mas como nos diz Oliveira Baptista, quando “morre uma
cultura, declina um mundo...” (1996: 43). O declinio do ritual de encomendar as almas
enquadra-se desta forma no declinio de um ‘tempo longo’. Num segundo plano importa
também considerar o papel que a Igreja teve na depuragao de praticas religiosas nao
prescritas institucionalmente, inten¢ao que se tornou publica no Concilio do Vaticano II
(1961). A igreja procurou eliminar, através da proibi¢ao, um conjunto de praticas religiosas
dotadas de autonomia popular, que pudessem denotar algum tipo de relagdo com
manifestagoes residuais de paganismo. Na revista Dowuro-Litoral, encontramos um artigo do
proprio diretor da revista, A.C. Pires de Lima em coautoria com Alexandre Lima Carneiro,
com o titulo de “A Encomendagdo das Almas” (1951). Os autores responsabilizam e
criticam as autoridades da Igreja por terem sido as responsaveis pelo fim do ritual em
muitas regides do pafs, através de proibi¢Ges. Tratava-se de um costume “mais moral, mais
estético e mais util do que a pratica dos terriveis alto-falantes que ameagam acabar com os
restos das cangdes tradicionais” (1951: 20). Margot Dias e Jorge Dias apresentaram ao
“XIII Congtresso Luso-Espanhol para o Progresso das Ciéncias” uma comunicagao relativa
a encomendacdo das almas, editada em separata (1950) e posteriormente em livro (1953),
onde lamentam o progressivo desaparecimento da Encomenda¢ao das Almas das aldeias

portuguesas. Como justificagdes para esse desaparecimento corroboram do argumento de

> Exposicio temporaria organizada pelo Museu Nacional de Etnologia em Lisboa com o objetivo de exibir as
profundas transformag¢ées do mundo rural portugués nas altimas décadas do século XX. Um percurso pela
cultural material a evolugio das tecnologias de trabalhat a terra em particular, foram o mote/dispositivo e/ou
o modo de transportar o publico para uma reflexdo sobre uma série de transformagdes: socioeconémicas e e
culturais (Brito, 1996).
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A.C. Pires de Lima e de Alexandre Lima Carneiro, que aponta para a acao da Igreja de luta
contra praticas religiosas que nao se enquadrassem com a religiosidade prescrita. Indicam
também uma segunda razao para o seu desaparecimento, a “tendéncia da época [ser] avessa

a tradi¢bes” (Dias 1953: 1).

Foram os que estiveram ausentes que, depois de regressados a terra, volveram a
encomendar as almas dos que na terra ficaram. Neste sentido para um entendimento dos
atuais processo de revitalizagdo do ritual da Encomendagao, ha primeiro que se definir o
que se entende por ‘regresso’, para depois se tentar compreender os modos como este
influi na propria revitalizagao. Colocam-se entdo as seguintes questdes: que movimento é
esse? I regressar um movimento inverso a um caminho que se tomou inicialmente? Um
novo deslocamento ou um desvio a uma possivel continuidade? Um movimento de
circularidade, de continuo desgaste (um eterno retorno)? Ou uma impossibilidade real?
Apesar de nos ultimos anos terem sido publicados uma grande variedade de estudos em
ciéncias sociais sobre movimentos migratérios, muitos tém-se focalizado sobre questoes
relativas aos processo de emigracao/imigracio, nomeadamente sobre questoes que incidem
sobre o trabalho, a integragao ou exclusio social dos migrantes ou sobre as relagdes que os
emigrantes estabelecem com a sua sociedade de origem. No campo da antropologia cultural
e social portuguesa poucos sio estudos sobre o fenémeno do regresso dos emigrantes.
Contudo, no campo disciplinar da sociologia portuguesa e francesa tém-se vindo a publicar
alguns estudos dedicados ao ‘regresso-a-terra’, fundamentais para a compreensdo do
fenomeno (Rocha-Trindade, 1983; Rocha-Trindade ez a/., 1987, 1995). No seu sentido mais
lato o ‘regresso a terra’ podera ser entendido, como base na proposta de Ernest George
Ravenstein nas suas ILeis da Migracao (1885), como um movimento “contracorrente no
sentido inverso” (Ravenstein, E. G., 1889 cit. Grigg, D. B., 1977: 48) a orientagao inicial do
fluxo migratério. No entanto ha que situar esses movimentos de regresso a partir de
conceptualizagdes desenhadas em torno do fenémeno, que marcaram com relevancia a
histéria contemporanea em Portugal. Até meados do século XX voltavam maioritariamente
os ‘repatriados’ de um longo tempo de emigracio no Brasil. Repatriavam-se
voluntariamente os que tinham atingido com sucesso os seus objetivos de enriquecimento,
mas também os que se viam obrigados a voltar com os seus projetos de prosperidade
malogrados em terra nova. Repatriavam-se os que se encontravam em situagoes de
clandestinidade, os que adoeciam gravemente ou 0s que permaneciam numa situagao de
marginalidade, sendo auxiliados no seu retorno por subsidios do governo portugués ou

brasileiro ou por Sociedades de Beneficéncia Locais (Oliveira Martins, cit. Rocha-Trindade:
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88). Contudo, o uso do conceito ‘repatriado’ foi sendo continuamente aplicado aos que
regressaram por razoes de insucesso: “Com o decorrer do tempo, a conotagao domina a
denotagao, sendo que ja desde pelo menos 1927, repatriagdo tomada no sentido do
regresso ao pais de origem de pessoas desprovidas dos meios ou das condi¢bes necessarias
para se manterem no pafs de acolhimento”. (Rocha-Trindade, 1986: 88) . Com o 25 de abril
em 1974 e a libertagdo das ex-colénias portuguesas, voltaram em massa “centenas de
milhares de nacionais, empurrados pelas circunstancias para fora dos seus lares africanos,
desalojados, carenciados, desinseridos...” (ibd.,: 90). A esses deu-se o nome de ‘retornados’.
A partir da dedada de 60 a emigragao portuguesa muda de rumo, destacando-se pela sua
predominancia quantitativa dois tipos de destino preferenciais: “o interior do pais, onde as
migracoes internas, orientadas das areas rurais e periféricas se dirigem para os principais
centros urbanos e distritos industrializados, particularmente Lisboa e Setubal, e o espago
internacional onde a emigragdo para a FEuropa passa a assumir maior relevo”
(Rocha.Trindade; e al, 1988: 3). F a partir da ‘nversio’ dessa terccira de tendéncia
migratério que se formula a especificidade do conceito de ‘regresso’. Rocha-Trindade
ensina-nos que “conceptualmente o termo regresso (de emigrantes) coincide com a nogao
de repatriamento - tomada como ag¢ao inversa da expatriagaio - ¢ com a de retorno (de
nacionais ao pafs): no entanto, estes dois ultimos termos estdo aturadamente conotadas
com circunstancialismos que desaconselham o seu uso” (Rocha-Trindade; ef a/, 1995: 47).
Desta forma Rocha-Trindade circunscreve o ‘regresso’ a um movimento de ‘inversio’ em
relagdo ao fenémeno migratério, que implica a permanéncia no local de origem: “quando
aplicado ao contexto migratorio, regresso significa a inversao daquele fenémeno, com a
fixacdo definitiva no pafs de origem, ap6s um periodo mais ou menos longo de estada no
estrangeiro” (Rocha-Trindade; et al, 1995: 47). Para um estudo mais localizado do regresso
a terra, das praticantes da Encomendag¢ao em Proenga-a-Nova, é fundamental ler-se a tese
de Doutoramento do gedgrafo Fernando Martins intitulada Pinhal interior Sul e o Regresso de
Emigrantes (1975-2001), publicada em 2011. De acordo com a analise detalhada que o autor
faz do movimento de regresso ao Pinhal Interior Sul (PIS) entre 1974 e 2001, o conceito de

‘regresso’ que propode inclui:

...todos os individuos efetivamente chegados ao PIS e af residentes,
independentemente dos motivos responsaveis pelo regresso; incluiram-se, portanto,
quer os provenientes de pafses estrangeiros, aos quais se aplica a designagdo de
emigrantes, quer os provenientes de outras regides do territério nacional, que fazem

parte das denominadas migragGes internas. (Martins, 2011: 33).
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Desta proposta interessa relevar a inclusao na categoria dos regressado, das pessoas
que provém das designadas migra¢Ses internas e nao a circunscri¢ao do regresso a um tipo
especifico de motivagao. No ambito do presente projeto de estudo entenderei ‘regresso’
como um movimento de realiza¢io de um futuro adiado, impulsionado por um desejo

nostalgico e concretizado pela integragao do sujeito na sua ‘terra’ natal.

II.1.2 O Ritual no Restauro Imaterial da Terra

Regressasse a ‘terra’, mas que lugar é esse? O termo portugués ‘terra’ equivale
conceptualmente as nog¢oes alemas de ‘Hezn’ e ‘Heimat, que podem ser relacionadas com o
conceito antropolégico de ‘Home'. Estes conceitos sao centrais para pensar o lugar de
destino para onde se dirige esse movimento de superacio da memoria, aqui designado
como ‘regresso’. Partindo do sentimento de nostalgia que se experiencia numa situagao de
afastamento de um local e de um tempo, Eric Hobsbawm explica o significado de ‘Hein/
enquanto experiéncia subjetiva que um individuo tem ao reencontrar o seu lar doméstico
ou familiar, acedendo, na realidade, 2 memoria das relagdes que af estabeleceu no passado.
Diferentemente associa ‘Hezma? a ideia de ‘terra’, um espago socialmente construido e por
isso publicamente partilhado. Hobsbawm contrapoe assim a natureza privada e subjetiva de
‘Hein’ ao caracter publico de ‘Heimaf: “For home in the literal sense, Heim, chez soi, is
essentially private. Home in the wider sense, Heimat, is essentially public. It is almost a
social construction rather than a real memory...” (1991: 67). Na lingua portuguesa ‘Hein/
aproxima-se do adjetivo ‘familiat’, que qualifica aquilo que ¢ doméstico ou intimo, e do
substantivo ‘lar’, caracterizado no dicionario de Raphael Bluteau’ (1728) como “
pavimento da chaminé, onde se faz o lume, e onde esta o borralho, pelo fogao da cozinha,
ou por toda a casa”’, mas também ¢ apresentado como “templo da memoria” (pp.141). O
significado de ‘lar’ comporta entio uma dimensio fisica de casa, que se constroi
simbolicamente a partir do centro césmico da chaminé. Mas por ‘lar’ compreende-se

também uma dimensao intangivel, de lugar onde se concentram e sacralizam memorias da

e Raphael Bluteau, 1728, Vocabulario portuguez & latino: aulico, anatomico, architectonico.... Coimbra:
Collegio das Artes da Companhia de Jesus. [http://www.brasiliana.usp.bt/dicionario/edicao/1, acedido a 02-
06-2014].
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familia. O conceito ‘heimaf podera ser traduzido para portugués por referéncia a palavras
que remetem para diferentes escalas - patria, regides, vilas, aldeias ou lugares - que se
articulam com o conceito antropolégico de ‘localidade’, mas remete também para um
conjunto de sensagdes que provocam um reconhecimento pela familiaridade, como
sonoridades, sabores de determinados alimentos, cheiros ou determinados gestos e praticas.
Neste sentido poderemos compreender a pratica ritual da Encomendagao, cujos referentes
simbdlicos marcam e constroem uma ideia de ‘terra’ no sentido plural, enunciado na
expressao “na nossa «terra» fazia-se a Encomendac¢ao”, mas também numa dimensiao mais
fenomenoldgica dessa ‘terra’ como lugar de memoria subjetiva, onde as sensagoes que se
tinham ao presenciar ou perscrutar a pratica da Encomendacdo integram a propria
configuracdo sensorial e mnemonica dessa “minha «terra»”, no singular. O conceito inglés
‘home parece concentrar estas multiplas valéncias que se desenham em torno de ‘hein’ e
‘heimaf - territoriais, mnemonicas, simbolicas e sensoriais. Captura a complexidade de
relagbes que se entretecem com a memoéria de um lugar, expressando formulagdes
identitarias de grupos localizados ou deslocalizados de um determinado espaco territorial

(comportando as varias escalas do transnacional ao local).

O desenvolvimento conceptual de ‘home’ articula-se simetricamente com o
conceito de ‘localidade’. Este dltimo encontra-se no centro do debate antropolégico sobre
a problematica de manutencao de identidades nacionais, locais ou individuais, num mundo
marcado por transitos globais de grupos de pessoas, informag¢oes e imagens, bem como da
consolidacio de comunidades transnacionais ou de integra¢oes culturais multimodais.
David Parkin no prélogo a obra Locality and Belonging (1998) organizada por Nadia Lovel,
parte da justaposi¢ao dos conceitos de ‘Localidade’ e ‘Pertenca’ questionando-se sobre a
possibilidade de um individuo pertencer a um grupo que nao tem um ponto fixo de
referéncia territorial (Parkin, /#z Lovel, 1998: i). Notando nas pessoas uma crescente
consciéncia da existéncia de inumeras outras populagdoes que se encontram globalmente
ligadas por rapidos e sistemas de comunicagao sofisticados, bem como por estilos de vida
que se conciliam com os antigos lacos costumeiros estabelecidos por via do comércio ou de
casamentos mistos, Parkin problematiza o conceito de ‘pertenga’ colocando trés questoes
dicotémicas: (1) sera possivel um grupo consolidar-se enquanto ‘comunidade’ que se
formula a partir de uma naturalidade partilhada, mesmo havendo uma discordancia no
grupo sobre localizagdo da terra a que se pertence? (2) serd possivel a formagao de uma
‘comunidade’ desvalorizando a conformagao com o lugar de origem, e ao invés disso tendo

como referéncia os habitos socialmente partilhados? (3) pertencer a uma dita ‘comunidade’
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tera necessariamente de se realizar através de articulagdes por via do parentesco? (ibd.: x-xi)
A primeira questio mostra-nos a fragilidade ou volatilidade das formulagbes identitarias
que tém por base o local de origem do individuo; na segunda questiona-se a ideia de
‘localidade’ como sinénimo de etnicidade, ponderando-se as trocas culturais no presente
como fator de consolida¢iao de um grupo; e com a tltima questio Parkin interroga-se sobre
o papel que as relagcbes de parentesco ainda tém na produ¢ao de localidade, enquanto
critério relevante para a pertenca de um individuo a um grupo. Neste sentido Parkin
propoe uma distingdo entre os que circunscrevem ‘localidade’ ao critério de narrativas
culturalmente partilhadas e/ou a lagos de parentesco referentes ao lugar de origem, a
‘comunidade’ torna-se aqui sinénimo de etnicidade, e os que lhe dio uma extensio
‘multilocal’ formulada a partir da memoria cumulativa dos muitos lugares que marcam os
seus percursos de vida e dos pares com quem sociabilizam quotidianamente (Parkin 7
Lovel: xiii). Nadia Lovel entende o sentimento de pertenca a uma localidade com base na
nog¢ao de lealdade ao lugar, considerando desta forma a ‘localidade’ e a ‘pertenca’ como
“marcadores de identidade” (1998: 1). Contudo, salienta que a experiéncia vivida de
migrac¢ao, apesar de provocar o desenraizamento do individuo da sua localidade de origem,
pode também estimular uma outra forma de localidade e pertenca, que deriva do seu
proprio deslocamento e das relagdes que ai se estabeleceram. Para Lovel a ‘localidade’
podera assim resultar de um processo composto e multifacetado, ou seja, uma localidade
multivocal (ibd.: 5). Esta ¢ um perspetiva semelhante a que Arjun Appadurai apresenta em
Modernity at Large (1996) que entende ‘Tlocalidade’ nao como estritamente espacial, mas
principalmente como relacional e contextual. A localidade realiza-se através de uma teia de
conexdes entre a proximidade social, os contextos de relatividade e as tecnologias de
interatividade (Appadurai 1996: 179). Os vinculos de interagao social, produtores de
identidade local, no mundo contemporaneo, sao frageis e precisam de ser cuidadosamente
reiterados, nomeadamente através do ritual. Appadurai entende as praticas religiosas como
modos de produgao e reprodugao de localidade. Deste modo o ritual da Encomendagao
podera ser entendido para os que regressam como uma forma de regeneracao de lagos de
sociabilidade nessa primeira mas agora “nova’” localidade. A participagdao na pratica ritual é
para os que regressam um modo social de se apresentarem publicamente como produtores
da propria identidade local. No ambito do presente estudo sobre a revitalizagio da pratica
da Encomendagao entender-se-a ‘terra’ como um conceito que remete para o resgatar de
uma memoria construida de fragmentos de experiéncias e lugares subjetivos e/ou de

rotinas culturalmente partilhados, que compde uma totalidade mnemonica e sensorial.
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Contudo, no caso do ritual da Encomendacio, e apesar dos fluxos globais percorridos por
grande parte das proprias encomendadoras, existe inequivocamente um ponto axial do qual
se encomendam as almas, que ¢é precisamente o seu local de nascimento. E dessa ‘terra’ e
nao das outras que se lancam as almas para um novo transito metafisico e memorial, em

direcao a uma localidade futura (post-morten).

Partindo da problematizagao e dos contornos conceptuais de ‘regresso’, “home’ e
‘localidade’, podemos desenhar um quadro analitico, enunciado antropologicamente, do
fenémeno ‘regresso-a-terra’. Nao como uma amalgama dos trés conceitos, mas na extracao
de possibilidades que se produzem na sua correlacio. Neste sentido parecem ressaltar trés
perspetivas tedricas que se constroem a partir da observagao etnografica dos que a terra
regressam. Estes correspondem a modos de formulagao identitarias, que embora se possam
distinguir conceptualmente, por vezes se entrecruzam num mesmo plano. Numa primeira
perspetiva regressar a terra ¢ volver a um dimensao espacio-temporal pela qual se formula
um pertenga identitaria nacional e local de referéncia, que coincide geralmente com a terra
onde se nasceu ou, onde se integrou uma estrutura de parentesco por via do matrimoénio,
tornando-se assim num espa¢o de efabulacoes identitarias, coletivamente construidas. O
‘regresso-a-terra’ ¢ também concebido como fazendo parte um movimento de
continuidade no ciclo da vida. Nigel Rapport no texto “Movement and Identity: Narrations
of «home» in a world in motion” (2003) faz uma critica ao conceito de ‘home’, enquanto
modo centrado e estacionario de conceber identidades (Rapport, 1997: 66). Num mundo
caracterizado por movimentos globais, em que os individuos circulam entre multiplas casas,
espacialidades e contextos sociais, a ‘localidade’ podera ser compreendida como um
movimento continuo. Nesse sentido Rapport propde uma concepeao de localidade (‘o)
como “... o meio ambiente no qual o sujeito empreende as rotinas da sua vida quotidiana,
através do qual o espago se torna lugar..” (ibid.: 66). A sua visao dos processos de formacio
de identidades ¢ apresentada citando uma metafora proposta por Ian Chambers: “a
identidade de um individuo é «formada em movimento»: o «conto de um migrante» de
‘transicbes e heterogeneidades hesitantes” (#bid.: 73). Deste modo o ‘regresso-a-terra’
podera ser compreendido como um percurso que se integra num conjunto mais alargado
de espacos ou ‘localidades’, que cumulativamente servem de referéncia a uma construcao
identitaria, onde se inscrevem multiplas localidades e memorias, rejeitando-se assim uma
perspectiva univoca, monolitica ou estatica de localidade. Contudo, interessa aqui também
atender ao retrato no negativo que John Berger faz dessa imagem de identidades que se

formam no movimento, mostrando que com a desterritorializacio e a desorienta¢ao dos
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(13

proprios  individuos: o homem moderno tem sofrido do aprofundamento da condigao de
‘homelessness’ [némada’]” (Berger, et al, 1974: 77). O contraponto e consequéncia da
experiéncia migratéria na sociedade provocaria um certo tipo de nostalgias, “nostalgias, que
sao, pela condigao de ‘estar em casa’ numa sociedade, consigo proprio e, em ultima
instancia, no universo” (7bid., 1974: 77). Paul Basu na sua obra Highland Homecomings (2007)
introduz uma outra perspetiva sobre ‘home’, particularmente relevante para o estudo da
revitalizagao da Encomendacao, por se desenhar etnograficamente a partir do movimento
de ‘regresso-a-terra’ na Escécia. Partindo da ideia de Walter Benjamin de ‘dialética’ entre
stasis ¢ a desordem do movimento, Basu reconceptualiza ‘home por referencia a

<

predominancia de identidades ‘ambivalentes’ no mundo moderno, onde ‘home é “..«at
home» in a world of movement and «az sea»” (2007: 10), ou seja, é estar entre o mar de
liberdade e de criatividade autodeterminada, mas também a possibilidade de ‘regresso’ a
uma ‘terra’ sindénimo de “..seguranga exteriormente-determinada de uma identidade
«coletiva»” (ibid.: 10). No caso portugués, embora haja essa dialética entre ‘stasis’
(identidade fixada na ‘terra natal’) e movimento (circulagdo social pelo mundo em busca de
melhores condi¢bes de trabalho), verifica-se também um esbatimento dessa polaridade
devido a especificidade da prixis dos transitos entre esses dois mundos. Caroline Brettell
em “Emigrar para Volta — A Portuguese Ideology of Return Migration” (2003) entende a
‘migracao de regresso’ portuguesa como um processo que ocorre na relagao de forgas entre
o desejo de regressat, cuja gradacio varia em propor¢io com as condi¢oes de vida e/ou
integracao social do individuo/familia no contexto de chegada, e a concretizagio desse
regresso, variando de acordo com o modo como os proprios migrantes perspectivam ou se
relacionam com a sua sociedade de partida (2003: 59). Apesar das multiplas variantes, e de
acordo com a investigagao antropologica de Brettell, a migracao portuguesa é, ainda antes
de sair (a priori), conformada por aquilo que a autora designa de ‘ideology of return
migration’, uma concepg¢ao temporaria de migragao, com o pressuposto pré-determinado
de regresso. Esta ideologia é enformada por uma ‘nostalgia institucionalizada’, que podera
ser compreendida como ‘saudade’ (2003: 59). Neste sentido o ‘regresso-a-terra’, no caso
portugués, tera de ser pensado como o resultado final de um processo migratério de
transportes, portabilidades e performances da propria “terra natal”, manifestas nas praticas

e representagdes emic dos proprios migrantes. Filomena Silvano, numa investigacio

7 Opto aqui por traduzir ‘homelessness’ por némada, embora numa tradugio literal a palavra signifique ‘sem-
abrigo’. Apesar do homem moderno também sofrer dessa condicio de sem-abrigo, parece-me que o
sofrimento a que o autor quer expressar ¢ a de uma ansiedade inerente uma experiéncia de vida errante, em
que o nomadismo se faz ndo por opg¢do voluntiria, mas como condi¢io necessaria ou imposta para a sua
subsisténcia econémica.
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antropolégica que resulta da etnografia do processo de realizacao do filme Esta ¢ a minbha
casa (1997) de Joao Pedro Rodrigues, apresenta no texto que acompanha a edigao do filme,
intitulado “Ir a Terra — Mobilidade transnacional e constru¢io de sedentariedades
imaginadas” (2006), um conjunto de mecanismos de portabilidade dessa ‘terra-natal’ ou
‘processo de etnicizagdo dos emigrantes portugueses’ a experiéncia anual <de localizagao
realizada por muitos dos emigrantes em contexto europeu; a propria viagem a ‘terra’ como
uma performance de densidade emocional, e ja na propria ‘terra’ a experiéncia de «localizagao» muitas
vezes tomando a forma de proje¢ao nostalgica (Silvano, 2000: 8). Nesta terceira perspetiva
o ‘regressar-a-terra’ mais nao é do que voltar a uma localidade em que nunca se deixou de
estar, nao excluindo com isso as experiéncias e relagcdes que se foram acumulado noutros
contextos. O ‘regresso-a-terra’ é a possibilidade/potencial de movimentos mnemonicos,

em que a ubiquidade da cultura confere ao sujeito uma possibilidade de transporte.

I1. 1.3 Processos de Revitalizagao da Encomendagio

No contexto estudado o ressurgimento da Encomendagiao data de meados dos
anos 90, com variagoes locais determinadas pelos fluxos de emigrantes que regressaram a
sua aldeia. Como foi anteriormente referido, o ritual é atualmente praticado em aldeias
situadas nas sub-regides do Alto Tras-os-Montes (Braganca), da Beira Interior Norte
(Guarda), da Beira Interior Sul (Idanha-a-Nova) e do Pinhal Interior Sul (Proenga-a-Nova).
Apesar de essas ‘localidade(s)’ corresponderem ao mesmo territorio da sua
origem/naturalidade, o quadro socioeconémico e politico que o enquadra depois do
regresso ¢ bastante distinto. Quando comparados o atual contexto social, econémico e
politico dessas localidades onde agora se revitaliza a Encomendagio, com esse outro
‘tempo longo’ retratado por Oliveira Batista (1990), as diferencas sio muitas. O estudo da
revitalizagao do ritual tera de ser feito com uma nova lente, capaz de dar visibilidade aos
devidos contrastes e transformagoes produtivas em curso nos espagos rurais. De um
quadro ideolégico onde a exploracio de recursos naturais como modo de subsisténcia,
assistimos agora a producio e exploragao de recursos culturais, mas também ‘bio-naturais’.
O novo cenario imagético, produtivo, socioeconomico e politico a que Joao Leal designou
por ‘processo de pos-ruralizagao’ (2007: 57), é agora evidente, tal como foi analisado e

sintetizado museologicamente e academicamente com a realizag¢ao da exposicio “Voo do
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Arado” (1996) e a publicagiao do respetivo catalogo (Brito, 1996), marco incontornavel da
antropologia  contemporanea portuguesa. O processo de ‘pos-ruralidade’  foi
posteriormente desenvolvido e conceptualizado pelo antropdlogo Luis Silva, que o formula
com base num quadro alargado, onde se integram “..uma série de transformagoes sociais,
econémicas e demograficas...”, dando visibilidade a velhas e novas dinamicas no espago

<

rural como a “..sangria populacional, declinio da agricultura e desenvolvimento do
turismo” (Silva, 2008.: 20). Numa publicagao mais recente Patriminio, Ruralidade e Turismo
(2014), o autor faz uma salvaguarda ou nota de precaugao em relacio a ‘pds-ruralidade’,
entendida no prefacio de Jodao Leal 4 propria obra, como um distanciamento em relagao ao
termo (2014: 15). Contudo, a recente proposta de Luis Silva de mudanga de angulo
analitico — para o impacto dos ‘novos usos do campo’ - podera também ser entendida
como uma reconceptualizagdo ou correcio no espectro de alcance do conceito ‘pos-
ruralidade’, agora ajustado a uma ruralidade que “...ndo pertence a um estadio anterior de
evolucao da sociedade portuguesa..” pelo contrario refere-se a ruralidade que “...n20 deixou
pura e simplesmente de existir, em razao do processo de urbanizac¢io e da evidente perda
da importancia social e econémica da agricultura em Portugal, que em muitos contextos
passou do centro para a periferia das atividades econémicas” (2014: 22-23). Se aceitamos e
concebemos o ‘declinio de um tempo longo’ (Oliveira Batista, 1996) ndo penso que seja um
problema prefixar a ruralidade com um ‘p6s’. Nao no sentido em que o ‘ap6és’ determine o
fim da ruralidade, mas antes enquanto separador conceptual que marca um olhar sobre
transformagdes e impactos visiveis que por la se passaram e passam, como o préprio autor

(13

desctreve, ou seja, uma ruralidade que “... tem sido chamado sobretudo por agentes e/ou
forgas que lhe sdo exteriores — a cumprir novas fun¢oes (ideologicamente carregadas)”, das

quais destaca:

...a preservagio de recutsos naturais/ambientais e a conservagio de tradi¢oes e
patrimoénios  (cultural, historico, etnografico, arqueoldgico, paisagistico, etc.), a
produgio de agricultura biolégica e produtos locais, e o turismo (...), bem como, mais
recentemente, a macrogeracao de energia elétrica através de fontes renovaveis (Silva,

2014)

Neste cenario a revitalizagdo da pratica da Encomendacao, devera ser entendida
como a repeticio de um gesto ritual que foi interrompido num passado marcadamente

rural, rural no sentido que lhe é conferido por Fernando Oliveira Batista e Joaquim Pais de
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Brito (cf. 1996). Nao como uma repetigao zpsis verbzs, mas como uma producao cultural que

configura essa ‘pos ruralidade’.

Apbs o regresso dos que ja o praticaram ou que tém a memoria do o ver fazer ou
do ouvir, esse gesto ritual da Encomendagao ¢é repetido, mas agora como uma atualizacio
ou superagao da propria memoria. No ritual estd inscrita a propria memoria dessa outra
ruralidade, mas estio também esses novos/outros objetivos e impactos (ex. sociabilizacio,
re-localizagdo, turistificagao). Deste modo a ‘pds-ruralidade’ é também uma pratica de
memoria, ensaiada e produzida pelos que regressam a terra, com e/ou sem o impulso das
ditas “forcas que lhe sdo exteriores” (ex. folcloristas locais, projetos municipais de
consolidacio de um repertério patrimonial, projetos empresariais de refor¢co ao turismo
cultural, etc). Impoe-se entdo um analise da prixis processual de revitalizagao da EdA, pois
esta corresponde a configuracdes mnemonicas, sensoriais e simbolicas diferenciadas, que
produzem a ruralidade. Jeremy Boissevain na introdugdao 4 obra coletiva Revitalizing
Eunrgpean Ritnals (1992) parte ideias dos varios autores (incluindo o préprio”) sobre
ressurgimentos contemporaneos de celebragdes e rituais publicos, em contextos locais
diversificados e inseridos em dinamicas sociais alargadas, para propor o conceito de
‘revitalizacao’. Contudo, este é na verdade uma atualizacio do conceito de ‘tradi¢des
inventadas’, proposto por Eric Hobsbawm, em The Invention of Tradition (Hobsbawm e
Ranger, 1983). Importa primeiro clarificar que Hobsbawm entende que todas as ‘tradi¢oes’
foram inventadas num determinado momento do passado, distinguindo dois processos de
invencao das mesmas “...‘traditions’ actually invented, constructed and formally instituted
and those emerging in a less easily traceable manner within a brief and dateable period
(Hobsbawm, 1983: 1). Este segundo processo de inven¢ao forma-se a partir de costumes
ou habitos que se repetem invariavelmente, por se assumiram socialmente como referentes
a um passado, real ou inventado, e que por isso impde a repeti¢ao de praticas fixas (ibzd.: 2).
A atualizagdo proposta por Boissevain do conceito ‘tradi¢oes inventas’, resulta de
investigacOes etnograficas localizadas que permitiram perscrutar um maior espectro de
inflexGes desse mesmo conceito, que reconceptualizou como ‘revitaliza¢ao’. Para além das
celebragoes publicas znventadas de raiz e das imovagdes como acrescentos a praticas
costumeiras, Boissevain complementa o panorama da ‘revitalizagdo’ com os seguintes

casos/vatiaveis: revitalizacoes de ‘costumes’ que embora ji 14 estando trecebem um novo

8 L N —_ .

Jeremy Boisevain na publicagio que coordena inclui um capitulo sobre os seus estudos sobre a
transformagoes e revitalizagdes nos rituais publicos na ilha de Naxxar em Malta (Cf. Boissevain, 1983: 137-
154).
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folego e centralidade publica; os que foram revivificados ou reanimados’ depois de um declinio
temporario (adormecimento); mas também os que foram restaurados e ressuscitados ja depois
de mortos e enterrados; aqueles que estando a beira da morte sao retradicionalizados por via
da ‘autenticidade’ (discursos que lhe conferem um novo valor/legitimidade por via da
autentica¢ao identitaria); e por ultimo os que sdo follorizados, que, nao se querendo deixar
morrer adornam-se numa sintese estética de como querem ser vistos (Boissevain, 1992: 7).
No ambito do contexto do municipios estudados no presente projeto de mestrado,
verificam-se um conjunto de 24 revitalizagdes diferenciadas da Encomendagio, que
coincidem com muitas das variagoes de revitalizagdo propostas por Boissevain. As
revitalizagoes integram de facto um processo que configura a pés-ruralidade. Contudo, para
além desta mirfade de possibilidades ou processos, o caso da EdA tera sempre de ser
entendido, e em todos os casos, como uma pratica de memoria que se manifesta na
forma/ordem de um ritual. Mas que meméria € essa que se procura reviver? Tratar-se-a de
uma memoria associada a uma ‘terra’ imaginada, de vozes inquietantes e plangentes a altas
horas da noite? ou de uma memoria que ser quer criar para que nao esquecamos hoje as
almas que continuam a partir? Ou uma memoéria criada pelas proprias pessoas, que recém
chegadas (ou de ‘regresso-a-terra’) se preparam ja para partir novamente, antecipando deste

modo a sua prépria memoria?

II. 2.1 Da Monumentalidade a Imaterialidade do Patrimonio

Num capitulo acrescentado na 5.* edi¢ao de Nozre-Dome de Paris, de 1832 intitulado
“Isto Matara Aquilo” (Choay, 2011b), Victor Hugo estabelece uma comparagiao de matriz
evolucionista entre a arquitetura e a escrita, onde retrata o edificio como lugar primordial
de construcao e materializagdo da memoria. Nessa comparac¢ao de inscri¢oes que fundam
uma ideia de ‘cultura’ - a lingua enquanto processo de pensamento e a arquitetura como
matriz para a constru¢ao e materializacao do cultural - Victor Hugo diz ter sido “...primeiro
o alfabeto” na origem da ‘civilizagao’ (Hugo, V. 1832, cit Choay, 2011: 149). A letra foi
como a primeira pedra, na qual se sustentaram outras que fizeram as colunas ou onde se
inscreveram hieréglifos “ideias como o capitel sobre a coluna” (7bid.: 150). Depois surgiram

as palavras, uma consolidacio “pedra a pedra”, onde o verbo, “ensaiou algumas

9 , . T . . S
Este ¢ o caso mais frequente de revitalizagdo da EdA, na totalidade dos casos que observei nos municipios
de Proenga-a-Nova e Idanha-a-Nova o ritual declinou aproximadamente na década de 50
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combinagoes” (7bid.: 150) e laborou no interior da frase a constru¢ao do edificio, que por
isso se manifesta na forma. O enigma do simbolo é apresentado como uma necessidade
que se expressa no edificio materializado. O simbolo é uma metamorfose do pensamento
humano, expresso por alguns antropélogos na palavra ‘cultura’ “um gigante de mil cabegas
e de mil bragos” (ibid.: 150), pela qual se tem procurado fixar “... sob uma forma eterna,
visivel, papavel, todo este simbolismo flutuante.” (#bid.: 150). Deste modo Victor Hugo
apresenta-nos 0 monumento como uma expressao petrificada de culturas “Selou-se cada
tradi¢ao sob um monumento” (ibid.: 149). Depois da analogia geneal6gica ao monumento o
autor conclui com a premoni¢io que a invengio da imprensa'’ representa a morte do
edificio-memdria: “o livro vai matar o edificio” (ibid.: 151). Na modernidade com o
alargamento e generalizagao da reprodutibilidade técnica e com o advento da produgao e
dissemina¢ao das imagens e do som, proliferaram as ditas ‘memorias artificiais’. (Choay,
2010: 18). Segundo a historiadora Francoise Choay o ‘patriménio’ é representativo do
paradigma de uma modernidade globalizante e integra um tipo de funcionamento idéntico
as industrias da cultura'!, dedicando-se a produgio, reprodugio e comercializagio de
experiéncias e de emblemas mnemoénicos de culto dirigidos as massas. Contudo, o
patrimoénio nao esquece a sua génese, fazendo-se dissimular na presenga de uma “... dupla
auséncia, a do monumento memorial e 2 do monumento histérico” (Choay, 2011: 37). Para
um retrato completo do patrimoénio ha que compreender essa dupla ontologia. Por
‘monumento’ entende-se aqui o conjunto de artefactos materiais pensados e construidos
com a inten¢ao de ativar a memoria sobre o que se considera marcante na identidade de
uma determinada ‘comunidade’. O ‘monumento’ é um “..dispositivo memorial
«intencional»” (ibid.: 16), em que se interceptam trés temporalidades: a projecio de um
futuro vindouro e uma existéncia material no presente que se reporta a memoria de um
passado que se procura nao esquecer. No caso do ritual da Encomendagio ela tem como
seu contraponto a edificagdio material conhecida pela designaciao de alwinbas, nichos de
memoria e devogao as almas colocados em encruzilhadas ou nos limites das povoagoes,
contendo um pequeno cofre com abertura onde os que passam podem deixar dinheiro que

servira para pagar missas pelas almas do Purgatério. A metamorfose do ‘monumento’ em

10 Com a invengio dos carateres moveis de Johannes Gutenberg no século XV.

" O termo industria cultura é aqui usado, no sentido que lhe dado por Theodor Adorno “Refere-se a
padroniza¢io do objeto em si (...) e 4 racionalizagdo das técnicas de distribui¢io, mas nio estritamente as
técnicas de distribuicio” (2003 [1974]: 99). Apesar de o designado ‘patriménio histérico’ ndo ser uma
mercadoria reproduzida tecnicamente e distribuida, estes espagos sio administrados como produtos culturais
inscritos em narrativas padronizadas (ex. Constru¢do da nagio; a autenticidade ou origem do povo) e
amplamente difundidas e publicitadas.
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monumento histérico’ é historicamente sintetizado por Choay pelo acréscimo ao conceito
de origem de dois tipos de valor: primeiro fazendo coincidir e consubstanciar a sua
dimensao de materialidade mnemonica com a “...construcao intelectual (...) valor abstrato
de saber” (zbid.: 18) da histéria, por um processo de selegdo de “...corpus de edificios
preexistentes, devido ao seu valor para a propria historia” (7bid.: 18). Um segundo valor
dominante foi o surgimento de um novo entendimento do monumento (consentido e
legitimado pela histéria) como arte, solicitando desse modo “... a sensibilidade estética na
sequéncia de uma experiéncia concreta” (ibid.: 19). A nova roupagem do ‘monumento
histérico’ foi o ‘patrimoénio cultural’. Por ‘patriménio’ recupera-se o duplo sentido expresso
no termo inglés ‘heritage’’ , um modo de cultivar a meméria do passado (monumento) e um
bem material transmitido geracionalmente (heranca). Acrescenta-se-lhe o adjetivo ‘cultural’,
nao ainda enquanto um conceito antropoldgico, mas na acep¢ao que lhe da o ex-Ministro
da Cultura francés Andre Marlraux, como um conjunto de bens consignados a serem

, . . . 513 , . . N ~
fruido pelas ditas ‘elites culturais’”, através dos quais acederiam a suposta cultura: “Nao

>
havera cultura se ndo houver lazer” (Malraux, 1963, «z. Choay, 2011: 212) O conceito de
‘patrimoénio cultural’ foi posteriormente trabalhado e progressivamente institucionalizado
no dominio publico por instituigdes museoldgicas, por empreendimentos no sector
turistico e por institui¢des nacionais um pouco por toda a Europa e nos Estados Unidos da
América. A hegemonia do patriménio a escala mundial foi protagonizado em grande
medida pelo trabalho desenvolvido pela UNESCO'™, bem expresso nos virios tratados e
convengoes internacionais que lhe conferem um estatuto de bem essencial: “UNESCO
protocols enthrone heritage as the sovereign core of collective identity and self-respect, a
nutriment as necessary as food and drink” (Lowenthal, 1998: 5). Neste ambito de
consolidacio da hegemonia do patriménio enquanto constelagio de espagos que
configuram uma cosmogonia da humanidade, interessa atender a um conjunto de
documentos que preludiam o atual cenario patrimonial. Neste quadro e ainda antes da
intervencao institucional da UNESCO, destaca-se a “Carta Internacional de Veneza sobre a
Conservagao” (Choay, 2011: 215-218) realizada no ambito da Conferéncia de Veneza sobre

a conservacdo dos monumentos e dos lugares histéricos realizada em 1964. Este

© Francoyse Choay, na introdugao a obra As Questdes do Patriménio (2011).

13 A . .

Estabelecendo uma relagéo dialética na oposigao entre a cultura dos grupos eruditos e do grupos populares,

Jodo Leal adotando a formulacio de Edward Sapir, faz coincidir esse primeiro grupo com o que designa
5, «

serem ‘formas espurias de cultura’ “a cultura das elites, artificial, cosmopolita e desnacionalizada, sem raizes
no passado” (Leal, 2010: 126).

14 L . , L s . . . S
O acrénimo utilizado provém da nome da institui¢do em inglés - United Nations Educational, Scientific
and Cultural Organization (Organiza¢io das NagSes Unidas para a Educagio, a Ciéncia e a Cultura)
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documento circunscreve o seu ambito de acio ao ‘monumento historico’ destacando-o
enquanto testemunho histérico. A Carta inclui também nessa categoria de lugares
privilegiados para a revitalizagdio da memoria, algumas “obras modestas” desde que com
um significativo valor cultural (Carta Internacional de Veneza, 1964, cit. Choay, 2011: 210).
Estabelece também, ja em tom dogmatico, uma matriz internacional para praticas
patrimoniais - a conservagao, o restauro, ¢ a documentagao do processo - a serem aplicadas
aos ‘monumentos histéricos’. O grande momento de consagra¢ao mundial do patrimoénio é
formalizado e institucionalizado com a “Convencio para a prote¢ao do patriménio mundial
e natural” adotada pela UNESCO em 1972. Com esta convengao determinou-se uma
agenda internacional para a prote¢ao de um patriménio que se desenha a escala mundial,
contemplando: espagos (monumentos, conjuntos) com um valor universal para a historia
da arte e da ciéncia, nio descurando os lugares/paisagens “que tém um valor universal
excepcional do ponto de vista historico, estético, etnoldgico e antropolégico.” (UNESCO,
1972: 2), incluindo também o patriménio natural. A tangibilidade material do patriménio
que aqui se convenciona procura capturar a monumentalidade técnica, estética e histérica
da produc¢io do homem. Esta categoria de Patrimoénio da Humanidade foi amplamente
criticada enquanto constru¢ao de um ocidentalismo etnocéntrico. Impde-se através de um
mecanismo de sele¢do e elevagdo de um conjunto de espagos, entendidos como emblemas
exemplares da meméria e da monumentalidade técnica e estética da humanidade, operando
um processo de montagem de uma suposta memoria ‘civilizacional’ de matriz
‘evolucionista’. Importa aqui atender a um conjunto de analises criticas produzidas em
relagdo ao fenémeno patrimonial. Estas formulam um conjunto de ideias e conceitos ainda
hoje relevantes para um estudo de certos modos de patrimonializagao, nomeadamente das
praticas agora designadas de imateriais, como ¢ o caso do ritual religioso da encomendagao
das almas. Observando a galopante proliferagdo do patriménio histérico e do turismo
cultural um pouco por todo lado, David Lowenthal na sua obra The Heritage Crusade and the
Spoils of History (1998) caracteriza o fenémeno de reapropriacio de “despojos da historia”
pela ¢uzada do patriménio como um processo de ‘domesticacio do passado’ (xv). O
objetivo é manipular o presente a partir do uso desses residuos do passado - testemunhos

(13

que se convertem em virtuosos “...credos patriéticos e em anacronismos autosuficientes,
nas certezas da escola da histéria, nos sonhos ilusérios da Disney, nas disputas de
pretendentes rivais a reliquias e emblemas” (xvi). E a partir da qualidade indexical do
L N . D , .

patrimoénio’ em relagdo ao passado e dos discursos institucionais hegemonicos que lhe

conferem e legitimam uma aura, que se opera a ‘domesticacao’ de um passado que se
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exerce no presente. Correlativamente, o patrimoénio podera ser entendido como produto de
uma ‘construc¢ao social’, no sentido que lhe confere Lloreng Prats (1997) de corresponder a
‘invencio’ de artificios concebidos por alguém (individual e/ou institucional), na linha das
‘tradi¢Oes inventadas’ de Hobsbawm e Ranger (1983), que se convertem em ‘universos
simbdlicos legitimados’ (Prats, 1997: 20). O processo parte da relagio de um sujeito
criador/manipulador que inventa o patriménio de raiz (‘ex #ibile’) ou, mais regularmente,
através de um trabalho de ‘composi¢ao’ de elementos respigados da realidade e colocados
num dispositivo de exibi¢ao publica. Contudo, os bens selecionados deverao ter uma
capacidade simbolica de albergar relagdes identitarias (7bid.: 20), pois o referido processo de
‘descontextualizacdo e recontextualiza¢ao’ implica um trabalho de conversao de alguns dos
seus tracos/referentes simbdlicos em objeto de discursos de poder. Sio precisamente esses
referentes simbolicos que lhe conferem a legitimidade e/ou sacralidade para o consenso
social. Para além do entendimento critico do patriménio como modo de ‘domesticagao do
passado’ (Lowenthal, 1998) e dos processos de ‘construcio do simbodlico’ (Prats, 1997)
enquanto instrumentos politizados, importa compreender os mecanismos pelos quais se
revalorizam ou mercantilizam esses despojos do passado. Barbara Kirshenblatt-Gimblet na
sua obra Destination Culture. Tonrism, Museunms, and Heritage (1998) analisa o ‘patrimoénio’
como um ‘“novo modo de produciao cultural no presente com recurso ao passado”
(pp-150). Os discursos e praticas patrimoniais, embora se apresentem como uma epopeia
de resgate da memoria da humanidade, sdo de facto modos de producao de uma ‘segunda
vida’ do que estda morto, que se manifesta numa exibi¢io normalizada do que tera sido a
sua primeira vida: “heritage is created through a process of exhibition (as knowledge, as
performance, as museum display). Exhibition endows heritage thus conceived with a
second life.” (Kirshenblat-Gimblett,1998: 149). Nesta sua abordagem ao patrimoénio, a
autora estabelece uma articulagao entre a memoria, e o seu duplo, o esquecimento. O que
ficou esquecido torna-se a matéria-prima (o valor) para a mercantilizagio da lembranga,
podendo-se pois falar de uma industria de produgiao cultural a partir de imagens
selecionadas de um passado exuberante, exético ou com valor emblematico, com
objectivos identitarios. O que a autora designa como ‘industria patrimonial’ consiste entio
num modo de padronizado de atribui¢ao de ‘valor’ a uma conjunto de praticas, espagos ou

tecnologias que se tornaram obsoletas.

No ambito do presente estudo pretende-se compreender um conjunto de
compatibilidades e incompatibilidades da inclusio da pratica religiosa da Encomendacio

num repertério de praticas patrimoniais. Assim uma das questoes deste projeto é perceber
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como se esta a operar, a nivel local e intermunicipal, a transladagao da primeira vida do
ritual, nomeadamente como é que os seus referentes simbolicos sdo recontextualizados
(Prats, 1997) ou domesticados (Lowenthal, 1998) numa nova produ¢ao cultural, em que o
valor acrescentado é uma exibicao do que ja foi (Kirshenblat-Gimblett,1998). Para isto ha
que se perceber como no dominio do patriménio se introduz uma nova categoria de
Patrimonio Cultural Imaterial (PCI), convencionada pela UNESCO em 2003. A convengao
do PCI surge como um contraponto a Convengao para o Patriménio da Humanidade
(PH), numa uma espécie de matriz corretora do etnocentrismo ocidentalista da primeira
conven¢ao ¢ como um modo de estender o dominio de salvaguarda patrimonial a
manifestagoes e praticas culturais nao-ocidentais ou de cariz popular. Contudo, a convengao
¢ antecedida por um conjunto de outras declaragdes, recomendagdes e convengoes que se
expressam através do conceito ‘patrimoénio cultural imaterial’. A conven¢ao do PCI vem
resgatar os principios internacionais dos direitos humanos expressos na Declaragiao
Universal dos Direitos Humanos (1948) e no Pacto Internacional sobre os Direitos
Econémicos, Sociais e Culturais (1966). Esta dimensao humanitiria é conciliada e
articulada com iniciativas de prote¢ao e documentagao de praticas ‘tradicionais’, primeiro
através da “Recomendacdo sobre a salvaguarda da cultura tradicional e popular” (1989)
onde se privilegia o trabalho dos folcloristas na documentagao de tradi¢des em perigo de
desaparecimento. Segue-se o “Relatério sobre o estudo preliminar sobre a conveniéncia de
regulagdao a nivel internacional, através de um novo instrumento de padronizag¢io para a
protecao da cultura tradicional e do folclore (2001), no qual se verifica uma valorizagao das
proprias praticas culturais ‘tradicionais’ ou dos seus agentes e competéncias, ao invés do
usual destaque dado aos artefactos, bem como ao papel dos folcloristas enquanto seus
protetores. F precisamente a partir dessa tomada de consciéncia - de que sio pessoas os
portadores do conhecimento e competéncias (‘enow how’) das técnicas e praticas culturais -
que se desenha a categoria de patrimoénio imaterial. Neste sentido a UNESCO define o

<

conceito ‘patriménio cultural imaterial’ como o conjunto de: “...praticas, representagoes,
expressdes, conhecimentos e competéncias — bem como os instrumentos, objetos,
artefactos e espagos culturais que lhes estido associados — que as comunidades, grupos e,
eventualmente, individuos reconhecem como fazendo parte do seu patrimoénio cultural.”
(UNESCO, 2003: 2). Neste cenario de institucionaliza¢do do patrimoénio, do histérico e
natural ao imaterial, Barbara Kishenblatt-Gimblett no artigo intitulado “Intangible Heritage

as Metacultural Production” (2004), faz uma comparagdo entre o patrimoénio imaterial e o

material e natural, porque nesta ultima convencao os sujeitos implicados, “«carriers» and
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«transmitters» of traditions” sao entendidos como ‘artefactos intangiveis ‘“whereas

tangible heritage, intangible heritage is culture, like natural heritage, is alive.” (53).

A pratica da Encomendacio reune todos os tragos estipulados pela Convengao da
UNESCO de 2003, pois consiste numa pratica de representagao publica em que um grupo
expressa através de um repertorio musical de encomendagoes o seu pesar pelas almas dos
que partiram. B também um ritual que lida ontologicamente com almas, que existem sob
essa forma também invisivel da imaterialidade. Para um entendimento critico sobre a
‘imaterialidade’ introduzida no ambito das politicas patrimoniais interessa aqui atender ao
argumento de Amanda Kearney no texto “Intangible cultural heritage: global awareness
and local interest” (2009). Partindo de uma abordagem fenomenolégica do patrimoénio, em
que o ‘ser’ ¢ compreendido como a forma mais imediata de tangibilidade do corpo humano
e em que a consciencializagao de percepgbes cria condigdes para o desenvolvimento de
expressoes culturais (2009: 210), Kerney considera redundante a distingao entre patrimoénio
material e imaterial. De acordo com a autora a corporaliza¢io fisica da cultura e patrimoénio
¢ imperativamente e unicamente realizada na tangibilidade do corpo humano: “«beingy, as
human existence, prefaces all, thus stressing the intimacy between perceptual subject
(people) and perceptual objects (heritage)” (211). Em dltima instancia a imaterialidade sera
a propria consciéncia humana. Esta podera ser entendida por analogia a concepgdes de
alma em algumas cosmologias, como nos propde Kerney: “in some cosmologies, the ‘soul’,
while disembodied at death, can retain tangible expression among the living. In many
cultural contexts, the ‘soul’ or ‘spirit’ of the deceased can manifest in other physical forms”
(211). O caso do ritual da Encomendagao é em si paradigmatico enquanto expressao dessa
procura de reten¢ao da tangilidade de uma concepgao de ‘alma’. Na introdu¢ao a obra
coletiva intitulada The Uses of Heritage (2006) Laurajane Smith defende também a perspetiva
de que todo o patriménio é imaterial (1-7). O que confere valor patrimonial a um conjunto
de artefactos ou pratica, serdo sempre qualidades imateriais, ou seja, os valores e

significados culturais que lhes sao atribuidos:

..heritage is heritage because it is subject to the management and
preservation/conservation process, not because it simply ‘s’ (..) It is itself a
constitutive cultural process that identifies those things and places that can be given

meaning and value as ‘heritage’, reflecting contemporary cultural and social values and

aspirations. (Smith, 20006: 3)

31



Joao Leal num artigo intitulado “Agitar Antes de Usar: A Antropologia e o
Patriménio Cultural Imaterial” (2013), argumenta que o conceito de PCI é um
transformagao do conceito de ‘cultura’, ou seja, uma mutagiao contemporinea do conceito
antropolégico: “... ele ¢ uma — entre muitas outras — mutagoes contemporaneas do conceito
antropolégico de cultura” (Leal, 2013: 7). Do conjunto de mutagdes do conceito de
‘cultura’ apresentadas por Leal, de acordo com os usos que este foi tendo na histéria da
antropologia desde a sua formulagao inicial por Tylor, e para além de todo o debate
contemporaneo contra o uso conceito de ‘cultura’, a formulagao que indicou foi a de
Christophe Brumann, em “Writing for Culture” (1999). Esta é uma das acepgdes mais latas
de cultura, mas que a0 mesmo tempo define os seus contornos necessarios: “... culture is
the set of specific learned routines (and/or their material and immaterial products) (...) such
culture presupposes that of other sets of routines shared by other groups of people, thus
constituting different cultures.” (6). As apropriagoes institucionais, privadas e publicas, de
praticas culturais com objetivos de controlo, emblematizacio e mercantilizagao da cultura,
sao de facto anteriores a formalizacio do PCI. Tendo o caso do ritual da Encomendacao
em perspetiva, importa agora trilhar alguns processos desses usos da cultura, que coincidem

com alguns dos processos patrimoniais atuais.

I1.2.2 Os usos locais do PCI: Processos de (Re)Produgio da Encomendagio

As inteng¢oes de patrimonializacio do ritual da Encomendagao a escala local,
observado nos municipios de Proenca-a-Nova e Idanha-a-Nova, com todos os processos
que implica, ndo sio um fenémeno exclusivamente atual. Esta pratica cultural foi no
passado utilizada como recurso para a configuragdo de cenarios de exibicdo identitaria a
escala local e como indice da longevidade das tradi¢Ges dessas localidades. Para um estudo
sobre dos processos de revitalizagio e de revalorizac¢ao do ritual, de acordo a ideia de
‘segunda vida’ proposta por Kirshenblat-Gimblett (1998), importa aqui introduzir o
processo de ‘objetificacao’ de praticas culturais, proposto por Richard Handler em
Nationalism and the Politics of Culture in Quebec (1988). O autor caracteriza este fenémeno
como integrando processos simbolicos que emergem e se dissolvem em contextos
particulares de agao (1988: 30). As multiplas apropriagoes e recriagdes locais e geracionais

do ritual, podem também ser entendidas como processos de uma longa tradicio de
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mudangas, cujo objetivo também foi a ‘objetificagao’ do ritual (ibid.: 56), correspondendo
ao que Handler designa por objetificagao institucional da cultura: o poder local seleciona
um reportorio de praticas culturais com tragos “tradicionais” até entdo consideradas como
pertencentes a dinamicas historicas e sociais empiricamente observaveis, transformando-as
em “typical specimens” (ibid.: 77). Estas praticas sdo posteriormente produzidas,
geralmente de forma homogénea, como objetos emblematicos de uma suposta identidade

local.

A institucionaliza¢ao local do ritual, no contexto portugués e no caso da
Encomendagdo em particular, devera ser também estudada a partir do movimento de
‘folclorizagao’ em Portugal, no sentido que lhe dio a esta expressao Salwa Castelo Branco e
Jorge Freitas Branco, na introdu¢ao a obra coletiva que organizam, 1 ozes do Povo - A
Folelorizacao em Portugal (2003). Folclorizagao é entio o “processo de construgao e de
institucionaliza¢do de praticas performativas, tidas por tradicionais, constituidas por
fragmentos retirados da cultura popular, em regra, rural.” (2003: 1). Interessa aqui
acrescentar que Monsanto, uma das poucas aldeias em que o ritual teve continuidade,
corresponde precisamente a um caso de forte hegemonia e institucionalizagao das praticas

folcloricas.

Para além de se articularem a processos de incorporagao por via dos movimentos
folcloristas, os etnégrafos locais desempenharam também um papel importante no
processo de legitimagao local e regional de praticas culturais. Estas etnografias sao
documentos geralmente escritos de forma estetizada, remetendo o leitor para um cenario
bucoélico e moralizador, com vista a produgdao de um retrato-emblema da cultura local.
Como nos mostra Vera Marques Alves, muitas das etnografias locais foram usadas pelo
SPN/SNI como uma ponte entre o local e o nacional, servindo de matéria prima para a

construcao identitaria do pafs (Alves, 1997).

Num artigo intitulado “Do ritual ao espetaculo. «Caretos», intelectuais, turistas e
media” (2004), Paulo Raposo identifica um conjunto de elementos centrais nos processos
de apropriacio do “popular” em relacio aos Caretos de Podence. Esses “operadores
culturais, locais e/ou regionais”, exercem uma grande influéncia nos processos de
folclorizagao e objetificacao da cultura popular. (2004: 138). Os documentos onde figuram
a producio de conhecimento antropolégico em torno de praticas ‘populares’, como ¢é o
caso do estudo realizado por Margot Dias e Jorge Dias (1953) sobre a Encomendagao,
destacaram a antropologia como o campo de investigacdo que fundamenta e legitima a

‘autenticidade’ do ritual, como pratica cultural de matriz popular. Paulo Raposo refere-se as
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“textualizagdes etnograficas” como preparatorias do caminho no percurso para “a
emergéncia de politicas de consumo cultural e de um vibrante mercado de «autenticidades
culturais»; factos que se constituiram, entretanto, como “novos sujeitos tematicos de

investigacao” (Raposo, 2004:139).

O ritual da Encomendacio fez parte de um conjunto de iniciativas locais que
procuraram criar uma identidade local com recurso a cultura popular como mostram as
exibi¢oes do ritual encenadas na aldeia de Monsanto, aquando da visita de Anténio Ferro
para a apreciagao da aldeia, no ambito do concurso da Aldeia mais portuguesa de Portugal.
Deste modo a inclusio do ritual num repertério de tradi¢oes locais funciona como
instrumento de construcao identitaria, podendo ser também perspetivada a partir do
processo que Ovar Lofgen define como um ‘do-it-youself £if de construgao de um ideologia
nacionalista, que trabalha um conjunto de elementos: “ingredients which are needed to turn

state formations into national cultures with shared symbolic capital.” (1989: 8).

Seguindo esta linha de pensamento em torno dos usos politizados da cultura,
podemos constatar que todas as praticas, costumes ou cultos, que tenham indicios de
tradi¢ao, sdo passiveis de ser folclorizados e objetificados como emblemas representativos
de uma cultura local. A partir dos processos aqui identificados — objetificagao,
folclorizacao, emblematizacdo e mercadorizacdo - assistimos na atualidade a co-exiténcia
e/ou transformacio de certas priticas populares em espeticulos culturais, como Paulo
Raposo destaca ao sublinhar o potencial que essas, impulsionadas por discursos
legitimadores, tém para se elevarem “a condi¢ao de espetaculo de valor etnografico” (2004:

140).

I1.2.3 Perspetivas da Antropologia Cultural sobre o Patriménio

O conjunto de perspetivas criticas que tém sido elaboradas sobre os processos de
objetificagado e mercantilizagdo do “imaterial”, conduzem-nos a uma reflexdo sobre as
possibilidades e adversidades no processo de compatibilizagio do fundo religioso do ritual
da Encomendagao com as suas praticas patrimoniais. Neste sentido importa refletir sobre o
modo como o ritual, outrora marginalizado, se reintroduz agora como um expressiao

oficializada e institucionalizada. Partindo da ideia de pertenca identitaria, reintroduzem-se
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praticas outrora marginalizadas'> em expressdes oficializadas e institucionalizadas, processo
que Hafstein define como a incorporagio oficial da cultura como arcaismo: “...this process
demonstrates how residual and alternative culture — like craftsmanship, oral tradition, or
ritual — is incorporated into official culture as archaism..” (2007: 95). Este processo é
acionado pela implementacao do ‘regime patrimonial’, que passa pela construgao tedrica de
legitimagdo do mesmo “while the patrimonial regime is among other things a formation of
knowledge, replete with experts and professionals, journals and conferences, these are
largely concerned with means rather than ends..” (2007: 76). Nestes processos tem
contribuido em grande medida o trabalho de reflexividade e atuagiao da antropologia, que
tem estabelecido as articulagdes necessarias entre o conceito de cultura e dominio do
patrimoénio, o imaterial em particular, legitimando assim um conjunto de praticas, pelo seu

intrinseco valor cultural (Leal, 2010 e 2013; Raposo; 2004).

Para além dos entendimentos criticos que focalizando-se nas politicas patrimoniais,
tendem a reduzir os processos de patrimonializacio a um conjunto de ag¢Oes politicas e
econdémicas sobre a cultura, ha que observar estas mesmas questoes relativas a propriedade
ou a apropriacio da cultura sob um outro prisma. Janet Blake (2009) alerta para a
importancia e necessidade de uma abordagem mais participativa e colaborativa, que nao
prescinda do envolvimento ativo das comunidades ou que se fique pela informacao-
consentimento, das agoes de prote¢io e salvaguarda do patrimoénio cultural imaterial. Um
estudo da Encomendagdo enquanto expressio e pratica do patrimoénio local, permitira
pensar em como convivem diferentes atitudes face ao processo de patrimonializa¢io, que
em alguns casos se emancipam de politicas patrimoniais, ou que convivem pacificamente e

produtivamente com estas.

Quando se reporta a praticas ou expressdes de grupos que se identificam enquanto
tal, o patriménio imaterial pode ser entendido como um espago privilegiado para a
interacdo e expressao de grupos, que procuram ser reconhecidos como tal, e ver os seus
13 > zo: : ~ ~ ~
saberes’ ou praticas valorizados. Coloca-se entdo a questaio de saber quem sdao esses
sujeitos coletivos e que tipo de grupos eles formam. No caso da Encomendacio ¢ a
memoéria do ritual que faz do sujeito um elemento do grupo? E a necessidade ou vontade

comum de libertar as almas do Purgatério que define este sujeito coletivor sera o “know how’

15 . - . ~

A Igreja tentou combater a pratica do ritual da Encomendacio das Almas, fazendo com que este
desaparecesse em muitas regides do pafs. A urgéncia da depuragio da pratica de religiosidade de cariz popular
(em que a pureza ortodoxa ndo fosse respeitada), marginalizou estas praticas (Dias, 1954:906).
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da magia do ritual o que define a identidade do grupo? ou a vontade ou grau de
envolvimento na recriagao da tradigdes? Importa aqui, ndo tanto delimitar um grupo
circunscrito, mas de sublinhar a primazia da agdo coletiva de quem pratica as
encomendagoes sobre a sua emblematizagdo ou politizagdo, contrariando uma visio de

“individualismo possessivo” (Leal, 2013: 13), por vezes associada ao Patriménio.

O ambito internacional de atuagdo da categoria do Patriménio Cultural Imaterial
(PCI), tal como foi convencionada pela UNESCO (2003), exerce uma forte influéncia
sobre os projetos de revitalizagdo e emblematizagao da Encomendagiao a nivel local e
regional. Representantes do poder municipal (ex. presidentes das camaras, técnicos de
turismo, vereadores da cultura, diretores de centro culturais) em conjun¢iao com “ilustres”
locais (ex., historiadores, etnégrafos, etc.) elaboram discursos e produzem iniciativas sobre
a salvaguarda do “seu” PCI. Contudo, os antropdlogos tém-se mostrado resistentes ao
projeto da UNESCO de institucionalizagao do PCIL. Chiara Bortolloto no texto “Le
Trouble du Patrimoine Culturel Immatériel” (2011), argumenta que desde que a UNESCO
expandiu o ambito do Patriménio, com a introdugao da categoria de PCI, tém prevalecido
as perspetivas criticas e de desconfianca dos antropdlogos em relagio as politicas de

implementagao do mesmo (2011: 22).

Sharon MacDonald numa obra intitulada Memorylands, designa de “memory-

heritage-identity complex”, um conjunto de concepgoes de “patriménio”, predominantes,
que parecem limitar-se ao debate em torno de questdes da ‘identidade’ ou da ‘propriedade’,
estritamente ligadas as praticas classificatorias implementadas por instituigdes como a
UNESCO (2013: 65). Como alternativa, a este modelo dominante, propde-nos a utilizagao
de um fenémeno empirico que define como ‘past presencing que consiste em observar como
“... pessoas com experiéncias diferentes, compreendem e produzem o passado no
presente” (ibid.: 65); um novo desafio para os antropologos seria a compreensao deste
fenémeno e de como convive com as politicas patrimoniais. O ressurgimento da
Encomenda¢ao na atualidade apresenta-se assim como um caso particularmente
interessante para pensar este fenémeno de presenciar o passado, num duplo sentido: o de
as pessoas sentirem a necessidade de presenciarem (por meio do ritual) a memoria dos que
partiram (referentes a um passado), e o de re-presenciarem uma #radi¢ao do passado das suas

terras. Ambos os casos parecem poder ser entendidos como inscrigdes nostalgicas do

passado no presente.

Tendo em consideragao a presente revisio de literatura critica sobre as atuais

problematicas sobre os processos patrimoniais e sobre o que estes implicam no objeto que
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pretendo estudar, compreendo o Patriménio como base na proposta apresentado por
Regina Bendix no texto “Heritage between economy and politics” (2009) - como uma

‘constru¢ao’ feita a partir de praticas culturais do quotidiano:

Cultural heritage does not exist, it is made. From the warp and weft of habitual
practices and everyday experience — the changeable fabric of action and meaning that
anthropologists call ‘culture’ — actors choose privileged excerpts and imbue them with

status and value. (Bendix, 2009: 255)

Neste sentido o patrimoénio ¢ aqui entendido como verbo: ‘patrimonializa¢ao’,
designa um conjunto de agdes que consistem numa inclusao e atualizagdo de processos
anteriormente analisados — objetificacdo, folcorizagiao, emblematiza¢ao e mercantilizagao.
Esta perspetiva é complementar ao entendimento de patriménio, apresentada por
Lauranjane Smith (2006), como uma performance multifacetada: “Heritage is a multilayered
performance (...) — that embodies acts of remembrance and commemoration while
negotiating and constructing a sense of place, belonging and understanding in the present”
(Smith, 2006: 3). Essa performance geralmente conduz a versGes consensuais da histéria
podendo também servir para desafiar e promover um redefini¢ao de valores e identidades
de grupos subalternos (ibid.: 4). A patrimonializagdo ¢ também um ato discursivo que se
apresenta maioritariamente sob a forma de um ‘authorized heritage disconrse, mas que Smith
argumenta que pode surgir também vinculado a discursos de recriagao ‘identitarios’ ou de
negociacao e regulagdo social (ibid.: 5). A partir desta formulac¢ao de ‘patriménio como
construcao’, o trabalho da antropologia cultural sobre processos de patrimonializacio
podera ser compreendido como a produgao de uma ‘estética negativa’ — em relagao a que é
apresentada em brochuras de turismo e material promocional e informativo, que circula no

quotidiano (Bendix, 2009: 255).

I1. 3.1 As Sensagdes de as Encomendar: Memoria e Mimésis

O ritual da Encomendacio depois de reativado por motivagdes sociais e
afetivas, com uma func¢do relevante para consolida¢ao de lagos de sociabilidade no

‘regresso-a-terra’, tem também vindo a ser progressivamente incluido em processos de
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patrimonializagdo a escala local e municipal, com todas as questdes éticas e politicas e
socioeconémicas que ai possam surgir. Para além da inser¢aio da Encomendag¢io no atual
contexto de ‘novos usos’ da ruralidade ou da ‘pos-ruralidade’ (Silva, 2014) a pratica do
ritual continua a executar-se de acordo com um conjunto de procedimentos formais (ex.
movimentos e gestos; letras e melodia das encomendagoes; especialidades e temporalidades
simbdlicas) e numa dimensao publica de superac¢io do quotidiano, que afirmam a ontologia
do ritual. Mesmo nos casos em que os processos de objetificacio (Handler 1988), ou de
‘segunda vida’ (Kishenblat-Gimblett, 1998), esvazia um simbolismo real, com ou sem valor
de espetaculo etnografico (Paulo Raposo, 2004), o gesto do ritual volta ao corpo de quem o
pratica. Importa entio compreender: que relagdes afetivas e sensoriais tém o0s seus
praticantes com o ritual? De que modo a sua dimensao ritual coexiste com os processos de
patrimonializagdo que lhe sio destinados? O que acontece ao ritual no seu regresso ao

corpo, ¢ inversamente como o sentem e o entendem os que agora o executam?

Seguindo esta linha de pensamento sobre o que é, ou continuara a ser ritual,
importa antes demais tecer algumas considera¢Oes praticas sobre a Encomendagio na
atualidade: a maioria das pessoas que praticam o ritual ndo o aprendeu ou praticou no
passado, embora haja algumas excecoes; os praticantes lembram-se de o ver/ouvir fazer e
téem historias para narrar de episoédios associados ao ritual, ou seja, nao sendo um ritual
aprendido antes da migracdo, todos se recordam dele; os que revitalizaram o ritual
recolheram os seus os conteudos textuais, musicais e imagéticos junto de pessoas mais
velhas que o praticaram no passado. Tendo isto em vista procuro agora abordar trés
perspetivas de aproximagao tedricas a Encomendagao em relagido as questoes sobre a sua
dimensao ritualistica: o ritual como uma dupla pratica de mimética, da morte e da prépria
‘localidade’” (Benjamin, 2008; Taussig, 1993; Mitchel, 2015); o ritual como duplo processo
de evocagido e corporalizagao de memorias (Bejamin, 2008; Whitehouse, 2000; Bourdieu,
1977, 1990); e o ritual com uma experiéncia corporalizada e multissensorial (Classen 1997,

Howes, 2003; Jackson 1983).

Para um entendimento do ritual como uma pratica mimética, importa
explicitar que faculdade é essa. Compreende-se aqui o mimetismo - a partir da proposta de
Michael Taussig na sua obra Mimesis and Alterity: A Particular History of the Senses (1993) -

(13

como o resultado de um trabalho honesto de aproximac¢ao a uma alteridade “...suturing
nature to artifice and bringing sensuousness to sense by means of what was one called
sympathetic magic” (Taussig, 1993: xviii). O ritual é pois um momento cultural artificioso

de aproximacao a natureza através de um processo de identificagdo. A identificagao implica
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uma recriagao, material ou corporalizada, do que se quer ser, desse modo qualquer ato de
mimésis é necessariamente um modo de reproducao da alteridade, em que a copia assegura
o poder e a personalidade do original “...granting the copy the character and power of the
original, the representation the power of the represented” (zbzd: xviii). Taussig desenvolve
antropologicamente a perspetiva de Walter Benjamin sobre a faculdade mimética como
uma “poderosa compulsio (...) de nos tornarmos semelhantes” (Benjamin, 2008: 56), ou
seja, uma propensao natural para nos transformarmos no ‘outro’. Mais recentemente Jon
Mitchel no texto “Ontology, Mimesis, and Divine Intervention: Understanding Catholic
Visionaries” (2015) argumenta que a mimésis implica uma imanéncia representacional, que
se manifesta em artefactos miméticos e na performance. Ambos os processos de
representacao material e performatica podem ser compreendidos como atos generativos,
pois através da tentativa miméticas o sujeito redescobre a sua propria ontologia: “they are
not so much copies of nature as themselves — with their own ontological status” (2015: 18).
A pratica mimética no ritual da Encomendagiao podera entio ser entendida como uma
performance corporalizada, em que os seus praticantes procuram mimetizar uma dupla
alteridade: a morte representada nas almas e a reprodu¢ao da memoria do ritual que ja nao
la estava quando regressaram a terra. Deste modo a reproducdo do ritual devera ser

observada como um momento generativo e unico.

A pratica mimética no ritual é feita em relacio a uma memoria, mas uma
memoria corporalizada e posta em pratica. O resgate ou revitalizagdo da arte de
encomendar as almas ¢é realizado através do dominio técnico de manejamento dos seus
simbolos, o que implica uma agdo pratica, coletiva e publica. As narragdes de antigos
praticantes da Encomendac¢ao siao o recurso privilegiado para a sua revitalizagdo pratica,
bem como para a sua re-interpretagao simbolica. Contudo, os discursos podem também ser
complementados a registos histéricos ou em etnografias locais. O ritual foi uma pratica de
memoria aos mortos (dizem as proprias letras “lembremo-nos dos que ja partiram”), e
continua-o a ser, pelo menos para alguns, como mais adiante argumentarei. A pratica
ritualistica é geralmente realizada por comparagdo a uma matriz ou arquétipo do ritual. O
caso especifico do processo de revitalizagao da Encomendagao é particularmente revelador
desta tentativa de resgate da pratica a partir de tentativas de ensaio com base em imagens,
narragoes e impressoes do passado. Os antropologos que recentemente tém trabalhado os
casos de revitalizacio de rituais e/ou festas religiosas no ambito das praticas de
pratrimonializaciao a escala local tém-se deparado com as problematicas da autenticidade,

como foi anteriormente referido (ex. Raposo, 2004). Assim os discursos sobre a
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autenticidade podem ser pensados como modos subjetivos de apreciagao critica, muitas
vezes politizados, de aproximag¢iao a memoria matriz do ritual, conferindo-lhe legitimidade

a escala regional ou nacional.

Compreendo aqui a dimensao de memoria no ritual por analogia ao fenémeno
que Walter Benjamin descreve no seu texto “Sobre o Conceito da Histéria” (2008) como

(13

memoria-imagem. Uma memoria que se materializa no corpo “... de forma fugidia (...)
como uma imagem irrecuperavel e subitamente iluminada no momento do seu
reconhecimento...” (Benjamin, 2008: 11). O ritual da Encomendagdo poe em pratica um
repertério de rememoragao as almas dos que ja morreram, cuja materialidade ¢é
irrecuperavel, s6 a imagem-memoria podera subitamente assaltar os que a evocam e 0s que
a escutam durante o ritual. Por outro lado, o préprio ritual faz-se de uma acumulagio de
memorias, cada vez que se pOe em pratica. A agdo e a sensagao produzem imagens no e do
proprio ritual. Com base na proposta benjaminiana de ‘memoria’, e tendo em vista um
desenvolvimento da ideia de memoria contida no gesto ritual (‘memoria-ritual’), importa

aqui mobilizar algumas perspetivas socio-antropologicas sobre a relagao entre corpo e

memoria, que se entretecem no ritual.

Harvey Whitehouse na sua obra Arguments and Icons — Divergent Modes of
Religiosity (2000) parte de um inversao da questdo central proposta por Maurice Halbswachs
em Memdria Coletiva (1990 [1950]) — sobre o modo como agem as organizagdes politicas e
ideoldgicas nos processos de formagao de memorias — interrogando-se sobre quais sao as
caracteristicas fundamentais da memoria que a fazem agir de modos diferenciados na
modelacio de instituicdes politicas e ideolégicas (Whitehouse, 2000: 5). B a partir desta
problematica que Whitehouse, argumenta a existéncia de dois modos contrastantes de
religiosidade, que designa como modo ‘doutrinal’ e ‘imagético’. O primeiro corresponde ao
corpo de doutrinas transmitidas através de formas rotinizadas e em que o sujeito memoriza
partes de um conhecimento geral de uma doutrina oficialmente reconhecida (ibid.: 1). O
segundo modo religiosidade seria confinado a escala fragmentada de rituais e cultos. As
revelagdes do modo ‘imagético’ de religiosidade manifestam-se “... através de ac¢ao coletiva
esporadica, evocando imagética iconica multivocal, codificada em memoria enquanto
episddios distintos, e produzindo lagos de sociais altamente coesos e particularistas” (ibd.).
E justamente nesse modo de religiosidade ‘imagético’ que desencadearia aquilo que
Whitehouse conceptualiza como ‘memoria episddica™ “..representacbes mentais de
eventos experienciados pessoalmente, conceptualizados como episédios unicos na sua

vida.” (ibid.: 5). O autor estabelece uma analogia entre ‘memoria episodica’ e o conceito de
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flashbulb memory’ (‘meméria-relampago’), um tipo de memoria formada a partir de estimulos
emocionais e sensoriais de grande intensidade, que geralmente perduram a vida toda,
devido a pouca frequéncia da repeti¢ao das experiéncias a que se encontram associadas.
Mesmo no caso de ocorréncia de um evento semelhante, a memoria do primeiro perdurara
enquanto experiéncia unica e irrepetivel (ibid.: 9). Segundo o autor a experiéncia vivida em

<

situagao ritual é produtora do tipo de ‘memoria-episddica™ “... the rituals and images of
imagistic mode are primarily encoded in episodic memory. In many societies, religious life

is focused around very infrequent, traumatic ritual episodes” (ibid.: 10).

A concep¢ao de ‘memoéria-ritual’ podera também ser colocada a partir do
conceito de ‘habitus’ proposto por Pierre Bourdieu em Esbogo para Um Teorica Pritica (1977
[1972]). O conceito de Bourdieu localiza-se no seio do debate académico entre os que
colocam énfase na agencialidade dos individuos enquanto produtores e transformadores da
estrutura social, e os que entendem os sujeitos como socialmente condicionados. E no
espaco que separa esta classica dicotomia entre agente e estrutura que Bourdieu vai situar o

seu conceito de ‘habitus’:

...a system of lasting, transposable dispositions which, integrating past experiences,
functions at every moment as a matrix of perceptions, appreciations, and actions and
makes possible the achievement of infinitely diversified tasks, thanks to analogical
transfers of schemes permitting the solution of similarly shaped problems (Bourdieu,

1977: 82-83)

Neste sentido o ritual implica a mobilizagao e reproducao de experiéncias passadas.
Bourdieu salienta que o processo mimético implica uma relagio de identificacio com
aquilo que se pretende reproduzir. O ritual na tentativa de se reproduzir cria um processo
de ‘ativagdo pratica’, ideia foi desenvolvida por Bourdieu numa obra posterior intitulada .4
Ligica da Pratica (1990 [1980]). Para o autor o processo de aquisi¢ao de praticas sociais é
centrado no corpo, implicando processos de aquisicaio miméticos e um processo de
reproducio, este ultimo comportando uma reativagao pratica distinta da memoria e do
conhecimento: “...the process of reproduction — a practical reactivation which is opposed

to both memory'® and knowledge — tend to take place below the level of consciousness,

16 4 . . o . . T « . .
A ideia de memoria aqui evocada diverge da que esta implicita na formulacio do conceito de “habitus’ —

enquanto sistema de disposi¢Ses para a agdo que integram experiéncias do passado.
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expression and the reflexive distance which these presuppose.” (Bourdieu, 1990: 73). Deste
modo a expressio corporal adotada no ritual, é um agir performatico em que o corpo de
quem o executa reativa sensagoes em conformidade com o que faze: “the body believes in
what it plays at: it weeps if it mimes grief” (ibid.: 73). As sensaces e emogdes que
corporaliza deixam por momentos de ser uma reprodugdo ou representacio do passado.
Agem com o passado reativando-o na ag¢ao do gesto presente. A a¢do que o sujeito executa
no ritual é uma performance naquele espago-tempo presente. Esta ¢é realizada por tentativa
de aproximagdo a uma estrutura de marcagoes e textualidades que indiciam o passado;
deste modo o corpo acredita no que faz: “it does not represent what it performs, it does no

memorize the past, it ezacts the past, bringing back to life.” (ibid.: 73).

A experiéncia da reativagdao do ritual no presente, com recurso a memoria, é
fundamentalmente e em primeira instancia uma performance corporalizada. Foi na
modelagao do corpo e da voz, que se pos em pratica a revitalizagdo da Encomendacio.
Neste sentido importa aqui mobilizar um conjunto de perspetivas tedricas sobre dimensao
corporal e sensorial do ritual. Emile Durkheim em As Formas Elementares da Vida Religiosa
(1995 [1912]), compreende o ritual como um modo de ‘efervescéncia coletiva’ em que as
emocOes ou sensacoes vividas sio momentos privilegiados para a reprodugao da crenga
(403). Da perspetiva durkeihmiana, sobre o ritual interessa reter esta dimensao sensorial e
emocional que afeta os que conjuntamente o pdem em pratica criando um momento social
de alteracio cognitiva nos préprios, e ndo tanto a sua ideia funcionalista de ritual/religido

como um modo concentrado de reprodugao social.

O corpo é um lugar nido sé de cumulacio de experiéncias, mas também de
producdo de fenémenos. Escrevendo sobre a dor que Marcel Proust sentiu aquando da
morte da avé, Walter Benjamin no texto intitulada “Monte abaixo”"" define o corpo como
“...0 que desperta a dor profunda, e pode igualmente despertar o pensamento profundo”
(Benjamin, 2004 [1932]: 229), ou seja, um lugar onde o sentir e o pensar se fundem. Para
um duplo entendimento do corpo como lugar de cumulagdo de experiéncias (memorias) e
produtor de a¢do, Benjamin desenvolve a sua ideia de corpo recorrendo a memoria de uma
experiéncia fisica: “Quem alguma vez subiu sozinho a uma montanha, chegou ao topo
esgotado e depois iniciou a descida com passos que abalam todo o seu corpo” (ibid.). A
partir desta imagem dialética entre corpo e memoria Benjamin conceptualiza o corpo por

(13

referéncia a um caleidoscépio “... cada passo lhe mostra figuras mutantes de verdade”

Y0 texto “Monte abaixo” faz parte da “Sequéncia Ibiza”, incluido em “Imagens do Pensamento” (cf.
Benjamin, 2004 [1932]: 221-229)
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(ibid.). O ritual podera ser pensado a partir dessa alegoria, de um corpo que se torna num
caleidoscépio relacional, recebendo uma mirfade de estimulos sensoriais, e refletindo uma

combinagdo variada de expressoes sentidas e amplificadas nos gestos.

A perspetiva do corpo como lugar auténomo, dotado da sua propria
inteligéncia, foi antropologicamente desenvolvido pelo antropélogo Michael Jackson. Com
base no seu trabalho de observacio etnografica, no contexto do estudo de rituais de
iniciacio femininos na aldeia a de Firawa em Kuranko, Jackson refuta a perspetiva
cartesiana de dualismo entre corpo e alma, de separagio entre o homem perceptivo e
cognitivo. No seu artigo intitulado “Knowledge of the body” (1983) Jackson faz uma
critica as abordagens antropoldgicas que privilegiam uma analise cognitiva ou simbdlica do
corpo, observando-o como um reprodugdo material da mente, ou como sumula da
estrutura social, condicionado a uma ideia de cultura prefigurada. Em alternativa Jackson
combina o conceito fenomenolédgico de ‘corpo vivido® proposto por Merleau-Ponty, com o
conceito sociolégico de ‘habitus de Pierre Bourdieu, para elaborar o seu proprio

entendimento antropolégico de “corpo como uma realidade viva”, em que a mente nao

>
predetermina ou condiciona o corpo, nem este é pensado como um instrumento da mente
ou da sociedade (1983: 329). A partir desta abordagem fenomenoldgica das praticas
corporais, da relagao dialética entre os usos praticos ou performance do corpo e as suas
concepcdes do mundo, Jackson ird elaborar a sua perspetiva antropologica sobre o ritual
(ibid.: 330). . com base na observacio das disposicoes corporais e dos comportamentos,
assumidos em situagdo ritual pelos seus agentes, que Jackson apresenta o ritual como uma
pratica de “disrupgao no ‘habitus” (Ibid.: 334), momento de transformagdo ou mesmo de
inversio nos comportamentos, expressoes e gestos que normalmente regulam as praticas
corporais dos individuos no seu quotidiano. O ritual é um campo de possibilidades para a
experimentacao sensorial, onde a mimésis do ‘outro’ ¢ um momento de evasao. No ritual o
sujeito incorpora a alteridade de padroes de usos corporais, que se poderdo manifestar em
inversoes miméticas de género, ou na experimenta¢ao mimetizada de passagens antecipadas
no ciclo da vida (Ibid.: 334). Deste modo Jackson compreende o ritual a partir das
articulagdes que se estabelecem entre a triade - corpo, mente, e ‘habitus’ — manifestando-se
como um momento de recriagilo do mundo a partir de uma redescoberta ou corre¢io
ontolégica dos seus praticantes, por via de uma momentanea incorporagao da alteridade, e

produzindo dessa experiéncia pratica uma renovagao social:

...they permit each individual to play an active part in a project which effectively
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recreates the world, (..) allowing each person to discover in his or her own
personality a way of producing, out of momentary chaos, something which will

contribute to a renewal of the social order. (Ibid.: 336)

Na linha da proposta antropoldgica de Michael Jackson sobre corpo e ritual,
interessa aqui apresentar alguns dos principios da antropologia dos sentidos, a partir das
propostas tedricas e metodolégicas apresentadas por Constance Classen (1997) e David
Howes (2003). Ambos os antropélogos mobilizaram um conjunto de perspectivas tedricas
e de estudos etnograficos que privilegiam a observag¢ao sensorial e cognoscitiva das
sociedades estudadas. As fundag¢oes desta antropologia colocam os sentidos e a cogni¢ao
como meios fundamentais de localizagao, de produgao e transmissao cultural. Classen no
seu texto “The Foundations for an Anthropology of the Senses” (1997) define um
conjunto de premissas que se encontram subjacentes 4 formulagao tedrica de ‘antropologia
dos sentidos’, partindo da premissa que “... a percepgao sensorial é cultural, mas também
um ato fisico.” (Classen, 1997: 401). A autora argumenta que s6 estudando o “modelo
sensorial” de uma determinada sociedade — isto implica o conhecimento dos seus
significados e valores sensoriais — podera um investigador compreender o modo como
essas sociedades “makes sense of the world” (ibid.: 402). Nas fundagbes propostas para uma
antropologia dos sentidos Classen propde um estudo alternativo da cultura partindo da
negacao de trés pressupostos predominantes na antropologia cultural. Primeiro: negando o
principio de que a experiéncia sensorial se resume a uma experiéncia corporal, é na
refutagdo dessa ideia redutora que Classen elabora um modelo epistemolégico da
antropologia sensorial. As percepg¢Oes sensoriais sao o resultado de uma construgao social,
deste modo a experiéncia sensorial molda e condiciona a performance do corpo. A autora
sintetiza a performance dos sentidos a partir de uma analogia com janelas, nio como
janelas escancaradas que recebam todo o tipo de informagao, mas que a recebem a partir de

um enquadramento perceptual:

...senses may be linked to windows, this analogy should be understood to rest not
so much on their imagined capacity to admit physical data in a transparent fashion, as
on their role in framing perceptual experience in accordance with social prescribed

norms (Ibid.)

Um segundo obstaculo para a antropologia dos sentidos é a predominancia do
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sentido da visao ou de abordagens visuais nos estudos antropolégicos. Classen propoe
como alternativa o desenvolvimento de investigagdes que estabelecam relagbes entre os
varios sentidos, procurando a compreensao de um sistema de interconexdes sensoriais da
cultura estudada. Um dltimo problema é colocado por teorias da comunicagio que
privilegiaram modelos baseados na analise dos discursos e textualidades, que se formaram
precisamente contra a hegemonia do paradigma visual académico dos estudos culturais. A
antropologia dos sentidos procura afastar-se desta terceira limitagao, contrariando o seu
universalismo e ocidentalismo, incitando a produ¢ao de investigagdes culturais que
procurem integrar as particularidades dos sentidos. Na linha da proposta de Constance
Classen, o antropdlogo David Howes prossegue o desenvolvimento teérico e
metodologico da antropologia dos sentidos. Na sua obra Sensual Relations: Engaging the Senses
in Culture and Social Theory (2003), Howes define a antropologia dos sentidos como uma
abordagem que procura aceder e compreender os “modos multissensoriais de construgao e
de experimentacdo do mundo que todas as culturas tém” (Howes, 2003: 45). Para isso
propoe quatro paradigmas, diferenciados e complementares, que considera fundamentais
no estudo de uma antropologia dos sentidos. Propoe primeiro o desenvolvimento de um
modelo de estudo que integre a observagao de dinamicas que se estabelecem entre os
sentidos (inter-sensorial). Este modelo esta focalizado no modo como cada sociedade
ordena hierarquicamente os sentidos, de acordo com a sua relevancia em determinados
contextos e ocasides. Seguidamente propde uma abordagem que se demarque do
paradigma visual'®, procurando dar visibilidade a outras formas sensoriais de conhecimento.
O terceiro modelo seria a de um estudo ‘sinestético'” que procure aceder a experiéncia de
cultura a partir da jungao de todos os sentidos. Esta terceira abordagem ¢ particularmente
relevante para a compreensio do tipo de comunicagdo que se estabelece no ritual:
“communicating the same message through all senses increases the likelthood of its
reception, hence the multisensoriality of much ritual communication” (ibid.: 52). O dltimo
paradigma apresentado por Howes parte do pressuposto que os sentidos tém propriedades
fenomenoldgicas, por isso determinam a variabilidade cultural no modo como as pessoas
compreendem e estruturam a informacao (ibid.: 53). Caberia ao investigador procurar

compreender o modo como as relagdes sensoriais se traduzem em relagdes sociais. Nesta

18 . T N
Paradigma afirma um tendéncia ocidental para o estudo da cultura com base nas suas representagdes ou
manifestacoes visuais

19 - . oy . . .
Um estudo sobre o processo de ativagdo e produgio de multiplas sensagdes conjuntas estimuladas por um
determinado estimulo.
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linha da antropolégica dos sentidos, Howes contraria a proposta de Cliford Geertz (2006
[1973]) de estudo interpretativo do ritual, como uma fonte para multiplas abstragdes
conceptuais, que permitiriam chegar a supostas verdades culturais, transformando deste
modo o estudo do ritual numa interpreta¢ao conceptual de um texto cultural (448-449). Por
oposi¢ao ao modelo textual e interpretativo gertziano, Howes propoe uma compreensio
do ritual como um fenémeno particularmente intenso que provoca uma amalgama de dois
dipticos sensoriais e comunicacionais: “... rituals are not texts to be read but rather ways of
sensing the world in which body and meaning, media and message, are intimately intertwined”

(Howes, 2003: 34).

Compreendendo o ritual como uma performance multissensorial e generativa,
importa neste caso compreender, que percepgdes ou concepgdes surgem NoOs seus
praticantes em relagdo ao ritual de encomendar almas: que sensagdes ou percepgoes tém
eles durante a encomendacao? Como se relacionam o sentem os simbolos que operam
durante o ritual? Como percepcionam as almas que estdo a encomendar? Existird uma
preocupagao social ou individual em antecipar sensorialmente uma inevitabilidade da vida,
a morte? Na tentativa de reprodugao do ritual dar-se-a uma regeneragao de concepgoes de

morte de matriz rural nos contextos estudados?

II. 3.2 O Transporte das Almas: Concepgdes da Morte no Ritual

O ritual da Encomendacao das Almas representa um apelo coletivo as almas
dos mortos, e dos vivos que se encontram em agonias de morte, como tal o estudo do
fenémeno da revitalizagdo deste culto aos mortos permitir-nos-a, partindo da realidade
etnografica, refletir sobre as concep¢oes de morte dos que praticam a Encomendagio na
atualidade. Antes de mais, hd que clarificar que para os que encomendam as almas, estas se

. ;o ~ 20 : ~
encontram na sua generalidade no Purgatério, salvo algumas exce¢des™ que adiante serdo
destacadas. Depois de separadas do respetivo corpo, a maioria das almas por la terdo de

passar, de algum modo e por algum tempo. Entende-se aqui esse espago-tempo

*° Com a excec¢do das almas que ainda se encontram acopladas aos corpos, que na EdA se designam por
“Almas em Agonias de Morte”, por se encontram muito perto do limiar da morte fisica e das designadas
‘Almas Penadas’, que no caso particular do ritual da EdA poderio ser associadas as almas que “Morreram em
Pecado mortal”.
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‘Purgatorio’ com o significado que lhe ¢ atribuido pelo historiador Jaques Le Goff na sua
obra O Nascimento do Purgatorio (1993): ““... um além intermédio onde certos mortos passam
por uma provagao que pode ser abreviada pelo sufragio - ajuda espiritual - dos vivos” (18-
19). Assim, de acordo com a crenga ‘popular’ e com a institucionalizagao do Purgatério por
parte da Igreja assistimos a um fenémeno de adiamento da morte, ou seja, esta nao se
consuma no ato do dltimo sopro do corpo, ao invés disso ela (a morte) é transferida para
um outro lugar, fora do corpo. Jaques Le Goff compreende a morte como uma fronteira
que com o nascimento e crescimento do Purgatério foi sendo progressivamente diluida: “A
morte ¢ cada vez menos uma fronteira. O Purgatério torna-se num anexo da terra e

prolonga o tempo da vida e da meméria” (ibid.: 275).

Interessa entdo justapor essa ideia de ‘morte adiada’ com o conceito de morte
como duplo processo de ‘desintegracio e sintese’, proposto por Robertz Hertz no seu
texto de estudo sobre representacdes da morte - A Contribution to the Study of the Collective
Representation of Death (1960 [1907-1909]). Partindo do pressuposto hertziano de que a
morte fisica ou bioldgica, associada a pratica do “enterro provisério” (ibid.:198), nao
corresponde a0 momento da morte efetiva e social do individuo, que esta sé acontece
realmente no momento do ‘enterro-final’(ibid.: 204), a morte é entdo efectivada com o
culminar de um processo” - “o periodo intermediario” (ibid.:198) - que Hertz descreve do
seguinte modo: “the double mental process of disintegration and of synthesis that the
integration of an individual into a new world supposes” (ibid.: 210). Assim a morte é
analisada como uma ‘performance duracional’, que corresponde a duragdo desse ‘periodo
intermediario’ determinado pelo tempo de decomposi¢ao do corpo defunto, sincrono ao
tempo do luto dos vivos e em harmonia com tempo da alma na sua viagem de transi¢ao
para a sociedade invisivel. Este processo de ‘desintegracao’ seria simultaneo a um segundo
processo de ‘synthesis’, imprescindivel a integracio do individuo-morto nessa nova
sociedade. Depois de reduzido a um conjunto de infimas particulas moleculares, que lhe
conferem a leveza necessaria para se tornar memoria, 0 morto integrar-se-a sob essa forma
sintética, atomica e levitante nesse novo mundo: “...the integration of an individual into a
new world supposes, is accomplished in a molecular fashion, as it were, which requires

time.” (ibid.: 210). Hertz ensina-nos que a consumacao desse momento de fim do ciclo da

21 . . Coy o o <

No conceito hertziano de ‘periodo intermediario” encontramo-nos ja diante de uma compreensio da morte,
e das suas representacbes, como fendémeno processual. Esta perspetiva ‘processual’ do ritual serd sé
posteriormente desenvolvida teoricamente por Victor Turner (1991).
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, . e, . , . . , . . 522
morte (‘perfodo intermediario’), é representada entre-os-vivos nas ‘cerimoénias finais’™ com

(13

trés objetivos: “...to give burial to the remains of the deceased, to ensure the soul peace
and access to the land of the dead, and finally to free the living from the obligations of
mourning’” (ibid.: 204). Apesar da Encomendagao nao se manifestar como uma festa - mas
nao esquecendo que as encomendagoes sao cantadas - nem que nao sio uma ocasiao para
um segundo enterro dos restos mortais - pelo contrario tratar-se de um ato de elevagio -
encomendar ¢ interceder pela ascensao das almas de todos os defuntos e moribundos da
aldeia/vila/mundo a esse outro mundo celestial, aliviando-lhes o sofrimento. E também
uma pratica regular que pontua o tempo da Quaresma, procurando libertar ndo s6 as almas

(13

dos mortos, mas também os vivos de um lutuoso fim de ciclo inverno “...repeated at
regular intervals (...) and is celebrated in common for all those who have died in the
meantime; it thus no longer directly concerns the family of a particular dead person, but the
village as a whole (ibid.: 204). Para além de todos os processo de separa¢ao implicados no
processo de cicatrizagdo que € a fissura da morte, enquanto perda/auséncia irreversivel na

sociedade, ela parece ser transversalmente representada e fenomenologicamente concebida

COMO - #ma transigao ontoldgica do ser - entre estados, tempos e lugares.

Em The Rites of Passage (1960 [1908]), Arnold Van Gennep reconhece a
existéncia de padroes elementares e transversais em todas as cerimonias, a que dd o nome
de ‘ritos de passagem,' descrevendo-os como “...patterns which accompany a passage from
one situation to another or from one cosmic or social world to another” (ibid.:10). Sao
ritos que constituem uma categoria analitica per si, mas que o autor diferencia em trés
subcategorias: “I propose to call the rites of separation from a previous wotld, preliminal
rites, those executed during the transitional stage /Zminal (or threshold) rites, and the ceremonies
of incorporation into the new world postliminal rites.” (ibid.: 21). Todas as ceriménias que
implicam uma passagem de um estado para o outro, partilham em geral dessa mesma
estrutura tripartida de ‘ritos de passagem’ ritos de separagdo, de transicio e de
incorporagao. Contudo, apesar dos ritos estarem presentes n0s momentos mais marcante
de transi¢io (ex. da gravidez ao nascimento, do nascimento a infancia, etc.) nao se
manifestam sempre de igual modo, nem tém a mesma relevancia na passagem que se
procura realizar. No caso da Encomendagao, as almas separar-se-iam do Purgatério,

passando de um estado de punicdo e purifica¢ao pelo fogo para o mundo celeste e divino.

22 o ~ . .

Robert Hertz entende “a cerimonia final” como o costume de celebracio coletiva associada ao ‘enterro
final’. Essas festas tém nomes e praticas distintas, de acordo com a especificidade de cada sociedade. (Hertz,
1960: 204)
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A incorporagio far-se-ia nesse novo mundo por concessio das entidades divinas®.
Contudo, e sendo a Encomendagido uma ceriménia de apelo a ‘incorporagao’ no Céu,
observa-se nesta pratica uma predominancia de ‘ritos de transicdo’. Na Encomendagio a
‘liminaridade’, percurso marginal ou de desviante de um grupo/estado familiar* para um
‘outro’ que se procura tornar familiar, poder-se-a entender nao no tempo de estadia das
almas no Purgatério (enquanto zona/petiodo de liminaridade), mas no percurso ou
movimento ascendente que a alma percorre de 14 para o Céu. Pairando elas invisivelmente e
penosamente, sob a ‘forma’ de ‘almas penadas’ num Purgatério que se constréi entre 0s
vivos, afetos a sua viruléncia nostalgica ou moralizadora (Cf. Van Gennep, 1960; Jodao de
Pina Cabral, 1989), estejam elas ainda presas ao purgatorio de corpo-vivos em sofrimento,
sob o fogo ardente da medicagdo e medicalizacio (Cf. Arics, 1988), ou ja ‘literalmente’
nessa montanha de circulos ascendentes em que se pinta o Purgatério (Cf. Dante, 2011:
312-591), nos trés casos com a encomenda os vivos procuram interceder positivamente
nessa viagem. No capitulo dedicado ao fenémeno da morte intitulado “Funerals”, Van
Gennep distingue dois modos diferenciados de agao dos vivos na prepara¢ido ou execucio

simbolica dessa viagem ‘post mortens' - uma de cariz material e outra imaterial:

...since the deceased must make a voyage his survivors are careful to equip him
with all the necessary material objects (...) as well as those of a magico-religious
nature-amulets, passwords, signs, etc. — which will assure him of a safe journey or
crossing and a favourable reception, as they would a living traveller. (Van Gennep,

1960: 153-154)

Podemos reconhecer o ritual de encomendar as almas neste segundo tipo de agao,
e S - :

que faz recurso a saberes e praticas ‘magico-religiosas’. Em todas as varia¢oes locais, no

contexto observado, a Encomendagao ¢é posta em pratica por meio de um conjunto de

sinais, gestos, movimentos, sonoridade e palavras-passe (que adiante designarei de atos

elocutério, cf. Austin, 1979) que procuram garantir uma boa intermediagao com o divino.

23 L L . . . .
As encomendagdes sdo geralmente dirigidas a Deus, Jesus Cristo e a Virgem Maria. Na aldeia das Corgas

no municipio de Proenga-a-Nova hd uma encomendagio dirigida ao Padre Sdo Francisco, que se refere a Sdo

Francisco Xavier, enquanto entidade espiritual catodlica que intercede pelas Almas (Catana s.d. [2012]: 80).

** partindo da observacdo de uma variedade de praticas funebres, poderfamos pensar a EdA como um modo
nio sé de representacio, mas também de evocagio e experimentacio da ‘agonia da morte’, tornando-a
familiar - o que Herminio Martins designa por “Ansiedade Fundamental” (1985). O conceito “uncanny” de
Freud (1994 [1919]) - algo que que se reconhece como estranhamente familiar -, podera ser pertinente para
pensar os rituais como modos de familiarizagdo dessa “ansiedade fundamental” ou nos temos de Phillip Aries
de domesticagio e reconhecimento social da morte (1988 [1975]).
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A ressonancia e o eco produzidos pela entoacdo plangente, nalguns casos polifénica, do
“cantar as almas”, pode ser entendido como meio de condugao das almas nessa viagem.
Van Gennep nota também a estreita relagao de interdependéncia que se estabelece entre

vivos-em-luto e defuntos durante o periodo do luto:

During mourning, the living mourners and the deceased constitute a special
group, situated between the world of the living and the world of the dead and how
soon living individuals leave that group depends on the closeness of their relationship

with the dead person. (Van Gennep, 1960: 147).

Na Encomendag¢ao observamos essa mesma relagao de proximidade entre vivos e
mortos, ambos se encontrando no afastamento da sociedade dos vivos e na distancia que
ainda os afasta do mundo dos mortos. Sendo a Encomendagao uma pratica coletiva de luto
pelos defuntos, quem a pratica cobre-se de luto para uma caminhada noturna. Mesmo nao
existindo uma relagao de dependéncia entre o grau de proximidade do praticante e um
defunto em particular, até porque a Encomendagdo é geralmente dedicada a todos os
mortos que ocorreram ao longo do ano, o ritual obriga o praticante a cumprir um
determinado conjunto de percursos ao longo da Quaresma, nio podendo desistir em
nenhuma fase. Deste modo ha uma relacao de interdependéncia entre o cumprimento desta
pratica de luto coletivo com o periodo determinado para a purga¢io das almas em

sofrimento.

Tanto em Hertz (1960 [1907-1909]) como em Van Gennep (1960 [1908])
deparamo-nos com abordagens que ja indiciam preocupagoOes relativas a percepgao e
concepcao da morte, vinculadas as praticas de representagao no ritual, ainda que inspiradas
ou enformadas por uma escola de pensamento de caracteristicas durkeimianas. Richard
Huntington e Peter Metcalf na obra Celebration of Death - the anthropology of mortnary ritual
(1991 [1979]) procuraram devolver a centralidade da morte a antropologia, sintetizando e
analisando um conjunto de estudos classicos sobre rituais funebres. Os autores retomam e
recuperam as perspetivas de Hertz e Van Gennep sobre a morte (Huntington, 1991: xiv),
notando que ambos, embora utilizando diferentes metodologias, observam representagdes
que ‘ritualizam’ a morte como um ‘processo gradual de transi¢ao” “If death is to be seen as
a gradual transition from one state of being to another, then is must be placed in the
context of the period that follows and the period that precedes the cessation of breath”

(ibid.: 19). A morte é concebida na triangulacio de um sistema relacional onde - o cadaver,
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o vivo-em-luto e a alma do que foi - sdo vértices de direcionalidades e temporalidades

confluentes.

A ‘liminaridade’ inicialmente conceptualizada por Van Gennep como um rito
de transi¢do, integrado numa estrutura segmentada de classificagio de ritos de passagem,
foi subsequentemente desenvolvido por Victor Turner em The Ritual Process - structure and
anti-structure (1991), publicada em 1969. Nessa reformulacio tedrica do conceito de
‘liminaridade’ importa sinalizar a sua desvincula¢ao de uma analise interpretativa de matriz
estruturalista, destacando-a, em vez disso, como uma agdo processual. Contudo, as ideias
de movimento e transformagao inerentes ao que Turner designa como ‘processo ritual’, ja
estavam de algum modo presentes nos ‘ritos de transicio' de Van Gennep, e também
expressas no ‘perfodo intermediario’ de Hertz. A ‘liminaridade’ observada pela lente
analitica de Turner foi a ampliada como um fenémeno dinamico e auténomo, caraterizado
como um ‘processo’ que marca e transforma os que a ele se sujeitam (‘liminal beings’ ou
‘threshold people): “Liminal entities are neither here nor there; they are betwixt and
between the positions assigned and arrayed by law, custom, convention, and cerimonial”
(ibid.: 95). Os sujeitos rituais sio entendidos como entidades ambiguas, sem qualquer tipo
de distingdes entre elas, encontrando-se de modo igual numa camaradagem entre pares que
se consolida e anima silenciosamente sob a sujei¢do a vontade unica e imperativa de um
‘instrutor’, que as conduz através de um processo punitivo e humilhante. A sujei¢ao implica
a destruicao do que foram, reduzindo-as a condi¢ao de “Zabula rasa’, na qual se inscrevera o
seu novo estado ou estatuto ontoldgico (ibid.: 102-103). Durante o perfiodo de liminaridade
Turner defende que emerge um tipo de sociedade nao-estruturada ou rudimentar, que
chama de ‘communitas’, por oposicao a sociedade estruturada, diferenciadora e dominada por
sistemas hierarquicos de matriz politica, legal e econémica (zbid.: 95). Por via do ritual a
sociedade condensa-se simultaneamente em sujeito e objeto de um processo de

(13

reflexividade social transformadora: “...antistructural liminality provided in the cores of
ritual and aesthetic forms represents the reflexivity of the social process, wherein society
becomes at once subject and direct object” (ibid.: vii). Para o estudo da Encomendagao
interessa primeiro perceber quem sio esses agentes que intervém no processo liminal de
passagem e como se opera essa divisao especifica de papéis. Por tltimo, ha que entender o
modo como o ritual, nessa forma de ‘anti-estrutura’, age sobre a estrutura social, através de
um processo de reflexividade social. Sabendo que no ritual da Encomendagiao as

encomendagoes se dirigem as entidades divinas, importa questionar quem sao as ‘entidades

liminares’ que se transformam durante o ritual? Quem ¢ o lider detentor ou representante

51



da autoridade da ‘tradiciao’ ou sactificador, beneficiando e/ou sofrendo com o ritual que

conduz?

Na literatura classica de antropologia social aqui apresentada, e partido de um
ponto de vista ez, facilmente compreenderfamos as almas como entidades abstratas, ou
como personagens mitolégicas e moralizadoras, ou seja, vitimas que ardem no fogo do
Purgatério - mostrando aos vivos o poder do divino. Sio elas os passageiros que fazem
esse percurso liminar entre estados (o ser vivo, o ser morto e/ou ser meméria). Contudo, e
partindo de uma re-leitura de Robert Hertz e de Van Gennep, podemos compreender que
a resolugao da morte, se processa essencialmente entre e para os vivos. Hertz, fala-nos do
restauro do tecido social (Hertz, 1960 [1907]) que a morte implica, observando uma
equivaléncia simétrica entre o processo de putrefacio da carne defunta, a catarse emocional
ou afetiva dos familiares enlutados, e a recomposi¢io da ‘alma’ do morto enquanto
memoria. Van Gennep diz-nos explicitamente que durante o periodo do luto, vivos-em-
luto e defuntos constituem um s6 grupo (1960). Para além do que possa acontecer ou nao
acontecer as almas que sofrem, e estejam elas onde estiverem, o que observamos na pratica
da Encomendagdo sio grupos de pessoas que coletivamente se sacrificam e se
transubstanciam simbolicamente em almas penantes, penadas e passageiras. As almas sio
essas mulheres das aldeias que lhes emprestam o corpo e lhes dio voz, ou seja, estamos
diante de um processo de corporalizagdo da morte e de uma concepgao de alma. Assim
sendo, e no ambito deste projeto de mestrado, considero os sujeitos rituais ou ‘entidades
liminares’, as proprias pessoas que encomendam as almas. A sua agdo ritual manifesta-se
em mimésis e concordancia com o que acontece as ‘Alminhas do Purgatério’, que terao de
se redimir dos seus pecados e expiar as suas culpas. A sua permissio para a ascensiao ao
Céu dar-se-a depois de volvido esse tempo de expiagdo, purifica¢do, que corresponde a
esse seu estado de ‘alma pecadora’ que ardeu no Purgatério e/ou se inflamou para o Céu®.
Sobre a terra as mulheres prestam devogao a essas mesmas almas, transformando-se num
grupo de vultos andantes, em circulagao silenciosa pela aldeia, orientadas e submetidas a
autoridade da respetiva ‘guardid’, figura que adiante irei recortar. D3o corpo a anonimia e

invisibilidade das almas, num processo colectivo de ‘antropomorfismo das almas’: de corpo

2 Jodo de Pina Cabral em Filhos de Adédo.. (1989), a propésito da analise sobre as crencas escatolégicas no
Alto Minho, afirma que segundo a Igreja Catdlica, as ... almas que foram para o Purgatério s6 poderio ir
para o Céu e nunca para o Inferno” (pp. 255). Ha no entanto que considerar que segunda a pratica da EdA,
nos contextos estudados, a ideia de Purgatério (lugar de punicio e purificagio) existe para além desse “além
intermédio” (Le Goff, 1993), ou seja, as encomendagdes dirigem-se também 4as almas que ainda estdo vivas, e
as que morreram com “pecados mortais” e as “almas penadas”, o que contraria este ensinamento da Igreja e
corrobora os registo de Pina Cabral - que do Purgatério se vai também para o Inferno (1989: 255).
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presente e olhar ausente, caminham silenciosamente amortalhadas em xailes negros
misturando-se com escuridao da noite, tornam-se transparentes. Ouvem-se-lhes os passos,
os cles latem a sua passagem, as outras pessoas calam-se e rezam ou escutam-nas passar
em siléncio. O percurso é pontuado por pausas nos Passos pautadas por preces cantadas.
Sio almas o que encomendam, intercaladas por oragdes pelas que sofrem. A corporalizario
desse ultimo sopro, sobre a forma de libertagao vocal, é também o que se representa no
ritual da Encomendagio, ou por outras palavras, a arte de encomendar almas é também a
arte de as saber cantar, expiando e expirando esse sopro final pelas almas que sofrem, num
processo de transi¢ao pela entoagao. A voz que se projeta a partir do interior do corpo e se
espalha na escuridio da Quaresma, podera ser pensada como essa efemeridade,
invisibilidade e imaterialidade intangivel, que anima a alma libertando-a da materialidade de
um corpo. Se os sujeitos rituais sao os que praticam o ritual da Encomendacao, quem sao
essas outras que dotadas com a autoridade da ‘tradi¢ao’ (Turner, 1991: 103) conduzem a o
ato ritual? Na atualidade as configurag¢oes locais da pratica ritual EAA sio diferenciadas,
nao s6 na sua performance e nos seus repertérios textuals € sonoros, como na sua
formagao e disposicio enquanto grupo(s). Ao olhar curioso, descontextualizado e
desprovido de observagao etnografica, a Encomendagao podera, em alguns casos parecer
tratar-se de uma pratica coletivo, sem notar a presenca dessa figura de guia ou autoridade.
Noutros, essa figura nem sempre se manifesta da mesma forma ou nem sempre é quem
parece ser. Pierre Bourdie na sua obra, O Que Falar Quer Dizer - a economia das trocas
linguisticas (1998 [1982]), fala-nos sobre a figura de lider como o porta-vos, que exerce o

mistério do ministério:

O mistério da magia performativa resolve-se assim, no mistério do
ministério (...), quer dizer, na alquimia da «representa¢io» (nos diferentes sentidos do
termo) pelo qual o representante faz o grupo que o faz: o porta-voz dotado do pleno
poder de falar e agir em nome do grupo e, antes de mais, sobre o grupo, pela magia
da palavra ordem, é o substituto do grupo, que existe apenas gragas a esta

«procuragio»” (Bourdieu, 1998: 91)

Esse vulto da autoridade é-o precisamente como substituto do grupo, por
procuragiao das pessoas que querem encomendar as almas, ou de quem se faz encomendar
pelo dominio que tem dessa ‘magia performativa’. A figura da autoridade passa em ambos

os casos a agir em nome do grupo, ou a exercer essa ‘alquimia da representagao’ a
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semelhanga do Arcanjo S. Miguel, procurador das almas do Purgatério. Durante o trabalho
preliminar de campo, notei a incidéncia de trés tipos de lideranca na EdA, que poderao ser
perspetivadas com hipéteses de estudo num futuro desenvolvimento deste projeto: as que
se auto-intitulam guardids da tradigao (Turner, 1991); as detentoras do ‘know how’ da técnica
vocal usada no ato de encomendar; e as dos ‘ilustres locais’ que organizam e ministram a
Encomenda¢ao como um modo de produgio de ‘espetaculo de valor etnografico’, uns
dando-lhes também corpo e voz, outros ausentes, s6 por orquestracio e¢/ou
encomendagio.

Apresentadas e ponderadas algumas das hipéteses sobre quem faz o ritual, e

26
> destacou-se a

compreendendo a preponderancia dos seus atores e papéis ‘performados
pertinéncia desses elementos e dinamicas num estudo que se pretende também focalizar
nas concepgoes de morte. Para um desenvolvimento completo deste topico é fundamental
observar o que se performa no ritual da Encomendagio, no que é ‘dito’ e ‘agido’ - nas
palavras, gestos, movimentos e agdes que corporalizam o encomendar das almas. Importa
também estudar a agdo ou repercussao que a performance de encomendar almas tem nos
que a praticam e no seu publico, os que a presenciam e/ou escutam. A performance da
Encomendacio, na atualidade e nos contextos estudados, devera ser entendida como um
lugar privilegiado para a revelagao de concep¢oes da morte, dos que as encomendam, para
quem se quer encomendado, e para os que a presenciam. E nessa medida importante focar
o que ¢ dito na Encomenda¢io ou os conteudos dos textos cantados durante a
Encomendagdo, que correspondem ao momento mais dramatico do ritual e onde se
produz a sua “magia performativa” (Bourdieu, 1988: 91), podendo estes elementos ser
analisados com base no que John Austin define como “Performative Utterances” (1979).
Estas correspondem enunciados que embora nio sendo nem verdadeiros nem falsos,

provocam um certo tipo de agdo: o que é dito é do mesmo modo realizado. Segundo

Austin os ‘enunciados performativos’ apresentam-se geralmente da seguinte forma:

...ordinary verbs in the first person singular present indicative active (...) if a
person makes an utterance of this sort we should say that he is «doing» something
rather than merely «saying» something (...) in saying what I do, I actually perform an

action (...) these kinds of utterances are the ones that we call «performative»

?® No caso especifico do ritual da EdA penso essa ideia de ‘papéis’, entendida como a parte de uma pega de
teatro ¢/ou personagem destinada a cada ator, aplica-se apenas num sentido figurado, pois mais do que
representado o ritual é incorporado e experienciado na primeira pessoa - ¢ nido mediado por uma
petsonagem.
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utterances” (235)

A anilise de Austin sobre o poder performativo do que ¢ dito, é criticado por Pierre
Bourdieu como sendo ingénua, pois segundo o autor o poder das palavras encontra-se fora
delas “o poder das palavras é apenas o poder delegado do porta-voz e das suas palavras”

(Bourdieu,1979: 94).

I1. 3.3 A Feminizagio do Ritual e o Tempo ‘Ahistorico’

Como outrora ja tinha sido notado por Margot Dias e Jorge Dias (1950), um dos
elementos variaveis nos grupos da encomendagao das almas de cada aldeia, é o género dos

<

seus praticantes. Nesse tempo “..nalguns lugares [eram] s6 homens, noutros homens e
mulheres” (40) a encomendarem as almas. Depois da revitalizacdo do ritual, o contexto é
distinto - nalguns lugares (a maioria) sao s6 mulheres, noutros (também) homens e
mulheres - mas nesses ha apenas dois ou trés homens que as acompanham na
Encomendacio, tendo geralmente fungdes especificas”. Para ser compreendida, esta
mudanga na divisao sexual do trabalho religioso tem de ser lida no contexto das
transformagdes sociodemograficas do espaco rural. Crescentemente, as mulheres nos
contextos estudados parecem contestar a visio da mulher como costela de Adao,
implantada no canone catdlico e em alguma literatura cientifica. Seguindo a critica de Jodao
de Pina-Cabral (1989), importa perceber como, na pratica ritualistica ou no quotidiano, as
mulheres transformam e contestam os papéis que lhes sao consignados pela ‘tradigao’.
Importa também clarificar como o repertorio catolico é conformado a representar — através
da imagem do sofrimento da Virgem Maria, por exemplo - a mulher como criadora ativa e
como cuidadora, dando suporte imaterial a um papel efetivo de exercicio de poder nas
comunidades. Neste sentido, a Encomendagao parece um lugar social privilegiado para
observar, historica e semioticamente quais as condi¢oes que permitem 4 mulher tomar a
lideranca do ritual e o que é que isso reflete sobre o lugar atual da mulher na comunidade e
na gestio das relagbes com o dominio religioso? Num texto intitulado “The Sexual
Division of Labour in the Mediterranean” (1984) John Davis reflete sobre um conjunto de

relagoes entre a divisao sexual do trabalho religioso feminino no sul da Europa e no norte

27
Ex.: o tocar as matracas (Monsanto), o transporte de uma lanterna, (Proenga-a-Velha), ou o canto a solo
(Idanha-a-Nova).
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de Africa, notando um fenémeno de predominancia feminina nas praticas religiosas nos
paises catdlicos “In the Catholic countries woman are pious in public more than men are
(...) they appear to achieve an intensity of spiritual awareness greater than that of men”
(Davis, 1984: 21) por oposicao ao que acontece em paises mugulmanos do Mediterraneo.
Contudo, em ambos os contextos, Davis destaca a centralidade das mulheres no exercicio
de crengas e praticas religiosas locais de cariz idiossincraticas e nao-oficiais (ibid.: 33). A
EdA ¢ claramente uma pratica religiosa urdida localmente pelos proprios praticantes, nao
prescrita ou tutelada pela Igreja, que embora tenha sido um ritual masculino, foi objecto de
um processo de femizagao no decursos da sua revitalizagdo ou manutengao. Segundo Davis
a discrepancia entre o do papel espiritual consighado para as mulheres dentro da
religiosidade prescrita pelo catolicismo e a sua atual posi¢do enquanto agentes
predominantes e ativos na condugio de rituais e praticas de devogao, devera ser explicado
com referéncia a uma série de mudangas que ocorreram no mundo secular (ibid.). No caso
portugués foram particularmente relevantes a nivel politico o advento da primeira reptblica
e a laicizagao do estado, a mobilizagio dos homens em idade ativa na guerra colonial
durante o periodo do Estado Novo e o forte éxodo rural (em que os homens precediam as
mulheres). As mulheres que ficaram foram as responsaveis pela manutenc¢ao de rituais de
matriz popular e da sua inerente feminizagdo. No ‘regresso-a-terra’ foram também elas as
responsaveis pela sua revitalizagao. Assim para além da predominancia feminina na pratica
da Encomendagao, importa perceber o modo como a feminizagao age sobre a pratica ritual
e que novas concepgoes operam no dominio social. Coloca-se assim a seguinte questao: de
que forma se processa uma personalizacao feminina no ritual de encomendar almas? ou, o
que ha de feminino nas rela¢cdes de intercecao e intermediacao pelas almas? Susan Starr
Sered em Woman as Ritual Experts (1992) apresenta o conceito de ‘domesticagao’ de crengas
e rituais religiosos, um processo de personalizacio feminina dessas, que observou
etnograficamente no quotidiano de mulheres judias idosas de origem curda e do Iémen
residentes em Jerusalém. Num contexto de emigracdo e convivio étnico e cultural
circunscrito a uma sociabilidade em lares de terceira idade, estas mulheres salvaguardam as
suas praticas, simbolo e teologia religiosa, por meio de um processo autébnomo,

transformativo, criativo e personalizado a sua propria condigao:

. a process in which people who profess their allegiance to a wider religious
traditions personalize the rituals, institutions, symbols, and theology of that wider

system in order to safeguard the health, happiness, and security of particular people
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with whom they are linked in relationships of acting and interdependence. (Sered,

1992: 10).

O conceito de ‘domesticacao’ proposto por Sered, apesar de se referir a um
processo no seio de uma sociabilidade doméstica (mesmo que institucionalizada), distinto
da exibi¢ao publica da Encomendagiao, ¢ mesmo assim relevante por destacar o modo
criativo de personalizagao feminina do ritual. O processo de ‘domesticacao’ da EAA podera
ser concebido num duplo sentido - é a partir do ‘domus’ que se domestica ou do doméstico
que opera na domesticagao. A feminizacio da Encomenda¢io aproxima-se da ideia de
‘morte domesticada’ de Philippe Ari¢s, ou seja, uma atitude perante a morte
“...simultaneamente familiar, préxima e atenuada” (Aries, 1988: 25). Na EdA as mulheres
sao as intermediarias que provocam a coexisténcia entre vivos e mortos, na ritualizagao de
um convivio publicamente organizado. Em I a Different Place (1995), uma obra etnografica
e reflexiva sobre uma peregrinagdo contemporanea na ilha grega de Tinos, Jill Dubish
apresenta-nos o conceito de “the poetics of womanhood” (p., 212), um modo ndo s6 de
personalizacao, mas também de intervencdo publica do feminino pelas praticas religiosas.
Apropriando-se dos proprios ‘materiais culturais’ com que sio desenhadas socialmente e
desafiando simultaneamente essa construgao cultural de género, as mulheres deslocam os
seus atributos e dramas sociais do plano doméstico e familiar - a maternidade, a
manuteng¢ao do lar, a preparacao dos alimentos, o decoro do corpo, bem como as suas
narrativas pessoais e atividades religiosas que lhes sao consignadas - para um campo
publico. Essa visibilidade social ¢ um modo de libertacao e transcendéncia da mulher que
se manifesta numa elevagao catartica e poética, através da corporalizagao do martirio, na
elocucdo do lamento e na repeti¢ao do gesto de sofrimento subjetivado e consubstanciado
no género (ibid.). Os seus sofrimentos e as suas dores, agendas politicas do feminino, sao
consagrados e legitimados publicamente, num mesmo ‘idioma de sofrimento’ (ibid.: 214),
expresso em praticas religiosas. O ritual da EAA podera também ser entendido como uma
re-apresentacao publica do ser mulher, em que através da atividade religiosa da “ementa da

>

28 . . . .
almas™ estas se projetam publicamente enquanto suas cuidadoras, nutridoras e protetoras.
Revelam também a importancia da sua condi¢do social, ndo s6 no principio da vida

enquanto maes, parteiras e cuidadores dos seus filhos, mas também no fim do ciclo da vida,

*® Armando Cortes-Rodrigues no seus estudo sobre a Encomendacio da Almas nos Acores “Cantar as
Almas” (1942) nota que o ritual em algumas ilhas era designado como “ementar as almas”. Posteriormente no
contexto etnografico do Alto Minho estudado por Jodo Pina Cabral em 1978-80 , o antropélogo conta-nos
que na aldeia do Pago o ritual era chamado “«alimentar as almas»” (1989: 257).
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quando a dor se torna uma condi¢ao de verdade, que conforma a separagio mas também a

comunidade:

Through religious ritual women can detach themselves from their normal social
contexts and create performative space for themselves. This is particularly true of
activities associated with death and mourning, where pain provides an instrument for

both separation and community (Dubish, 1995: 218).

O processo de ‘feminizacio’ de praticas religiosas foi subsequentemente
desenvolvido por Lena Gemzoée em Feminine Matters (2000). Esta obra focaliza-se nos
pensamentos, praticas e discursos das proprias mulheres sobre o dominio religioso em Vila
Branca, o pseudénimo para uma pequena cidade situada na costa norte de Portugal.
Observando etnograficamente a centralidade das mulheres na condugio do fenémeno
religioso, Gemzoe redesenha o conceito de ‘feminiza¢ao’ da religiosidade partindo de trés
elementos. O primeiro refere-se simplesmente a predominancia numérica das mulheres na
participagao em atividades religiosas, tal como foi apresentado por John Davis (1984). Um
segundo elemento da feminizagao destaca o processo de interpretagao feminina teoldgica e
pratica da religiosidade, na linha do conceito de ‘domesticacao’ proposto por Sered (1992):
“Vila Branca woman interpret religious practices and symbols in terms of their own
concerns and their own concerns” (Gemzdoe, 2000: 29). O terceiro elemento do conceito de
‘feminiza¢ao’ de Gemzdbe refere-se a um processo que “implica que as mulheres elaborem
conhecimentos e competéncias religiosas, que por vezes sao manifestadas pela autoridade
religiosa reconhecida” (ibid.). Este terceiro elemento constitui de facto uma atualiza¢ao do
conceito de ‘feminizagao’ permitindo um novo olhar para o processo de legitima¢ao da
acao feminino. Por conseguinte, no quadro conceptual proposto por Gemzoe, a EdA
podera ser entendida como o dominio de um conjunto de capacidades e competéncias
técnicas de cultivar a morte ou da mestria no exercicio da sua domesticagao social, o que
confere as mulheres uma possibilidade de emancipagao e libertagiao por via da execugio do
ritual de transcendéncia das almas. Por ultimo, e retomando a linha de ideias aqui
apresentadas sobre as concepgoes de mortes subjacentes a pratica da Encomendagao,
importa marcar a importancia do pensamento antropolégico de Annett B. Weiner sobre a
centralidade do papel social das mulheres trobriandesas observado a partir da sua
performance nos rituais de morte. Em Women of 1 alue, Men of Renown - New Perspectives in

Trobriand Exchange (1976 [1933]), Weiner procura demonstrar que ao integrarmos o
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dominio césmico num estudo social/antropolégico, por vezes negligenciado, tal como este
¢ apreendido pelos proprios sujeitos estudados (perspetiva emic), acedemos a duas
petspetivas de poder e controlo trelacionados com os géneros masculino/feminino. Esses
dominios envolvem perspetivas oposta e complementares de tempo e de espaco, que a
autora diferencia teoricamente como uma perspetiva historica (que associa a0 masculino) e
um perspetiva ‘ahistorica’ (que associa ao feminino). Weiner designa por ‘plano ahistérico’
o dominio de uma temporalidade que niao se encontra delimitada por geragoes especificas
“... at some unmarked period of time, an ancestral spirit enters a woman’s body and causes
the regeneration of matrilineal identity” (Weiner, 1977: 56). Essa identidade que se regenera
¢ designa pelo conceito de ‘dala’, uma identidade transmitida que ¢ culturalmente
formulada numa ideia de concepgao que se inscreve dentro da propria concepgao de morte.
Depois de morto o espirito do individuo Baloma - desintegra-se do corpo fisico e faz uma
viagem até a ilha de Tuma -, local onde permanece até se transformar no espirito de uma
crianga (waiwaia) (ibid.). A transmissao da substancia identitaria ‘da/a’, acontece por via de
um processo regenerativo de incorporagao do espirito ‘baloma’ no corpo da mae, que o
consubstancia culturalmente e consanguineamente no individuo que nasce (Weiner, 19706:
39). Nesta concepgao ciclica e regenerativa da vida, a morte é percepcionada como um
‘evento antisocial’ (Ibid.: 8), que provoca uma interrup¢io momentanea de um
desenvolvimento processual da vida (Ibid.: 23). Nos rituais da morte estudados por Weiner
na aldeia de Kiriwina, na Papua-Nova Guiné, as mulheres realizam culturalmente o
processo de transformacio da morte ou de cisao final da pessoa enquanto entidade social
total, através das um sistema de trocas simbolicas (Ibid.: 22). Para a performance desses
rituais de morte, as mulheres produzem (nuniga), pequenos magos feitos com tiras de folhas
secas de bananeiras, e (doba) saias de fibras coloridas produzidas e tingidas a partir de folhas
de bananeiras. O ritual de morte com maior destaque ¢é de /isadabu, realizado cerca de
quatro a oito meses depois do enterro do defunto. Durante o ritual as mulheres performam
publicamente a transagao desses bens simbodlicos (Weiner, 1977: 59). Através das trocas
realizadas no ritual as mulheres tentam libertar os mortos de todas as obriga¢oes (morais e
materiais) que o defunto foi contraindo em vida: “Symbolically women untie the dead
person from all reciprocal claims” (Weiner, 1976: 22). A fungao das trocas realizadas no
lisadabu podera ser pensadas por analogia a fun¢ao simbdlica das trocas com o divino que
se operam durante o ritual da EdA. Partindo do pressuposto eclesiastico de que as almas
do Purgatério podem ... beneficiar uma alterag¢ao de pena, de uma libertacao antecipada

nao apenas pela sua boa conduta pessoal, mas por causa das intervengdes exteriores, 0s
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sufragios” (Le Goff: 253), a EAA apresenta-se como um desses sufragios, que Le Goff
designa como “procedimento judicial complexo” (ibid.: 253). Intercede-se pela libertacao
das almas através de trocas simbolicas que procuram antecipar a libertacio das almas. Aos
invés de saias coloridas e de macos de folhas de banana, o que se troca na EdA ¢é o

sactificio.

Capitulo ITII: Reconhecimento Preliminar do Terreno: Transitos com o

Divino - da Terra ao Céu

III. 1. De Volta a Terra: Recordagdes e Sociabilizacdes

O ritual da Encomendagao das Almas depois de ter declinado durante cerca de
60 anos na maior parte do pais (cf. Lopes Dias, 1926, 1944; Pires, A. C. e Carneiro, L. 1941;
Moteira de Figueiredo, 1943; Dias e Dias, 1953) encontra-se na atualidade em fase de
revitalizagao. No municipio de Proenga-a-Nova sdo cinco as aldeias onde se faz a EAA
(Atalaias, Corgas, Chao do Galego, Cunqueiros e Galisteu Cimeiro). Dessas aldeias a
unica em que nao ha memoria do ritual alguma vez ter cessado é Corgas, mas mesmo ai
o regresso dos emigrantes a terra injetou um novo folego no ritual, que se traduziu na
criagio um segundo grupo de encomendadoras exclusivamente composto por
emigrantes reintegradas na localidade. No municipio vizinho em Idanha-a-Nova, o
cenario ¢ idéntico. Na publicacao Mistérios da Pdscoa em ldanha (2014) de Anténio Catana
e Hélder Ferreira, os autores indicam que a encomendagao das almas se fazia, “desde
tempos recuados” em Monsanto e Penha Garcia, isto é, em apenas duas aldeias (2004:
23). Numa segunda publicagdo sobre os mesmos temas intitulada Mistérios da Semana
Santa em Idanha os autores afirmam que a manifestagao da Encomendag¢ao no municipio
de Idanha “..se preserva, sem interrup¢ao, sem quebra de cadéncia e falecimento de
animo, nas aldeias de Monfortinho, Monsanto, Penha Garcia e Salvaterra do Extremo”
(s/d, [2012]: 81). Uma contagem das localidades que exibem a encomendagao das almas

no atual programa de celebragdes «Mistérios da Piscoa»”(2015) revela-nos que sdo

29, . . , . .
Mistério da Pascoa ¢ um programa elaborado anualmente pela cimara municipal de Idanha-a-Nova, com a
colaboragiao com o Centro Cultural Raiano. Faz-se anualmente uma compilagio de celebragdes quaresmais e
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dezoito as localidades™ do concelho de Idanha-a-Nova que tém, atualmente, um grupo
de encomendadoras. Na edi¢ao do programa Mistérios da Pascoa de 2010 o fenémeno
da revitalizagdo da Encomendagio ¢é apresentado como um trabalho dos regressados a
terra, que procuraram resgatar as praticas culturais do passado, de modo a criarem

emblemas de exibi¢ao identitarias no presente:

A partir dos anos oitenta do século findo, com o regresso de muitos nascidos e
criados que foram granjear o pao de cada dia para Lisboa e noutros pontos do Pafs e
até no estrangeiro, passou a haver uma reapropriagio da cultura do passado

testemunhada pelos seus pais e avos, tendo em vista a identidade comunitaria...3!

Observando o conjunto de publicagdes do programa Mistérios da Pdscoa (2009-
2015)%, verifica-se que durante esse petiodo de seis anos houve um aumento de dez para
dezoito o numero de localidades com grupo de praticantes da EdA, sendo que a primeira
vaga de revitalizagbes ocorreu com o regresso de muitos emigrantes na década de oitenta.
Anténio Catana lista um total de dez localidades em que a revitalizagdo foi realizada
durante os anos oitenta: Idanha-a-Nova, S. Miguel d’Acha, Proenga-a-Velha, Medelim,
Rosmaninhal, Monfortinho, Aldeia de Santa Margarida, Termas de Monfortinho,
Alcafozes e Touldes™ (id. 2010: 11). Na aldeia histérica de Idanha-a-Velha o ritual da EdA
depois de revitalizado em 2011, deixou de ser praticado no ano seguinte, embora tenha
continuado a figurar do programa™ de celebracdes religiosas Mistério da Pdscoa. A
revitalizagao do ritual da Encomendagao tem sido um trabalho maioritariamente praticada
por migrantes que regressam a terra, geralmente as pessoas que sairam das suas localidades

durante a vaga de migratéria dos anos 60 e 70. Estas migracdes fizeram-se

pascais que irdo decorrer nas varias localidades do municipio. O programa tem o formato de uma brochura
com, as celebragbes listadas cronologicamente, de acordo com o calendario litargico do respetivo ano.

*® Fazem-se Encomendag¢des nos municipios nas seguintes localidades do municipio de Idanha-a-Nova:
Alcafozes; Aldeia de Santa Margarida; Idanha-a-Nova; Idanha-a-Velha; Ladoeiro; Medelim; Monfortinho;
Monsanto; Oledo; Penha Garcia; Proenga-a-Velha; Rosmaninhal; S. Miguel d’Acha; Segura; Termas de
Monfortinho; Toulbes; Zebreira; Salva Terra do Extremo. V. Camara Municipal de Idanha-a-Nova, s.d.
[2015], Mistérios da Pdscoa em Idanha, 2015. Idanha-a-Nova: Camara Municipal de Idanha-a-Nova, p. 26.

! Camara Municipal de Idanha-a-Nova, s.d. [2010], Mistérios da Pdscoa em Idanba, 2010. Idanha-a-Nova:
Camara Municipal de Idanha-a-Nova, p. 11.

2 14,2009 — 2015
*1d, 2010, p.11

* Id, 2014-2015
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maioritariamente em dire¢io a pafses europeus, mas também dentro de Portugal —
preferencialmente para as zonas litorais situadas junto de cidades, principalmente Lisboa e

arredores.

Petronila, Margarida e Concei¢do naturais e atualmente também residentes de
Proenga-a-Nova, um aldeia do municipio de Idanha-a-Nova conversam a mesa num café
da localidade. Ao fundo ouve-se o som da televisdo a transmitir um documentario da BBC
sobre grupos indigenas. Petronila, que depois de casada viveu vinte e dois anos em
Almada onde trabalhou como auxiliar educativa em escolas publicas, conta quando servia
na cantina da escola dava os paes maiores as criancas da sua terra. Quando acabava o dia
de trabalho safa da escola ainda tinha de apanhar um autocarro para ir para a sua casa no
Laranjeiro e diz que nessa viagem sentia sempre muito medo porque aquilo era muito
perigoso. Margarida foi ter com o seu marido ao Arondissement de Die em Franga onde
trabalhou durante 22 anos. Regressou quando os seus filhos atingiram a idade para irem
para a escola, diz também que nio se sentiam la bem “... quis vir para aqui, temos casa
aqui e aqui estamos, depois o meu marido nao estava la bem”. A sua amiga Margarida
trabalhou 40 anos em Lisboa como lavadora e limpadora de aeronaves na TAP, hoje em
dia encomenda almas, entre outras coisas. Depois de reformada regressou e afirma “eu
sou natural daqui, regressei as raizes”. Aprendeu a encomenda-las quando era ainda
solteira, na atualidade ja as encomenda ha seis anos. As trés regressaram a terra e sentem-
se mais felizes ali. Concei¢ao diz que a vida na terra ¢ mais pura “A gente aqui tem ares
mais puros e tem jantares mais puros”. Estas trés senhoras foram convidadas a integrarem
o grupo da Encomenda¢ao das Almas. Helena Silva presidente da junta de freguesia, e
lider do ritual na vila, afirma que o ritual nao se perdeu em Proenca-a-Velha. Ha contudo
alguns testemunhos de acordo com os quais o ritual se deixou de fazer até meados dos
anos 90. Em publica¢des com recolhas locais e programas dedicados 2 Encomendagao a
vila de Proenca-a-Velha nio se encontra mencionada como um caso de continuidade da
EdA (Catana e Castro, 2008, s.d. [2012]; CM-IN, 2010). Em todo o caso o movimento de
‘regresso-a-terra’ implicou uma transformagao no ritual, pois cerca de metade das sua
praticantes na atualidade sio migrantes de regresso. De volta a ‘terra’, as que regressaram
procuraram reviver o passado motivadas por uma nostalgia dos tempos em que eram mais
novos- visualizar o filme Entre 1ivos e Mortos (Pedro Antunes, 2015) aqui:

https://vimeo.com/135864568. A ideia de relembrar, recuperar e reviver a ‘tradicao’

promoveu a recriagio de um complexo simbdlico, colocado em cena através de um

processo de “formalizagdo e ritualizagao caracterizado por referéncia ao passado”
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(Hobsbawm e Ranger, 1992: 4). A encomendadora Margarida conta que quando regressou
queria reviver as emogdes que sentia quando era pequena ao ouvir as mulheres a

encomendarem as almas:

Eu lembro-me muito bem de a minha mae as cantar. A casa da minha mae era
aqui na rua da estrada, e eu quando cé vinha cantavam-nas mesmo la em frente. E ndo
¢ bom a gente ir a janela, dizem que nao é bom. Mas eu do lado de dentro dos vidros,
a minha mie que deus tem chamava-me, «olha estio a encomendar as almas» ¢ eu
acordava e levantava-me e ia a correr para ver, mas era por dentro dos vidros (D.

Margarida, 2014).

Revitaliza-se o ritual ndo s6 como uma forma de firmar lacos de sociabilidade na
terra em que se regressa, entre os que partiram e destes para com os que la ficaram, mas
também como uma forma de produgao do préprio passado através desta pratica religiosa.
Fazer o ritual da Encomendagio tal como se fazia “antigamente” é neste contexto uma
experiencia de ‘heimaf, de recriagio de localidade enquanto espago socialmente e
publicamente partilhado (Hobsbawm, 1991). Margarida (re)produz o ritual no presente,
como um modo de aceder e ‘sentir o passado’ (MacDonald, 2013), através de um processo
de incorporagdo dos seus varios elementos, que a transportam para um outro tempo da
sua juventude. A sua participa¢ao no ritual devolve-lhe um sentimento de forte conexao

“espiritual” com a sua falecida mae.

Na aldeia de Monfortinho, uma das localidades em que se verifica a
continuidade do ritual ou em que pelo menos nio ha memoria deste alguma vez ter
cessado, as condigdes socioeconomicas dos seus residentes tém impactado diretamente na
vitalidade do ritual. Numa aldeia em que a principal entidade empregadora é a estancia
balnear das Termas de Monfortinho, o emprego oscila de acordo de acordo com as
sazonalidades que determinam os fluxos de turismo na terra. Helena Pires, uma das
encomendadoras e empregada nas Termas de Monfortinho, conta-nos que recentemente
trés mulheres passaram a integrar o grupo da Encomendac¢do das Almas, que motivadas

por uma situagao de desemprego tiveram no passado de migrar para Castelo Branco:

Elas estavam c4, mas ndo tinham possibilidade de estar mesmo na terra, porque
infelizmente o desemprego ¢ o que estd a acontecer por aqui, ndo é? Derivado as

Termas. Depois regressaram para ca e comegaram a querer aprender a querer entrar
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no grupo. Antes trabalhavam nas Termas. Porque tinham casa em Castelo Branco, os
filhos estavam 14 a estudar e uma vez que ndo estavam aqui a trabalhar, regressaram
para 1a para acompanharem os filhos, mas nos fins de semana vinham sempre. Sabe
que os hotéis, as termas, os balnearios ¢ a fonte de economia aqui de Monfortinho,
nas épocas balneares, nio é? Como essa empresa esta sempre a despedir pessoal,
derivado também a crise, as pessoas ndo vém ou nido seil Entdo hd muitos

despedimentos. (Helena Pires, 2014).

Agora de ‘regresso-a-terra’ entendem o ritual como uma forma de reestabelecerem
contacto com a sua localidade. Em Alcafozes uma das aldeias raianas em que o ritual foi
revitalizado pelos migrantes de retorno, a EdA faz-se apenas uma vez por ano. Na sexta-
feira santa da quaresma de 2014, trés horas antes da realizagdo da EdA, tive a
oportunidade de assistir e de filmar parte do processo prético de rememoracio do ritual. A
porta da sacristia encontrava-se Dona Perpetua uma senhora vestida de negro, que
esperava as outras encomendadoras. Dona Perpetua conta-nos que apesar da sua mae ter
falecido ha dois meses atras, ndo deixara este ano de praticar o ritual. Diz que o facto de 1a
estar nao esta diretamente relacionado com o falecimento da mae, pois ira encomendar as
almas de todos os falecidos tal como tem feito todos os anos, embora note que nessa noite
“nods até vamos pedir por ela”. Sobre a revitalizagao do ritual em Alcafozes Dona Perpetua

conta-nos o seguinte:

Este ritual ja se faz ha alguns séculos, nio ¢ recente. Ja teve um certo tempo em
que ndo se cantavam, mas depois voltamos aqui hd talvez uns 20 anos. Voltamos a
cantar todas as sextas-feiras, depois do enterro do senhor, depois da meia-noite,
voltamos a encomendar as almas, a pedir a todos que rezem pelos seus defuntos.

(Dona Perpetua, 2014).

Aqui mais um vez o processo de revitalizagdo foi uma iniciativa dos migrantes de
regresso. Muitos dos seus atuais praticantes ja pertenciam as comitivas de organizagao das
festas da localidade e a Santa Casa da Misericérdia de Alcafozes, participando na
dinamizagao das atividades religiosas e festivas apenas sazonalmente (Silvano, 2006). Para a
revitalizagao do ritual comegaram por consultar descendentes de pessoas mais velhas que o

<

praticavam: “...antigamente eram praticamente sempre as mesmas que encomendavam as
almas. E agora, descendentes dessas pessoas ¢ que continuaram e nds é que colaboramos

com elas” (Dona Perpetua, 2014). Chegados os outros elementos do grupo, reuniram-se
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todos na sacristia da igreja da misericérdia, para reavivarem as letras das encomendagoes,
afinarem o timbre e se vestirem a rigor. Ali juntas, comegaram por abrir uma garrafa de
Améndoa Amarga e por distribuir pequenos copos de plastico descartaveis, onde
partilhavam o licor. Enquanto bebericavam cobriram-se com os xailes pretos. Uma das
senhoras traz consigo um conjunto de fotocopias com as letras das encomendagoes
impressas, que distribuiu prontamente a todos os elementos do grupo. De copos brancos e
paginas nas maos, semienroladas em xailes pretos, vao adocicando e afinando as suas
vozes. Soletram as letras e fazem vocalizagdes sonoras. Uma propde uma ordem de
apresentagio das encomendagdes, justificando ter sido o Dr.° Anténio Catana™ a lhe ter
explicado que aquela seria a sequéncia correta. Uma das praticantes questiona: “entiao o «
perdoai-nos irmaos nossos» ¢ para quéer”. D. Perpétua responde “isso é do Pai-Nosso”.
Ainda na sacristia, ja aquecidas e vestidas de negro, levantam-se todas para formar grupo e
ensaiar em coro a Encomendagao das Almas. Depois de um momento de silencio, em que
s6 se ouvem as paginas a serem reviradas, a senhora Marcela diz as suas companheiras “Se
alguma se enganar, baixa logo a voz e cala-se” - visualizar o filme Ewnsaio Para a

Encomendagio das Almas (Pedro Antunes, 2015) aqui: https://vimeo.com/135850730.

III. 2. A Itinerincia das Almas e o Culto do Patrimoénio

O ritual da Encomendagao para além dos usos locais que lhe tém sido dados - o
restauro nostalgico do passado da localidade ¢/ou um modo de ‘re-sociabilizacio’ dos
que regressam a terra, em articulagdo com as associa¢Oes culturais locais, ou a sua
integragao num projeto alargado de folclorizagao e mercantilizagio da cultura — tem
sido na generalidade dos casos integrado em politicas culturais de emblematizacio de
municipios, por via das ‘tradi¢des’, e como instrumento para o desenvolvimento do
turismo nos municipios. O trabalho desenvolvido pelas autarquias de Idanha-a-Nova e
Proenga-a-Nova resulta de uma agao desempenhada concertadamente por técnicos de

turismo e vereadores da cultura, com o apoio dos presidentes das camaras municipais,

35 L , L . . Lo
Dr.° Anténio Catana ¢ um do principais dinamizadores e apoiante dos processos de revitalizagio de

praticas religiosas no municipio, intermediando as relagdes entre as Irmandades as misericérdias locais e a
camara municipal de Idanha-a-Nova. Foi o responsavel pela revitalizagio da Encomenda¢ido das Almas na
vila de Idanha, onde lidera o grupo. Fez o curso do Magistério Primario e licenciou-se em Historia, na
Faculdade de Letras de Coimbra e tem-se dedicado a recolha e investigagio do patriménio histérico e
cultural da regido de Idanha.
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bem como de ilustres locais™ e antropélogos. Em suma todos os que tém desenvolvido
e produzidos eventos e atividades culturais nos respetivos municipios estdo nele
envolvidos. Este empreendimento tem por base um modelo institucional e empresarial
de organizagio, gestao e comunicagdo. Neste ambito interessa aqui apresentar uma
conjunto de iniciativas de institucionalizacdo e patrimonializacio da EdA. Estas
poderio ser divididas em seis tipos diferenciados de projetos: (1) a continuagao dos
processo de folclorizagao do ritual da Encomendagio e a sua circulagao num mercado
de ‘tradi¢bes’; (2) o projeto de inclusio da EAA num programa cultural de distribuicao a
nfvel regional; (3) a produgao de eventos em formato de festival de exibi¢ao folclorica,
mostrando as variagdes locais de Encomendagdes; (4) a organizacao de conferéncias,
debates e cursos sobre o tema da religiosidade popular e o patrimoénio regional; (5) por
ultimo a publicagao de livros, comunicag¢oes de conferéncias e artigos em revistas, sobre

os rituais quaresmais e pascais, onde a encomendagao das almas aparece destacada.

Em algumas localidades a Encomendagao das Almas tem também sido objeto
de apropriacGes politicas para montagens e tematizagOes identitarias a escala local e
nacional, anteriores aos atuais processo de patrimonializagao. Os projetos municipais de
patrimonializagdo em curso, por via do Patriménio Cultural Imaterial, nos municipios
de Idanha-a-Nova e Proenga-a-Nova, poderdo ser pensados como uma atualizagao de
processos de apropriagdo e objetificagio (Handler, 1989) e recontextualizagiao
(Kirshenblatt-Gimblett, 1995) de praticas culturais locais. A sua inclusio e/ou
modelagao a um repertorio local de PCI, apresenta em alguns casos continuidade com
os processos de folcloriza¢ao da propria EAA (Castelo-Branco, 2003) implementados
anteriormente. No ano de 1938 o Secretariado Nacional de Propaganda e o
Secretariado Nacional da Informacio (SPN/SNI), realizaram um concurso nacional em
que premiavam a Aldeia mais Portuguesa de Portugal. Salwa Castelo-Branco e Jorge
Freitas Branco consideram este concurso, ganho pela aldeia de Monsanto, o
acontecimento inaugural da institucionalizagdo da pratica folclérica em Portugal (2003:
9). O concurso fez uma ponte entre o local e o nacional, servindo como um
instrumento de construcgdo identitaria do pafs, através da institucionalizacdo das praticas
folcloricas: ““..ao institucionalizar a pratica folclérica, esta iniciativa impulsiona e

oficializa o discurso ruralista, modelado nas tradigdes recuperadas pela historia (as

*® Por ilustres locais entende-se aqui pessoas que se notabilizaram por via do sucesso socio-profissional. Na
maioria dos casos legitimam-se socialmente nos respetivos contextos locais, através da cumulacio de contatos
e influéncia sobre os mesmo — tendo usualmente como ponto de partida o parentesco, a sua condi¢do
socioeconémica e o exercicio de cargos que lhe conferem um estatuto filantrépico.
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datas, as figuras, os monumentos) e no folclore (a memoria, os artefactos, as gentes)”.

(Castelo-Branco, 2003: 9)

Foi precisamente no contexto deste concurso que se verificou um caso significativo
do processo de folclorizagao no ritual da Encomendagao das Almas, anterior a 1974. A sua
inclusdo no repertério de representacOes ‘tradicionais’ apresentadas na aldeia aquando da
visita de Anténio Ferro demonstra ja o seu potencial para uma reconstitui¢ao estilizada da
aldeia (Vasconcelos, 2001: 400). Na sequéncia, a Encomendagao das Almas foi objecto de
uma apreciagao critica publicada por Joyce em 1939, no ambito do concurso da Aldeia mais
portuguesa de Portugal, onde é descrita como “joia preciosa de qualquer folclore” (Joyce,
1939: 448). O processo de folcloriza¢ao e os resultados obtidos com a sua emblematizagao,
garantiram a manutengao do ritual até a atualidade, ao contrario de que se passou no resto
do pafs. Numa conversa com D* Amélia, proprietaria de uma loja de artesanato, ex-
catequista, praticante e lider do ritual da Encomendacio, esta afirma ser herdeira do

<

conhecimento das praticas culturais em Monsanto: “... felizmente pude beber nas 4dguas
cristalinas da tradicdo monsantina, porque a minha mae era uma grande defensora das
tradi¢oes, e ela andava sempre a frente de tudo.” (D.* Amélia, 2013). Durante os seus
sessenta e seis anos’ de vida, D.* Amélia garante que o ritual nunca deixou de ser

praticado:

..durante estes 66 anos que eu tenho nunca houve uma interrupgio nestas
tradiges, portanto nunca nuca houve um ano em que nao fossem 14 as pessoas, nem
que seja s6 uma vez, porque ¢ um ritual e as almas também obedecem a

determinadas normas (D.* Amélia, 2013)

Em todo o seu discurso D.* Amélia procura destacar os elementos que comprovam
a ‘autenticidade’ do ritual em Monsanto. A legitimidade da Encomendacio ¢
invariavelmente atestada com base na sua configuragio estética, cuja matriz seria memoria
da imagem da sua apresentacao performatica no passado. Dentro da sua loja de artesanato
conta-nos que “... em ocasioes extraordinarias, aqui do concelho nés vamos todas vestidas
de preto com as lanternas acesas” (D.” Amélia, 2013). Contudo, isto ndo implica que a
relagdo que tem com a pratica ritual seja dissociada dos significados simbdlicos que este

mantém com as almas dos que partiram: “Houve um ano que a minha mae faleceu e (...)

37 S .
Aquando da realizagdo da entrevista em 2013
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eu nao fui capaz de ir porque aquilo ¢é arrepiante, mexe mesmo com a sensibilidade de cada
pessoa, porque ¢ uma vivéncia autentica” (D.* Amélia, 2013). Como adiante veremos, num
segundo caso, a morte de pessoas proximas tem causado um grande transtorno nos
praticantes da EdA. O movimento de ‘re-folcloriazagio™ que proliferou no pafs a partir de
meados dos anos 80, parece nao ter passado por Monsanto. Contudo, a fase que se seguiu
nos usos da producao folclorica, caracterizada pela sua “...integragao no mercado da musica
popular urbana, em Portugal, e no world music, no estrangeiro” (Castelo-Branco, 2003: 10)
esta a ter uma forte expressdo e repercussao na mercantilizacio das ditas ‘tradigoes’
monsantinas, ¢ na Encomendagao da Almas em particular. D* Amélia conta-nos

orgulhosamente que foi onze vezes a Expo’98 apresentar a encomendagao das almas:

..na Expo’98 fomos atuar 11 vezes e depois na Praca Sony que foi o primeiro
palco em que fomos com o Adufe, foi um éxito tio retumbante que o comissario da
Expo’98 ouvia falar mas nio viu e fomos segunda vez. E depois nos outros foi no

local onde estava montado o Palco Sobre o Tejo (D.* Amélia, 2013)

Depois de encomendadas as almas na Exposi¢cao de Mundial de 1998 em Lisboa, as
encomendadoras foram convidadas pelo encenador Ricardo Pais a abrirem a primeira cena
do espetaculo “Raizes Rurais, Paixdes Urbanas: Fado, Jazz, Musicas Tradicionais” (1997)

com a Encomendacio das Almas:

O espetaculo comegava connosco com a Encomendagdo das Almas e terminava
connosco a tocar Adufo, com o piano do Mario Laginha. Esse espetaculo levou-nos
uma semana a Paris a Cité de la Musique. Foi feito no Teatro de Sdo Jodo por duas
vezes, tivemos 14 uma semana, depois fomos para Paris, foi um éxito retumbante, por
isso depois tivemos que 14 ir repetir ao Porto. Depois tivemos uma semana no Teatro
Trindade em Lisboa e depois fomos duas vezes ao Teatro Viriato em Viseu. E ele
escolheu precisamente a nossa Encomendagdo das Almas. Abrimos o espeticulo com
a Encomendagio das Almas e terminavamos com o Adufo ao piano. Foi um
espetaculo oferecido ao Mario Soares, o presidente da republica. E o Mario Soares foi
ter connosco aos bastidores e disse-nos que ficou maravilhado, que o espetaculo era
lindo, mas que nos momentos que os adufes casaram com os pianos foi qualquer

coisa de transcendente. (D.* Amélia, 2013)

% Salwa Castelo-Branco caracteriza a ‘re-focloriza¢ao’ como uma tendéncia que questionando o valor da
autenticidade, promovido por classes citadinas. Na pratica caracteriza-se pela introducdo de “..instrumentos
musicais nio tradicionais e a fazer novos arranjos e, desde a década de 90, compdem musica inspirada no
patriménio acumulado (Castelo-Branco, 2003: 10).
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A integragao do ritual da Encomendacio das Almas num espeticulo de teatro
musical, com itinerancia internacional e com uma exibi¢ao politizada a nivel nacional,
demonstra claramente o que Salwa Castelo-Branco designa por institucionalizagio de um
“... patrimonio folclérico (repertorios e artefactos), englobando esse universo territérios e
identidades, especialistas, institui¢des, eventos, em suma, um quadro de referéncia a partir
do qual o folclore se transforma em mercadoria cultural” (Castelo-Branco, 2003). Interessa
aqui notar que a propria autora Salwa Castelo-Branco, investigadora na area da
etnomusicologia, foi consultora e autora das notas de programa do espetaculo “Raizes
Rurais, Paixdes Urbanas: Fado, Jazz, Musicas Tradicionais” (1997), uma coproducio entre
o Teatro Nacional Sio Joao e a Cité de la Musique em Paris. Para estas iniciativas de
mercantilizagdo e itinerancia da  Encomendagdao, enquanto ‘espeticulo com valor
etnografico’ (Raposo, 2004), D.* Amélia tem também trabalhado com agéncias de producio
de espetaculos, e diretamente com responsaveis do sector cultural de camaras municipais.
A sua udltima parceria institucional para uma itinerancia com o grupo das Adufeiras de

. . . .. 39 . .. . .
Monsanto, foi para o projeto intermunicipal 3 Culturas”, uma iniciativa conjunta dos

>
municipios de Evora, Mértola e Idanha-a-Nova. Com esse espetaculo D.* Amélia afirma ter
corrido o pafs todo em itinerancia. Esta ‘guardia e praticante’ das ‘tradi¢des’ culturais em
Monsanto retrata-se a ela propria como um representante da cultura popular e faz da sua
mercantilizagao profissao e embaixatriz. Na sua loja de artesanato “Lojinha de Artesanato
Templarios” entre CD’s e DVD’s de cantares e concertos gravados ao vivo, bonecas
marafonas e adufes, D. Amélia 14 estd. Vende também a sua prépria imagem em formato
de postal — uma fotografia de si propria trajada de camponesa empunhado o adufe em
formato de postal — como memorabilia de uma visita a Monsanto. Apresenta-se também

como representante da cultura ‘tradicional” portuguesa que o vasto curriculo de itinerancias

nacionais internacionais lhe confere:

...veja bem, fomos representar Portugal a Hannover no ano de 2000 onde estava o
presidente de republica no maior palco de Hannover, fomos representar Portugal no

festival das mulheres. Num ano fomos trés vezes a Alemanha. Fomos representar

* Este projeto foi iniciativa conjunta dos municipios de Evora, Mértola e de Idanha-a-Nova, com um
investimento global de 247 mil euros e financiada pelo Programa Operacional da Cultura (POC). Fonte: RTP
e Ageéncia Lusa, 2015 “Mértola e Idanha-a-Nova mostram «3 Culturas» com projeto rede”. Noticia publicada
em: <http://www.rtp.pt/noticias/cultura/mertola-e-idanha-a-nova-mostram-3-culturas-com-projecto-
rede_n154767#sthash.3r3XMaEz.dpuf>, consultada em abril de 2015]
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Portugal a Milburn na Holanda. Fomos representar Portugal no Intercéltico do Porto,

representamos Portugal no Musicas do Mundo em Sines... (D.* Amélia, 2013).

Em Idanha-a-Nova uma das iniciativas mais relevantes para o processo de
patrimonializagdo da Encomendacao a nivel do municipio tem sido o programa intitulado
Mistério da Pdscoa. Este projeto tem a forma de um programa cultural criado a partir do
conjunto das manifestagoes religiosas quaresmais e pascais realizadas nas varias localidades
do municipio. Para além de mobilizar e integrar os rituais e celebragoes liturgicas, a
iniciativa tem também instigado diretamente a revitalizagdo de rituais no municipio, como
foi o caso da Encomendacio na aldeia histérica de Idanha-a-Velha. Na sua primeira edi¢ao
(2009) Dr.° Anténio Catana, o principal agente e orquestrador do programa Mistérios da
Pdscoa, apresenta esta iniciativa como um momento privilegiado para os residente e turistas
nacionais e estrangeiros poderem “..sentir a paz (... retemperar as forcas e retemperar o
espirito” numa regido que descreve como “ilha encantada” num tempo “...avassalado pelo
desnorte, intranquilidade e perplexidade...”*. Na tltima edi¢do dos Mistério da Pdscoa (2015),
Anténio Catana explica’ o sucesso do programa como uma consequéncia natural e

nostalgica dos que migraram:

Tocados no coragdo e na alma, pela forga animica da puras e ingénuas tradi¢oes
vividas por pais e avés, ndo resistem a saudade dos seus, ao sensivel desejo de
saborear (...) e ao intimo desejo de se envolverem na pureza das tradicbes que os

marcaram nos tempo de menino e mogo.

Apesar de afastados da terra pela escassez de meios de subsisténcia e de
oportunidades e condi¢cbes de vida que ai tinham, os migrantes agora ali regressam
sazonalmente e saudosamente (Brettel, 2003; Silvano, 2006). As manifestagoes religiosas e
festivas sdo um meio privilegiado para a sua reintegracdo, para a manuten¢io de um
sentimento de pertenga e para a construcao identitaria dos migrantes. Na sua descri¢ao do
municipio Anténio Catana faz uso de quadros imagéticos e sensoriais bucdlicos do

municipio, colocando as manifestagoes religiosas no seu interior. O autor do programa

*° Camara Municipal de Idanha-a-Nova, s.d. [2009], Mistérios da Péscoa em Idanba, 2009. 1danha-a-Nova:
Camara Municipal de Idanha-a-Nova, p. 4.

" 1d, 2015, p. 26.
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ateste e legitima a intensidade das experiéncias vividas durante os periodo quaresmal e
pascal no municipio, por via do discurso e relevancia da ‘autenticidade’ nas manifestagdes
religiosas. Apela também a uma memoria nostalgica de ‘Tlocalidade’ (Lovel 1998; Parkin
1998) que se produz a partir do entrecruzamento entre etnicidade (ex. “tradigdes vividas
por pais e avos) e sensorialidade (ex. “o abengoado renascer do perfume das giestas, das

. 42
estevas ¢ dos rosmaninhos”").

Nos Mistério da Pdscoa de 2015 tece-se também uma analogia
entre o sentimento dos visitantes “naturais ausentes” e o dos “visitantes nacionais e
estrangeiros”, ambos sdao contagiados pelas emogdes experienciadas no ritual: “..vao
também partir animados com renascida alegria de viver e de lutar por um amanha com

’ 43
saude e paz”

. Importa aqui sinalizar que o processo de tematizacido autarquico das
praticas religiosas que acontecem nas diferentes localidades, sio neste programa
convertidas em entradas/indices de eventos sistematizados num programa municipal. O
programa ¢é deste modo um roteiro para visitantes que procuram experiéncias religiosas,
culturais, exoticas e/ou espirituais. Este possibilita-lhes a identificacio, a localizacio de
rituais e celebragdes, e fornece um conjunto de imagens fotograficas e textos dedicados aos
mesmos. O projeto municipal de turistificacio (Raposo, 2004) da regido por via deste
projeto de concentragao de manifestagoes religiosas, encontra-se bem expresso no préprio
programa: “...convidamos-vos, neste periodo quaresmal e pascal, mormente na Semana
Santa, a visitar e a participar com as hospitaleiras e crescentes gentes das terras raianas das

44 A ~ . .
7™, A excegdo do primeiro programa

Idanhas, nas puras manifestagdes de piedade popular
editado, todas as outras edi¢oes do programa Mistérios da Piscoa tém sido dedicadas a uma
das manifesta¢ao religiosa em particular, explicandos os varios momentos e simbolos que a
compdem. A segunda edi¢ao do programa, publicado em 2010 foi dedicado ao ritual da
Encomendagao, onde se pode ler uma analise histérica do mesmo. A Encomendagao ¢ ai
apresentada como um culto dos mortos de matriz paga relacionada com as “religides
primitivas” e com os momentos em que se “...rogava as almas dos antepassados, para que a

. ~ - 15945
germinagao da terra fosse fecunda [sic]”

. A Iniciativa de programacao dos Mistérios da
Pdscoa representa de facto a linha mais forte e consolidada de institucionalizagao e de
divulgaciao de praticas culturais religiosas locais. O programa procura articular as diferentes

manifestagoes religiosas dando-lhes visibilidade local e regional. Os textos e imagens que o

2 1d. 2015, p.26.

43

Id.
44

1d
*1d. 2010, p.3
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integram institucionalizam e legitimam a Encomendagdo como um emblema cultural do
municipio de Idanha-a-Nova. O programa promove e ativa simultaneamente um processo
de turistificagao, por via da sua tematizagio imagética e descritiva — integrando registo
fotograficos e textos complementares com informacao sobre os rituais — que atestam o seu
valor por via da sua ‘autenticidade’, sentido histérico, valora¢io espiritual e
espetacularidade exoética. Estas duas ultimas valéncias sdo particularmente destacadas na

3546

imagem descritiva do municipio como “ilha encantada com uma “inquestionavel

~ ;- 47
vocacao turistica”™’.

Como agao complementar ao programa Mistrios da Pdscoa o municipio de Idanha-a-
Nova tem também integrado a Encomendacio num encontro de exibi¢do festiva e de
debate e sobre cantares ‘tradicionais. O evento intitulado Encontros de Cantares Quaresmais
realiza-se no Férum Cultural de Idanha-a-Nova, teve inicio no ano de 2008 e vai na sua
sétima edicdo (2015). Trata-se de um projeto que combina a exibi¢io de cantares
‘tradicionais’ em formato de festival de variedades folcléricas, onde se fazem representar
diferentes localidades do pafs. Para além das apresentagdes musicais o encontro é sempre
complementado por “mesas redondas” onde etnégrafos locais, folcloristas e outros
especialistas debatem questoes relativas aos cantares apresentados. Desde a sua primeira
edicao a Encomendacio das Almas tem sido incluida nos Encontros de Cantares Quaresmais.
Ai foram ja apresentadas Encomendagbes de grupos de varias localidades do pais (ex. o
Rancho Folclérico de Silvares, de Viana do Castelo ou o Grupos da Lousa, de Castelo
Branco). O que nos podera indicar que o processo de folclorizagio em Monsanto nao é
talvez um caso unico. Tém-se também convidado grupos de municipios de vizinhos que
téem a Encomendacido nos seus repertorios (ex. o Grupos da Lousa, de Castelo Branco ou o
Grupo das Atalaias, de Proenca-a-Nova). As encomendagdes praticadas no proprio
municipio tém também sido incluidas nestes encontros de folclore. As Encomendagées sao
aqui exibidas num contexto de total descontextualizacio simbolica e os seus praticantes
objetificados com sujeitos culturais. Tornam-se representantes autoctones da arte musical
‘popular’. As encomendagdes sio apresentadas em sala fechada para uma audiéncia de
apreciadores de demonstrag¢oes folcloricas de matriz rural. Os grupos de encomendadoras
de almas de varias localidade do municipio de Idanha-a-Nova tém também sido convidados

a participarem de eventos semelhantes no municipio vizinho de Proen¢a-a-Nova. Em 2013

*® Id. 2009, p.4
Y 1d. 2015, p.26
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foi convidado o grupo de Proencga-a-Velha, em 2014 foi o de Medelim, e em 2015 o grupo

convidado foi o da Aldeia de Santa Margarida.

Em 2013 tive a oportunidade de presenciar e documentar o evento celebrativo da
Encomendagao das Almas organizado pela Camara Municipal de Proenga-a-Nova
dedicado exclusivamente a exibicao deste ritual. O evento, em formato de festival, tem o
nome A Encomendagio das Almas — Canticos Quaresmais e nesse ano teve lugar no
pavilhdo gimnodesportivo da vila. Incluiu a programagao das encomendagoes dos cinco
grupos de encomendadoras do municipio - das aldeias de Atalaias, Corgas, Chiao do
Galego, Cunqueiros e Galisteu Cimeiro. No dia 24 de marco, a medida que os grupos iam
chegando ao ginasio, iam sendo primeiro conduzidas aos balnearios para que se pudessem
vestir a rigor e depois estrategicamente localizadas pelos técnicos da camara no perimetro
do jogo. As encomendadoras do Galisteu Cimeiro e das Atalaias foram colocadas nas areas
de penalti, o grupo convidado de Proenca-a-Velha ficou na linha de meio-campo, as
caminhantes de Chio do Galego cantaram as suas #nsonoléncias’ sobre as linhas laterais, e as
encomendadoras de Corgas mantiveram a sua divisao em dois grupos e foram colocados
nas duas laterais das bancadas. Encontramo-nos, aqui, diante de uma exibi¢ao ‘objetificada’
de excertos das encomendagbes, em registo best of A audiéncia sentada em bancadas de
plastico multicoloridas, assistiu a uma sessao de musica tradicional na penumbra de um
pavilhdo gimnodesportivo, illuminado por candeias a 6leo. O culto aos mortos, tornou-se,
naquele nesse momento e configuragao, numa espécie de #hriller macabro. O popular torna-
se pop. No final de cada Encomendacio o publico aplaude e comenta as suas performances

. . . . - 49
preferidas e, no dia seguinte, a imprensa local escrevia™ :

No meio da escuriddo, apenas velas e luzes de cadeias iluminavam os vultos

negros das mulheres. Pouco depois das 21h30, as sete mulheres vindas de Proenga-a-

8 Utilizo aqui o nome emic do ritual ‘insonoléncias’. Numa nota anterior sobre a problematica do nome desta
variagdo da EdA argumentei o seguinte: “Em Chio do Galego, aldeia da freguesia de Montes da Senhora
(Proenga-a-Nowva), esse ritual, praticado até cerca de 1960, foi revitalizado em 2011, por iniciativa de um
migrante natural da aldeia. No decurso do trabalho de campo, registei opinides coincidentes de trés “eruditos
locais” acerca do carater da palavra Inseléncias, apontando para o facto de se tratar de uma corruptela de
Exceléncias. No entanto, retenho uma ortografia mais fiel ao dizer local” (Antunes, 2014: 6).

* Virginia Galvan, “Encomendac¢io das Almas em Proenc¢a-a-Nova”, Local.pt — Noticias Locais de Portugal.
Noticia publicada em: <www.local.pt/encomendacao-das-almas-em-proenca-a-nova/>, consultada em
junho de 2013.
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Velha cruzavam o centro do pavilhdo, acompanhadas por um homem que levava uma
candeia — ¢ assim que manda a tradi¢do e ¢ assim que continua a ser repetido o ritual

naquela localidade...

Uma outra vertente adotada no processo de patrimonializacio da EdA tem sido a
organizagao de conferéncias e publicagdes sobre o tema da ‘religiosidade popular’. Importa
aqui referir que a Encomendagio ¢é sempre articulada com conjunto de outras
manifestagoes religiosas de matriz rural, como sao as praticas dos Martirios, das Ladainhas,
dos Santos Passos, ou da Ceia dos Doze. Para além das referidas publicagdes anuais do
programa Mistérios da Pdscoa (2009 — 2015), no ano de 2004 foi publicado o livro Mistérios da
Pdscoa em ldanha de Anténio Catana e Hélder Ferreira, uma obra bilingue exclusivamente
dedicada as manifestagdes religiosas no municipio de Idanha-a-Nova. O livro inclui
documentacio fotografica dos varios rituais nos seus respetivos contextos. Sobre o ritual
da Encomendagio, Anténio Catana partilha o argumento de Margot Dias e Jorge Dias
(1953), indicando os vestigios pagaos desse culto aos mortos, mas afirmando-o como uma
criagao do periodo da Idade Média. Corrobora também a tese de EAA ser uma criacdo
“genuinamente portuguesa” (Catana, 2004: 23) e qualifica-a como um conjunto de

“cantares dolentes e arrepiantes” ( 20).

No ano de 2009 realizou-se em Idanha-a-Nova um coléquio internacional
intitulado “Memoria e Historia Local” coordenado por Joao Marinho dos Santos e Anténio
Silveira Catana. O coléquio recebeu comunicacbes de oradores académicos e especialistas
em memoria e histéria local. Estiveram ai representados investigadores de seis
universidades (Salamanca, Coimbra, Beira Interior, Turim, Porte e Carceres). As
comunicagoes apresentadas no coléquio foram posteriormente publicadas numa obra com
o mesmo titulo. Na introdu¢io a esta publica¢ao o coordenador Joio Marinho dos Santos
sublinha a intencdo do presidente da cimara, Eng. Alvaro Rocha, de querer apresentar uma

candidatura do patriménio imaterial do municipio a classificacao de Patriménio Mundial:

Ao Senhor Presidente (...) ouvimos publicamente dizer que o seu concelho
nio dispoes de condi¢bes naturais e humanas para produzir bens agtricolas e
industriais susceptiveis de concorrerem decididamente no mercado, pelo que restava
aos seus municipes saberem tirar partido da grande riqueza turistica local. Sob a
presidéncia do mesmo autarca, participAimos numa reunido em que a discussio girou
em torno de uma possivel candidatura do patriménio imaterial de Idanha a

classificacio de «Patriménio Mundial». Esta ideia surgiu durante a realizagio do
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“Coléquio Internacional Meméria e Historia Local” nos dias 19, 20 e 21 de Junho de

2009. (Catana e Santos, 2010: 9).

Interessa aqui notar que a ideia de patrimonializar praticas ‘imateriais’ é apresentada
como consequéncia da incapacidade de no municipio se produzirem bens agricolas e
industriais competitivos. No ano 2012 foi publicada um segundo livro de Anténio Catana e
Hélder Costa dedicada as manifesta¢cGes quaresmais e pascais no municipio de Idanha-a-
Nova, intitulada Mistérios da Semana Santa em Idanha. Num texto de introducdo a obra, o
presidente da camara do municipio, Alvaro Rocha volta a apresentar a sua intencdo de
formalizar uma candidatura das praticas religiosas quaresmais e pascais do municipio a

classificaciao de Patriménio Cultural Imaterial:

A constatagdo desta enorme riqueza comunitaria, sinénimo, também, de inegavel
riqueza do nosso patrimoénio imaterial, alicia-nos a langar “a primeira pedra” de um
desafio que aqui fica, também, registado: continuaremos a dar o nosso contributo
empenhado na salvaguarda do patriménio cultural raiano, e, em sinal de profundo
respeito e de reconhecimento perante as comunidades que contribuirem para a sua
preservacao, apostaremos na formalizacio e na apresentacio de uma futura
candidatura destas vivéncias, a “Patrimoénio Cultural Imaterial da Humanidade”. (s/d,

[2012]: 1).

Em 2013 recebi um convite da Camara Municipal de Proen¢a-a-Nova em 2013 para
fazer uma comunicacdo sobre a Encomendacio das Almas numa conferéncia. Esta

5() . . A .
Y e foi realizada no ambito das

conferéncia denominou-se “Ecos de Proenca
comemoragdes oficiais do dia do Municipio. O programa da conferéncia inclufa as
seguintes apresentagoes: Patriminio Inmaterial de lberoamerica: el Culto Mariano, Las Semanas
Santas y Los Nuevos Cultos Alternativos por Angel Espina Barrio, professora titular de
antropologia social da Universidade de Salamanca; A Construgao Patrimonial Imaterial em
Proenca-a-Nova: As Deslembrangas 1luminadas por Pedro Miguel Salvado, doutorando no

Instituto de Investigaciones Antropologicas de Castilla Y Leon, Universidade de

Salamanca; Encomendacio das Almas: Patrimonio e ldentidades apresentada por mim. O processo

0 projeto municipal Ecos de Proenga procura promover e a recolha e promogio de patriménio associado
ao municipio: “Pretende-se promover a recolha de tradicdes, lendas, fotografias e outros objetos para
preservar a identidade cultural e reconstituir momentos histéricos marcantes no concelho” (Cf.: Radio
Condestavel.: “PROENCA-A-NOVA — Ecos de Proenca em debate”.
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de selecdo, construgao e consolidagio do patrimoénio cultural imaterial em curso é, aqui,
bem evidente nos titulos das comunicagoes. Estas iniciativas correspondem ao que
Valdimar Hafstein caracteriza como implementag¢ao do ‘regime patrimonial’ que passa pela
construcao teorica de legitimacdo do estatuto patrimonial de bens culturais: “while the
patrimonial regime is among other things a formation of knowledge, replete with experts
and professionals, journals and conferences, these are largely concerned with means rather
than ends..” (2007: 76). Destacam-se aqui, notoriamente, os antropélogos como
especialistas das ‘tradi¢oes’ ou da ‘cultura popular’. Por coincidéncia, no dia seguinte a
conferéncia, a técnica do gabinete de comunicagao e turismo do municipio de Proenga-a-
Nova informou-me que tinha acabado de ter uma reunido com um membro da Associagao
Portuguesa para a Salvaguarda do Patriménio Cultural Imaterial. Na reunido conta terem-
lhe sido apresentados um conjunto de servicos, que essa associacdo poderia prestar ao
municipio no apoio ao processo de pratrimonializacio de eventuais bens culturais
imateriais a nivel local. Integrado na edig¢do de 2014 do programa Mistérios da Piscoa foi
introduzido um programa de formacao, em formato de conferencias, intitulado Curso Livre
Sobre Religiosidade Popular. No texto’ introdutério a sua primeira edigio “A religiosidade
popular no século XXI. Mudancas e Continuidade” os organizadores fazem uma reflexao
as problematica das continuidades e descontinuidades das manifesta¢Oes religiosas numa
sociedade poés-industrializada e globalizada, procurando dar contexto a um debate
contemporaneo em que se problematizem os novos usos e significados que a revitalizacao

dos rituais no municipio poderao protagonizara, colocando as seguintes questoes:

Estaremos perante uma revitalizagdio destes rituais como novos usos e
significados, consequente destes contextos globalizados, onde a partir de logicas
simbdlico-identitarias, intervém os fenémenos de patrimonializa¢do para fazer frente
a homogeneizagio cultural? Sera a religiosidade popular, enquanto um patriménio
local de praticas individuais e coletivas, um instrumento social, um espago para a
reflexdo, participagdo e integragdo ao servico da populacio em geral? Podemos falar

de uma religiosidade popular reinterpretada?

*! Camara Municipal de Idanha-a-Nova, s.d. [2014], Mistérios da Pdscoa em Idanba, 2014. Idanha-a-Nova:
Camara Municipal de Idanha-a-Nova, p. 50.
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O programa do 7° Curso de Livre Sobre Religiosidade Popular foi coordenado por Dr.
Anténio Catana e teve a apresentagio de trés comunicagdes™ e uma discussio final
moderada por Clara Bertrand Cabral, representante da Comissao Nacional da UNESCO.
Esta iniciativa incluiu também visitas de acompanhamento as proprias celebragoes. A
segunda edicio do curso, para além de conferéncias e debates e das visitas do
acompanhamento 7 /oco as manifestagoes religiosas, incluiu também a exibicdo de um
conjunto de filmes etnograficos sobre os temas abordados. Neste ciclo foram apresentados
os filmes Pdio da Festa (2002) de Vasco Teixeira e Senbora Aparecida (1994) de Catarina Alves
Costa, e os meus filmes Pra Irem Prd Céu (2013) sobre a pratica da Encomendagdo das
Almas no municipio de Proen¢a-a-Nova e um segundo filme intitulado Divino Ferido e
Chagado: Um ato de inverno (2015) realizado na aldeia na aldeia de Alcafozes do municipio de
Idanha-a-Nova. Este segundo filme retrata as manifestacdes do Peditério para a Ceia dos
Doze, a Ceia do Doze, os canticos dos Martirios da Senhora das Dotres e do Lava-Pés, e a
Procissao do Encontro. Mostram-se também os processos de manipulagao, objetificacio,
descontextualizacio e recontextualizacio operados pela RTP (Radio Televisio Publica
Portuguesa), implicados na transformagao de manifestagdes religiosas num produto
mediaticos, sob a forma de um falso direto (Cf. Divino Ferido ¢ Chagado, 2015). Importa aqui
mencionar que a mediatizacio do evento da Ceia dos Doze causou a exclusio de dois
membros da irmandade da mesa, no momento das filmagens, pois apesar de estarem
presentes 15 elementos, s6 13 poderiam aparecer na representagao televisiva da ceia dos 12.
Este momento foi vivo com bastante insatisfagao pelos elementos excluidos. Embora o
filme tivesse sido bem recebido pelo publico, acabou por ferir algumas susceptibilidades
locais. Passado um més sobre o término do 2° Curso de Livre Sobre Religiosidade Popular recebi
uma carta/oficio” do Dr. Anténio Catana, programador do filme, a notificar-me para
responder a uma carta® do presidente do presidente da Mesa da Assembleia da

Misericérdia de Alcafozes, que me oficiava para retirar cenas do filme:

*? Foram apresentadas as seguintes comunicagdes: “Religiosidade Popular no Alentejo” pelo Prof. Dr. J. A.
David Morais, filiado a2 Universidade de Evora; “Manifestaciones ancestrales de religiosidad popular. Tierras
galegas de la Raia (Sur de Orense, Tierras fronterizas de Portugal) pelo Prof. Angel Cerrato Alvarez, filiado a
Universidade Complutense em Espanha; e “Modos de comer, comer modos. Ritualidades alimentares na
Quaresma” pelo Dr. Vasco Valadares Teixeira do Instituto das Ciéncias Sociais da Universidade de Lisboa V.
Id. 2014

** Comissio Organizadora do II Curso Livre sobre Religiosidade Popular — [Carta] 2015-05-2. “Filmagens da
Semana Santa em Alcafozes no ano de 2014”. Remetente: Anténio Catana (Coordenador da Comissio
Organizadora). Acessivel na Camara Municipal de Idanha-a-Nova.

>* Santa Casa da Misericérdia de Alcafozes — [Carta] s.d. [abril, 2015]. “Filmagens da Semana Santa em
Alcafozes no ano de 2014”. Remetente: Jodo Cabral (Presidente da Mesa da Assembleia). Acessivel na Santa
Casa da Misericordia de Alcafozes, Idanha-a-Nova.
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Esta minha carta/oficio tem por finalidade manifestar  (..) o nosso
descontentamento e pedir que se ainda for possivel, o dito filme seja corrigido e
retiradas as cenas, que mais nfo sao a mais nao sio a manifestagao de algum mal estar
por parte de dois irmaos por nio lhes ter sido dada a importancia que efetivamente

nao tém.

Interessante sera aqui notar a capacidade do filme etnografico de matriz observacional em
produzir uma ‘estética negativa’ (Bendix, 2009) como contraponto a produgiao mediatica e

promocional, desvelando os mecanismos que lhe subjazem.

Durante esta estadia de campo fui informado por Tom, um etnomusicélogo local,
que o grupo de encomendadoras da aldeia de S. Miguel d’Acha iria exibir a EdA no dia
seguinte - nao previsto no programa Mistérios da Pdscoa (2014). No dia seguinte, pela hora
marcada, ja me encontrava fechado num espago contiguo e vertiginoso - no cume da torre
da igreja de S. Miguel d’Acha, ladeado por sinos e cercado pelo grupo de encomendadoras
(estas explicaram-me que a Encomendacdo que iriam cantar se destinava a um filme). Vim
mais tarde a perceber que Sam, o realizador, se encontrava a criar um documentario
promocional sobre as ‘tradi¢des’ em Idanha, para uma empresa de promogao turistica local.
Tom, o musicélogo, fazia a captagao do som para o filme. Sam, equipado com os modelos
mais recentes de camaras de filmar digitais, encenava a autenticidade do ritual, a partir das
composi¢oes que punha em cena diante da abertura das suas objetivas. D. Fatima, lider do
ritual na aldeia, ja impaciente com a demora no processo de composicao do ‘fablean,
contesta: “Vocés podiam ter vindo antes! Mas porque é que vocé nao filma com camara na
mao!”. Durante esse tempo de espera, o grupo pondera se deve usar Oculos na
Encomendagao. D. Fatima, pergunta: “Se calhar é melhor tirarmos todas os o6culos.
Querem que tiremos os 6culos?”. Sam diz nao se importar com o uso dos 6culos, o que lhe
interessa ¢é captar o ritual de forma “genuina”. Acabam todas por tirar os 6culos e escondé-
los por debaixo dos xailes pretos, excepto uma das encomendadoras. Contudo, o que Tom
nota de mais anacrénico, sao as lanternas lustrosas que traziam, como se as tivessem
acabado de comprar. D. Fatima justifica-se dizendo que essas “sdo as lanternas que usavam
antigamente” e recomenda-as a0 Tom e ao Sam: “Se, por acaso, as quiserem, falem com a
D. Amélia em Monsanto, foi la que as comprei”. Interessara aqui notar que D. Amélia, para

além da venda de CD’s, DVD’s e da itinerancia nacional e internacional com a
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Encomendagao, também mercantiliza os objetos utilizados na EdA. Ja durante a
performance do ritual, Sam interrompe a performance no preciso momento que antecede o
seu final (quando D. Fatima se destacou do grupo para segurar as cordas dos dois sinos da
igreja, que se preparava para tocar, sequencialmente, e num s6 gesto. Esse enquadramento
nao estava previsto - visualizar o filme Rewediacao das Almas (Pedro Antunes, 2015) aqui:

https://vimeo.com/135849809.

Neste mesmo perfodo da Quaresma de 2015, o presidente do municipio de Idanha-
a-Nova submeteu uma candidatura a Rede de Cidades Criativas da UNESCO como Cidade
Da Musica, na qual a “heranca musical de Idanha” foi apresentada como “uma das maiores
riquezas” (Adufe, 2015: 2). Num nimero especial da revista Adufe”, dedicado a candidatura
a Cidade da Musica, a Encomendagdo ¢é apresentada como uma das praticas musicais

representativas do potencial patrimonial da musica no municipio.

Em grande parte das localidades de ambos os municipios, as encomendadoras estao
informadas e conscientes da mobiliza¢do, instrumentalizagao institucional e importancia do
papel dos seus grupos da Encomenda¢ao nos projetos de patrimonializacio. O caso do
grupo de Monsanto parece ser o mais paradigmatico dessa consciencializagdo, pois os seus
praticantes fazem uso do ritual enquanto bem de mercado, circulando no circuito do
mercado das artes. Por outro lado, o facto das pessoas integradas nesses grupos estarem
conscientes de que a EdA funciona como uma pratica legitimadora das ‘tradigoes’
municipais, parece do seu proéprio interesse. Afinal, a promog¢ao do turismo e a valorizagao
dos produtos autéctones como modo de reabilitagao produtiva do meio rural — remetendo
para os ‘novos usos da ruralidade’ (Leal 2007; Silva, 2014), nao ¢ exclusivamente um
interesse institucional e privado as escalas municipais e regional, é também do interesse dos
residentes das pequenas vilas e aldeias. As encomendadoras de almas também sao
proprietarias de cafés, mercearias, lojas de artesanato e outros estabelecimentos de retalho
nas localidades, sio também funcionarias nas instituicdes municipais, cozinheiras e/ou
empregadas da limpeza a dias, e na generalidade sabem tirar proveito dos processos de
turistificacio nas suas localidades. O ritual ¢ um trabalho, mas nao se resume a isso. O
facto de os grupo de praticantes estarem conscientes dos interesses politicos e comerciais
vinculados a patrimonializa¢ao da Encomendacao e de outras praticas culturais, tornam por
vezes o ritual num instrumento/moeda-de-troca para a reivindicacio de interesses

comunitarios dos proprios grupos. Na aldeia de S. Miguel d’Acha os praticantes da EdA

55 . ) N . - <
A revista Adufe, ¢ uma publicagdo da camara municipal de Idanha Nova em colaboragio com Centro
Cultural Raiano.
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colocaram como condi¢do para a sua participagao no evento municipal de celebragiao das
festividades quaresmais, a autarquia mandar reparar as escadas que dao acesso ao sino da
sua igreja. Em Medelim as encomendadoras, apesar de terem sido inseridas no programa
oficial das festividade, recusaram-se em 2014 a fazer a Encomendacio na data
calendarizada no programa, pelo facto da camara nio ter reconstruido o lugar do calvario
na aldeia, tal como se tinha comprometido. Mostram-se também avessas a ideia de serem
novamente filmadas, pela ma experiéncia que tiveram quando um dos protagonistas do
processo de patrimonializagao contratou um realizador da RTP para registar o seu ritual.
Mas como referido anteriormente, muitos dos grupos e pessoas que praticam a
encomenda¢ao tém também uma consciéncia do impacto da revitalizagio da
Encomenda¢ao nas localidades. Para além dos seus potenciais usos institucionais e
politicos, as mulheres praticantes e as suas familias também tém consciéncia do valor que
estas praticas culturais tém na constru¢ao do prestigio da localidade e do potencial
econémico que lhes esta associado, como indicam os usos que D.* Amélia lhe da na sua
“Lojinha das Tradi¢gdes: Templarios”. Neste contexto o dominio de praticas religiosas
como a Encomenda¢io confere-lhes também um sentimento valorativo, associado ao

reconhecimento dos seus saberes ou &now-how a escala municipal (Hafstein, 2007).

ITI. 3. O Ritual e o Jogo: A Ativagdo Simbélica no Ritual

Encomendar as almas é hoje um trabalho de mulheres envelhecidas, para quem a
morte é uma preocupagao. A proximidade que sentem em relagdao a essa transi¢ao entre o
estar vivo e a memoéria do ja que se foi, faz do ritual da Encomendagao um lugar
privilegiado para a rememoragao publica, sensorial e emotiva da morte. Nas aldeias do
municipio de Proenca-a-Nova (Atalaias, Corgas, Cunqueiros e Galisteu Cimeiro), dirigem-
se preces a almas que se encontram em diferentes lugares de purgacao. Numa entrevista
apresentada no meu filme etnografico P7a Irems P'rd Cén (2013), sobre a Encomendacao, Ti-
Lourdes uma encomendadora de 77 anos da aldeia de Atalaias (Proenga-a-Nova) explica-
nos o significado das ‘elocugdes performativas’ proferidas no ritual (Austin, 1962).
Encomendavam-se as a/was em pecado mortal, as que tinham roubado e matado, mas também
as que “...tinham os seus pecados e era para o Senhor as perdoar (...) para o Senhor lhas dar
uma boa hora de arrependimento para irem para o Céu”. Outra encomendagao ¢ dedicada

as almas dos pescadores que andam sobre as dguas do mar “que era para eles nao apanharem
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acidentes no mar ou para chegarem a pontos de salvamento” (Ti-Lourdes, 2013). Esta
encomendagao foi analisada por Margot Dias e Jorge Dias como um consequéncia dos
desaparecimentos ocorridos durante as expedi¢des dos portugueses no periodo dos
descobrimentos, mas também como um modo de interceder pelas almas dos que
atravessavam o oceano a procura de melhor prosperidade de vida “... ainda hoje ha, lutos,
incertezas, filhos e pais ausentes, por cujas almas em perigo é preciso velar” (Dias e Dias,
1953: 48). Uma terceira Encomendacao é dedicada ao Senhor Padre Sio Francisco para
que “.fosse procurador das nossas almas que andavam por ld ausentes para diante de
nosso senhor Jesus Cristo” (Ti-Lourdes, 2013). De acordo com a documentagao histérica
recolhida por Anténio Catana (cf. Sa, A.b. & Centro de Estudos de Histéria e Cartografia
Antiga, 1955), existe uma carta do ano 1545 de Francisco Xavier enviada aos Irmaos da
Companhia de Jesus em Roma, em que o padre numa mengdo ao seu programa de
missiona¢do em Moluco recomendava entre outras coisa que “as noites e nas pragas da
cidade, procedessem a «encomendacao» das almas do purgatério e dos que viviam em
pecado mortal” (s.d., [2012]: 80). Deste modo a sua evocagao nas encomendagdes em
Proenga-a-Nova ¢é possivelmente dirigida ao santo missionario, enquanto entidade
espiritual catdlica que intercede pelas Almas. Encomendam-se também as almas dos que
estdo em agonias de morte, pessoas que ainda vivas se encontram ji no num purgatorio
corporal. O estado avangado de doenca e a impossibilidade de dele sairem aproxima-as da
morte. Gracinda Nave uma encomendadora de almas da aldeia de Corgas no municipio de

Proenca-a-Nova, conta-nos que essa ¢ a encomenda¢iao que sente mais profundamente:

O que a gente sente de mais profundo é por exemplo quando a gente sabe que
esta alguém a morrer, e nds estamos a cantar por aquelas que estdo em agonias de
morte, as pessoas que estdo em agonia, portanto, se calhar, sera o primeiro pai-nosso
que essa alma recebe quando parte deste mundo e isso ¢ porque a gente tem de cantar

com alma, porque sendo isso nao ¢ nada proveitoso. (Gracinda Nave, 2013)

As almas sdo no ritual categorizadas de acordo com o tipo de morte que as assaltou.
Gracinda explica também que a eficicia da encomendagiao depende da manifestacao das
suas almas na voz, pois é com almas que cantam. Sao as suas proprias almas vivas que
cantando se projetam para o Céu pedindo pelas que 12 em baixo no Purgatério ainda
sofrem. Entretanto, na maioria das localidades do municipio de Idanha-a-Nova as

encomendagoes sao atos de rememoragao das almas. Af se procura geralmente recordar e
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interceder pelas almas de maes e pais, pelas que estao no Purgatério, pelas do limbo e pelas
dos antepassados. (cf. “Apéndice de Transcricoes de Encomendagoes de Almas”, p. 1, iii,
iv, v, vi e vii). Na aldeia de Idanha-a-Velha as encomenda¢des comecam sempre do
seguinte modo: “Acordai o irmaos meus, desse sono tao profundo | Rezamos um padre-nosso pelas
almas do outro mundo | Recordai J irmaos mens, e tornai a recordar | pelas almas que estiao no limbo
(Ibid., vii). Ha nesta encomendag¢dao uma referéncia ao lugar do limbo. Maria de Fatima,
uma das poucas encomendadoras desta aldeia ensina-nos que as almas que estao no limbo
sao as “... as alminhas que morrem sem serem batizadas, que estio num sitio, porque nao
estdao batizadas, sio as almas que estio no limbo” (Maria de Fatima, 2014). A
encomendadora de almas Helena Pires da aldeia de Monfortinho, quando questionada

sobre a que almas se dirigem as encomendagoes, diz serem as almas dos que se suicidaram:

...a gente aqui na nossa terra temos pessoas que as vezes se matam, que motrem
afogadas... geralmente a gente ouve a dizer que quando fazem essas coisas nao tém o
perdao de Deus. Entao a gente pede por essas almas, pelas almas abandonadas (...)nés
tivemos conhecimento que duas pessoas da terra que se mataram, uma atou a corda
ao pescogo e asfixiou-se e tivemos uma outra que se afogou no rio. E a
Encomendagdo das almas era para libertar estas almas perdidas, para que descansem

em paz. (Helena Pires, 2014)

Segundo esta concepgao do ritual da Encomendagiao das Almas, as almas que se

. N . 56 : A
procuram acudir correspondem a tipologia de ‘almas penadas™. Helena relaciona também
as aguas evocadas em algumas encomendagoes como um lugar preferencial para o suicido

nessa aldeia.

Na vila de Proenga-a-Velha quem lidera a encomendagao das almas é Helena Silva,
também presidente da junta de freguesia e funcionaria do centro cultural do municipio.
Helena explica-nos as regras e significados dos simbolos materiais e coreograficos na sua
vila: “se eu comegar a primeira eu tenho de fazer todas as outras nem que chovam
picaretas”, uma vez iniciado o percurso ninguém pode interromper “nés temos de chegar
ao local, vivas ou mortas”. Ali a encomendacio fazia-se com homens e mulheres,
atualmente ha apenas um homem que acompanha as mulheres. Tinha como funcio

“guardar” as mulheres, que circulavam pela vila a horas tao tardias, ilumina-lhes o caminho

56 . . ~ . .

Por ‘almas penadas’ retém-se aqui a concepgdo proposta por Jodo de Pina Cabral: “por causa de lapsos
morais ou rituais, a alma penada nio conseguiu percorrer adequadamente todo o processo de separagio”
(Pina-Cabral, 1989: 2506)
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com uma candeia. Na atualidade sdo elas proprias a transportar as candeias. Quando
questionada sobre o papel desse homem no ritual Helena descreve-o como um elemento

alegorico:

...antigamente ndo havia luz e havia uma homem sempre que ia com as mulheres
que era aquele que dava luz, era o senhor da candeia, nio é! hoje em dia ha luz mas
esse senhor continua sempre a ir connosco, ¢ sempre aquele que vai a frente com a
candeia, portanto niao ha assim nada de especial, isto um ritual muito feminino

(Helena Silva)

A candeia ja nao cumpre a sua fungao de iluminar o percursos, agora é um
emblema da ‘tradicio’ que lhes permite materializar a memoria que tém do passado.
Margarida, uma das encomendadoras dessa mesma vila conta: “quando fazemos a
encomendagao esta tudo tapado como os xailes pretos, s6 se vé um candeeiro que a gente
traz, um candeeiro antigo a petréleo, e aquilo d4 uma cheiro que eu sei 13, quando a gente
cheirar a aquilo é como se fosse antigamente” (Maragrida, 2014). A experiéncia de sentir o
passado ¢é aqui projetada na relagbes que se estabelecem com o uso dos materiais. A
candeia despoleta lembrangas e recordagdes, uma forma de ‘presenciar o passado’
(MacDonald, 2013). As roupas pretas que lhes cobrem o copo também o sao. Helena Silva
conta “nds vamos trajadas de negro, como ¢ habitual, com trajes que as nossas avos
usavam, sempre de lencos pretos e xaile”. Vesti-las é uma ato de separagio do quotidiano
através de uma metamorfose estética e mnemonica. O uso do preto simboliza o luto pelos
mortos, ¢ também a expressao do que Jill Dubish designa como ‘#he idiom of suffering uma
performance cultural persuasiva do sofrimento feminino: “By dressing in black, woman
make their bodies into representations of their personal and familiar loss and publicly
proclaim their connection to specific social groups” (Dubish, 1995: 214). Um terceiro
elemento utilizado na encomendagdo das almas é o sino. Sempre que acabam de as
encomendar, as mulheres tocam um sino que pertence a Santa Casa da Misericordia, depois
rezam um pai-nosso e seguem para um outro ponto. Helena simboliza o sino como uma
forma de sinalizar publicamente a morte “aqui a campainha esta sempre muito ligada aos
defuntos, ao enterro de um defunto, quando aqui morre uma pessoa nés temos de dar os
sinais”. O registo sonoro do toque do sino que anuncia a morte a comunidade é precedido
pela cantico coletivo e lamentoso das encomendagoes. As vozes dissonantes dessas

mulheres procuram acordar as almas despertando simultaneamente os que estio vivos. O
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apelo a recordagao coletiva dos que ja morreram ¢ corporalizado num pranto que propdoe
um esquecimento daqueles que estdo vivos. Em Proenga-a-Velha as encomendadoras de
almas cantam: “O almas que estais dormindo / Nesse sono tao ativo /Lembramos de
quem ¢é morto / Esquecamos de quem ¢ vivo” (cf. “Apéndice de Transcri¢bes de
Encomendag¢oes de Almas”, p. iv). O seu sofrimento pelos que partiram ¢é aquilo que as
separa da sociedade, mas também o que as une e as faz partilha-lo numa performance
publica. Dubish conceptualiza este tipo de performance como ‘poetics of womanwood , uma re-
apresentacao e expressao publica performativa do ser mulher, em que elas proprias através
da atividade religiosa projetam publicamente a importancia da sua condi¢ao social. No
derradeiro momento de encomendarem as almas, repetido em cada uma das sete estagoes
em que param, as mulheres de Proenga-a-Velha fecham-se num circulo. Seguram as pontas
dos seus xailes pretos e dao as maos. Nesse momento crucial do ritual, tornam-se num
circulo negro. O seu interior é invisivel e misterioso para quem as observa. A formacio

conjunta em circulo fechado e obscuro ¢ interpretada por Helena da seguinte forma:

Nés cantamos assim em circulo fechado, com as cabegas viradas para baixo, ou
seja, n6s ¢ como se estivéssemos a cantar para um tunel para baixo da terra, para as
almas, para nés vermo-las. Quando nés enterramos um ente querido é sempre num
sentido e é nesse sentido que noés cantamos, sempre para baixo e os xailes nos
empunhamos os xailes com as méos para fechar esse tinel, portanto é quase como
um ligagdo, céu e inferno, se ¢ assim que se pode dizer, ¢ um ligacio muito sentida de
uma forma religiosa, portanto quer dizer, nés af ligamos os extremos ligamos tudo.

(Helena Silva, 2014)

O poder do ritual é também simbolizado através da corporalidade e direcionalidade
dos seus movimentos, e nas relagdes que se estabelecem entre as participantes. A formaciao
em circulo é aqui a corporalizagio do reencontro de um grupo de mulheres que
regressaram a terra, que se manifesta-se também na nostalgia de um jogo em que se faz. O
jogo ¢é aqui um “...escuro impulso para a repeti¢ao” como nos ensina Walter Benjamin em
O Bringuedo ¢ o Jogo — um jogo que nio ¢é “um «fazer-de-conta-que», mas um «fazer-sempre-
de-novox» (2012: 147). As encomendaras fecham-se num tanel, que faz a mediagao entre o
Purgatério e o Céu. Por ele se fazem passar as almas dos defuntos. A direcionalidade do
seus olhares ¢ para baixo, no sentido para onde desce um corpo encerrado num caixao, os
seus bracos erguem-se para o Céu, para onde se devem dirigir as almas. Os movimentos,

gestos, expressao e marcagOes cénicas materializam uma inter-relagdo dialética entre
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passado, presente, e futuro. Neste sentido o ritual da Encomendagao podera ser entendido
com base na proposta de Elizabeth Hallam e Jenny Hockey numa obra intitulada Death,
Memory and Material Culture (2001), como um modo de producio de “... conexdes, ou de
estabelecer orienta¢des do corpo em relagio ao passado e em antecipagao do futuro” (p.

185).

No caminho percorrido entre encruzilhadas, as encomendadoras transitam
imperativamente e silenciosamente entre espagos que sao simultaneamente sociais e
simbdlicos (ex. igreja, cruzarios e calvario). Na vila de Proenga-a-Velha as encomendadoras
retrilham os passos percorridos por Jesus Cristo, desde sua condenagao a morte até a sua
crucificagao no Calvario. Os locais onde param para as encomendarem correspondem as
estagoes da Paixdo de Jesus Cristo na Via Sacra. Sao espagos e passagens simbolicas, mas
também lugares e movimentos de memoria. Percorrendo-os, as mulheres estabelecem
relagoes entre o passado e o presente da vila, experienciando o que Sharon MacDonald
designa por ‘emplacement, uma materializagao do que experienciam através dos seus sentidos
em relacao a lugares especificos (2013: 79). Recordar o ritual implica aceder a um conjunto
de memorias sensoriais individuais (‘hein7), que se produziram a partir das espacialidades da
propria vila (Hobsbawm, 1991). As encomendadoras durante a pratica ritual, ttm uma forte
sensacao que provém da propria sazonalidade temporal. Contam-nos sobre o sacrificio que
¢ encomendar as almas no vento frio da Quaresma. Cobertas de negro avangam por entre
as ruas da vila. De luto encharcado pelas torrentes de chuva ou como marcas contrastante
sobre o branco da neve’’ nio podem deixar de as encomendar “dizem que nio é bom, que
da azar” se nio o fizerem. Numa entrevista de grupo realizada em 2013 na aldeia de
Corgas, que podera ser vista no meu filme etnografico P’ra Irem P’ré Cen (2013) e lida no
capitulo “Metateatro da morte...” (Antunes e Edral, 2014: 131-132), as encomendadoras
narram histérias assombramentos e sobressaltos de quando os seus pais e avos nao foram

encomendar as almas:

Maria do Carmo: ..A gente tem de as cantar todos os dias, todo o tempo da
Quaresma, mas depois se falhar um dia, ha histérias... N6s, por acaso, nenhuma tem
dessas historias, mas os nossos que ja partiram foram obrigados a levantarem-se para

vir canta-las, porque havia qualquer coisa que nio os deixava estar descansados.

57 . L » .
As Encomendadoras na aldeia de Corgas no municipio de Proenga-a-Nova tem a memoria de ter praticado
a BEncomendacido das Almas com a aldeia coberta de neve.
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Maria José: A minha mie contava que o meu avo encomendava-as mais outro
senhor, e depois um dia, a noite, estava na cozinha e comegou a dormir e a minha avo
era assim: “Ah, Manel, vai embora encomendar as almas!” “- Ja vou.” “- Ah, Manel,
caminhal” “- J4 vou, ja vou.” E ele nio quis saber do que ela dizia e ela disse: “Olha,
eu vou-me deitar. Se quiseres ir, vais; se ndo quiseres, nao vais”. E minha av6 foi para
a cama e ele ficou na cozinha a dormir. E entdo ela gritava-lhe: “Ah, Manel,
caminhal” “- Ja vou, ja vou!”. E entdo quando a mulher calou-se, ele entdo alevantou-
se e s6 disse assim: “Deixa-me, deixa-me, deixa-me!” “- Mas, 6 Manel, eu estou aqui
na cama.” Disse que de entdo para ci que nunca mais se esqueceu que foi as almas

que o levantaram para ele ir cantar pelas almas.

As memorias do ritual emergem também na narrac¢ao. Encarnadas no seu narrador,
as memorias que estes nos contam tém o poder de conciliar a épica do momento
memorado com a sua morte, presente em cada palavra. Walter Benjamin em O Narrador
(2012) fala-nos precisamente da memoria narrada como “a mais épica de todas as
faculdade”, através dessa o narrador podera “...apropriar-se do devir das coisas e, por outro
lado, aceitar o seu desaparecimento, fazer as pazes com o poder da morte” (Benjamin,
2012: 40). A memoria das suas proprias épicas vividas durante a Encomendag¢do é uma
narragdo que se apropria das sensacdes experienciadas no seus percursos noturnos. A
percepgao sensorial dos sons do meio no seu percurso noturno tornam-se numa

experiéncia cognitiva concentrada e fantastica:

Eu um dia mais aquela rapariga famos as duas seguindo e ha uma zona que o
senhor tinha gado, ovelhas. Entdo famos as duas encostadas ao muro quietinhas, tudo
em siléncio s6 se ouvia os passos e de repente ouvimos «mé-mé», ndés nem
percebemos que era a ovelha. Desatamos as duas desalmadamente a correr sem falar.

(Helena Silva, 2013)

Ja mais velhas estas mulheres continuam a ser invadidas pelo balir dessa ovelha, um
‘meméria-episdédica’ (Whitehouse, 2000) sob a ‘forma fugidia’ de uma imagem que as
transporta para essa fuga desalmada. O uivar dos cdes nas noites da Encomendacio sio
sentidos pelas encomendadoras como prenincios de morte. Margarida conta-nos que ha
uma cao na vila de Proenga-a-Velha quando as sente chegarem reage como se visse a

morte:

Olhe quando a gente vai a rua desta rapariga, hd 14 uma balcio e a gente vai

la para esse balcdo. Entdo mal a gente comeca a cantar o cdo que ld estd, comega
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sempre a ladrar. N6s estamos a cantar e o cio esta “Auuuuu, Auuuuu”. Diz-se que
quando o cdo estava a uivar que vinham mortos, diz que morre gente. Pois ndo é que

mal a gente comega a cantar comega logo ele a uivar, até da mete medo.

Os cheiros, sons, visualizaches e/ou sensacoes expetienciados durante a
Encomendagao tornam-se percep¢oes enformadas pela situagdo ritual. O caminhar
noturno e silencioso, a manipulag¢ao de simbolos e execucao coreografias, a projecao vocal,
os conteidos das encomendagbes e a cadéncia da propria musica produzem uma

transcendéncia cognitiva nas encomendadoras - visualizar o filme O Transporte das Almas

(Pedro Antunes, 2015) aqui: https://vimeo.com/135852866

O meio natural e familiar é amplificado, concentrado e codificado em experiéncias
memoraveis e catarticas. Ti-Lourdes, encomendadora das Atalaias em Proenca-a-Nova,
lembra-se que no passado quando as encomendava sentia “uma coisa alegre, assim viva”. A
experiéncia performatica da transcendéncia das almas no ritual da EdA, era sentida por
José Fatela, um ja falecido encomendador de almas como um momento emocional de

memoragao:

«Bu vivo mesmo aqueles momentos de devo¢do muito antiga dos nossos
antepassados. Sinto uma comogio interior que sé Deus sabe (...) quando canto e
ponho a0 mesmo tempo, as maos ao Céu, parece-me que saio deste mundo e vejo o
rosto dos meus familiares que ja partiram (...) ¢ uma emog¢io que me enche a alma e o

coragdo» (José Fatela, cit. Catana e Castro, 2004: 26-28)

Em Monfortinho a encomendadora Helena Pires, explica o ato de encomendar as

b
almas como um momento em que a sensibilidade a conduz: “a encomendacao das almas
para mim, eu sei la, a gente s6 sente”. Descreve a qualidade desse sentir como um éxtase

(13

interior de comunicagao com o divino: “ ... a gente sente assim dentro de nds assim com
aquela forga interior, parece que a gente estamos mesmo a falar com Deus. Vem ca mesmo
de dentro de ndés o tom que a gente da”’. Estas descricoes sensorial das emogdes
experienciadas no momento da Encomendagao poderao aqui ser compreendidas como
atos generativos, em que o corpo acredita naquilo que faz (Bourdieu, 1990). O praticante

fica inteiramente envolvido numa performance de memoracao, redescobrindo a sua prépria

ontologia (Mitchel, 2015).
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Apesar de revitalizada, folclorizada e/ou patrimonializada a Encomendacio das
Almas continua na atualidade a ser assombrada pela morte. A sua reconfiguracio enquanto
produto cultural, ndo substitui ou desvirtua em todos os casos a sua ontologia enquanto
culto de morte. A apresentagao formal da EdA e os conteudos ai mobilizados produzem
uma reflexividade sobre a morte nos seus praticantes e ouvintes. Os efeitos da apresentagao
da EdA enquanto producdo cultural poderao resultar no que Barbara Kirshen-Gimblatt
designa de ‘producio meta-cultural e reflexiva’ (2004). O interesse renovado e novos
enquadramentos institucionais da celebragao da EdA provocam nas pessoas um novo
olhar, ou uma nova reflexividade sobre o significado do que praticam. Na anteriormente
referida aldeia histérica de Idanha-a-Velha o ritual a EAA depois de revitalizada no ano de
2011, deixou de ser praticado em 2013. Numa entrevista que realizada em sua casa Anténio

Catana conta-nos que:

...0 ano passado, por acaso, houve uma freguesia em que nio se fez, tenho de ir 14
dentro de dias para ver se consigo, foi em Idanha-a-Velha, que s6 tem 50 e poucas
pessoas e morreram quatro, e¢ ainda por cima eram quatto que cantavam a
encomendag¢io das almas. Morreram as quatro e entdo criou ali um... nas proprias
pessoas, e esta a ser dificil conseguir que tenhamos mais pessoas nas encomendagoes

das almas (Anténio Catana, 2014)

Nesse mesmo ano numa entrevista de grupo em Idanha-a-Velha realizada as quatro
encomendadoras de alma sobreviventes na aldeia, fui informado pelas proprias que no ano
anterior tinham decido deixar de praticar o ritual. Maria de Fatima conta-nos: “este ano foi
assim, porque houve ca muitas mortes todas a0 mesmo tempo e adepois...| Foram quatro,
todos os meses era uma pessoa” (Fatima, 2014). A inexplicavel razao para essa sucessao de
mortes de quatro companheiras que se predispunham a conduzir as almas do Purgatério ao
Céu, é um mistério: “morreram todas seguidas... e pessoas ainda novas, foi outubro,
novembro, dezembro e janeiro” (Maria de Fatima, 2014). A sua inconformidade com a
morte e com a ideia de arbitrariedade ou coincidéncia repetida mensalmente, associada a
propria ontologia do ritual de memoragdo da morte, fé-las interromper o fogo’ de
intermedia¢ao das almas. Essas agora acumulam-se por debaixo desse chao-purgatério da

aldeia, repisado diariamente grupos de turistas.
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Capitulo IV — Perspetivas e Metodologias para o Estudo da Revitalizagdo da

Encomendagio das Almas

No decurso da pré-pesquisa realizada na Beira Baixa, notei a incidéncia de trés
modos paradigmaticos de revitalizacio da EdA, de acordo com os moledos/vatiacdes
propostos por Jeremy Boissevain: rituais que foram ‘folclorizado’, ‘re-animados’ e ‘re-
tradicionalizados’. Foi partindo desses trés modelos que foram escolhidas as aldeias onde se
desenvolvera a pesquisa. Numa delas, em Monsanto, o ritual foi ‘folclorizado’, no contexto
de um projeto alargado de tematizacao da identidade local, que teve como expoente
maximo a sua classificagdo enquanto aldeia mais portuguesa de Portugal, aquando do
concurso promovido pela (SPN/SNI). Em Proenca-a-Velha o ritual foi ‘reanimado’ depois
de ter cessado durante um periodo de cerda de 40 anos. A sua revitalizagao fez-se com
pessoas que o ja tinham praticado no passado e por outras que tinham a memoria de o ver
fazer. Em S. Miguel d’Acha, apesar da sua continuidade, o ritual foi ‘re-tradiconalizado’ e
na sua pratica foram introduzidos um conjunto de procedimentos de formalizagao estética:
a remogao de indicios de contemporaneidade (ex. o uso de 6culos), a afirmagao da sua
autenticidade pelo acento na especificidade da sua performance vocal polifénica e
dissonante, mas também pelo uso de trajes de negro lustrosos, produzidos para a ocasiio
(Boissevain, 1992; Hobsbawm, 1983). E interessante notar que a Encomenda¢iao nesta
localidade foi estudada pelo musicélogo Fernando Lopes Graga (1959). As préprias
encomendadoras legitimam a ‘autenticidade’ e o valor cultural da sua pratica por referéncia
ao mesmo. Para além destes trés casos diferenciados de revitalizagao, importara também
estudar um caso de continuidade no ritual, em que os significados religiosos ou em que o
seu sentido ontolégico persistam de forma mais nitida para além dos processos de
folclorizacao ou de re-tradicionalizacdo, contrastando com os casos anteriores. No trabalho
preliminar de campo verifiquei que na aldeia de Corgas, no municipio de Proenga-a-Nova,
a pratica da EdA se tem feito sem interrup¢bes e as suas praticantes cumprem-no
rigorosamente todas as noite da Quaresma. O ritual faz-se nessa localidade de forma
depurada, sem grande aparato de exibicao, e sem observadores munidos de camaras
fotograficas. Para além da pratica diaria do ritual na aldeia, as encomendadoras de Corgas
representam também a Encomendagio da sua aldeia no evento municipal “A
Encomendagao das Almas — Canticos Quaresmais”. Deste modo apresenta-se como um

caso interessante para estudar as transformacgoes do ritual e o modo como o seu fundo
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religioso, em particular no referente a0 modo como a sua primeira vida convive com a sua
folclorizagao e patrimonializacdo, correspondente a sua segunda vida (Kirshenblatt-

Gimblet, 1998).

IV.1. O ‘Regresso-a-Terra’ e os Paradigmas de Revitalizagao

Atendendo a predominancia de casos de revitalizagio protagonizados por
migrantes de ‘regresso-a-terra’, ha que compreender o modo como as concepgdes
nostalgicas de localidade dos que regressam, acionam e influem na praxis da revitalizagao da
Encomendagao. Volvidos ao lugar de origem depois de um longo periodo de migracao —
malioritariamente marcada por vivéncias em contextos urbanizados, industrializados e
globalizados, sejam eles de migra¢do nacional, internacional ou transnacional (Appadurai
1996; Lovel, 1998; Parkin, 1998) — os que ai chegam observam a localidade por analogia a
uma imagem que nunca lhes deixou de habitar a memoéria (Hobsbawm, 1991). Notam os
espacos abandonados, construidos, ruidos, reconhecem-lhes as fraturas, os restauros e as
novidades. Sentem também na localidade a auséncia dos que ja 14 nio estio. F a partir da
clivagem entre a sua memoria (imagens concentradas, personalizadas e anacronicas) e a
realidade material e social que af encontram que os regressados procuram agir. Neste
sentido importara perceber quais sio as imagens de localidade que servem de recurso ao
restauro da prépria realidade, e de como o ritual a pontua. A construcao desse lugar resulta
necessariamente da fric¢do entre uma imagem subjetiva (cognitiva, sensorial e mnemonica)
que tém da terra a que regressam (‘hezn7), com uma imagem de localidade construida
socialmente (‘heima?), com uma voca¢ao emblematica de valoragao identitaria, imaginada e
partilhada socialmente (Hobsbawm, 1991). A revitalizagdo do ritual devera aqui ser
estudada como uma performance fisica de restauro/recuperacio da ‘terra’, do mesmo
modo que o é o trabalho de cultivo do quintal ou das hortas das casas/lugates a que
regressam para viver. Assim a pratica da EdA tera de ser localizado no conjunto de
processos de construgao social de localidade, tendo em consideragio a sua relevancia e

efetividade nessa performance.

Por outro lado os processos de revitalizagdo do ritual sio também lugares
privilegiados para a compreensao de como se negoceiam e articulam multiplas percepgdes
emblematicas de localidade. No ensaio ou rememoragao pratica do ritual assistimos ao

debate de multiplas perspetivas sobre como seriam os gestos, as melodias e a entoacdo
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“originais” do ritual nessa localidade. Nos casos observados ha invariavelmente uma
preocupagao com uma mimésis meticulosa de (re)produgao do ritual, com base na
memoria. Hssa pratica mimética podera ser estuda como uma forma de produgio de
localidade, que se faz através de uma dialética de contrastes com as ‘vizinhancas’
(Appadurai 1996), que simultaneamente lhe atestam e adicionam o brilho da ‘autenticidade’
(Raposo, 2004). No ambito do desenvolvimento deste projeto dever-se-a fazer uma
observagdao atenta nas localidades anteriormente indicadas dos diferentes processos de
recuperagao pratica da EdA: recolhas feitas junto de pessoas mais velhas, ensaio dos

movimentos coreograficos.

Importara também procurar conhecer o modo como os residentes na terra recebem
e assistem aos processos de revitalizagdo da EdA. No trabalho preliminar de campo
verifiquel que em alguns casos a revitalizacdo do ritual foi incorporada e apoiada por
associagOes recreativas locais. Para um estudo atento da recepgiao e integracio da
revitalizagdo da EdA nas localidades, importa verificar em cada caso se ha pessoas
residentes (os que nao migraram) que tenham aderido a pratica da Encomendagao e que
motivagdes os impulsionaram a participar. Sera também pertinente estudar os processos de
revitalizagao que tenham sido integrados e apoiados por associa¢oes culturais na localidade.
Para isso sera pertinente saber-se de que modo contribuiram para a sua revitalizagao:
apoiando monetariamente o seu projeto de producio (ex. compra de lanternas, gabdes
pretos, matracas)? Através do apoio logistica e da cedéncia dos seus espagos associativos
para o ensaio da pratica do ritual? Ou do apoio no transporte e alimentagao das
encomendadoras em digressdes com o repertério da Encomendagao? Reconhecidas as
motiva¢des e modo de agao de quem integra e apoia 0s grupos que encomendam as almas,
importard perscrutar os que assistem e/ou que os acompanham novamente, ou pela
primeira vez, a sua performance publica. Neste sentido é importante interrogar nao s6 os
que assistam presencialmente a pratica da Encomendag¢ao, mas também os que as ouvem
longinquamente: que memoria e percepgdes tém essas pessoas do ritual? O que significara
para elas essa manifestagio noturna praticada por grupos de pessoas mais velhas, mas
novas — porque recém-regressadas — a localidade? O que as motiva a segui-las no percurso

ritual?

Independentemente de todas as variagdes contextuais e processuais da sua
revitalizagao, a Encomendagao das Almas tera de ser compreendida na atualidade como
parte de um fendémeno alargado de reconfigura¢io produtiva ou dos novos usos da

ruralidade (Silva, 2014). A passagem de um exploragao dos recursos naturais a exploragiao
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de recursos culturais tem reintroduzido no espago rural novas dinamicas, em que 0s
projetos de patrimonializagao, emblematizacido e turistificagdo transformam as formas
culturais ‘rurais’ e os seus espacos num recurso valioso. Declinado um ‘tempo longo’ e
interrompido um modo vida de forte proximidade com a atividade agricola, determinado
pela sazonalidade de um calendario agro-pastoril (Batista, 1996), essa terra torna-se
tendencialmente numa exibicio do que foi (Kishernblat-Gimblett, 1998). As suas
sazonalidades sao agora pontuadas pelas épocas altas e épocas baixas do turismo e o
trabalho determinado pelos fluxos de turismo na terra. Contudo, em muitos casos apenas
as festividades do verdo foram mantidas como um modo de manutencio e reforco do
vinculo identitario a localidade. Um estudo da revitalizacao da Encomendacao das Almas
na atualidade terd de ser enquadrado e contextualizado por referéncia a estas dinamicas dos
novos usos da ruralidade. Apesar da ciclicidade das deslocagoes e idas a terra em tempo de
térias (Silvano, 2006) e atendendo a especificidade da migracao portuguesa, caracterizada
por uma ‘ideologia de regresso’ (Brettel, 2003), a Encomendag¢ao nio foi um ritual que
tenha sido mantido. Contudo, cresceu no imaginario dos migrantes e foi saudosamente
recolocada em terras lavradas pelas mortes e marcadas por resilientes envelhecidos. Para
um estudo do processo de revitalizagio importara fazer-se uma analisar das valéncias do

ritual como modo de restauro nostalgico da ‘terra’ (Brettel, 2001; Silvano, 2006;)

IV. 2. Da Folclorizagio a Patrimonializagdo do Imaterial

O ritual da Encomendagao tem sido usado para multiplas apropriagdes, como foi
anteriormente referido. Ele ¢ simultaneamente um lugar para o refor¢o dos lagos de
sociabilidade entre elementos da comunidade, uma forma de re-agregacio dos migrantes
que regressam, um canto emblematico de identidades locais, um espago de trocas com o
divino, ou um espetaculo de valor etnografico e com valor patrimonial. A visibilidade
publica ou espetacularidade associadas as manifestagoes religiosas quaresmais e pascais nos
contextos estudados, fazem destas um fenémeno particularmente relevante e desejavel para
mostrar, fazer emergir, tornar publico ou representar, um conjunto de projetos. Para um
estudo atento dos processos de partrimonializagdo da EdA atualmente em curso, ha
primeiro que compreender os usos politicos a que o ritual foi sujeito no passado e o modo
como esses usos prefiguram as atuais reconfigura¢des patrimoniais. A Encomendagao tem

sido mobilizada e instrumentalizada como parte integrante de construcOes identitarias,
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como atestam os exemplos da sua inclusao no concurso da Aldeia mais Portuguesa de
Portugal (1938), da sua tematizagdo enquanto “musica tradicional auténoma” por
Fernando Lopes-Graga (1959), da sua formulagdo como elemento cultural portugués por
Jorge e Margot Dias (1950), ou da sua apresentagio na Expo’ 98. Neste sentido importa
compreender as apropriagbes e recriagdes que o ritual tem tido em consequéncia de
politicas de identidade local (Raposo, 2004), através de mecanismos de objetificagao
(Handler, 1998), folclorizacio (Castelo-Branco, 2003; Vasconcelos, 2001) e
recontextuliza¢ao do ritual. Estes usos politicos do ritual e os processos a eles associados
continuam na atualidade a agir como modos de consolida¢ao patrimonial nos municipios.
Para uma estudo atendo destes processos importara reconhecer quais as localidades em que
a pratica da Encomendagao foi instrumentalizada em projetos de construcao identitaria e

como esses continuam a determinar o seu significado e experiéncia no presente.

A categoria internacional de Patriménio Cultural Imaterial (PCI) convencionada
pela UNESCO (2003), tem exercido uma forte influéncia nos modos como o ritual é
praticado e apresentado publicamente. Importa entao compreender quais as valéncias
patrimoniais da Encomendacdo e de como essas tém influido no préprio processo de
revitalizagdo da EdA. Interessara também verificar se o surgimento da categoria PCI
motivou a revitalizacio da EdA em novas localidades, instigadas por representantes do
poder local ou por impulso dos proprios residentes nessas localidades. Para um estudo
atento do atual processo de consolidagdo de um repertério de praticas “imateriais” nos
municipios, devera proceder-se a uma analise de todas as atividades e iniciativas
institucionais (autarquicas e intermunicipais e regionais) com o objetivo de firmarem e
promoverem a EdA enquanto Patriménio Cultural Imaterial das suas autarquias. Neste
ambito procurar-se-a analisar os processos de selecao, modelagdo e recontextualizacio de
praticas cultuais religiosas nas localidades, implicados na sua produgao enquanto bens
patrimoniais (Prats, 1997; Kirshenblat-Gimblett, 1998). Serd também essencial resgatar
todos os discursos (oficiais, mediatizado, promocionais, académicos e informais) que
acompanharam e integraram o processo de institucionalizacio do patriménio imaterial nos
municipios. Para isso sera particularmente relevante o uso da metodologia proposta por
Laurajane Smith de analise dos ‘discursos patrimoniais autorizados’ (Smith, 2006), de modo
a compreendermos como esses perspetivam as praticas culturais visadas e a Encomendacio
em particular. Paralelamente deverdo também ser identificados e estudados os discursos de
recriagdao ‘identitarios’ e de negociagao social (Smith, 2006) dos detentores do “know how’

das praticas culturais, como contraponto critico a muitos dos discursos hegemonicos de
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produgdo patrimonial. A identificagdo e analise dos discursos e praticas patrimoniais,
permitirdo reconhecer as repercussdes da convencao PCI nas diferentes localidades que

serao estudadas.

No caso da camara municipal de Idanha-a-Nova, para além da inventariacdo e
promocao dos bens patrimoniais imateriais, ha também uma candidatura em curso a Rede
de Cidades Criativas da UNESCO, tendo em vista a sua classificacgio como Cidade da
Musica. Os representantes do poder autarquico de Idanha-a-Nova perspetivam também a
elaboragao de uma candidatura das manifestacGes quaresmais e pascais para uma futura
classificagao a Patriménio Cultural Imaterial da Humanidade. Os projetos patrimoniais do
municipio deverdo ser acompanhados de um estudo aprofundado de todo o trabalho
preparatério necessario a submissao das candidaturas: a produciao de documentagao escrita,
audiovisual e fotografica sobre os rituais; a implementagao de programas para o
desenvolvimento de estudos cientificos; o desenvolvimento de mecanismos de preservacao
e protecao dos rituais religiosos nas comunidades; a promogao de projetos e educativos
sobre as praticas culturais visadas; ou a revitalizagdo e revalorizagao desse patriménio

(UNESCO, 2003).

A performance multifacetada de produgdo patrimonial (Smith, 2006) produz uma
imagem-emblema PCI, onde geralmente figuram os proprios praticantes - detentores do
‘“know how (ex. artesaos, fadistas, solistas e coros) - selecionados como representativos
exoticos e exuberantes e retratados em momentos de empenho nas suas praticas. Esta
imagem surge geralmente publicadas em brochuras e revistas de promogao ao turismo,
afixada em placares exteriores de promocio da regido. F também exibida e distribuida em
feiras de arte de arte e de artesanato ou em encontros corporativos de promog¢ao do
municipio e da regido. De igual modo a circulagdo dessa ‘imagem-peZ onde figura a
Encomendag¢ao das Almas tem também sido mediatizada, em apresentagoes televisivas,
geralmente em programas matinais (Cf. Antunes, Pedro, 2015, Divino Ferido ¢ Chagado), e em
filmes promocionais de curta duragdo, produzidos com o intuito de circularem em redes
sociais ¢ em websites dedicados a promog¢ao do turismo ou a valorizagdo da musica
‘tradicional’ portuguesa. Neste dltimo caso ¢é particularmente paradigmatico o projeto “A
Musica Portuguesa dela Propria” criado por Tiago Pereira (Cf. O Grupo da Encomendagao

das Almas em Faia, Guarda, Beira Alta: https://vimeo.com/133164044. Mais recentemente

Tiago Pereira realizou “O Povo Que Ainda Canta”, uma série televisiva em 26 episddios

exibidos na RTP2, onde se inclui a Encomendagio das Almas. Em entrevista ao jornal
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Piiblico’® Tiago Pereira afirmou que a sua série nio é um “freak show”, mas antes ““..um c/ose-
up ao real”. Apesar da tematizagdao nacional e da sintese que faz da diversidade das praticas
culturais af retratadas, afirma nao lhe interessar a ‘autenticidade’ da “musica portuguesa”,
mas o ‘genuino’ da “entrega das pessoas a musica”. Justifica a auséncia de “voz-gff ou de
legendas a enquadrar o que seja” nos seus filmes por nao ser etnomusicélogo. Assistimos
no campo da produgao audiovisual e televisiva a uma proliferacao generalizada de produtos
culturais como retratos descontextualizado, exéticos e/ou ‘genuinos’ dos que representam
o PCI. Sera entao importante identificar e analisar produgdes audiovisuais que tematizam o

(13

‘povo’ que ainda canta”, e compreender de que modo sio também integradas em
processos de construcao patrimonial e recebidos pelo publico. Propoe-se também a
producdo de uma ‘estética negativa’ — uma pesquisa que demonstre Os mecanismos
escondidos de produgao do PCI, os dispositivos de encenagdo e o regime de montagem de

‘arcaismos’ (Hafstein, 2007) e a visibilizacgdo dos que estao fora do habitual retrato

patrimonial.

Depois de acionado o ‘regime patrimonial’ (Hafstein, 2007) e tendo por base o
conjunto de evidéncias recolhidas no trabalho de reconhecimento preliminar do terreno,
relativos nomeadamente a candidatura de Idanha-a-Nova a classificacio de Cidade da
Musica e a possibilidade de uma potencial candidatura das tradi¢Ges pascais e quaresmais a
PCI, os tempos que seguem revelar-se-do fundamentais para o estudo de estudo das
implementagbes e impactos decorrentes da sua eventual consagracao como PCI (ou do
insucesso desses esfor¢os patrimonializadores). Neste sentido interessara identificar que
medidas de interven¢do serdo implementadas com vista a prote¢ao e salvaguarda desse
patrimonio. Importara também compreender o modo como os praticantes dos rituais irdo
beneficiar dessa classificagao - trardo as classificagdes da UNESCO de expressoes culturais
de grupos que se identifiquem como tal, uma valoriza¢io dos seus ‘saberes’ ou praticas?
Traduzir-se-a a classificacdo de Cidade da Musica em mais visitantes aos seus eventos
musicais, incluindo a Encomenda¢io? Que proveitos econémicos trara a titulagdo
patrimonial as economias locais? Que repercussdes tera o fendémeno patrimonial nas
associagbes ou coletividades locais, geralmente impulsionadoras dessas expressdes e

praticas culturais?

58]050 Bonifécio, (01/2015), “Pot amor as pessoas”, iz jotnal o Priblico.

[http://www.publico.pt/culturaipsilon/noticia/por-amor-as-pessoas-1680747, acedido a 02-01-2015].
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Caso se confirmem as classificagdes patrimoniais da UNESCO no
municipio de Idanha e se estas accionarem um processo de turistificagdo mais massificada
nas localidades, importara perceber como o praticantes e agentes patrimonializadores dos
rituais, compatibilizardo o fundo religioso dos rituais com a sua exibi¢ao enquanto produto
cultural musical. Interessara também observar os constrangimentos causados pelos
multiplos disparos luminosos de camaras fotograficas de turistas apontadas as almas que se
encomendam e como lidam os praticantes do ritual com esses seus publicos. Ainda neste
ambito procurar-se-4 pensar o patriménio a partir da proposta de Jodo Leal que o
caracteriza como “um lugar de rastreamento e montagem de dialogos...” (2013:13). Em
ambos os contextos, tanto no municipio de Proenga-a-Nova como no de Idanha-a-Nova, a
patrimonializagao da EdA parece resultar de um didlogo entre varias vontades ou atores. A
montagem institucional deste Patriménio Cultural Imaterial parece fazer-se através de um
didlogo produtivo entre migrantes que regressam as terras e 1a procuram recriar a memaoria
do passado, os que querem estar representados nos eventos intermunicipais, os que nunca
deixaram de encomendar as almas porque nao querem que a tradi¢dao se perca, ou 0s que se

afligem pelas almas do Purgatério.

IV.3. Do Corpo a Alma: A Ontologia do Ritual

Para além dos seus usos, a Encomendacdo continua a praticar-se de acordo
com uma performance corporalizada codificada e numa dimensao publica de superacao do
quotidiano, que afirmam a sua dimensao ontolégica. Um estudo da revitalizagio da
Encomendagao devera questionar as predisposi¢cdes dos seus praticantes em relagio aos
simbolos mobilizados na pratica ritual e interrogar os significados que lhe sao atribuidos
pelos proprios. Neste sentido procurar-se-a identificar os varios elementos materiais
utilizados no ritual, de acordo com as especificidades de cada uma das localidades
estudadas (ex. matracas, sinos, xailes, candeias). A centralidade dos simbolos fazem deste
ritual o que Victor Turner designa de “unidade de armazenamento” contendo uma vasta
quantidade de informacao (1991). A mesma metodologia deverd ser utilizada para a
interpretagao dos movimentos coreograficos utilizados. Os atos elocutérios de causalidade
performatica (Austin, 1979), proferidos durante a Encomendagdo deverio também ser
objeto de uma cuidadosa recolha e de interpretacio exegética, operacional e posicional.

Conhecido o complexo simbélico mobilizado na Encomendacio das Almas, importara
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depois compreender como este se coloca em pratica. Na maioria dos casos observados em
trabalho preliminar de campo, verifiquei que a revitalizagdo consistia numa tentativa de
reprodu¢iao coletiva da forma como o ritual era posto em pratica no passado. Nesse
trabalho as encomendadoras prestam especial atengao aos detalhes locais do seu ritual,
nomeadamente no modo de entoar as encomendagdes e na sua colocagio em
espacialidades simbolicas na aldeia. Essa tentativa de restauro de detalhes formais tem sido
feita com base na memoria-matriz do ritual, que varia de acordo com a localidade. A sua
recuperagao aciona processos de aproximag¢ao emocional, formal e estética de relagio com
o passado: a consulta de letras (textos de encomendagoes) transcritas em papéis amarelados
preenchidos com caligrafias desbotadas pelo tempo, as conversas com pessoas mais velhas
que vivificam o encomendar das almas com as suas narragdes. Aprenderam também com
elas as técnicas de encomendar almas - as entoagdes, os movimentos, as disposi¢oes
corporais, as direccionalidades, as emog¢oes e as proibi¢cdes implicadas na pratica do ritual.
O trabalho de aprendizagem ¢é posteriormente consolidado em ensaios praticos, geralmente
em escolas primarias em desuso ou na sacristia da igreja da misericérdia. Para um estudo da
pratica mimética de recuperacao do ritual procurar-se-a capturar essa tentativa de resgate da
imagem-memoria do ritual, que se estabelece em dialética com o passado. A reprodugao da
Encomendagdo no presente faz-se antevendo-lhe um futuro que lhe conserve a
intemporalidade. Na tentativa de restaurar a imaterialidade do ritual, as praticantes da
Encomendagao ativam uma dialética com a ontologia do ritual, ativando elas também
percepgdes ontoldgicas de si proprias. O processo de restauro ontolégico podera ser aqui
melhor entendido a partir da metafora proposta por Richard Schechnner em “Restoration
Behaviour” (1985), no ambito dos seus estudos teatrais. Schechnner compara a ideia de
‘comportamento restaurado’ com uma pelicula de filme, que se pode projetar multiplas

VEZes:

...restored behaviour is living behaviour treated as a strip of film. These strips of
behaviour can be rearranged or reconstructed; they are independent of the causal
system (social, physiological technological) that brought them into existence, they

have a life of their own (35)

O ritual, tal como uma pelicula de celulose de um filme, encripta um mundo
imagético que podera ser ciclicamente reordenado e restaurado, mas tera sempre uma vida

propria independentemente das causalidades sociais que determinam o seu ressurgimento.
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Atendendo ao fenémeno de reativagdo mimética do complexo de simbolos e significados
entretecidos no ritual, importard aqui compreender de que modo estes interagem com 0s
seus praticantes. A pratica do ritual pressupde a sua corporalizagao. De regresso ao corpo o
gesto ritual produz ‘atos generativos’ (Mitchel, 2015). Para o estudo de percepcdes e
concepcbes geradas no processo de corporalizagao do ritual, apresentam-se como
metodologias preferenciais um conjunto de propostas da antropologia dos sentidos
(Classen, 1997; Howes, 2003). Importara entdo compreender-se o modo como o0s
intervenientes e publico do ritual interpretam ou re-conceptualizam os simbolos e gestos
incorporados que se associam ao culto da morte, inerente 2 Encomendagao. Procurar-se-a
assim responder a um conjunto de questdes que advem da dimensao sensorial e perceptiva
da pratica corporal do ritual da Encomendagdo: sera esta um ato de corporalizagao da
alteridade da morte? Ou um modo de produ¢io de memorias dos que morreram (Hertz,
1960) Havera alguma relagdo pessoal ou subjetiva dos que praticam o ritual com as almas
que encomendam, ou sao essas apenas uma generalidade ‘tradicional’? Qual ¢é a diferenca
entre o antes e o depois do ritual para os sujeitos que o praticam e para 0s que escutam o
encomendar das almas? Havera alguma passagem sensorial ou simbolica dessas
encomendadoras e das suas almas (Van Gennep, 1960) para além dos caminhos e espagos
percorridos? Depois de perscrutada a dimensdo sensorial do ritual sera conveniente
compreender os processos de reflexividade que a pratica publica do ritual suscita em quem
o pratica e na sua audiéncia. Perante a presenca de grupos de mulheres vestidas de negro
que coletivamente encomendam as almas, poucos ficarao indiferentes a sua passagem.
Interessara entdo perceber a Encomendagdo a partir da proposta de Victor Turner, do
ritual como uma forma de ‘anti-estrutura’ que age sobre a estrutura social, através de um
processo de reflexividade social (Turner, 1991). Continuara o ritual a suscitar algum tipo
de pensamentos em relagdo ao significado da morte? Como se relacionam os seu
praticantes e publico, no quadro do processo ritual com a memoria de pessoas que lhes

eram proximas e que ja partiram?

A Encomendagao das Almas articula-se com um conjunto de outros cultos, praticas
de devogdao e memoragdo aos mortos, e por isso o seu estudo devera ser integrado num
plano mais alargado de concepg¢oes, materializagdes e corporalizagdes da morte nos
contextos estudados. Rituais como os Santos Passos, as Ladainha ou a Procissio do
Enterro do Senhor e a Ceia dos Doze sio momentos de representagdo e expressiao
dramatica sobre a dor da morte, projetada na figura de Cristo. Em varias localidades dos

contextos abordados, o conjunto de praticas religiosas quaresmais continuam a ser vivido
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com uma grande intensidade catartica. As visitas quotidianas ao cemitério, as missas de
extrema-ungao e as dedicadas aos defuntos da aldeia, deverao também enquadrar o estudo
da prética da Encomendacio das Almas. E a partir do conhecimento destes cultos, préticas
de materializacdo e corporalizagio da morte (Saraiva, 1996) que se podera reconhecer a

especificidade do ritual da Encomendagao das Almas na atualidade.

No contexto das praticas de religiosas associadas a morte, nao tutelados pela Igreja,
como ¢ o caso da Encomendacio das Almas, nota-se — como foi sublinhado — uma
predominancia feminina. Impde-se entio aqui o estudo dos processos de feminizagao de
praticas religiosas, com particular destaque para o caso da ‘feminizacio’ do ritual da
Encomendagao. Importara entio problematizar a importancia das mulheres e do feminino
na devogdo e participagdo nos rituais religiosos populares, confrontando-os com a
religiosidade institucionalizada. Nos contextos estudados sio geralmente as mulheres as
lideres dos rituais, guardadoras das chaves dos espagos sagrados - igreja, cemitério e
alminhas - tesoureiras e mordomas dos mortos e das almas e encomendadoras de almas.
Este fenémeno tem sido conceptualizado como ‘feminizac¢ao’ da religido (Gemzdoe, 2000).
A proeminéncia feminina na condugio de praticas religiosas que lidam com a morte podera
também ser pensadas a partir do que Annette B. Weiner conceptualiza como dominio de

uma temporalidade ‘ahistérico’.

IV. 4. Metodologias: Sobre A Vida das Almas nas Aldeias

Para o desenvolvimento do projeto de investiga¢ao, utilizarei o método etnografico.
Embora centrado na EdA e nas pessoas que a praticam ou que com ela mais directamente
se relacionam, a pesquisa procurara alicer¢ar-se num conhecimento etnografico capaz de
contextualizar o ritual. Com esse objectivo, realizarei em cada aldeia estadias de
aproximadamente 6 meses de dura¢ao. Um primeiro objetivo dessas estadias sera viver a
rotina das pessoas na aldeia, participando nas tarefas do dia-a-dia. Em cada aldeia farei
também um levantamento de vizinhos que me permitira proceder a uma melhor
caracterizagao do contexto local. De porta em porta repetirei o gesto que me introduz na
aldeia - cumprimento cada vizinho, apresento-me justifico a minha presenca e apresento o
meu projeto. Pergunto-lhes-ei de seguida, com base num guido de entrevistas: quantos sao
os que 1a vivem, que relagdes de parentesco tém, se nasceram nessa aldeia e desde quando

la vivem. Perguntar-lhes-ei a sua idade e de que se tém ocupado para ‘ganhar a vida’.
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Depois de conhecidas as presencas seguir-se-ao as auséncias. Pergunto-lhes se de 14 se
ausentaram no passado e porque motivo o fizeram, quanto tempo la estiverem, do que
ocupavam e sobre quem por 1a ficou. Indicando-lhes ou descrevendo-lhe as habita¢oes
abandonadas, ruidas, ou para venda na vizinhanga, procurarei saber a que familia
pertencem, porque ld nao estao, ha quanto tempo as deixaram. Reservarei a ultima parte do
meu inquérito para algumas questdes sobre as praticas de ritualidade da morte na aldeia.
Perguntar-lhes-ei se ja estiveram de luto e por quanto tempo o vestiram, se ainda pagam a
congrua ao padre, se visitam o cemitério e com que regularidade o fazem. Durante este
processo tomarei contacto com todos os residentes e dar-me-ei a conhecer. Com o tempo,
depois de percorrida a aldeia e de anotadas as informagGes sera possivel contar o nimero
de casas ocupadas, o numero de residentes na aldeia, elaborar uma piramide etaria da
populacao, distribui-la por classes socioeconémico e profissionais, e identificar relagoes de
parentesco. O levantamento de vizinhos possibilitara também uma identificagao de
tendéncias relativas aos movimentos migratorios, nomeadamente o seu impacto
quantitativo na aldeia e a expressio do movimento de ‘regresso-a-terra’. Compreenderei
também a recolha de alguns elementos basicos da expressio da vida religiosa dos habitantes

da aldeia em relacio ao culto dos mortos.

No decurso do trabalho de campo procurarei também tragar o perfil religioso
de cada aldeia. Importara perceber a forma como os habitantes se relacionam com praticas
regulares de devogao prescritas pela Igreja: como que frequéncia assistem 4 missa? Que
tipo de patticipacio tém na missa (passiva ¢/ou participativa)? Se sdo batizados e casados
pela igreja? Com este objetivo procurarei numa primeira fase observar regularmente a
celebracio de missas, acompanhar as procissdes e/ou romarias na aldeia e a todas as
apresentagoes e representagoes publicas organizadas pela igreja local (ex. quermesses,
peditérios, agoes de misericordia). Iniciarei depois uma segunda fase de entendimento da
vida religiosa nas aldeias, através de entrevistas semi-estruturadas com informantes chave:
pessoas mais participativas na vida religiosa o paroco da aldeia, responsaveis pela santa casa
da misericordia (caso a haja), o sacristdo da aldeia e as catequistas.. Sera dada particular
énfase ao que estes informantes tém a dizer sobre as praticas religiosas de matriz mais
popular ou que nao sejam acompanhadas ou incluidas no repertério da Igreja, como é o
caso da Encomendagio das Almas. Importante sera também a identificagio de outras
sensibilidades religiosas — nao participagao, descrenga, anti-clericalismo, etc. — de forma a
propor uma imagem da vida religiosa local atenta a diversidade de atores, praticas e

posturas. Importara também identificar os varios momentos que pontuam o calendario da
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vida ritual na aldeia — o natal, o carnaval, a quaresma ou a pascoa. O estudo do calendario
religioso prescrito institucionalmente devera ser entendido a partir do modo como esse se
relacionava ou se continua a relacionar com o calendario agricola e pastoral. Procurar-se-a
desenhar o quadro festivo e ritual com as marcas de localidade especificas de cada aldeia.
Conhecer o santo patrono da aldeia e a sua histéria, normalmente associada ao mito da sua
fundacido, bem como a sua festa é um elemento central para a composi¢ao desse quadro.
Para além de metodologias de observacio do ritual, importard também realizar um
conjunto de entrevistas semi-dirigidas aos responsaveis pela organizagdo das festas

incidindo sobre topicos varios

IV. 5. Cuidar os Mortos: Ritualizagdes e Materializagoes Quotidianas

Ainda no quadro do trabalho de contextualizagao da EdA serd necessario
fazer-se um trabalho de aproximagao as praticas quotidianas e rotineiras dedicadas aos
cultos religiosos, nomeadamente os dedicados aos mortos. A relacio com a auséncia,
provocada pela morte, é um trabalho arduo e permanente. Esta é muitas vezes feita de
rememoragdes regulares e materializagdes simbolicas e sensoriais dos que partiram. O
desenvolvimento etnografico destas praticas de cuidar dos mortos é uma tarefa mais
delicada e silenciosa. Este é um trabalho maioritariamente feito por mulheres da aldeia. As
suas manifestacGes mais publicas podem notar-se no uso de roupa preta durante o luto e
nas visitas regulares ao cemitério, onde cuidam das campas. O cuidar os mortos na aldeia
implica também a manuten¢ao dos nichos das Alminhas. Sao também as mulheres que
guardam as chaves das Alminhas e recolhem as esmolas dos pequenos cofres, que depois
levam para a igreja para pagarem ao padre mais uma missa em nome das a/uinbas do
Purgatério. Para uma observagao etnografica dos cultos quotidianos da morte importara
acompanha-las nessas rotinas, observando os seus gestos e emogoes experienciada a cada
momentos. Outro processo importante sera elaboragdo do um estudo a partir dos
artefactos religiosos usados nessas praticas (ex. velas, flores, estatuas, quadros, rosarios,
crucifixos), procurando compreender de que modo esses transportam ou materializam
sensorialmente e simbolicamente essa auséncia. Para uma compreensdo das relagdes e
concepgao que as mulheres tém com temporalidades de transicdo marcantes no ciclo da
vida, nomeadamente a morte, farei também uma recolha de autobiografias diretas,

procurando entender como concebem a morte dos familiares ou amigos de que agora
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cuidam. Fara sentido realizar a recolha destas historias de vida em circulagao com elas pelos

seus percursos de trabalho quotidiano com os mortos.

IV. 6. Entendimentos da Morte na Encomendagio das Almas.

Depois de conhecido o universo religioso na aldeia, os seus modos de crenga e
descrenca, e a ritualizagdes quotidianas de culto aos mortos, importa por fim compreender
o modo como a Encomendagao das Almas ¢é experienciado pelos seus praticantes e pelas
pessoas que as ouvem serem entoadas durante a Quaresma. A EdA faz parte de uma
conjunto de manifestacdo rituais que pontuam o periodo da Quaresma, por isso ha que se
compreender o lugar da EdA dentro desse contexto. Importara assim identificar e conhecer
esses outros rituais (ex. Os Santos Passos, as Ladainhas, os Martirios). Nesse sentido sera
necessario fazer um trabalho de observagdo desses rituais, e identificar as pessoas que
possam participar em mais de um. Em trabalho preliminar de terreno notei que muitas
vezes eram as mulheres encomendadoras de almas as mesmas que participavam no ritual
do Martirios ou nas lLadainhas. Importa assim realizar um conjunto de entrevistas-
direcionadas as praticantes do ritual. Essas entrevistas deverdo ser feitas tanto a lideres do
ritual, como as restantes encomendadoras. O estudo etnografico da performance ritual e
dos seus significados devera entrecruzar um conjunto de abordagens metodologicas
diversificadas, que possam contemplar os varios dominios do complexo simbélico e
sensorial envolvidos na pratica de um ritual. Em primeiro lugar importa fazer uma
observa¢ao minuciosa da performance do ritual, da sua pratica publica mas também de
todas as atividades que a antecedem: os ensaios, a prepara¢ao das indumentarias, as
conversas e cuidados que se tém antes do ritual. Serd aqui central a aplicagao do dispositivo
analitico proposto por Turner para estudar a simbologia do ritual, dando atengdo aos trés
nfveis que o autor identifica para a analise dos simbolos: o exegético, questionando os
praticantes sobre o significado dos simbolos que operam; o operacional, tentando
compreender na pratica como ¢ usado o ritual e do que ¢ feito com este; e o seu significado
posicional, procurando compreender como se relaciona a Encomendacio com um

conjunto de outros rituais diferentes.

Importara também proceder-se a uma analise dos processos de ativagido sensorial
que ocorrem durante a patica da Encomendagao. Com esse objetivo aplicar-se-io um

conjunto de metodologias propostas pela antropologia dos sentidos (Classen, 1997; Howes,
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2003;). Procurar-se-a identificar e recuperar as varias experiéncias sensoriais que as
encomendadoras tém durante a pratica ritual, incluido as que provém dos sentidos e que
escapam ao dominio audiovisual (ex. sensagdes corporais que tém durante a
Encomendagao). Importara reconhecer que relagoes as encomendadoras estabelecem entre
as varias sensagOes que experienciam (ex. como relacionam o som dos caes da uivarem
enquanto se deslocam entre espagos). Interessara também perceber as percepgoes que as
encomendadoras tém em determinados momentos formais e simbdlicos do ritual. Estas
percepgdes poderao ser compreendidas através do estudo da experiéncia sinestética, que
procure aceder 4 experiéncia ritual através da simultaneidade do que é apreendido por
todos os sentidos num unico momento. Este conjunto de metodologias possibilitara uma
compreensao das relagdes sensoriais ativadas durante a pratica ritual e de como essas se

traduzem em percepgdes vinculadas ao significado ontolégico do ritual.

IV.7. Encomendagdes e Recomendagées do Ritual

Uma das linhas de forga deste projeto compreendera uma analise do que os
praticantes da Encomendagdo pensam sobre o atual processo de patrimonializacio do
ritual. No momento em que estes grupos sao regularmente mobilizados para participarem
em festivais intermunicipais, em mostras de cantares tradicionais de valoragdo identitaria
para os municipios, ¢ fundamental compreendermos que discursos tém as proprias sobre o
valor do seu lamento as almas. Neste sentido procurarei realizar um conjunto de entrevistas
de grupo e individuais tentando compreender como se posicionam elas em relagio a
circulagio da Encomendagao para fora das encruzilhadas que marcam os limites da aldeia?
De que modo argumentam a EdA como uma pratica tradicional/patrimonial? Como fazem
conciliar o fundo religioso do ritual com a sua exibi¢io patrimonial? Neste sentido
importara notar que durante o trabalho de campo preliminar de terreno verifiquei que ha
encomendadoras que nio integraram os grupos representativos das suas aldeias em
situagoes de descontextualizagao do ritual fora da localidade. Importara também perguntar
a essas o que tém a dizer sobre os processos de patrimonializagdo. Outra questio
importante neste estudo sera perceber que reagoes estratégias encontram os grupos de
encomendadoras face a crescente proliferacio de grupos de turistas nas aldeias, para lhes
seguirem os passos da Encomendacio. Em contraste sera também importante perceber

como percepcionam os proprios turistas o ritual da EdA. Importara nesse sentido realizar
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um conjunto de entrevistas a turistas que tenham vindo visitar as aldeias e

obsetrvat/fotografar a EdA.

Por ultimo, procurarei também proceder a identificacdo, reconhecimento e a analise
dos multiplos discursos produzidos no ambitos dos atuais processos de patrimonializacao
da praticas rituais. A sua analise deverd ocupar uma parte importante da investigagao. Com
este objetivo serao aqui utlizadas as propostas metodologicas de Laurajane Smith (2000).
Esta entende a performance patrimonial como um sistema de produgao de atos discursivos
que deverao ser cuidadosamente analisados. Smith propoe um estudo atento dos ‘discursos
patrimoniais autorizados’ (DPA) (ex. os discursos produzidos pelo presidente da camara ou
os que estao publicado em brochuras de turismo), mas também uma pesquisa, identificacao
e analise de discursos dissonantes, discordantes (Smith, 2006: 5). Estes correspondem
muitas vezes a representacOes ‘identitarias’ locais e reclamam uma regulacio de
desequilibrios referentes a impactos negativos dos processos de patrimonializagao.
Importara entdo proceder-se a identificaggo dos DPA em publicagdes municipais e
regionais dos municipios, em materiais turisticos (ex. brochuras, postais, videos
promocionais, websites) e em artigos de jornais locais ou em revistas especializadas. Far-se-
ao também entrevistas-direcionadas a representantes de poder local (ex. presidentes das
camara municipais, técnicos de turismo, vereadores da cultura ou a responsaveis pela gestio
dos equipamentos locais). Importara perguntar-lhes como entendem a EdA enquanto bem
patrimonial, que projetos tém para a sua salvaguarda, como beneficiam esses grupos da
patrimonializagdo da EdA, que dificuldades tém encontrado no processo. Para além das
entrevistas com esses informantes-chave assistirei e tirarei notas de campo a todos os
eventos que se realizem no ambito do processo de patrimonializacio. Com esse objetivo
frequentarei:  coléquios, conferéncias, curso de especialidade, exibicdo de ciclos de
documentarios sobre o tema, sessoes de langamento de livros sobre o patriménio local, etc.
Depois de recolhidos o conjunto desses discursos, procederei a andlise dos mesmos,
procurando detetar os DPA dominantes em cada um dos municipios. Num sentido inverso
sera necessario proceder a identifica¢ao de discursos dissonantes a inclusao e promogao da
EdA enquanto bem patrimonial do municipio. Importa também recolher os discursos de
grupos que tenham ponderaram ou mesmo recusado fazer a EdA nos dias determinados.
Com os lideres dos rituais nessas aldeias conduzirei entrevistas semi-dirigidas (ex.: o que
motivou a sua recusa em participar? O que os contraria? Porqué a EAA e nao outro ritual?
Como informam o responsaveis do municipio que o nao a apresentarao?). Tal como referi

anteriormente sera também importante ter conversas com encomendadoras que tenham
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opinides discordantes em relagio ao atual processo de patrimonializagao, tentando
compreender os seus pontos de vista. A partir deste conjunto de discursos procurarei
identificar e analisar aspetos negativos do processo de patrimonializacdo ou/e formas de

valoragao e construgao identitarias locais a partir da EdA.

IV.8. A In(visualidade) das Almas: Inter-mediunidade e Hiperligagdes

Na sequéncia do trabalho desenvolvido na pesquisa preliminar de campo,
procurarei articular o método etnografico com algumas estratégias de investigacao do
campo da antropologia visual. Uma primeira abordagem sera o estudo de imagens como
objeto de contextualizacio e relagdo com a realidade estudada. Esta metodologia sera
particularmente relevante para o estudo de imagens produzidas no ambito do processo de
pratrimonializacao da EdA. Neste sentido propde-se um trabalho de identificacdo e analise
de varias imagens fotograficas, filmicas ou audiovisuais que tenham sido produzidas com
objetivos promocionais, turisticas, emblematicos ou institucionais sobre o tema. Propoe-se
também o visionamento de registos visuais produzidos pelas proprias pessoas (ex.
familiares dos praticantes, visitantes e/ou turistas) que sejam importantes para se
compreenderem formas ezic de olhar e de reagir perante a pratica do ritual. Uma segunda
vertente sera o uso da imagem como uma técnica de investigacao etnografica. Para isso o
video sera aqui utilizado como uma ferramenta de constatagao e registo da realidade
observada, potenciando a recolha de dados ou como um modo de reproducao da realidade
(ex. realizagdo de entrevistas individuais e de grupo; registo audiovisual da performance do

ritual).

O projeto concretizar-se-a (I) pela escrita de uma tese escrita, complementada pela
(II) realizagao de um conjunto registos videograficos da performance da EdA e entrevistas
sobre o ritual, nos diferentes contextos estudados. O resultado final serd a criagado de um
produto hibrido (III), em que a imagem esta em dialogo permanente com e entrelagada ao
texto escrito, propondo-se ir para além de categorias estanques em torno do escrito ou do
visto. O resultado seria uma espécie de ensaio filmico hibrido: em que a imagem ¢é usada
como meio de registo/citacio de historias de vida, performance, discursos e praticas. Ao

longo da leitura da tese o leitor vai encontrando ‘janelas etnograficas™ (sob a forma de

59 , L . . . .
Os conteddos audiovisuais produzidos durante o trabalho de campo estardo alojados num arquivo
videografico digital. A metafora ‘janelas etnograficas’ refere-se 4 ideia de existirem momentos na leitura do
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hiperligagcbes) para o material audiovisual. A partir dessas anelas etnograficas’ que

pontuam o trabalho, o ‘leitor®”

podera refletir sobre a realidade observada, autonomizando
o seu pensamento em relagao ao préprio pensamento autoral. Sarah Pink no seu livro The
Future of Visnal Anthrpology (2006) argumenta que o campo emergente da ‘antropologia
hypermedia’, apesar de ser ainda uma tendéncia bastante experimental, podera ser usado
como um modo de eficaz de estabelecer relacGes entre materiais audiovisuais e esctitos
potenciando as perceptivas e experiencias ai representas: “Its ability to reference and depart
from familiar narratives underlies its potential to converse anthropologically with a range of
media and to construct relationships between (audio)visual and written materials and the
experience and argument each best represents. (Pink, 2006: 128). Um formato intermédio
de tese - textual e audiovisual — possibilitariam ao leitor a observacao da experiéncia de
corporalizaciao do ritual da EdA, aproximando-o empiricamente a realidade estudada. O
texto seria um percurso de contextualizagao, analise tedrica ou interpretagao dos conteudos
etnograficos. Este produto hibrido tornaria a devolugao e a recepgao da tese mais interativa

e acessivel.

A utilizagdo do video permite registar a performance da EdA a partir de maltiplas
perspetivas: de quem o observa no parapeito da sua janela ou lhe segue o percurso,
focalizando-se nas reagdes ao ritual; ou seguindo mimeticamente o olhar de uma das
encomendadoras, procurando resgatar a sua percepcao sensorial no percurso performatico.
Permite também a observagao do ritual a partir de multiplas escalas, que poderio ser
posteriormente interceptadas em edi¢ao (ex. um plano geral que capte o impacto sonoro da
EdA na aldeia, ou um cbse up focalizado nos movimentos das maos de uma
encomendadora). O seu registo videografico permite ainda estruturar e segmentar os
diferentes momentos da sequéncia ritual, incluindo a fase de agregagdo do grupo ou
momento preparatério que antecede a performance. Para além das suas potencialidades
técnicas para a pesquisa etnografica, o video constituiu um meio eficaz para a observacao
de sensacOes e emogoes vividas pelas encomendadoras durante a performance. Permite
captar, justapor e contrastar as variacoes performaticas da EdA nas quatro aldeias. Tornara
também possivel um (re)conhecimento de diferentes artefactos simbolicos e formalidades

estéticas especificas a cada grupo.

texto que possibilitam um transporte para um lugar que lhe é virtualmente exterior e que representam uma
experiéncia semidtica diferente — os videos.

60 . N . . , .
O uso do termo ‘leitor’ ndo se refere aqui somente ao ato de leitura mas também aos de visionamento e
audicdo dos fragmentos audiovisuais.
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IV.9. Planificagdo do Futuro Projeto e Calendarizagao

O desenvolvimento pratico deste projeto devera ser prosseguido e estruturado no
ambito de um programa de doutoramento em antropologia. A sua calendarizagdo devera
ser faseada semestralmente de acordo com o desenvolvimento desse programa de estudos.
O primeiro ano de estudos — de setembro de 2015 a Julbo de 2016 - sera maioritariamente
dedicado a realizagdo da formacio integrada na parte curricular do programa e as leituras
de textos tedricos e metodologicos, propostos pelo orientador, tendo em vista o

aprofundamento teérico e metodolégico do tema

Como foi referido anteriormente, a planificagao deste projeto implicara a realizagao
de um estudo comparativo da revitalizagio a Encomendacio das Almas em quatro
localidades. Neste sentido tenho previstas estadias no campo com uma duragio
aproximadamente seis meses em cada uma das aldeias (cf. Calendarizagdo em anexo). A
investigagdo da primeira aldeia sera realizada ainda durante o primeiro ano do
doutoramento. Apesar da limitagdo temporal motivada pela realizagio da componente
letiva, realizarei trabalho de campo na aldeia de Corgas. Foi nessa aldeia que reuni no
decurso da pesquisa preliminar um maior volume de informagdo. Farei uma primeira
incursio durante a interrupcao letiva da Pascoa - de 27 a 28 de marco de 2016 — tendo deste
modo mais uma oportunidade de observar a pratica do ritual na aldeia e o evento
intermunicipal de celebrag¢ao da Encomendagao das Almas em Proenga-a-Nova. Seguir-se-a
uma pesquisa etnografica em Corgas depois do final de ano letivo, onde ficarei de 7 de junho
a 15 de agosto de 2076. A redugao do perfodo de pesquisa etnografica na aldeia de Corgas
nao sera um prejuizo para o desenvolvimento deste projeto, pois — como referi antes - é
um campo em que tenho vindo a realizar investigagdo etnografica com alguma
regularidade, desde 2013. Algum do material dessa investigagao foi anteriormente utilizado
para a publica¢ao de um artigo cientifico na revista Cadernos de Arte e Antropologia (Antunes,
2014) e para o capitulo de um livro coordenado pela professora Paula Godinho, intitulado
Abntropologia e Performance - Agir, Atuar, Exibir (2014), que escrevi conjuntamente com Joao
Edral, intitulado “Metateatro da Morte: As Encomendadoras de Almas numa Aldeia da

Beira Baixa”.

O trabalho de campo a realizar subsequentemente nas outras trés localidades

encontra-se planificado de modo a permitir a observagao da performance do ritual durante

107



a Quaresma, simultaneamente, em duas aldeias. Importa aqui salientar que a pratica do
ritual geralmente ndo se sobrepoe. Depois do estudo da aldeia de Corgas iniciarei o
trabalho de campo na aldeia de S. Miguel d’Acha - de outubro de 2016 até abril de 2077. A
pesquisa etnografica sera ai iniciada alguns dias antes da celebragio do dia dos finados.
Incluira a observacao das celebracoes do natal e do entrudo, culminando com a
performance do ritual da Encomendagao das Almas no final dessa Quaresma. Nesse
mesmo periodo justapde-se o inicio do meu segundo trabalho de campo com a observagao
da pratica do ritual na vila vizinha de Proenga-a-Velha. O estudo da temporalidade ou ciclo
sazonal far-se-a af de forma inversa - de abril a outubro de 2017 -, tendo a oportunidade de
estudar o ciclo festivo da primavera e do verdao. Ai terei também a oportunidade de
observar/patticipar na Festa a Nossa Senhora da Silva, a santa padroecira de Proenca-a-
Velha. Seguir-se-a o estudo da aldeia de Monsanto - de outubro de 2017 até abril de 2018. Ai
fiz previamente trabalho campo preliminar por duas vezes, na Quaresma de 2014 e de
2015. Durante esse periodo desenvolvi o seguinte trabalho: uma entrevista de grupo as
encomendadoras de almas; uma entrevista a lider do ritual, proprietaria da “Lojinha de
Artesanato - Templarios”; fiz o registo videografico de quatro performances do ritual da
EdA; e um recolha videografica sobre o declinio e a memoria das Festas do Divino
Espirito Santo. O caso do declinio desta celebragao podera servir como um bom

contraponto para o estudo do fenémeno da revitalizagao da EdA.

Dado ja ter sido feito o reconhecimento preliminar de terreno nas quatro aldeias,
no ambito do presente trabalho de projeto, importara realizar apenas visitas de curta
duragdao no periodo que antecede o trabalho de campo (de uma a duas semanas durante o
més de outubro). Nesse tempo procurarei reafirmar as relacOes ja estabelecidas com as
informantes-chave e detetar transformacées no terreno (ex. migragoes, mortes). Nesse
tempo importara também fazer uma pesquiza bibliografica cuidada de publicagoes locais,
incluido a consulta de jornais e revistas tematicas, sobre Encomendagao das Almas. No
periodo subsequente a realizagao de trabalho de campo em cada uma das localidades farei a
transcricao das entrevistas, historias de vida e notas de campo realizadas. Escreverei um
resumo que possa retratar a experiéncia de trabalho de campo na aldeia e que sintetize os
eventos ou acontecimentos ou percepgdes relevantes para serem destacados na escrita da
tese. Organizarei a informagdo videografica recolhida num arquivo digital e farei a

montagem e edi¢ao desse material.

O dltimo ano letivo de desenvolvimento deste projeto — de setembro de 2018 a

Julho de 2019 —sera dedicado a escrita da tese. Esse processo sera antecedido: pela leitura
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atenta a todo o material etnografico transcrito; a organizagio de uma base de dados
videograficos com todo o material filmado; a proposi¢ao de um sumario desenvolvido da

tese (Consultar a proposta de calendarizagao em anexo: p. viii-ix.
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Apéndice: Transcrigdes de Encomendagdes de Almas

A Encomendagio das Almas em Alcafozes' (Idanha-a-Nova)

I
Acordai irmaos meus
Nesse sono tao profundo
Rezemos um Padre Nosso

Por alma do outro mundo.

II
Lembra-te homem que és po
Em p6 te has de tornar

E tu contas Lhe has de dar.

111
Acordai irmaos meus
Deste sono que estais
Rezai um Padre Nosso

Por alma de maes e pais.

! Pedro Antunes. Ensaio para a Encomendagao das Almas. T22. Filme realizado no ambito do presente projeto
“Depois da Morte. O Restauro Imaterial da Encomendacio das Almas” (2015), visualizar em:
https:/ /vimeo.com/135850730 .




A Encomendagio das Almas na Aldeia de Corgas’ (Proenga-a-Nova)

Bendito e louvado seja

Lembremo-nos nés das benditas almas

E bendito e louvado seja
Lembremo-nos nés, benditas almas
Rezemos mais um pai-nosso

P’laquelas que estao no Purgatério

Rezemos mais um pai-nosso

P’laguelas que estaio em pecado mortal

Rezemos mais um pai-nosso

P’laguelas que estaio em agonia de morte

Rezemos mais um pai-nosso

P’laguelas que andam sobre as d4guas do mar

Rezemos mais um pai-nosso

Ao Nosso Padre Sao Francisco

Rezemos mais um credo

A sagrada morte e paixdao

Rezemos mais uma salve-rainha

A Virgem Nossa Senhora.

A Encomendagio das Almas em Monsanto’ (Idanha-a-Nova)

2 Joao Edral e Pedro Antunes, “Metateatro da Morte: As encomendadoras de almas numa aldeia da Beira
Baixa” Paula Godinho (org.). Antropologia e Performance: Agir, Actuar, Exibir. Castro Verde: 100 Luz, p. 134.



Acordai irmaos meus
Desse sono em que estais
Rezemos um Padre Nosso

Por alma dos nossos pais.

Acordai irmaos meus
Deste sono tao profundo
Rezemos um Padre Nosso

Pelas almas do outro mundo.

Acordai irmaos meus
Desse sono auctorio,
Rezemos um Padre Nosso

As almas do Purgatorio.

*C.f. Anténio Catana e Hélder e Ferreira, 2004, Mistérios da Pdscoa em ldanha, Lisboa: Esquﬂo, p.30.
Fragmentos da pratica da Encomendagio em Monsanto poderao ser vistos no video O Transporte das Almas
(Pedro Antunes, 2015): https://vimeo.com/135852860.




A Encomendagido das Almas em Proenga-a-Velha' (Idanha-a-Nova)

I
O Almas que tais dormindo
Nesse sono em gue stais
Rezemos um Padre Nosso

Por alma de maes e pais

1I
O Almas que tais dormindo
Nesse sono tao activo
Lembremos de quem é morto

Esquegamos de quem ¢ vivo

111
O Almas que tais dormindo
Nesse sono tao profundo
Rezemos um Padre Nosso

P’las almas do outro mundo.

¢ Joao Adolfo Geraldes, s.d. [2004], Mitos ¢ Ritos da Paixdo — A Quaresma, A Semana Santa ¢ a Misericordia de
Proenga-a-1"elha. 1danha-a-Nova: Camara Municipal de Idanha-a-Nova, p.87.



A Encomendagio das Almas em S. Miguel d’Acha’ (Idanha-a-Nova)

I
Bendita e louvada seja
(A) Sagrada Morte e Paixao
Di Jesus Cristo.
E seja,

Pelo amor di Deus, seja.

1I
Alembrai-vos, meus irmios,
Das benditas almas
Quila stio no Purgatorio
Ajudai-as a firari
C’um Padyi Nosso
E 7ia Ave-Maria.
E seja,

Pelo amor di Deus, seja.

111
Mais vos pe¢o, meus irmaos,
Outro Padre-Nosso ¢ uma Ave-Maria
P’raqueles que andam
Em pecado mortal.
Que Nosso Senhor lhes dé graga
Com que se apartam dele.

E seja pelo amor de Deus.

> Fernando Lopes Graga, 1959 “Uma Experiéncia de Prospecgio Folclorica” A Miisica Portuguesa e os sens
Problemas. Lisboa, 2° vol.: Vértice, 201-202. A encomendac¢io continua a set cantada de acordo com o texto
transcrito por Fernando Lopes Graga. Contudo, no dia minha recolha videografica (no contexto especifico
da produgio de um video promocional sobre o municipio), formam supridas as estrofes III e IV, que na
correspondem ao apelo as almas que “andam em pecado mortal” e as que “andam sobre as aguas do mar”.
Fragmentos da pratica da Encomendagdo em S. Miguel d’Acha poderio ser vistos no video Entre VVivos e
Mortos (Pedro Antunes, 2015: https://vimeo.com/135864568.




v
Mais vos pe¢o, meus irmaos,
Outro Padre Nosso e uma Ave-Maria
P’raqueles que andam
Sobre as aguas do mar.
Que Nosso Senhor os chegue
A porto de salvagao.

E seja pelo amor de Deus.

A%
Mais vos pe¢o, meus irmaos,
Mais uma Salve-Rainha
A Virgem Nossa Senhora,
Que ela seja nossa adivogada,
Nossa entercessora

Diante do seu amado Filho.
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A Encomendagio das Almas em Idanha-a-Velha® (Idanha-a-Nova)

I
Acordai 6 irmios meus
Desse sono tao profundo
Rezamos um Padre Nosso

Pelas almas do outro mundo

11
Recordai 6 irmaos meus
E tornai a recordar
Rezamos um Padre Nosso

~ -7
Pelas almas de maes e pais

111
Acordai 6 irmios meus
Recordai se estais dormindo,
Rezamos um Padre Nosso

Pelas almas que estao no limbo

® Bsta encomendacio foi recolhida na aldeia de Idanha-a-Velha num entrevista de grupo realizada durante o
trabalho preliminar de campo (abril de 2014).

7 ~ o N .
Durante a gravacio as encomendadoras ao invés de “Pelas almas de maes e pais” cantaram “por parente que
aqui falta”. Trés das encomendadoras notam o erro, uma chegou mesmo a comentar

K

..ndo € assim
Posteriormente as encomendadoras esclarecem que a encomendagdo das almas em Idanha-a-Velha se
dedicava a trés grupos: 1) as almas do outro mundo; 2) as almas de maes e pais; 3) as almas que estdo no
limbo.
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Anexo: Cronogramas para o Desenvolvimento do Projeto de Investigacao

1° Ano: 2015 -2016

Set. Out. Nov. Dez. Jan. Fev. Mar. Abr. Mai. Jun. Jul. Ago.

Componente
Curricular
A A A |

Aprofundamento
Bibliografico

Observagao da EdA

Pesouisa
Etnografice

Organizacéo de
dados

Reescrita do Projeto

2° Ano: 2016 -2017

Set. Out. Nov. Dez. Jan. Fev. Mar. Abr. Mai. Jun. Jul. Ago.

Consulta de
Publicactes Locals

Observagao da EdA

Pesquisa
Etnografice
Transcricoes

Entrevistas, stc.

Organizacéo de
Dados
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Consulta de
Publicactes Locais

Observacao da EdA

Pesouisa
Etnografice

Transcricoes

Entrevistas, etc.

Organizacéo de
Dados

Pesouisa
Etnografice

Organizacéo de
Recolhas

Arguivo audiovisua

Lettura/Andlise de
dados

Sumario
Desenvolvido

Escrita da Tese

3° Ano: 2017 -2018

Set. Out. Nov. Dez. Jan. Fev. Mar. Abr. Mai. Jun. Jul. Ago.

4° Ano: 2017 - 2018

Set. Out. Nov. Dez. Jan. Fev. Mar. Abr. Mai. Jun. Jul. Ago.




