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Representacgdes da mulher afrodescendente na literatura chilena:

a obra de Justo Abel Rosales

Alina Isabel dos Reis Baldé

Resumo

O presente trabalho de analise literaria da obra chilena Los Amores del Diablo en Alhué
(1895), de Justo Abel Rosales, pretende fundamentar-se numa viséo intersecional, que
considera género, raca e classe como fatores particularmente condicionantes das mulheres
afrodescendentes, uma das figuras literarias menos estudadas. Partindo da desconstrugédo
de que o Chile ndo foi um pais relevante no comércio de escravos, efetua-se um retrato
social das mulheres africanas e afrodescendentes na sociedade colonial, época a que
reporta o tempo da acdo. Acrescenta-se a perspetiva do tempo de producdo literaria, no
qual se iniciou a consolidacdo da identidade nacional chilena. Neste periodo, o Chile
optou por mecanismos de exclusdo proprios, divulgando-se crencas da insignificancia da
contribuicdo da cultura africana para a identidade do pais, consolidando-se uma narrativa
que aproximou a nacdo de um modelo europeu, verificavel na analise a obra, e que
continua a fazer parte do imaginario coletivo. Efetuando-se uma leitura comparativa com
as representacdes de outras personagens, conclui-se que a obra em andlise incorpora as
crencas tipicas da época, que arreigam o posicionamento e a ascensdo social a
caracteristicas fenotipicos. Paralelamente, assinala-se a constru¢do de um espaco de acao
predominantemente feminino, para que se associe ao género a culpa de todos os males
que decorrem nela decorrem; e encontram-se as estratégias narrativas que sexualizam e
animalizam a personagem feminina afrodescendente, Petronila.

Palavras-chave: estudos afro-chilenos, género, historiografia chilena, identidade
nacional, Justo Abel Rosales, literatura chilena, mulheres afrodescendentes



Depictions of the afrodescendant woman in the chilean literature:

the works of Justo Abel Rosales

Alina Isabel dos Reis Baldé

Abstract

The present work of literary analysis of the chilean text Los Amores del Diablo en Alhué
(1895), by Justo Abel Rosales, aims to be based on an intersectional view, which
considers gender, race, and class, as particularly conditioning factors of afrodescendant
women, one of the least studied figures in literature. Starting from the deconstruction that
Chile was not a relevant country in the slave trade, a social portrait of african and
afrodescendant women is made in the colonial society, the period where the action will
be taken. Also, it is added the perspective of the time of literary production, in which the
consolidation of the chilean national identity began. In this period, Chile opted for its own
exclusion mechanisms, disseminating beliefs of the insignificance of the contribution of
african culture to the country's identity, consolidating a narrative that brought the nation
closer to a european model, verifiable in the analysis of the work, and which continues to
be part of the collective imaginary. By performing a comparative reading with the
representations of other characters, it is concluded that the work under analysis
incorporates the typical beliefs of the time, relating the positioning and social ascension
to phenotypic characteristics. At the same time, it is pointed out the construction of a
predominantly feminine space of action, so that the guilt of all the evilness that occur in
the action is associated with gender; and it is pointed the narrative strategies that sexualize
and animalize the afrodescendant female character, Petronila.

Keywords: afro-chilean studies, afrodescendant women, chilean historiography, chilean
literature gender, Justo Abel Rosales, national identity
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INTRODUCAO

Os trabalhos de investigacdo dos Ultimos anos, seja na area da Historia, da
Antropologia ou de outras Ciéncias Sociais, alinham-se na conclusao de que a presenca
de africanos e afrodescendentes no Chile e incontestavel. No entanto, em conversas
informais, percebe-se 0 qudo reduzido é o espaco destes individuos no imaginario
vigente: em termos numéricos, aponta-se a fraca expressividade deste grupo social
naquele territério; em termos culturais, minimiza-se a influéncia que se iniciou com a
chegada dos primeiros conquistadores espanhois e se acentuou durante todo o periodo
colonial; se o tema € escravatura, atenua-se a participacdo ativa no comércio de africanos
e afrodescendentes, colocando o Chile como um lugar sobretudo de passagem, porque
indspito para 0s escravos negros, supostamente mais habituados a outros climas; sobre a
contribuicdo bioldgica, assume-se com maior facilidade a mesticagem entre sangue
espanhol e indigena e invoca-se preferencialmente uma origem branqueada, num

movimento de hispanizac¢éo do Chile.

Se 0s estudos tém demonstrado o contrario, por que motivo existe uma resisténcia
geral em aceitar que os africanos e os afrodescendentes contribuiram ativamente para a
conformacao do tecido bioldgico, social e cultural do Chile? Esta resisténcia deve-se ao
esquecimento ou a ignorancia? Se a sua presenca € irrefutavel, em que momento é que o0s
africanos e afrodescendentes foram apartados das narrativas, mais ou menos oficiais? E
estando nelas presentes, serd que a sua representacdo contribuiu para este afastamento

chileno da sua matriz africana?

De facto, durante o periodo da construcdo de identidade nacional que se seguiu a
independéncia, em 1818, o Chile foi-se posicionando como um pais distinto dos restantes
da América colonizada através de uma autorrepresentacdo que o tornou numa espécie de
herdeiro privilegiado do legado europeu no territério latino-americano. Quis o pais,
aplicando estratégias para tal, que vigorasse a ideia do chileno como sendo criollo®-
branco, uma construcgéo identitaria que teve, em suma, dois grandes objetivos: a negacao

da multidimensional heranca africana aliviava, até certo ponto, o peso da Historia do

1 Criollo, em castelhano: descendente de europeus (pai e mée) nascido nas antigas colénias espanholas;
distinto do sentido portugués de crioulo, como sendo uma lingua de contacto ou descendentes de europeus
e africanos.
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comércio esclavagista; e em simultaneo diferenciava-o dos restantes paises latino-
americanos, que maioritariamente assumiram uma experiéncia historica tri-identitaria,
idealizando-se como culturalmente mais proximo da Europa, logo, distanciado das

problematicas com que se debatiam as na¢des com as quais partilhava continente.

Esta ndo foi, evidentemente, uma estratégia narrativa exclusiva daquele pais:
sobre o Uruguai perdura, até hoje, roétulos como “a Sui¢a da América Latina”, pela sua
modelacdo identitaria eurocentrista, que veiculou a imagem de um pais democratico e
moderno, alfabetizado e laico, afastando-se do “(...) primitivismo social, politico,
econdomico y cultural de la region.” (Gonzalez-Laurino 2001, 18); do mesmo modo, a
Argentina ¢ tida como um pais com fortes influéncias culturais europeias; e mesmo 0s
paises que optaram pela afirmacdo de um modelo ideal de mesticagem, como sdo
paradigmaticos os casos do Brasil e de Cuba, a celebracdo de uma matriz cultural africana
ou indigena foi diluida num movimento de homogeneizacdo que, irremediavelmente,
invisibiliza a diferenca. Ou seja, qualquer que seja a estratégia utilizada, quase todas
acentuaram uma acao potencialmente discriminatoria, branqueando o futuro, por negacéao

ou por assimilacéo da diferenca.

Como afirma Benedict Anderson, “(...) nation, nationality, nationalism — all
have proven notoriously difficult to define, let alone to analyse.” (Anderson 1983, 3). O
objetivo deste trabalho ndo tem, assumidamente, tal ambigdo. Porém, assente no
pressuposto de que advieram consequéncias sociais e culturais com a divulgacdo destas
narrativas identitarias, a dissertacdo que nas paginas seguintes se apresenta regressa ao
passado e analisa a representacao de africanos e afrodescendentes enquanto personagens
de um texto, com o objetivo de compreender de que forma a literatura do pais contribuiu

para esta minimizacao da matriz africana no aporte ao capital simbolico chileno.

Preferindo uma abordagem que os analisa também sob o ponto de vista da
condicdo feminina, na medida em que existem particularidades na realidade histdrica,
social e cultural das mulheres afrodescendentes que enfraquecem abordagens que
desconsideram o fator género, pretende-se efetuar um exercicio critico a representacéo
literaria destas mulheres, para que se contribua para a salvaguarda do patriménio cultural

imaterial afrodescendente na América Latina.

A abordagem pelo genero justifica-se também pelas particularidades da Historia

esclavagista chilena, cuja economia colonial ndo se baseou em economias de plantacéo.
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Deste modo, a presenca africana chilena foi mais bem integrada no espaco domeéstico e
familiar que, de acordo com o pensamento da época, era o lugar por exceléncia da mulher.
Neste lugar de proximidade, estabeleceram-se lacos afetivos com as familias, pelo que a
figura feminina afrodescendente pode ter contornos especificos e diferentes de outros

paises latino-americanos.

Por fim, efetuar esta analise a partir de uma obra literaria chilena contribui para o
posicionamento da literatura deste pais como fonte relevante para a area dos estudos afro-
latino-americanos. Ao fazé-lo, é inevitavel encontrar contra-argumentos a retérica chilena
acerca da sua identidade nacional como sendo de matriz quase exclusivamente espanhola,
colaborando também para linhas de investigacdo que reestruturam as narrativas sobre 0

passado histérico chileno.

A imersdo no campo da literatura, em pesquisa de material que pudesse suportar
o trabalho foi, por si sé, desafiante e reveladora: desde Alonso de Ercilla y Zufiga,
passando por tantos outros autores que foram entrando no canone pela qualidade da sua
obra, mas também por aquilo que é inevitavel no mundo da literatura, como a aceitacéo
no mercado editorial mundial ou as distin¢cGes de renome que vao conquistando, como é
0 caso de Gabriela Mistral, Nicanor Parra, Luis Sepulveda, Roberto Bolafio ou Pablo
Neruda, o exercicio de enumeracdo de escritores chilenos, ainda que socorrido por livros
tedricos que listam autores do pais, torna evidente uma questdo: o tema e as personagens

africanas e afrodescendentes tém escapado a literatura chilena.

De facto, a observacdo abrangente deste canone evidencia a auséncia da matriz
cultural africana, o que por exemplo ndo acontece com outros paises da América Latina,
como a Colémbia, Cuba ou o Brasil. No Chile, seja em termos de autoria, seja nos temas
sobre 0s quais se debruca, a literatura esta, nitidamente, descomprometida com uma
contribuicdo cultural plural. Por esse motivo, ha uma natural sub-representacdo de
personagens afrodescendentes, que pudessem servir de base para o trabalho. Quando se

encontram, tém lugar, sobretudo, em textos em que a época colonial € o tempo da agéo.

A selecdo de Los Amores del Diablo en Alhué (1895), de Justo Abel Rosales, teve
por base uma listagem de pouco mais de uma dezena de obras, na qual constavam autores
como José Maria Torres Arce, Manuel Concha, Fernando Santivan, Iris ou Ga Verra.
Destes, encontrou-se vantagem no material escrito por Rosales, pelo particular destaque

que o0 autor deu a estas personagens, e pelo facto de as incluir enquanto figuras femininas.
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Por exemplo, em La Negra Rosalia (1896), Rosales ndo so6 coloca uma mulher negra,
afrodescendente, no centro da narrativa, como inclusivamente lhe d& honras no nome da
obra, representando-a como uma figura de informal influéncia na cidade de Santiago,
porque dona de um clube com um ambiente maioritariamente masculino, onde se levavam

a cabo discussdes de Estado e se definiam golpes politicos.

Porém, é atraves da leitura de Los Amores del Diablo en Alhué que se efetuou a
andlise literéria, que sera baseada na personagem de Petronila Rojas. Ao contrario do que
acontece em La Negra Rosalia, Petronila ndo é a personagem central da narrativa. Ainda
assim, a sua representacéo €, em primeiro lugar, significativamente mais detalhada do que
a de Rosalia, espoletando, na sequéncia da leitura, questdes mais reveladoras sobre a sua
condigé@o feminina, a sua condicdo social e a sua condicdo racial; em segundo lugar, a
narrativa tem uma predominancia de personagens femininas, com as quais se podem
estabelecer comparacdes de representacdo, que oferecem conclusGes impossiveis de

encontrar com a leitura isolada de La Negra Rosalia.

Estes trés eixos — género, classe e raca — foram considerados determinantes, na
medida em que uma abordagem intersecional permite uma visdo mais abrangente das
questdes que se colocam. Isto é, considerar apenas uma perspetiva de raca ndo so toldaria
a visdo as particularidades da escravatura chilena, como anteriormente mencionado, como
retiraria relevancia a desafios especificos femininos, como é o caso da violéncia sexual,
que motiva a escrita de Los Amores del Diablo en Alhué. Do mesmo modo, os desafios
de Petronila Rojas ndo se prendem exclusivamente com a sua classe social, porquanto as
peripécias que se desenrolam em torno desta personagem estdo interligadas a sua
condic&o racial. N&o obstante, esta leitura tridimensional, que admite interdependéncias
nas questbes abordadas, complexifica, até certo ponto, a analise, e exige o melhor

entendimento possivel destes trés eixos isoladamente.

Por tal, a primeira parte deste trabalho serd dedicado a questfes histdrico-sociais
consideradas relevantes para suportar as conclusdes que se pretendem retirar da leitura de
Los Amores del Diablo en Alhué. Considerou-se também pertinente partir de um
esclarecimento de termos que na atualidade séo utilizados com um sentido distinto de
outras épocas, como é o caso de racga e dos termos utilizados na definicdo de categorias
raciais: ao longo dos séculos, o conceito de raca teve uma variabilidade de defini¢bes

(Wade 1997), tornando-se relevante enquadra-lo na época da producéo literaria do texto



em analise, isto é, no final do século XIX e no inicio do século XX, na medida em que
este esta ancorado a determinado contexto de produgdo, ao qual ndo pode escapar. E
estando a interpretacdo textual sujeita a posicdo temporal e a conotacdo que determinado
termo tem na época do leitor, sobretudo um termo com esta natureza polissemica, como
admitido anteriormente, ha que preservar a consciéncia dessa fragilidade na analise, e

clarificar qual o seu significado no tempo da escrita.

Do mesmo modo, também é importante partir do esclarecimento do termo
afrodescendente, que assumidamente sera utilizado de forma anacronica, considerando
que a consciencializacdo da necessidade de uma palavra que definisse este grupo de
individuos é contemporanea. Como recorda Geraldine Heng, uma analise com tamanha
janela temporal e complexidade dos termos exige do exercicio critico o respeito pela
integridade do texto no seu lugar historico, num equilibrio delicado em que tanto o leitor
como o texto se apresentam com diferentes formas de autoridade e conhecimento (Heng
2006, 53).

Por fim, para que se possa distinguir a pertinéncia deste trabalho, encontrando um
espaco de analise simultaneamente confluente, mas inovador, surge como impreterivel
efetuar uma anélise do estado de arte: no Chile, a historiadora Rosa Soto abriu caminho
aos estudos sobre a escravatura através da perspetiva do género, investigacdes que
aprofundou na década de noventa do século XX. Estes trabalhos consideram-se relevantes
na medida em que encetaram um caminho para uma abordagem multidimensional, isto é,
que admite questdes particulares ao género feminino, e porque permitiram conhecer a

situacdo social especifica da mulher negra da sociedade colonial chilena.

Apos estudo rigoroso de documentos constantes em arquivos chilenos, a
historiadora apresentou quadros estatisticos comparativos da idade e fertilidade das
africanas chegadas ao pais, concluindo que a sua compra chegou a ser preferida, e com
um preco mais elevado, do que a dos homens africanos. Determinou ainda as
especificidades sociais das mulheres em idade fértil e o dominio que era exercido sobre
0s seus ventres, pelo seu potencial reprodutivo, além de toda a violéncia sexual a que
estiveram sujeitas. Rosa Soto conseguiu ainda resgatar documentos que as posicionam
como sujeitos ativos e de resisténcia, na medida em que agiram como denunciantes contra
0S seus amos; nos seus estudos também ficaram definidas as relagbes - de particular

maltrato - das amas para com estas mulheres escravizadas (Soto 1992 e 2001).



Em 2008, a historiadora Carolina Gonzalez-Undurraga seguiu uma linha de
investigacdo semelhante, retratando a vida quotidiana de escravas negras, com o objetivo
de reconstruir as relagdes interpessoais que estabeleciam no espa¢o domestico, a casa
colonial (Gonzalez-Undurraga 2008). Considerando que este era o principal espaco que
Ihes era concedido, as descri¢cbes de Gonzalez-Undurraga s@o pertinentes para melhor
compreender o lugar de agdo, 0 comportamento e as relagdes que vao estabelecer com

outras personagens no espaco literario do texto em analise.

No mesmo ano, a historiadora Montserrat Arre Marfull observou a inexisténcia de
uma producdo académica e editorial sistematizada sobre a escravatura negra na sociedade
colonial chilena e estudou os espacos e a identidade dos afro-chilenos no século XVIIl e
inicio do século XIX. Com interesse em fazer um estudo de dimensédo regional, por
oferecer bases comparativas e determinar eventuais problemas metodoldgicos a ter em
consideracdo em estudos de dimensdo nacional, concentrou-se na regido de Coquimbo,
no Norte do Chile, por ser a que teve uma maior representatividade de africanos e
afrodescendentes, escravos e livres, no censo do ano de 1813.

Em 2010, com base em dados quantitativos datados naquele ano, dando conta do
numero de afrodescendentes nesta provincia, a autora caracterizou o grupo social, bem
como a propria categorizacao racial levada a cabo pela institui¢do colonial, demonstrando
as repercussdes que ainda se manifestam na regido. Em 2017, publicou com Paulina
Barrenechea Vergara um artigo na revista colombiana Tabula Rasa que descreve a
trajetéria dos Estudos Afro-chilenos dentro e fora das academias, salientando o carater

muito recente e, sobretudo, promissor da area.

Em 2018, Montserrat Arre Marfull regressou a questdes semelhantes numa
investigacdo que analisou o conceito de raca a partir das formas discursivas da série de
novelas histérico-memorialistica Alborada, de Iris. Sob a perspetiva da analise literéria,
em 2005, Paulina Barrenechea ja havia restaurado o retrato de uma figura feminina
historica, Maria Antonia, escrava negra do seculo XVIII. As suas conclusdes, tendo como
base documentos histérico-literarios e os trabalhos de Rosa Soto, que havia encontrado,
entre 0s varios registos de denuncias contra 0s seus amos nos arquivos de la Real
Audiencia, o caso de Maria Antonia contra Manuel Bricefio, foram publicadas na revista

Atenea, periodico cientifico da Universidad de Concepcion (Chile).



Este trabalho de Barrenechea é parte integrante de uma série de investigacdes que
conduziu, com o objetivo de retratar a figura do negro na literatura chilena, resultando
num conjunto de trabalhos pioneiros. As suas conclusdes salientam, sobretudo, a auséncia
tanto do negro como do mesti¢o, enquanto personagem ou tema. Quando lhes é concedido
espaco nas manifestacdes artisticas literarias surgem quase sempre, de acordo com
Barrenechea, como simbolo daquilo que denominou de “alteridade negativa do indigena”,
posicionados numa condicdo de humanidade inferior, proxima da bestialidade, de acordo

com um pensamento recorrente a época dos textos.

Nos seus trabalhos, a investigadora destaca também a questdo do corpo como
lugar privilegiado de inscri¢Bes de relagdes de poder, demonstrando como, no caso da
personagem negra, este é fragmentado e distorcido, num evidente processo de
racializacdo. E de salientar, no entanto, que as obras analisadas pela investigadora n&o se
circunscreveram a narrativas ficcionais, incluindo para as conclusdes textos de carater
hibrido, como cartas, poemas e registos proximos do diaristico, e que estas apenas
afloraram questdes de género (Barrenechea 2005, 2014 e 2015).

Em 2020 que Montserrat Arre Marfull apresenta um trabalho mais proximo do
que ambiciona investigar esta tese, “Representaciones de las esclavas mulatas en Chile
colonial, a través del analisis de las Tradiciones Serenenses de Manuel Concha publicadas
en 1883” no seminario LOCUS organizado pelo Centro de Estudos Comparatistas da
Universidade de Lisboa, porquanto retine todas as questdes acima abordadas e se baseia

em mulheres afrodescendentes para a investigacao.

Neste trabalho, a investigadora observa uma construcao narrativa arreigada nos
discursos sociais que posicionam o Chile como um pais mestizo-criollo e que admitem a
alteridade exclusivamente na figura do indigena. Contudo, deteta que existe, afinal, uma
presenca sistematica da figura afrodescendente em diversos textos, nomeadamente nas
Tradiciones Serenenses (1834-1891), de Manuel Concha, que, retratando uma sociedade
multicultural a incluem, sobretudo, na condi¢do de servos ou escravos (Arre Marfull,
2020).

De uma forma sucinta, estas foram as principais investigacdes que se encontraram
e se revelaram pertinentes, na medida em que propdem questdes e contribuem com

conclusdes que importam ter em consideragdo na presente dissertacéo.



CAPITULO |

Definicao dos termos

Durante siglos la idea de que la biologia es destino — 0 mejor ain, que el destino es bioldgico —

ha sido esencial en el pensamiento occidental?

2 oyawumi 2017, 37.



O desenvolvimento de ciéncias como a Biologia, em pleno século XXI,
demonstrou que existe uma semelhanga genética de 99,9% entre todos os humanos.
Retira-se assim a ciéncia, definitivamente, como eventual legitimador das conjeturas que
suportaram o conceito de raca. No entanto, apesar da academia ter acordado, em geral,
pela desconsideracdo da sua existéncia, alguns cientistas procuram contornar esta ideia,
focando os seus argumentos nos 0,1%, o que demonstra que “(...) la historia del concepto
de raza biologica (...) estd profundamente incrustada en el pensamiento cientifico.”

(Yudell 2014, 43); e, acrescente-se, no pensamento social.

Justifica-se assim por que se mantém relevante discutir e desconstruir o conceito
de raca, bem como fomentar a producdo de literatura académica sobre o tema, além de
que, sendo declaradamente e para a maioria dos pensadores, um constructo histérico-
social, esta continua a ser uma importante categoria de andlise da realidade social (Wade
1997, 27). De facto, a negacdo da existéncia de individuos racialmente distintos ndo deve
ser percecionada como uma mera admissdo de um erro historico e cientifico que urge
ultrapassar, esquecendo-0: a raga, com o seu caracter excludente, em tempos polarizou o
mundo em “nds” e os “outros”, divisdo esta que se manifesta até aos dias de hoje
(Magallon Anaya 2005, 124), e estando esta categorizacdo obsoleta, a verdade € que ainda
afeta grupos sociais oprimidos no geral, e a sociedade contemporanea latino-americana
em particular. Por outro lado, é também pertinente considerar a categorizacado racial como
uma andlise da realidade social porque, por mais paradoxal que se constitua, como recorda
Peter Wade, “(...) la gente puede proclamar una identidad racial que represente para ellos

aspectos esenciales de sus personas” (Wade 1997, 21).

Em termos histdricos, o termo raca entrou nas linguas europeias e na consciéncia
dos europeus no principio do século XVI, com o inicio das viagens de exploracao,
expansdo e dominio (Goldberg 1993; Wade 1997; Hering Torres 2010). Foi introduzido
nas ciéncias naturais ja no século XVIII, pelo francés Louis Leclerc, em 1749 (Yudell
2014), século em que foi amplamente discutido para se vir a cimentar, enquanto
diferenciador e estratificador das sociedades, no século XIX. Focando assim no tempo
que circunda a entrada no século XX, a pressuposta existéncia de ragas superiores e
inferiores alinhava-se com o desenvolvimento das ciéncias, potenciando crengas que se
denominaram de “racismo cientifico”: extrapolava-se, com fraca metodologia e um

evidente ajuste dos resultados a conclusdes pré-concebidas, diferencas fisicas em



diferencas intelectuais entre individuos fenotipica e culturalmente distintos,

classificando-os e posicionando-os numa forjada escala evolutiva e social.

De facto, com a descoberta dos genes, deu-se aquilo que Michael Yudell designa
como genetizacao da raga, isto ¢, “(...) la idea de que las diferencias raciales en la
apariencia y los complejos comportamientos sociales pueden entenderse en términos de
distinciones genéticas entre los llamados grupos raciales”, e, consequentemente, a
eugenia, que definia privilégios genéticos a determinados individuos, que teriam uma
maior capacidade de dominar outros grupos humanos (Yudell 2014, 36). Portanto, o que
caracteriza este periodo ndo € mais do que um alinhamento do pensamento cientifico com
aquilo que ja se havia pré-determinado, séculos antes: um eurocentrismo baseado na
criagdo de identidades sociais e geoculturais, que propositadamente desequilibrou as

relaces de poder.

O que se ilustra, alinhado com o acima exposto, é que ndo é s6 ao campo das
ciéncias sociais a quem, devido a sua natureza estrutural de reflexividade, amitde escapa
algum rigor metodoldgico. Por isso, “(...) la idea de raza es justo eso: una idea.” (Wade
1997, 21), compreendendo-se que esta “ideia” e, por conseguinte, as categorias que se

estabelecem a partir dela, carecam de objetividade.

Achille Mbembe destaca a conveniéncia da importancia dada a aparéncia, focada
na pele dos individuos, mostrando como a cor foi outorgada por este “estatuto de uma
ficgdo de cariz biologico” (Mbembe 2014, 11). No livro Critica da Raz&o Negra (2014),
o autor expde aquilo que denomina como “processo de efabulacdo da raca”, colocando a

questdo do seguinte modo:

A raca ndo passa de uma ficgdo Util, de uma construgdo fantasista ou e
uma projecao ideologica (...) ¢ uma figura autébnoma do real, cuja forca
e densidade podem explicar-se pelo seu caracter extremamente movel,
inconstante e caprichoso. (Mbembe 2014, 27)

E exemplo deste “carater movel, inconstante e caprichoso” a diferenca elementar
que existe entre a América Latina e os Estados Unidos da América, demostrando que
além da permeabilidade temporal, existe também uma variabilidade conceptual
geografica. Assim, a primeira regido tem uma maior complexidade nesta categorizacéo,
se comparada a regido a norte, onde 0s pareceres para categorizar a raca Sd0 menos

dependentes de caracteristicas fenotipicas, na medida em que, na genealogia dos
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individuos, bastara uma “gota de sangue negro”, isto ¢, um ascendente africano, para os

remeter imediatamente para tal categoria.

Diferentemente, na regido latino-americana existem indmeras categorias que
oscilam essencialmente entre dois polos: a de negro e a de branco. Estas categorias
intermédias — como por exemplo pardo, mulato, zambo, mestico/mestizo — assentam,
sobretudo, na aparéncia dos individuos minimizando-se, até certo ponto, a importancia
da efetiva heranca genética como significador racial (Wade 1997, 21). Como sintetiza a
antropdloga Rita Laura Segato, ““(...) en términos generales, para los iberoamericanos, la
raza es una condicion de marca, es decir, visible, un dato de la apariencia fisica; en tanto
que, en los paises anglosajones, es una condicion dada por el origen, o sea, la

descendencia y el grupo familiar” (Segato 2017, 46).

Também Monica Moreno Figueroa demonstra a importancia dada a aparéncia
fisica na regido latino-americana, enquanto significador racial e fator determinante de
uma experiéncia social, quando observa a importancia dada a informag&o sobre a cor de
pele de um recém-nascido: “;como salié el bebé?” é questdo popular e que a investigadora
destaca como sendo representativa de uma expetativa sobre a cor de pele, da importancia

que Ihe é atribuida, bem como da imprevisibilidade do resultado das misturas bioldgicas:

Es como si el color de la piel de la nifia o nifio no fuera a estar
necesariamente relacionado con el de los padres, como si quiza alguna
combinaciéon “magica”, herencia genética o sangre blanca europea
pudieran aparecer y conferir a los padres la “buena suerte” de una giierita
o giierito, y por lo tanto de un bebé “bonito”. En otras palabras, atin existe
en la imaginacion de la gente un implicito presupuesto o légica de
mestizaje y de sus posibles resultados como un proceso tanto biol6gico
como deseable. (Moreno 2012, 13)

Simultaneamente, a investigacdo de Moreno salienta a fragilidade das
representacdes visuais baseadas na observacdo do pigmento cutaneo. A autora conclui
que “(...) el color de piel es constantemente (re) asignado mediante interacciones y
experiencias situadas” (Moreno 2021, 12), pela observacdo da frequente divergéncia
entre a ideia de cor de pele “que se tem” — caracteristica atribuida pelos “outros” — e a cor
de pele que “se perceciona ter”, e como este juizo também se altera mediante os contextos

geograficos dentro da Ameérica Latina, demonstrando o seu caracter relacional:
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La superficie especifica del cuerpo puede proporcionar claves de
identidad racial, pertenencia nacional, semejanza familiar y capital
cultural. No obstante, es el ejercicio de cada cuerpo, la interaccion
especifica entre los cuerpos y las distinciones encarnadas entre regimenes
de diferencia lo que ubica a los cuerpos socialmente. (Moreno 2012, 19)

Como salienta Achille Mbembe, a utilizagcdo do termo raca revela, sobretudo, a
imperfeicdo e a debilidade da linguagem, na medida em que “(...) ndo sabendo de todo
distinguir entre 0 que esta dentro e o que esta fora, os involucros e os conteudos, ela

remete, antes de mais, para os simulacros de superficie” (Mbembe 2014, 25).

Torna-se, portanto, relevante determinar quando ganham especial importancia as
caracteristicas fenotipicas dos individuos como critério basico de classificacdo social e,
sobretudo, de que forma se materializa a associacdo da cor da pele a ideia de raca. Como
afirma Anibal Quijano, a histéria de como as rela¢fes sociais se construiram a partir da
ideia da cor ainda se encontra incompleta, salientando, no entanto, que a associacéo entre

araca e a cor dos individuos, € tardia:

La idea de “raza” es anterior y “color” no tiene originalmente una
connotacion “racial”. La primera “raza” son los “indios” y no hay
documentacion alguna que indique la asociacion de la categoria “indio”
con la de “color”. (Quijano 2017, 22)

De facto, se até a Idade Média se considerava a pigmentacdo da pele como um
reflexo — absolutamente variavel — dos estados dos humores corporais, por sua vez
dependentes do clima e da alimentacéo, a partir do século XVII comeca o fendmeno de
racializacdo da cor da pele, isto €, a observagdo da sua cor passa a ser classificadora de
origem, cultura e estado civilizacional (Hering Torres 2010): com uma tradicdo de
determinagdo de “pureza” ou “impureza de linhagem” associada a pratica religiosa, os
europeus chegados a América transferiram esta conotagado para a cor da pele, porém, “(...)
el color no era siempre observable; era, basicamente, una categoria social entrelazada con
dos principios rectores de la sociedad colonial: la «calidad» y la «limpieza»” (Hering
Torres 2010, 135).

Assim, ainda que os escravos africanos fossem denominados de “negros”, nao
existia propriamente, até entdo, uma autoidentificacdo, por absoluto contraponto, com o

“branco”, na medida em que, em termos semanticos, 0 que importava era identificar-se
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como sendo “puro”, isto é, sem “mistura de sangue”, fosse sangue indigena, negro,
mulato, mas também judaico ou mugulmano. E importante ter em consideracdo que a
Conquista se legitimou pela difusdo da fé cristd nos novos territrios e, como explica Vera
Stolcke, a pele negra dos escravos ou mulatos era anatema da sua ascendéncia barbara,
africana, uma vez que se seguia uma logica aristotelica de identificacdo que dividia

barbaros (estrangeiros) e civilizados (Stolcke 2007).

No seéculo XVIII, com contributos de Carl von Linneo e Immanuel Kant,
disciplina-se a cor como marcador do tipo racial ao determinar-se a existéncia de quatro
ragas, agora “cientificamente” associadas a um paleta de cores: negra, branca, vermelha
e amarela. Esta conexdo raga-cor vulgariza-se no pensamento mundial no final do século
XIX, exatamente no periodo que importa a discussdo (Hering Torres 2010; Quijano
2017).

Montserrat Arre Marfull resume, do seguinte modo, a complexidade da questao,
sobretudo na realidade latino-americana: a raga comegou por determinar a origem dos
individuos, mas passou a determinar cultura e biologia sob o conceito de estirpe, sendo
um constructo social-tradicional e cultural que em nada reporta as caracteristicas

bioldgicas dos individuos:

AUn asi, el color marcara los destinos de la mayoria de los que van a ser
descendientes de indios y negros. Su apariencia sera esencial a la hora de
determinar su posicion en la sociedad. La apariencia, sin embargo, no
seré referida solo al color, sino también a otros elementos culturales
como la vestimenta, la forma de hablar, el lugar donde se vive, el oficio
en que esa persona se ocupa, es decir, su calidad. (Arre Marfull 2018, 22-
23)

Como resume Carolina Gonzalez-Undurraga, a partir do século XVIII e durante o
século XIX, houve uma reconceptualizacdo do termo, na medida em que este deixou de
ser uma descri¢do de um método de organizacdo do mundo animal — taxonémico — para
passar a ser um termo de racializagéo da cultura— biologico-antropologico —, que supunha
qualidades especificas de uma cultura arreigadas a caracteristicas fenotipicas (Gonzéalez-
Undurraga 2011, 1494).

3 Hering Torres invoca a histdrica relagdo do Ocidente com a cor branca: “(...) el color blanco se asocia
sistematicamente con valores como la pureza, la divinidad, la bondad, la moral, la virginidad y la santidade”
(Hering Torres 2010, 111).
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De salientar que também a regido latino-americana pds-colonial fez por perdurar
relages de poder definidas na diferenga. No entanto, muitos paises optaram por atenuar
a influéncia que a raca tem na dindmica da sociedade (de la Fuente e Andrews 2018) e
em territorios onde foi particularmente cara a ideologia marxista, que colocou na raiz do
problema das questfes raciais a divisdo de classes, validou-se a perspetiva de que a
subjugacgdo imposta pelos europeus a africanos e indigenas nao iria além de um dominio

de uma fracéo especifica da forca de trabalho.

No entanto, algumas criticas evidenciaram que esta forma particular de conectar
problematicas de raca as de classe seria demasiado simplista, porquanto as determinacoes
destas categorias pareciam influenciar-se mutuamente; a mudanca das hierarquias de
classe ndo provocaram, necessariamente, uma diferente perspetiva na identificacao racial
nem 0s movimentos de resisténcia que trouxeram luz a problematica do racismo
modificaram a categorial social dos individuos; e dentro das categorias raciais oprimidas
se podia encontrar diversidade de classes (Wade 1997). Como conclui Achille Mbembe,
“(...) em grande parte da histéria moderna, raca e classe foram-se originando
mutuamente” (Mbembe 2014, 72).

Chegados a contemporaneidade, e sob a perspetiva de mitigar as diferentes
problematicas da utilizagdo do termo raca, o substantivo etnia passou a ser utilizado, com
alguma frequéncia, como um idéneo sin6nimo. Se bem que ambos sdo um artificio de
categorizacdo social préprio da cultura ocidental, que continuou a insistir na organizagéo
do mundo pelo estabelecimento de diferencas e similitudes, a etnicidade fa-lo sob a
perspetiva cultural e ndo bioldgica, sendo que “(...) tiende a utilizar un lenguaje de lugar
(mas que de salud, sexo o fenotipo heredado)” (Wade 1997, 25). Contudo, se houve algo
gue a modernidade demonstrou e até forcou, foi que o lugar geografico néo € fixo, pelo
que a definicdo de uma identidade étnica, tal como a pretensa defini¢cdo de uma raca,

dificilmente é contextualizada, Unica ou inequivoca (Wade 1997, 26-27).

Em suma, o que se conclui é que, apesar de todos estes conceitos serem carregados
de uma carga historica pesada, o tema deve ser tratado sem medo de utilizagdo de termos
como raga ou etnia, pois tal seria “(...) desdibujar la historia particular por la cual dichas
identificaciones llegan a tener su fuerza efectiva.” (Wade 1997, 29). Isto é, recuperando
as palavras de Achille Mbembe, a sua utilizacdo deve assumir, a partida, a tal

“imperfei¢dao” da linguagem” (Mbembe 2014, 25).
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Esta consciéncia de imperfeicdo, em conjunto com o facto anteriormente
mencionado de que, para alguns individuos, é relevante uma identificacéo racial para que
se possam sentir representados na sua esséncia, foi um passo importante para a
diferenciacdo de uma area que importa a discussdo: os estudos afro-latino-americanos.
Esta é uma area que promove debate nos Gltimos trinta anos, e por proposta de Alejandro

de la Fuente e George Reid Andrews, define-se do seguinte modo:

(...) en primer lugar, como el estudio de la poblacién de ascendencia
africana en América Latina y, en segundo lugar, como el estudio de las
sociedades en las que vive dicha poblacion. En relacién con la primera
definicion, los investigadores estudian las historias, culturas, estrategias
y luchas de los negros en la region. En cuanto a la segunda, estudian el
tema de la raza negra y la raza, en general, como una categoria de la
diferencia, como un motor de estratificacion y desigualdad, y como una
variable clave en los procesos de formacion nacional. (de la Fuente e
Andrews 2018, 11)

Como se verifica, esta area de especializacdo toma como objeto de estudo
populacdes com ascendéncia africana na regido da América Latina, desde uma perspetiva
multidisciplinar. Porém, esta identificacdo nem sempre é ébvia, sobretudo numa regido
tdo extensa e com uma matriz bioldgica e cultural tdo fluida, relacional e situacional, alias,

caracteristicas também extensiveis a identidade racial (Andrews 2009).

Assim, paralelamente, tornou-se relevante significar o que €, afinal, ser
descendente de africanos, considerando que ndo é suficiente uma perspetiva simplista,
baseada numa origem, biologia ou cultura. Segundo a investigadora Rosa Campoalegre,
o afrodescendente ¢, conceptualmente, ““(...) un sujeto politico en resistencia, sujeto pleno
de derechos y no solo victimizado; comunidad afrodiaspdrica, mas alla de las fronteras

nacionales” (Campoalegre 2017, 30).

A categoria “afrodescendente” comegou a definir os seus contornos no ano 2000,
em Santiago do Chile, na Conferencia Regional de las Américas, contra el Racismo, la
Discriminaciéon Racial, la Xenofobia y las Formas Conexas de Intolerancia, e foi
ratificada em 2001, na Conferéncia de Durban. A ativista uruguaia Alicia Esquivel ilustra
a importancia de encontrar um termo para nomear um conjunto de individuos que

partilham uma certa aleatoriedade no seu passado historico:
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(...) yo soy afrouruguaya y me siento profundamente uruguaya. Pero
ademas podria ser afrocaribefia... dependiendo del barco negrero que
trajera a los mios y donde lo hubiesen tirado. No fue un tema de eleccion.
Fundamentalmente para hablar de la diaspora y defendiendo sus derechos
es que tomamos lo de afrodescendientes. (Esquivel 2010)

Esta aleatoriedade a que se refere Alicia Esquivel e, consequentemente, esta
“trans-nacionalidade”, foi, alids, fundamental para que a regido latino-americana se
tornasse lugar privilegiado de persisténcia e reformulacdo das praticas culturais de origem

africana, culminando na emergéncia do campo de estudos afro-latino-americanos.

Nicol&s Ferndndez Bravo critica, no entanto, as “politicas del nombramiento”
como caminho para uma revisao historica, por encontrar rigidez nos termos. As reflexdes
do autor sobre os censos argentinos de 2010, que incluiram pela primeira vez, naquele
pais, a possibilidade de autoidentificacdo dos individuos com uma matriz bioldgica e
cultural africana, apontam, sobretudo, para a existéncia de um problema de metodologia.
Afirma Fernandez que a pergunta que nomeia tem “campos de tensdo”, na medida em

que, ao nomearem, deixam de questionar de uma forma eficaz:

Es posible que muchas personas no se sientan identificadas como
“afrodescendientes”, por lo que alli hay un problema, en el sentido de un
interrogante que tenemos que trabajar. (...) algunos censistas han llegado
a preguntarle a una persona si era afrodescendiente. Censistas a los que
he entrevistado y me narraron el modo en que fueron capacitados, me
describieron como ante la pregunta, algunas personas contestaron que no,
que eran negras, que jcomo va a ser afrodescendiente! Parece una
situacion comica, pero en realidad es bastante preocupante, de hecho
tiene una dimension graciosa, pero bueno, encierra un problema respecto
del nombramiento. (Fernandez 2012, 57)

No entanto, é certo que ha uma histérica negligéncia politica em suportar e
proteger os direitos dos povos afrodescendentes, aliado ao facto de que as a¢fes contra-
hegemonicas precisam de uma sistematizagcdo para que possam produzir efeito. Deste
modo, a definigdo do termo pode ser polémica mas foi crucial para a criacdo de uma base

que permitisse o desenvolvimento de agdes politicas consistentes no territorio.
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Acresce, como salienta Campoalegre, era urgente re-significar o conceito de
negro®, que considera “descalificatorio y despectivo” e re-conceptuar raga, “(...) ya no
apelando a lo fenotipico, sino como referente de ascendencias y descendencias vinculado
al concepto de auto-identificacion”, chegando a investigadora a propor que, como “(...)
el concepto limita la comprension de la diversidad étnica cultural, y clasista (...) debe
asumirse en plural como afrodescendencias, dada la alta heterogeneidad social que la
caracteriza.” (Campoalegre 2017, 30-31).

No ambito do Congreso Argentino de Antropologia Social, realizado a 2 de
Dezembro de 2001, e refletindo sobre a comunidade afro-argentina, Federico Pita,
antropdlogo, ativista e autoidentificado como afrodescendente, resume, de certo modo, a
problematica até entéo colocada:

Como activista estoy deseoso de ver una vanguardia intelectual
afrodescendiente, pero va a llevar tiempo. La idea no es prescindir de los
intelectuales no afro cuando haya intelectuales negros. Se trata de
comenzar a construir desde el hoy una alianza estratégica para adelante
y sin dudas llegar a ese mundo donde los colores no existan. Estoy
convencido, sin embargo, de que para llegar a esas condiciones de
existencia, primero tenemos que tener una comunidad afrodescendiente
fuerte. Y ese debe ser el objetivo comun e inmediato a cumplir por todos
aquellos que formamos parte de este espacio, y ocupando el lugar que a
cada uno le cabe y corresponde. (Pita 2012, 66)

Pita é claro quando esclarece que ndo € objetivo chegar a uma definicdo de
afrodescendente para perpetuar uma divisdo social que hd muito se estabeleceu, antes

sustentar uma discussao que a pense enguanto categoria com desafios especificos.

Esta tentativa de definicdo dos termos, mais do que encontrar uma dogmatica
acecdo para cada um, permitiu compreender como se articulam e que tensdes comportam,
porquanto estabelecidos a partir de teorias ambiguas ou pela sua mutabilidade no tempo
(que no presente trabalho € inevitavelmente longo), no espaco e nas diferentes disciplinas.
Contudo, considerou-se um ponto de partida incontornavel para que se possam utilizar,

com as devidas reservas.

4 Que, relembra Hering Torres, ¢ associado pelo Ocidente “(...) con la maldad, la amoralidad, el miedo y,
en muchos casos, también con la ilegalidad. El término ‘negro’ incluso se ha integrado en giros linglisticos
en varios idiomas para expresar el cardcter negativo de alguien o algo. (Hering Torres 2010, 111).
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CAPITULO 11

Das particularidades do comércio escravo na regido do Cone Sul a

integracdo dos africanos na sociedade colonial chilena

18



2.1 Afrodiaspora: o comércio de escravos no Cone Sul

O comércio de escravos resultou na maior migracdo da historia da humanidade.
Com relacdes mercantis ja estabelecidas na Africa Ocidental, as transacdes transatlanticas
operadas pelos europeus rapidamente se estenderam a vida humana, dada a crescente
demanda dos idos & América por mais mao-de-obra (Mellafe 1959; Ferreira e Seijas
2018). Pelo estudo restrito de documentos histéricos, ndo é possivel obter-se um retrato
da real quantidade de pessoas forcadas a esta travessia Africa-América, na medida em
que os registos subavaliam o numero de africanos que em efetivo a fizeram. No entanto,
0s historiadores estimam que entre dez e onze milhGes de pessoas entraram, obrigados,
nos barcos negreiros, tendo sido privadas da sua liberdade e sujeitas a um direito juridico

gue outorgou a sua submissao a forca de trabalho.

Entre o final do século XV e o principio do século XVI, existiram algumas
condicdes a entrada de africanos, admitindo-se apenas “negros ladinos™ no entdo
batizado Novo Mundo, que ali chegavam se autorizados, para que ndo pudessem
comprometer a missdo evangelizadora da Conquista; e apenas na condicdo de serventes
de um Conquistador. Apos a chegada da Compafiia del Levante ao Per(, encabecada por
Diego de Almagro e Francisco Pizarro, a regido do Cone Sul, tradicionalmente composta
pelo Chile, a Argentina e o Uruguai, comecou a adquirir crescente notoriedade entre os
europeus, na maioria embarcados no Panama. Numa primeira fase, a populacéo indigena
autoctone foi escravizada e comercializada, até por preco inferior aos dos escravos
africanos que, como mencionado, chegavam a regido sobretudo com os exércitos de

campanha, na qualidade de “compaiiia y servicio del conquistador” (Mellafe 1959, 51).

Contudo, pressionada por um debate politico-religioso generalizado pela
América, encetado por missionarios como Antonio de Montesinos, Luis de Valdivia ou
Bartolome de las Casas, que questionavam a legitimidade de subjugar indigenas, a quem
preferiam evangelizar®, a Coroa rapidamente proibiu a escravatura dos nativos, cedendo

ao envio de mao-de-obra africana para a América. Potenciou a tomada desta decisdo, a

5 Negros que conheciam a lingua e a cultura dos colonizadores, geralmente batizados.

® De facto, se existiu um debate quanto a submissao dos indigenas a escravatura, 0 mesmo nao aconteceu
com os africanos, cuja subordinacdo foi considerada “(...) un mal necesario para el florecimiento de las
colonias”. Stolcke indica como unicos criticos da escravidao africana a Ordem dos Predicadores e a
Companhia de Jesus (Stolcke 2007).
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existéncia de um colapso no mercado colonial desencadeado pelo desequilibrio
demogréfico, resultante da dizimagdo de indigenas, mortos tanto pelas constantes

insurrei¢cGes, como pelo contacto com 0s europeus e as suas doencas.

Na fase da unido ibérica, entre 1580 e 1640, a regido hispano-americana
beneficiou do dominio portugués nas costas africanas. A parte deste periodo histérico,
Espanha carecia de bases em Africa que suprimissem esta nova necessidade, e o resultado
foi a emissé@o de licencas a mercadores estrangeiros e o estabelecimento de um ainda
pequeno fornecimento de africanos a regido, por transacdo comercial monopolizada
(Flores Guzman 2003, 12-13). Em suma, ainda que numa primeira fase o trafico negreiro
ndo tenha sido significativo na regido do Cone Sul, é possivel rastrear a época pequenas
transacOes, tanto operadas por mercadores, mas também por outorgamento de licencas
reais a representantes da Coroa (Mellafe 1959, 66). Ao sul, chegavam, na sua maioria,

pelo Panama e Cartagena.

Para o estabelecimento de outras rotas comerciais foi crucial o adentramento no
atual Chile (a época, constituia-se como parte do Império Inca, que controlava até a atual
zona da cidade de Santiago do Chile), empresa impulsionada por Diego de Almagro: com
a fama adquirida pela conquista do Perd, continuou o seu percurso para sul, fazendo-se
acompanhar de um significativo nimero de escravos negros, os quais foi usando para

serventia, mas também como moeda de troca pela regido chilena.

Assim, a semelhanca do que aconteceu a norte, numa fase inicial, os africanos
chegaram a regido na companhia de grupos de conquistadores, saidos de Lima; e dada a
representacdo significativa da populacdo indigena, ndo se reclamou de imediato a
necessidade de mais mao-de-obra escrava africana. Porém, também aqui existe uma
subestimacdo da quantidade de africanos que, desde o inicio e de forma constante,
entraram no Chile: Rolando Mellafe € categoérico ao afirmar que a chegada de africanos
foi concomitante com a entrada dos europeus, e que se ha dificuldade no seu rastreamento,
¢ apenas porque 0s europeus terdo deixado vestigios mais evidentes deste fluxo
migratério, enquanto 0s escravos Sse mantiveram num “oscuro anonimato”,
nomeadamente, pela falta de documentacdo que comprove a sua entrada e estadia no
territério (Mellafe 1959, 52).

De facto, a regido do vice-reinado peruano, assim determinada

administrativamente pela Coroa espanhola em 1542, e na qual se integrava o Chile,
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almejou particular importancia geopolitica pelo controlo de minas na regido e
consequente extracdo mineral, nomeadamente na zona do Alto Peru, em Potosi, na atual
Bolivia, tornando-se um importante centro econdémico. Neste sistema, imperava a crenga
de que os africanos trabalhavam melhor do que os indigenas, além de que seriam mais
fiéis e menos perigosos, exercendo-se a subsequente pressao para 0 aumento de trafico

de negros, embora continuasse a existir uma diminuta representatividade destes na regiéo.

A demora, uma vez mais, deveu-se a reniténcia do Conselho das indias em enviar
africanos, pela ideia paralela de que estes ndo se davam com o clima da regido, morrendo
de frio, de subnutricdo ou problemas pulmonares, se colocados a trabalhar nas minas,
localizadas topo dos Andes. Contudo, a pressdo por parte dos conquistadores mantinha-
se em crescendo, em parte porque viam também lucro potencial em fornecer escravos

africanos para outras regifes da América.

Apesar disso, Mellafe afirma que o negdcio de escravos foi pouco lucrativo na
regido do Chile, particularmente nos séculos XVI e XVII e, se comparado com outros
pontos da América espanhola, pela auséncia de uma economia de plantacdo. Segundo o
autor, a compra direta de africanos no Panama ou em Cartagena ndo tinha grande
vantagem comercial se a compra fosse de menos de cem escravos, o0 que exigia um grande
investimento e uma organizacdo extrema para fazer transitar estes individuos por quase

meio continente. Paralelamente, afirma Mellafe:

(...) en la region antillana y en las provincias platenses, se habia
establecido ya una trata de contrabando de esclavos, que habia pasado a
ser totalmente normal y regular, con la cual ningin asentista podia
competir ventajosamente. (Mellafe 1959, 25)

Montserrat Arre Marfull acrescenta que, além dos precos elevados, existiram
outras formas de obter méao-de-obra que ndo envolveram a escravatura, como sendo a
encomienda aos indigenas, o trabalho servo e a disponibilidade de pessoas entre peones,
individuos livres de classe social baixa, e mestizos. Ainda assim, a investigadora
salvaguarda que existiu, de facto, uma necessidade de mao-de-obra cativa africana para a
exploracdo das minas, e também para a assisténcia na Conquista ou para 0s encargos
domeésticos ou rurais. Porém, a alteracdo sociodemografica desde uma perspetiva racial,

isto é, 0 aumento consideravel de uma populacdo mestiza e zamba durante o século XVIlI,
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fez com a escravatura e o seu trafico fosse maioritariamente “mulato” e criollo (nativo),

e ndo necessariamente negro ou africano (Arre Marfull 2008, 4-5).

De uma forma geral, estas leituras apresentam uma perspetiva que coloca o Chile
como pouco interveniente no trafico negreiro, posicionando-o sobretudo como um
relevante interposto de escravos, mas ainda assim, “(...) la mas importante fuente de
entrada desde el sexto decénio del siglo XVI en adelante, hasta la extincién de la
esclavitud” (Mellafe 1959, 66), tornando véarias cidades em escala obrigatéria no

comeércio esclavagista.

Jean-Paul Zufiga adianta outro fator que converge com uma certa
desresponsabilizacdo da regido enquanto interveniente na mercantilizacdo de pessoas:
apoiado na proposta do historiador Moses Finley em 19817, Zufiiga defende existir uma
diferenca fundamental entre as sociedades esclavagistas, isto €, aquelas que sustentam a
sua economia na exploracdo e no trabalho servil; e as sociedades com escravatura, cuja
economia recorre, mas nao depende, de mao-de-obra escrava, a qual ndo € canalizada
para uma producdo principal - como por exemplo, a agricultura -, mas sim para ser
distribuida em diferentes tarefas (Zufiiga 2009, 83). O Chile enquadra-se, portanto, nesta

ultima organizacao social.

Por outro lado, Flores Guzman contraria esta ideia de que a escravatura ndo foi
particularmente lucrativa na regido sul da América, e a de que os africanos ndo tiveram
um papel tdo determinante na estrutura econdémica colonial, afirmando taxativamente:
“(...) mas alld del natural rechazo que nos puede producir este infame negocio, no
podemos negar que fue una lucrativa actividad, en la cual estaban directamente
involucrados los intereses del Estado y de muchos capitalistas nacionales y extranjeros”
(Flores Guzman 2003, 11). Maribel Arrelucea Barrantes concorda, e esclarece que se a
escravatura foi de importancia secundaria frente a outras formas de trabalho no vice-
reinado peruano, a canalizacdo de indigenas para as zonas interiores da regido, onde se
localizavam as minas, fez aumentar a necessidade de méo-de-obra africana nas regides
costeiras urbanas, onde eram integrados na producao, no comercio e nos servigos e, Ndo
menos importante, utilizados como simbolo de estatuto social e prestigio dos seus
proprietarios, na medida em que quase toda a elite possuia pelo menos um escravo
(Arrelucea 2016, 62).

! Finley 1981.
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Portanto, o abastecimento indireto de méo-de-obra pelo Peru permitia a compra
de escravos por um preco menor e uma rapidez maior do que a compra direta por
Cartagena ou pelo Panama, promovendo uma migracdo de pessoas muito propria nesta
costa, na conhecida rota entre El Callao e Valparaiso. Alias, esta Gltima experienciou o
auge enquanto cidade mercantil no final do periodo colonial por conectar os vice-reinados
peruano e rio-platense, retendo alguns escravos africanos que ja ndo seguiam para norte,

para serem forgados as regides interiores chilenas.

A partir do século XVIII, passou entdo a privilegiar-se a entrada de escravos no
Chile a partir da rota do Rio de Prata, fosse pela via terrestre, uma travessia entre Buenos
Aires e Santiago que demorava vérias semanas em percurso particularmente tortuoso (e
que aumenta a dificuldade no rastreamento do real nimero de africanos que entraram no
territorio a partir desta rota); fosse pela via maritima, através do cruzamento do Cabo de
Hornos. Esta mudanca de rota deveu-se ao privilegiado posicionamento de Buenos Aires
enquanto porto crucial no Atlantico Sul, mas também foi impulsionada pela determinacéo
administrativa da cidade como capital do vice-reinado do Rio de Prata (constituido em
1776) e pelo acordo entre as coroas britanicas e espanhola para a comercializacdo de
escravos, que duraria mais de 30 anos, e que consolidou as redes mercantis entre Buenos

Aires e Lima.

A partir do litoral Atlantico distribuia-se méo-de-obra proveniente do Brasil, mas
também diretamente das costas ocidental e sul oriental africana (cerca de 40% dos
escravos), sobretudo Angola e Mocambique, forcando a migracéo para o Chile, Cérdoba,
Tucuman, El Callao, Lima e Alto Perd. Montserrat Arre Marfull determina que o trafico
de Buenos Aires para o Chile foi relativamente constante durante os séculos XVI1I1 e parte
do século XIX, com uma média de 175 escravos negros a serem comprados por ano (a
considerar que se esta a apresentar um valor médio, pelo que, por exemplo, s6 no ano de
1723, se encontram registos de 507 escravos comprados em Buenos Aires para o Chile)
(Arre Marfull 2008, 38-39).

A importancia desta rota é observavel pela dindmica social da cidade buenairense:
se tivermos em consideracdo que uma parte dos africanos se mantiveram em Buenos
Aires, ocupando funcdes de serventes e artesdos, e que no final do periodo representaram
101% do crescimento populacional (representavam um terco da populacgéo, ou seja, cerca

de 43 mil habitantes eram africanos ou afrodescendentes), podemos ter uma ideia nao s
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da quantidade de pessoas que chegaram por esta via, mas também a quantidade de pessoas
que foram distribuidas para outras regides do Cone Sul, as quais se perderam o rastro
(Guzmén 2013, 66; Rosal 2011, 5).

Maribel Arrelucea Barrantes quantifica, com base no censo realizado em 1791,
que 47% do total da populacdo de Lima se identificava como sendo africano ou de
descendéncia africana (casta de negros, mulatos, pardos, morenos, etc), sendo 0 grupo
étnico com maior representatividade (Arrelucea 2016, 59). Considerando que 0 apogeu
do comércio negreiro aconteceu ja no século XVIII, Celia L. Cussen quantifica em 20-
25% o numero de africanos residentes na cidade de Santiago do Chile, no século XVII

(Cussen 2009, 112), portanto, bastante significativo.

Por sua vez, Maria Teresa Contreras Segura retrata o periodo que abarca a Gltima
metade do século XVIII e os primeiros anos do século XIX, fase em que se potenciou a
circulacédo de africanos pela regulamentacéo do livre comércio entre as colonias hispano-
americanas (1778) e a liberalizacdo do comércio negreiro (1791). Neste periodo,

coincidiam, em pleno, as duas formas principais de entrada de africanos no Chile:

Surcando costa y cordillera del antiguo virreinato peruano, lentamente se
estableci6 la intensa actividad mercantil que regularizé el trafico naviero
y terrestre que entre otros efectos satisfacia el transporte maritimo por el
Pacifico sur y sus respectivas conexiones terrestres que constituyeron la
organizacion vial necesaria en el continente para introducir esclavitud
africana a Chile (Contreras Segura 2013, 27).

Concluida a existéncia de um numero significativo de africanos na regido,
contrariando as narrativas predominantes, surge como relevante perceber de que modo

estes individuos se inseriram na sociedade chilena.
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2.2. Retrato social: os escravos na regido do Cone Sul

No Chile, os africanos foram forcados, principalmente, ao servico domestico,
mesmo apds a lei abolicionista (1823), que numa primeira fase pouco alterou a
conformacdo social da col6nia, uma vez que estes se mantiveram com pouca liberdade
juridica e sob a vontade de criollos. E ndo sendo a economia de plantacdo um pilar
fundamental para a regido, ndo parece ter sido por isso que a comercializa¢ao de escravos
se coibiu de perpetuar na regido até porque, como ja abordado, os escravos africanos eram
mantidos, maioritariamente, em contextos urbanos. Assim, as elites — terratenentes,
eclesiasticos, comerciantes — da sociedade chilena mantiveram, a sua disposi¢do, méo-

de-obra escrava.

Por sua vez, Alejandra Araya Espinoza salienta a influéncia de uma ideologia em
que “ser honesto” era servir o outro quando nao se carecia de bens proprios, € que por
esta crenca, se estabeleceram relaces de trabalho desequilibradas entre as partes, até

mesmo entre africanos e afrodescendentes livres.

Tener gente de servicio o dependiente era parte del estatus del superior,
un indicador de prestigio, riqueza y poder. La idea del contrato salarial
entre personas libres cuyo bien de intercambio es el trabajo y el precio
justo por él no predomina en el siglo XVIII ni en la primera mitad del
siglo X1X (Araya Espinoza 2005, 161)

Contrariamente, Z0fiiga minimiza o peso do estatuto em si como motivo principal
para a obtencédo de escravos na regido. Salienta que, mesmo em contexto de cidade e tendo
em consideracdo o Chile como sendo uma regido com escravatura e ndo esclavagista,
estes individuos eram absolutamente necessarios, porque produtores de riqueza para as

familias patricias:

(...) la casa es, en el sentido fuerte de la palabra, una unidad de
produccion, y todos sus integrantes, libres y esclavos, participan en la
reproduccion del nucleo. El esclavo doméstico se inserta asi en este
complejo, y su posible papel suntuario no quita su finalidad primera: el
usufructo de su fuerza de trabajo o de su pericia o savoir faire. Esto es lo
que explica — méas que la vana ostentacion — que sectores modestos
inviertan porciones considerables de su escaso patrimonio en posesion de
esclavos. (Zufiiga 2009, 94)
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Maribel Arrelucea Barrantes destaca, de facto, algumas particularidades do
regime de escravatura na regido, destacando o trabalho por jornada, de acordo com a
autora, bastante usual na cidade de Lima. Neste regime de trabalho, os escravos eram
responsaveis pela satisfacdo das suas proprias necessidades basicas, como a alimentacéo,
0 vestuario e a saude e, em alguns casos, a habitacdo, uma vez que vivam fora da casa do
amo (Arrelucea 2016, 63).

Montserrat Arre Marfull também retrata a realidade na regido chilena de
Coquimbo como uma sociedade em que o trabalho servical foi efetuado por jornaleiros,
escravos de origem africana que se encontravam sobretudo no servico domestico; ou
criados livres, que a partir de 1813 também comecaram a ter expressividade numérica
neste tipo de trabalhos. Os arquivos estudados pela investigadora revelam que, no século
XVIII, nesta regido do Norte do Chile, se praticou ativamente a venda de escravos,
categorizados nos registos como negros (maioritariamente na primeira metade do século,

chegados de EI Callao ou Buenos Aires) ou mulatos (registos entre 1759 e 1820)8.

Por outro lado, ainda que a abolicdo da escravatura tenha sido promulgada, na
pratica, a condicdo de liberdade foi sempre, antes e depois deste marco politico-legal,
uma circunstancia incerta. Esclarece Alejandra Araya Espinoza que esta liberdade era de
maior importancia em momentos muito especificos (como para receber uma heranga),

mas ndo aportava grande diferenca no tratamento diario destes individuos:

Era la cosificacion de las personas. Esta situacion creara muchas
dificultades a los abogados durante la segunda mitad del siglo XVIII,
pero principalmente durante la primera del siglo XIX, puesto que las
cuestiones de la proteccion y el beneficio llevaban muchas veces a hacer
esclavos de hecho a personas libres en derecho pero que «debian» mucho
a sus patrones por concepto de vestuario, gastos de salud o alimentacion,
en relacion con sus salarios nominales. (Araya Espinoza 2005, 174)

Assim, por gratiddo ou endividamento — amilde, para pagar a liberdade propria
ou dos familiares —, muitos libertos mantiveram relacfes de dependéncia com os seus
amos, o que faz ressoar a divisdo social de ZUfiga, isto €, ainda que o Chile tenha tido

particularidades na forma como manteve relagdes de dependéncia, estas foram baseadas

8 Montserrat Arre Marfull salvaguarda, no entanto, que a categoria de mulato pode ter sido utilizada de
forma indiscriminada para denominar também indios ou espanhdis cuja tez ndo fosse suficientemente clara
para determinar a origem (Arre Marfull 2010, 86-87).
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num padréo esclavagista. Como salienta Alejandra Araya Espinoza, na sociedade colonial
chilena, independentemente das condi¢Oes dos serventes (escravos ou livres), a

remuneracao era tida como um beneficio e ndo um direito (Araya Espinoza 2005, 178).

No que respeita ao preco praticado no comercio da vida humana escrava, Flores
Guzman salienta a importancia da procedéncia, cultura e fenotipo. Divididos em negros
“bozales”, diretamente trazidos de Africa, e negros “ladinos ou criollos”, nascidos na
América, existia uma preferéncia pelos primeiros, a quem se atribuia um carater mais
docil e fiel (Flores Guzman 2003: 23-24). Para facilitar a identificacdo destas
caracteristicas, Mellafe menciona a pratica da renomeacao dos escravos, atribuindo-se-
Ihes 0 nome do lugar onde atracavam os barcos ou o lugar de onde provinham, seguindo

um pensamento idiossincratico herdado da antiguidade romana (Mellafe 1959).

Pela mesma ldgica de origem, Flores Guzman salienta a preferéncia pela pele
escura, que se associava a proveniéncia direta de Africa. A fidelidade de um escravo
ganhou particular importancia no século XIX, quando o sistema escravocrata comegou a
entrar em decadéncia uma vez que, como recorda Rosario Rivoldi Nicolini, “(...)
constituia una mercancia sumamente cara que comenzaba a escassear.” (Rivoldi Nicolini
2002, 155).

No entanto, h&a que considerar um fator importante: o género. De acordo com
Maria Elisa Velazquez e Carolina Gonzalez-Undurraga, as mulheres tiveram um papel
fundamental no desenvolvimento econdmico social e cultural das sociedades coloniais,
contrariando a ideia de que ndo foram tdo comercializadas como os homens (Velazquez
e Gonzalez-Undurraga 2016, 11-12). Assim, se de uma forma geral os homens eram
vendidos por prego superior, pela maior forca fisica para trabalhos agricolas (apesar da
urbanidade, as cidades tinham uma estrutura de agro-vila, e as casas rodeavam-se de
terrenos proprios para o cultivo de vinhas ou hortos), Gonzalo Vial Correa ressalva a

existéncia de casos em que as mulheres eram comercializadas por um prego superior.

Evidentemente, este preco superior devia-se a natureza dos servigos a prestar,
dada a crenga nas habilidades femininas em trabalhos dentro da casa®, alias, também ele

espaco essencial para a economia colonial (Velazquez e Gonzalez-Undurraga 2016, 12);

% De acordo com Juan Guillermo Mufioz, as mulheres africanas e afrodescendentes tiveram tarefas tio
variadas como despenseiras, cozinheiras, doceiras, lavadeiras, costureiras, serventes de recados (Guillermo
Mufioz 2005, 104)
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mas também pela sua capacidade reprodutora e ate efetiva gravidez, que exponenciava a
mao-de-obra futura, por um menor investimento inicial (Vial Correa 1957, 48-49;
Contreras Segura 2013, 60). Como resume Gonzalez-Undurraga:

(...) una esclava podia significar una inversion a largo plazo — en la
medida que el amo pudiese mantenerla a ella y a sus hijos —, porque el
fruto de su vientre era propiedad del amo. Es por ello que en el mercado
una esclava en edad fértil podia alcanzar un alto precio. (Gonzélez-
Undurraga 2008, 42)

Porém, muitas criancas eram separadas das suas maes, vendidas ou entregues
como pagamento de dividas, sobretudo em caso de incapacidade ou pouca vontade de as
manter até a idade de serem uma efetiva mao-de-obra. Nas investigacfes que conduziu,
Rosa Soto chegou a encontrar casos de criangas vendidas como escravas ainda que filhas
de pais livres, por falta de aclaramento sobre a condicdo do ventre da mae, sendo estas
obrigadas a servir em casas “de familia”. Mostra-se, portanto, que a vulnerabilidade da

condicgéo feminina estava presente, praticamente, desde o nascimento (Soto 1992, 22-24).

Validado pela analise aos arquivos paroquiais da cidade, também Zufiga
constatou que, no periodo entre 1633 e 1644, cada amo tinha uma média de quatro
escravos, sendo 0 mais comum um amo com dois escravos, na seguinte relacdo: uma mae

com a sua filha ou filho. Como questiona Zufiga:

¢es posible pensar que la compra de un esclavo (o0 mejor, de una esclava
“reproductora”) haya constituido una manera de inversion para
personas o familias que no disponian de grandes riquezas? (Zufiga
2009, 90)

De facto, até 15 de outubro de 1811, quando se promulga a Libertad de Vientres,
a condicdo escrava era imposta desde o nascimento por via materna, isto €, a situacédo
legal do pai era indiferente e desde que a mulher fosse escrava, as suas filhas ou filhos
também o seriam; de igual modo, a libertacdo da mulher ndo libertava a sua prole (Cussen
2009, 129).

Considerando as especificidades da condigéo escrava feminina, torna-se relevante

apresenta-las de forma mais sistematizada.
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CAPITULO III

Uma perspetiva de género: as mulheres na sociedade colonial chilena

Ya es libre vuestra posteridad.”

10 Felia Cruz 1942, 40.
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3.1. O corpo como elemento de alteridade

A importancia do corpo no pensamento europeu é explicada por Oyéronké
Oyéwumi. Segundo a socidloga, a sociedade ocidental é conceptualmente constituida por
corpos e como corpos, de tal modo que se tornam elemento fundacional para a
constituicdo de uma ordem social: “En Occidente, en lo relativo al asunto de la diferencia
y la jerarquia social, el cuerpo ha sido posicionado, planteado, expuesto y re-expuesto
continuamente como su causa.” (Oyéwumi 2017, 47). O mesmo ¢é dizer que € a partir da
observacao do corpo — “la posesion o ausencia de ciertas partes del cuerpo” (Oyéwumi
2017, 147) — que se atribuem privilégios e desvantagens sociais. Alejandra Araya
Espinoza concorda que a observagao dos corpos, enquanto “(...) la frontera entre el yo y
la sociedad (...)”, foi elemento base para o estabelecimento de diferengas nas sociedades
tradicionais!!, e acrescenta que esta determinagio partiu das suas elites, por “(...)

negacion o por reflejos invertidos.” (Araya Espinoza 1999, 74).

A questdo da observagao dos corpos para o estabelecimento de uma ordem social
denota uma logica onde se atribui particular confianc¢a a visdo. De facto, tradicionalmente,
foi neste sentido que 0 pensamento europeu se baseou para compreender o mundo e, nesta
pratica, comegou a estabelecer a diferenciagdo dos corpos, pois, “(...) la contemplacion
invita a diferenciar.”. Nesta ordenagdo social visualmente hierarquizada, certas
morfologias dominam outras, porque a elas lhes sdo atribuidas qualidades ou defeitos

morais e intelectuais (Oyéwumi 2017, 39).

Alejandra Araya Espinoza exemplifica, dando atencdo a importancia dos gestos,
apontando a relacdo entre a moral € 0o movimento dos corpos: “Los nobles seran pausados,
comedidos, rigidos en sus posturas. Los plebeyos seran sensuales, dinamicos,
alborotados.” (Araya Espinoza 1999, 74). Oyéwumi especifica os contornos deste

paradigma e demonstra como a sua aplicacdo se pode estender ao corpo per si, um

1 Segundo a autora, uma sociedade tradicional tem as seguintes caracteristicas: hierarquizada, de dificil e
lenta mobilidade social, com relagdes humanas muito pessoais, indiferente ou hostil 8 mudancga e com ac¢Ges
legitimadas no passado (Araya Espinoza 1999, 71)
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exemplo daquilo que comummente se designa por determinismo bioldgico'? do

pensamento europeu:

(...) Mujeres, primitivos, judios, africanos, pobres y toda persona
calificada con la etiqueta “diferente”, en diversas épocas historicas, se
consideré como encarnada, dominada por el instinto y la afectividad,
ajena a la razon. Eran la Otredad y la alteridad es un cuerpo. (Oyéwumi
2017, 40)

Oyéwumi acrescenta ainda que, heranca do dualismo cartesiano, o ser foi dividido
em corpo, enquanto massa bioldgica de espaco limitado e, portanto, lugar de fraqueza; e
mente, espacgo incontido, lugar da nobre razdo e almejada liberdade. O sociélogo Bryan
Turner salienta que esta oposi¢do, mais do que uma evidéncia inexoravel, é uma forma
do poder social manter subordinado o desejo (corpo) a razéo (mente) (Turner 1989, 48).
Do mesmo modo, a filosofia moderna tem conseguido desconstruir esta dicotomia
tradicional, porventura por tomada de consciéncia dos paradoxos originados por esta
concecdo, que perceciona como simplista. Por exemplo, sob a perspetiva de género, se a
sociedade ocidental € ditada pela ideia de corpo, nem todos os seus membros sdo

“encarnados’:

(...) solamente se percibe como encarnadas a las mujeres; los hombres
no tienen cuerpos — son mentes andantes —. Dos categorias sociales que
emanaron de esta estructura fueron el “hombre de razén” (el filésofo) y
la “mujer del cuerpo” y se elaboraron oposicionalmente. No se contempla
con precision la idea de que con frecuencia el hombre de razon tiene en
mente a la mujer del cuerpo. Sin embargo, como sugiere la Historia de la
Sexualidad de Michel Foucault, el hombre de ideas tiene a la mujer y a
otros cuerpos en mente. (Oyéwumi 2017, 45)

O trabalho da socit6loga visa criticar a imposicdo epistemoldgica do Ocidente
sobre as culturas africanas em geral e Yoruba em particular, defendendo a auséncia pré-
colonial de uma ideia de género nesta sociedade, demonstrando assim que esta é uma
categoria também ela socialmente construida, variavel, e que nem sempre seguiu a “bio-
l6gica” ocidental (Oyéwumi 2017). Deste modo, a autora expde a importancia que a

diferenciacdo sexual teve no processo de colonizacdo, sendo seguro afirmar que,

12 Determinismo biol6gico define-se como: “(...) la conviccion de que la biologia proporciona la razon
fundamental de la organizacion del mundo social” (Oyéwumi 2017, 51).
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considerando a identidade de género tal como é concebida na cultura ocidental e foi
integrada (ou imposta) no modelo colonial — arraigada a dicotomia anatomica sexual
feminino/masculino —, o corpo masculino europeu comegou, desde logo, por subjugar
todos os corpos femininos a que teve acesso, independentemente da origem geografica

ou cultural desse mesmo corpo.

Araya Espinoza evidencia que nas sociedades tradicionais a mulher é um sujeito,
por natureza, moralmente inacabado ou incapacitado e que a formula para colmatar esta

lacuna ¢, além da repressao prépria, a dependéncia e o controlo do “outro™:

(...) dentro de una sociedad tradicional, la mujer es ante todo cuerpo,
sensualidad, provocacion, vicio, peligro y, debido a ello, para mantener
el orden, la jerarquia, la seguridad, este cuerpo femenino debe ser
“sujetado”, aprisionado, encerrado, cautivado. (Araya Espinoza 1999,
78)

Refere Rivoldi Nicolini que a incapacidade de reconhecimento de direito civil a

mulher espanhola era, naturalmente, estendida aos territorios coloniais:

Es cosa cierta que en la edad moderna el Unico horizonte que se le ofrece
a las mujeres va del convento al hogar, y en ambos hay un denominador
comun que es la obediencia, entendida como supeditacion al hombre
(Rivoldi Nicolini 2002, 158)

Vera Stolcke apoia, afirmando que, de um modo geral, existiu uma transferéncia
territorial dos ideais sociais, incluindo os ideais religiosos e morais, desde a peninsula até
ao Novo Mundo (Stolcke 2007). De facto, os parcos direitos da mulher numa sociedade
androcentricamente configurada assemelham-se, em muito, a ideia de propriedade ou
dominio, dada a imposta submisséo a autoridade paterna (na falta desta, a de um irméo
ou parente préximo masculino) e, por casamento, a autoridade do marido (Rivoldi
Nicolini 2002, 157). Turner reflete sobre a ligacdo do patriarcado sustentado por uma
nocdo de propriedade dos corpos, na medida em que o controlo das mulheres e da sua

sexualidade garante um “correto” fluxo de propriedade para os herdeiros legitimos
(Turner 1989, 153).
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Teodor Hampe Martinez reitera que as mulheres foram comummente rotuladas
como sendo “de pouca sabedoria”, “débeis”, “ingénuas”, “espiritualmente fracas” e que
esta era a imagem enraizada na cultura do vice-reinado do Perd. O autor descreveu a
educacdo feminina da mulher espanhola ou criolla como sendo, na melhor hipotese,
cingida a parcos conhecimentos de leitura e escrita (baseada em manuais de catecismo),
aritmética, musica e trabalhos manuais, como bordados ou costura, privilegiando-se,
evidentemente, uma capacitacdo para as tarefas domésticas, o comportamento em
sociedade e a pratica cristd (Hampe Martinez 2002, 109-112). A educacéo foi, portanto,
um veiculo de estratificacdo social, tanto pelo impedimento ao acesso, como pela
restricdo dos conhecimentos transmitidos as mulheres e, por tal, utilizado como arma de

dominio do corpo feminino.

Porém, é certo que estas mulheres, pertencentes as elites latino-americanas, ndo
tiveram uma experiéncia historica semelhante as restantes mulheres da regidao. Se por um
lado Araya Espinoza aponta a necessidade de, como ponto de partida, compreender
melhor as concecBes indigenas e africanas sobre o corpo, bem como os pontos de
coincidéncia e desfasamento entre estas concecdes e a ocidental, como acima
mencionado, os trabalhos de Oyéwumi aportaram algumas luzes ao assunto. A sociéloga
avanca que, para a realidade colonial em territorio africano, mas cujo padrdo de
dominacdo é reconhecivel na diaspora para a América e nas relacdes de poder ali
instituidas, “los europeos colonizaron a las hembras africanas como africanas y como
mujeres africanas”, salientando que, pela condicdo de género e raga, foram

particularmente inferiorizadas e marginalizadas (Oyéwumi 2017, 209).

Maria Lugones esclarece o lugar da mulher “ndo-branca” na sociedade, ao afirmar
que estas eram as Unicas ndo percecionadas ou contabilizadas como mulheres, 0 que nédo

aconteceu com as restantes:

Las hembras excluidas por y en esa descripcion no eran solamente sus
subordinadas sino también eran vistas y tratadas como animales, en un
sentido méas profundo que el de la identificacion de las mujeres blancas
con la naturaleza, con los nifios, y con los animales pequefios. Las
hembras no-blancas eran consideradas animales en el sentido profundo
de ser seres “sin género”, marcadas sexualmente como hembras, pero sin
las caracteristicas de la femineidad. (Lugones 2008, 94)
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Independentemente da categoria de raca, Sara Beatriz Guardia conclui que, até ao
século XIX, os discursos historicos tendem a incluir mulheres “(...) sea por sus virtudes,
heroismo o beleza.” (Guardia 2013, 366). Porém, como ndo eram proprietarias das suas
proprias narrativas, “(...) la mayoria de las veces las mujeres han sido imaginadas,
descritas o relatadas.” (Guardia 2013, 369). Mantidas na esfera privada, teriam menos
oportunidade e, numa visdo androcéntrica, menor interesse enquanto sujeito de analise

para as ciéncias sociais.

Também Oyéwumi demonstra o dominio do ponto de vista masculino nas
“historias de colonizados e colonizadores”, onde as mulheres, “son periféricas, si acaso
aparecen”, reconhecendo que o colonizador fez distincdo entre corpos femininos e
masculinos, atuando sobre eles de forma diferente e que, portanto, as consequéncias do
colonialismo sdo simultaneamente semelhantes e desiguais entre homens e mulheres
(Oyéwumi 2017, 208).

Contudo, a ideia de que as mulheres ndo contribuiram ativamente para a historia
social sera um pressuposto falacioso, considerando que “(...) las actividades domésticas
y los roles desarrollados por la mujer en el interior de su hogar influyen a través de las
costumbres consolidadas y propagadas, en la formulacién de normas culturales mas
amplias de grupos y comunidades” (Reichel 2013, 141). De acordo esta Alina Carey: ao
estudar o espaco doméstico das imigrantes da regido andina, no inicio do século XX, parte
da premissa de que, ndo obstante serem figuras esquecidas da historiografia, as mulheres
ndo atuaram passivamente perante a dominacdo masculina e desempenharam papéis
fundamentais para a manutencdo e reproducdo da ordem social imperante da regido
(Carey 2011, 159).

De facto, a tradicional remissdo para um espaco de invisibilidade, aliada a
restricdo intelectual imposta pela sociedade patriarcal, resultaram, a longo prazo, num
canone de conhecimento predominantemente masculino, e a consequente divulgacéo de
uma historiografia tendenciosa e nada representativa. Como salienta Guardia, 0
conhecimento histérico comporta, também ele, elementos ideoldgicos e subjetivos
(Guardia 2013, 365). Por tal, defende a rutura com uma perspetiva unifocal da historia

propondo a sua reescrita pela perspetiva da mulher. Em suma:

Excluidas, silenciadas, invisibles, las mujeres fueron ignoradas en el
ambito doméstico y privado; también en el econémico, social, politico y
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cultural. La mayoria de las veces fueron imaginadas, descritas o relatadas
en forma parcial, y generalmente a través de un intermediario porque el
registro directo estuvo supeditado a su acceso a la escritura. Recién a
finales del siglo XIX se le permitid incorporarse al sistema educativo y,
ademas, los indices de analfabetismo siempre fueron mucho mayores en
la poblacion femenina. (Guardia 2005, 13)

Elva Rivera Gomez reitera e aclara que a historiografia positivista impactou o
desenvolvimento da disciplina da Historia como profissdo, e que neste processo, as
mulheres foram excluidas por motivos que considera factuais e epistemoldgicos, na
medida em que, sendo uma profissdo de homens, estes se dedicaram a escrever,
sobretudo, a historia dos homens e da politica — campo privilegiado da agdo e poder
masculino. Acrescenta Rivera GOmez que, paralelamente, os materiais utilizados na
escrita desta disciplina foram documentos também eles produzidos por homens que desde
sempre monopolizaram a palavra escrita, como por exemplo, registos diplomaticos,
administrativos, parlamentarios e até publicacdes periddicas. Neste movimento, as
mulheres que foram incluidas nestas historiografias eram-no se a notoriedade Ihes tivesse
chegado por “piedade ou escandalo”, mas sempre contidas numa histdria “menor”, em
narrativas de acontecimentos curiosos, circunstanciais, pouco relevantes e até de

entretenimento (Rivera Gomez 2013, 377).

De uma forma geral, os movimentos feministas, que tém apresentado modelos
interpretativos alternativos a hegemonia do género e a imposicao intelectual de um
conhecimento masculino, reclamam para as mulheres um protagonismo rejeitado pela
historiografia classica, aliada a reivindicacdo da sua passagem de objeto a sujeito ativo e
produtor de discurso. Mas perante estes novos paradigmas, agrava a invisibilidade das
mulheres negras se ndo considerarmos uma perspetiva interseccional em que se inclui,

além do género e classe, o fator raca.

Sueli Carneiro alerta para isso mesmo, ao reclamar para a perspetiva feminina e
feminista pluralidade e representatividade, na medida em que, segundo a ativista, “as
mulheres negras tiveram uma experiéncia historica diferenciada que o discurso classico
sobre a opressdo da mulher ndo tem reconhecido, assim como ndo tem dado conta da
diferenga qualitativa que o efeito da opresséo sofrida teve e ainda tem na identidade
feminina das mulheres negras” (Carneiro 2011), numa sociedade que tende a criar uma

subescala hierarquica dentro da propria categoria de género. Rashmi Varma pensa
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criticamente esta relacdo, propondo uma area de estudos que denomina de “feminist

critical race studies”, com o seguinte objetivo:

(...) to analyze the ways in which cultural constructs of race and gender
intervene in and shape both the national and global economies wherein
black women tend to be positioned at the bottom end of the spectrum in
low-wage jobs that require the hardest, dirtiest labor. (Varma 2006,
239)

Evidentemente, esta disparidade é extensivel a uma abordagem de classe pois, por
exemplo, se as mulheres de elite foram regulamentadas pelas leis de “moral e bom
costume”, para que pudessem manter o prestigio das suas familias e assim se qualificarem
como herdeiras dos seus bens materiais, considera-se que as condutas sexuais e morais
de mulheres de classes sociais mais baixas estavam livres deste determinismo. Além desta
qualificacdo, a boa conduta sexual das mulheres de classes superiores era essencial para
que os homens pudessem, tal como Turner afirmou, garantir o correto fluxo proprietéario,
isto é, para que pudessem garantir que os filhos nascidos das mulheres fossem

efetivamente seus, agravou-se sempre a ideia de fidelidade feminina®3.

Heloisa Reichel aponta isso mesmo, no seu estudo sobre a mulher na regido
brasileira de Rio Grande do Sul no final do periodo colonial, garantindo que nao obstante
os relatos dos viajantes, que eram selecionados para divulgacéo tendo em consideragdo
uma agenda positivista que visava um projeto liberal e civilizador, esta ndo foi uma figura
passiva no meio rural da regido. Segundo a autora, a mulher teve papel de destague na
producdo econdmica, na concretizagdo de negdcios e até enquanto chefe de familia,
afastando-se dos esteredtipos criados pelos viajantes do século XIX. No entanto, e
compreendendo-se esta parcialidade dos relatos, Reichel coloca também em causa as
descricdes sobre a conduta moral e sexual das mulheres, descrita por estes como sendo
mais liberal, percecionando estas descricbes, uma vez mais, como fundamentos

tendenciosos para construir a dicotomia “civilizagcao” por oposicao a “barbarie” (Reichel
2013).

13 por sua vez, as leituras de Sara Beatriz Guardia permitem supor que, de um modo geral, deu-se, no
territorio americano, “(...) la pervivencia o ruptura de las tradiciones prehispanicas (...)” (Guardia 2005,
83).
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Maribel Arrelucea Barrantes tende a discordar quando destaca a liberdade das
mulheres africanas e afrodescendentes na sociedade limenha. Segundo a autora, como
muitas destas mulheres trabalhavam como vendedoras ambulantes, estavam bastante
confortaveis no espaco publico, podendo estabelecer relages amorosas e sexuais com
maior liberdade. Evidentemente, pagavam a contrapartida de macula social que as
empurrava para o fim da escala hierarquica (Arrelucea 2016, 69-71). Araya Espinoza
concorda que a liberdade de movimentacdo as tenha estigmatizado como tendo todo o
tipo de liberdades comportamentais, incluindo as de natureza sexual, embora saliente que
esta possibilidade de ocupacdo do espaco publico lhes tenha proporcionado uma nogéo
de liberdade superior a de outras mulheres, tornando-as tenazes no momento de lutar pela
legalidade desta condicdo. No entanto, a autora é perentdria ao afirmar a importancia que
0 controlo do comportamento sexual feminino teve nas sociedades tradicionais, na
medida em que esta era a forma possivel de controlar a transmissao biolégica de uma

certa “pureza”, também ela hierarquizada do seguinte modo:

El hecho de que un individuo sea miembro de una casta esta determinado
por su madre, pues, a pesar de que ella puede haber contraido matrimonio
dentro de una casta superior, sus hijos reciben de ella su casta. Por lo
tanto, las mujeres constituyen una puerta de entrada a la casta. La pureza
femenina se guarda celosamente. La pureza sexual masculina, en tanto,
no implica esa responsabilidad (Araya Espinoza 2004, 76).

Assim, a sexualidade das mulheres africanas e afrodescendentes também foi
controlada, um controlo que ndo pode ser minimizado neste espa¢o de analise, na medida
em que é um ponto que retne em si todos 0s eixos possiveis N0 momento de estabelecer
relacGes de poder. Com a afirmacdo de Maria Lugones é possivel relacionar os fatores
classe, raga e género com a liberdade feminina e a (falta de) oportunidade que lhes eram
proporcionadas. A autora observa uma relagéo entre a virgindade e a passividade sexual,
exaltadas nas mulheres burguesas brancas porquanto reprodutoras da classe e da posi¢édo
racial e colonial dos homens burgueses brancos, com a sua posicdo fora da esfera da
autoridade coletiva, da producdo de conhecimento e dos meios de producdo em geral
(Lugones 2008, 98).

No entanto, num alinhamento intelectual com Sueli Carneiro e Oyéwumi,

Lugones salienta que a intersecao entre “mulher” e “negro”, enquanto categorias que tém
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promovido movimentos sociais e produzido discursos académicos, tende a criar um
espaco de auséncia particularmente evidente & mulher negra (Lugones 2008, 82). O
motivo é, como concorda Betty Lozano, a incapacidade de superar o universalismo
abstrato naturalizante da diferenca social (Lozano 2014, 339), dos termos “mulher” como
sendo pessoa branca, de classe média ou alta e heterossexual; e “negro” como categoria

de “machos heterosexuales negros” (Lugones 2008, 82).

Deste modo, a mulher africana e afrodescendente € amitde excluida dos discursos
feministas classicos, bem como suprimida das narrativas que abordam uma perspetiva de
raca. O feminismo negro tem tido um papel critico fundamental nas discussdes com base
no género e, mais do que censurar a exclusdo das mulheres negras nas teorias feministas
classicas, tem contribuido para uma consolidacdo das abordagens tendo em consideracao

estas duas categorias.

Concluindo, é plausivel a ideia de que as escravas teriam, por etnia, cultura ou
classe, 0s seus proprios padrGes comportamentais que ndo obedeciam ou mimetizavam
os das mulheres hispanicas e, independentemente das disciplinas, fica claro o consenso
da necessidade de conhecer melhor quem sdo as mulheres africanas e afrodescendentes
na sociedade colonial em geral, e na chilena em particular. Como resume a investigadora

Paulina Barrenechea Vergara:

La mujer negra es una de las menos estudiadas, la méas ausente; pero
contradictoriamente, goza de un inmenso simbolismo dentro de nuestra
historia como nacién. No hay que olvidar que la primera mujer no
aborigen que llegé a Chile fue la esclava de Diego de Almagro,
Malgérida. Un destino ausente desde sus inicios, donde la negra fue
emblema y foco no s6lo de desprecio, sino que también de los males de
una sociedad rigida, patriarcal, llena de mitos y estereotipos.
(Barrenechea 2005, 89)

Gonzalez-Undurraga concorda que “(...) sobre estas mujeres, cruzadas por su
condicion de género — ser mujeres —, su origen étnico — ser negras — Yy su lugar social —
ser esclavas —, la historiografia chilena tiene aun un largo camino por explorar.”
(Gonzalez-Undurraga 2008, 42). Em conjunto com Maria Elisa Velazquez, recordam que
elas foram decisivas para a formacao das novas sociedades americanas e de outras regides
do mundo, pelo que compreender a especificidade das suas experiéncias se revela

essencial (Velazquez e Gonzalez-Undurraga 2016, 11).
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3.2. Retrato social das mulheres africanas e afrodescendentes

Para um retrato que permita entender a heterogeneidade deste grupo social, as
mulheres africanas e afrodescendentes, considere-se aquele efetuado por Juan Guillermo
Mufioz. Explica o autor que a diversidade do grupo se deve, em primeiro lugar, a condicao
social, na medida em que podiam ser escravas ou livres; e que dentro desses grupos, outras

condicionantes poderiam complexificar a situagéo:

Cabe destacar que la condicién de esclava la compartian con las que,
siendo mulatas, zambas o cuarteronas, habian heredado esta condicion de
sus madres, como también con indias y mestizas en el periodo de
esclavitud indigena. Podian ser bozales, recién venidas de Africa, ladinas,
que ya sabian castellano, o criollas, nacidas en nuestro continente. (...)
Las libres pudieron haber nacido en esta condicion, haber sido
manumitidas, o ser horras, que obtuvieron su libertad por gracia de sus
amos o por compra de parientes o, simplemente, una cimarrona
afortunada. (Guillermo Mufioz 2005, 102)

Florencia Guzman é perentdria em afirmar que as mulheres escravas negras eram,
na ordem social colonial de Tucuman, as que ocupavam a posicao inferior, acrescentando
que, pela existéncia de varios nucleos familiares compostos apenas por mulheres e 0s seus
filhos, a sua fragilidade social era ainda maior (Guzméan 2009, 404-409). Em
concordancia com as evidéncias de Guzman, Rosa Soto reforca a existéncia, também no
Chile colonial, de uma tripla segregacdo - racial, de género e de classe. A investigadora
da especial enfoque a marginalizacdo pela capacidade de serem, mais do que uma simples
forca produtora, uma forca reprodutora de trabalho (Soto 1992, 22), demonstrando que,
tal como Turner afirma, sustentado nas teorias filoséficas de Foucault, “el cuerpo, en tanto
que un objeto de poder, es producido con el fin de ser controlado, identificado y
reproducido” (Turner 1989, 61), particularmente o corpo feminino, que se constitui como

"principal desafio a la continuidad de la propiedad y del poder” (Turner 1989, 64).

Portanto, ndo & incomum que a representatividade destas mulheres e o seu
potencial de estudo se encontrem, maioritariamente, em documentos histéricos como
testamentos ou documentos judiciais que discutem precisamente a capacidade
reprodutora das escravas, em particular, a condi¢do dos seus ventres. Atraves da analise

destes documentos, Soto ilustra as consequéncias sociais e emocionais do ventre cativo:
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Cuando la esclava negra obtenia la libertad y su “vientre quedaba
cautivo”, los hijos procreados nacian esclavos. Esta fue de las razones
que las llevo a esconder a sus hijos en el momento de nacer, a regalarlos,
0 a emprender la fuga al momento de dar a luz. A la vez, es lo que las
trasformo en altamente abortivas. EI anhelo de libertar a sus hijos las
hacia poner en peligro su propia vida, aumentando la represidn que sobre
ellas ejercian sus amos (Soto 1992, 28)

De facto, 0 ventre das escravas era tido como um organismo auténomo da prépria
mulher que o carregava, isto €, a sua venda era realizada como propriedade independente.
Se a mulher estivesse gravida, 0 amo tomava para si o direito proprietario da sua crianca,
podendo vendé-la também: “Los amos no se mostraban dispuestos a perder a estos nifios,
que para ellos eran un bien que se podia transar en dinero aumentando asi el peculio
familiar.” (Retamal 2005, 64). Julio Retamal também descreve situacbes de amos que
engravidaram propositadamente estas mulheres, com o objetivo de vender os filhos e
aumentar o patriménio. Nesta l6gica, quantos mais filhos tivesse ou pudesse vir a ter,

mais valiosa se tornava a escrava (Soto 2001).

Florencia Guzman, analisando uma carta do bispo de Tucuman a Coroa, datada
de 1768, demonstra que, por outro lado, alguns amos obrigavam as escravas ao aborto,
“(...) ante la posibilidad de perderlas, especialmente si fuesen ellos los autores del feto4
(Guzmén 2009, 403). Logo, independentemente do modo de atuagdo dos seus amos, e
contrariando a ideia do bispo de Tucuman, que atribuia a estas mulheres um carater
libertino porque no comando da sua sexualidade, isto €, alheias as regras morais aplicadas
as mulheres hispéanicas, a conclusdo é a de que as escravas estiveram debaixo de um
particular controlo da sua sexualidade e reprodutividade. Por conseguinte, “La sexualidad
de las mujeres negras ha sufrido procesos de cosificacion, mercantilizacion y

patologizacion (...)” (Eudine Barriteau 2017, 71).

Sobre o tema especifico das relagfes intimas entre escravas e amos, Hunefeldt,
com estudos centrados na sociedade de Lima, esclarece que o comportamento dos Ultimos

com os filhos ilegitimos ndo era, de todo, previsivel, na medida em que muitos ndo os

14 Em“Carta del Obispo de Tucuman a su Majestad, 23 de Agosto de 1768, Padre Antonio Larrouy (1927).
Documentos del Archivo de Indias para la Historia de Tucuméan. Tomo II.
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reconheciam como descendentes, ndo os alimentavam e até os percecionaram como fonte

de lucro, vendendo-os:

La decision dependia de los afectos y los prejuicios (o la ignorancia) en
juego. Es decir, una parte importante del problema de la reproduccion
esclava dependia de acciones individuales. Este hecho encuadra la
reproduccion en un marco totalmente distinto a aquel propuesto en
funcidn de la esclavitud en plantaciones, lugar en el que el apoyo o no a
la reproduccion (el dilema “buy or breed”) dependia ante todo al parecer
de la rentabilidad de la fuerza de trabajo y del valor de la cabeza del
esclavo en el mercado. (Hiinefeldt 1988, 17)

Como explica Araya Espinoza, o ventre das mulheres sempre foi um assunto
politico, até porque era dos seus ventres que surgiam 0s mesticos que ameagavam a ordem
social instaurada (Araya Espinoza 2008, 31). Assim, aclarar a situacdo do proprio ventre
nos testamentos dos seus amos também se tornou de grande importancia para estas
africanas e afrodescendentes, sob pena de, ainda que viessem a conseguir a sua liberdade,
ndo a conseguirem para a sua prole. Em antagonismo, os amos viam como beneficiario
recusar a liberdade do ventre ou até ignorar este ponto nos testamentos, de modo a garantir

a continuidade do trabalho escravo sem investimento de maior.

Hunefeldt reforca que o ventre das escravas era, de facto, 6rgdo fundamental na
estratégia de repartir equitativamente a heranca entre os filhos, e demonstra como as
estruturas familiares foram afetadas por esta ideia: quando o primeiro filho da familia
proprietaria abandonava a casa, era comum separar-se as maes e os filhos escravos, desde
que ndo existisse um afastamento geografico significativo. Existia, portanto, uma
escravatura continuada por algum afeto que se podia estabelecer dentro da unidade
domestica. Porém, a autora admite que muitas criangas foram vendidas sem que os pais
pudessem saber o paradeiro dos seus filhos. Segundo Hunefeldt, esta venda acontecia

debaixo dos seguintes pretextos:

(...) parece probable que la venta de nifios esclavos se diera s6lo cuando
la propia familia propietaria no tenia hijos, ya fuera porque la necesidad
material no permitia criar y alimentar una boca més, o porque se requeria
dinero para algun otro fin. (Hunefeldt 1988, 21)

Perante esta explicacdo e tendo por base a légica patriarcal da sociedade colonial,

compreende-se o interesse dos herdeiros em manter a duvida sobre a condigéo do ventre
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destas mulheres, caso a sua liberdade ndo estivesse previamente atestada, dificultando a
vida das escravas em tribunal e replicando comportamentos esclavagistas. Compreende-
se também o extremo interesse dos amos em manter o dominio sobre o corpo daquelas

mulheres em particular, controlando a capacidade reprodutora destas.

Com uma abordagem com foco nas formas de resisténcia das mulheres e das
criangas do sexo feminino africanas e afrodescendentes nas sociedades em que foram
inseridas, em especifico, no vice-reinado do Mexico, Cristina Masferrer e Maria Elisa
Veldzquez descrevem as diferentes formas de agéncia social e as formas de resiliéncia,
como a fuga, a recorréncia a justica e até o apelo e 0 empenho em deixarem a condi¢éo
de liberdade dos filhos esclarecidas documentalmente, em lutas e exigéncias que
testemunham o seu papel — ativo — nas sociedades coloniais. No entanto, as autoras
recordam que a violéncia sexual a que estas foram sujeitas foi, de facto, uma forma

particular de maltrato (Masferrer e Velazquez 2016, 29).

Pelas investigacGes de Arrelucea Barrantes compreende-se que € possivel que as
redes sociais (incluindo as familiares) de africanos e afrodescendentes da regido
estivessem menos ameacadas na regido peruana do que noutras partes do continente
americano, fruto do trabalho jornaleiro, que se caracteriza por propiciar “margenes de
libertad insospechados”, na medida em que era exercido a semana ou ao més, com
potencial de negociacéo de horas laborais e alguma remuneracdo. N&o deixando de ser
um trabalho escravo, afirma a autora que os jornaleiros chegaram a ser um sector
diferenciado dentro da sociedade limenha, e que estes mais facilmente acumularam
recursos e estruturaram estaveis redes sociais familiares e de amigos, conseguindo,

paulatinamente, modificar o sistema esclavagista (Arrelucea 2016, 62-63).

Por outro lado, a investigadora considera que, de facto, a condi¢do de escravatura
pode ter sido limitante para a constituicdo de familias. Porém, ao afirméa-lo, Arrelucea
esta apenas a considerar uma visdo familiar tradicional tal como é conceptualizada pela
sociedade europeia —mae, pai e filhos alojados no mesmo espaco, com relagdes afetivas,
regras préprias e autonomia econdmica e capacidade de decisdo (Arrelucea 2016, 81-82).
Ao mencionar que a sociedade chilena tradicional se constituiu por nucleos familiares
predominantemente pequenos, René Salinas salvaguardo-o, destacando que “familia” é

um conceito cultural e mutavel com o tempo (Salinas 2005, 13).
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Masferrer e Velazquez demonstram que, independentemente da forma como se
estruturavam as relacfes familiares (de matrimonio legitimo a concubinato com uma
temporalidade mais ou menos estavel), regra geral, a experiéncia maternal das escravas
passava por um forte vinculo mée-filho e os diversos documentos de natureza legal
provam até onde estavam dispostas a ir pela liberdade ou pelas melhores condigdes destes,
concluindo que “hubo mujeres que se involucraron en auténticas pugnas por la libertad
propia o la de sus hijos. Estos casos son muestra de la agencia de estas mujeres, asi como

de la importancia de las relaciones familiares.” (Masferrer e Velazquez 2016, 45).

A realidade é que as mulheres africanas e afrodescendentes tiveram um papel
central, ainda que pouco tradicional, nas familias da sociedade colonial. Por um lado,
estavam inseridas no espaco doméstico, mantendo relagfes de proximidade (ainda que
subordinado) com a familia proprietaria, e com tarefas relacionadas com os cuidados das
criancas. Alids, muitas escravas nao abandonaram este espaco mesmo depois de libertas,
fosse por ndo possuirem meios de subsisténcia, fosse pela necessidade de se manterem

préximas dos seus filhos e daqueles que criaram.

Maribel Arrelucea Barrantes, analisando as possibilidades de formacéo de familia
entre escravos, concluiu que apesar de existir alguma liberdade na escolha — de querer
fazé-lo e com quem fazé-lo —, estes ndo viram facilitado a legitimacdo dos lagos
matrimoniais por colocarem em tensdo, entre outros, o direito proprietarios dos amos.
Muitas familias escravas constituiram-se, portanto, através de rela¢6es informais, isto €,
através do amancebamento. René Salinas indica que este tipo de unido teve um elevado
grau de toleréncia social na sociedade chilena, indo ao encontro do mencionado por Sara
Beatriz Guardia que afirmou existir, no territério americano, uma certa rutura com as
tradicdes padrdo da metrdpole peninsular, isto €, uma familia nuclear, crista e patriarcal
(Salinas 2005, 23; Guardia 2005, 83).

Por outro lado, como salienta Florencia Guzman, nesse espaco privado que era o
lar dos amos, estas mulheres foram particularmente vulneraveis a agressividade e
exploracdo masculina, nomeadamente, de caracter sexual. Juan Guillermo Mufioz salienta

que as escravas tinham o direito legal de negar-se a ser abusadas sexualmente®®, o que de

15 Segundo Alejandra Araya Espinoza, de um modo geral, as sevicias e maltratos eram admitidas como
parte natural de um processo de dominio (“castigo corretivo”), porém, a crueldade excessiva podia ser
denunciada, o que ndo significa que o processo fosse resolvido a favor do queixoso (Araya Espinoza 2005,
188)
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facto € comprovado pela existéncia de inimeros documentos judiciais. Ndo obstante,
encontrar estes registos apenas revela que alguns casos chegaram a essas instancias e,
como conclui o autor, a grandeza dos que ndo foram documentados continuara por apurar
(Guillermo Mufioz 2005, 104).

Este tipo de violéncia particular originou varias familias exogamicas, a margem
do estabelecido pela sociedade colonial como sendo norma e desejado, também sob o
cunho de concubinato. Alguns autores apontam esta forma de relacionamento informal e
a gravidez ilegitima com os seus amos como sendo uma forma das mulheres obterem
favoritismos e privilégios no espaco de casa. Ndo obstante, Guzman é reticente neste
consentimento aparentemente proveitoso, na medida em que, nesta intimidade, as

relaces de poder estavam inequivocamente desequilibradas.

De um modo geral, René Salinas justifica demograficamente as frequentes
relacBes extramatrimoniais, considerando que a existéncia de uma conduta sexual mais
libertina na sociedade tradicional chilena pode dever-se ao facto de, sobretudo nas areas
urbanas, existir um claro desequilibrio numérico entre a populagdo feminina e masculina:
por exemplo, em La Serena, em 1818, o nimero de mulheres jovens adultas era o dobro
do nimero de homens da mesma faixa etaria (16-30 anos) (Salinas 2005, 12). Efetuando
uma analise sobre as familias populares chilenas, entre 1750 e 1860, o historiador Igor
Goicovic explica que a diferenca demografica na regido norte se deveu, entre outros
fatores, a itinerancia dos homens entre campos agricolas, o que diminuiu a disposicao
feminina para o casamento, levando-as “(...) a permanecer junto a sus progenitores
desempefiando tareas de caracter doméstico, indispensables en las estrategias de
subsistencia del grupo.” (Goicovic 2006, 299).

De salientar que este periodo coincide com as lutas pela independéncia®® do
territorio, o que levou a um recrutamento de homens para outros campos — 0s de batalha
—, com um inevitavel aumento da taxa de mortalidade masculina. Assim sendo, as
mulheres africanas e afrodescendentes, livres ou escravas, organizaram-se

tendencialmente numa estrutura matrifocal, isto €, com um nucleo familiar com uma

16 As lutas pela independéncia ocorreram entre 1810 e 1821. Neste Gltimo ano, as tropas do Exército
Libertador, com homens recrutados na regido rio-platense e no Chile partiram para Lima. Nestas lutas, uma
quantidade significativa de tropas eram homens africanos. (Contreras Segura 2013, 191; Madrid 2016,
6)
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autoridade exercida pela mée-esposa (Guzman 2009). Araya Espinoza indica também a
existéncia de uma quantidade significativa de familias compostas apenas por mulheres
adultas e as suas maes, fruto da instabilidade das relagbes amorosas (Araya Espinoza
2008, 38). Guzman atribui, como consequéncia destas irregularidades e
imprevisibilidades nos padrdes familiares, um reforco na representacao da sexualidade da

mulher negra particularmente distorcida, que denomina “sensualidade negra”:

Estas [mulheres negras] fueron etiquetadas como “objeto sexual, como
“objeto de goce” de los “otros”. Una vision que al provenir de los sectores
hegeménicos de la sociedad se convierte en referente a partir del cual se
vive, se experimenta, se concibe y se valora la sexualidad: la propia y la
de los demas. (Guzman 2009, 406-407)

Pela descricdo que faz de uma escrava limenha do século XVIII, Juana, Maribel
Arrelucea Barrantes demonstra que qualquer mulher que tivesse algum conhecimento
sobre o corpo era temida pelos homens de todas as classes e condi¢des: escrava jornaleira,
Juana curava males com ervas e unguentos, dava conselhos sexuais as mulheres por
dominar conhecimentos como os ciclos menstruais, ajudava-as a abortar, e a sua atuagéo
ia além da salde, preparando também emplastros de beleza. Arrelucea descreve-a,
portanto, como alguém que compreendeu o corpo como ‘“espacio de intersecciones
sexuales, sociales e culturales” e que, sendo “mujer joven, sin hijos — por 1o menos no
declara tenerlos —, sin familia”, redobrou a afronta a sociedade patriarcal, evadindo-se do

dominio masculino (Arrelucea 2016, 78-81).

Esta percecdo das mulheres africanas e afrodescendentes sera determinante para a
constitui¢do de um imaginario que perdurara séculos, e que contribuira para a manutencédo
de uma particular fragilidade da condicao social destas mulheres, influenciando também
a sua propria identidade. Por outro lado, conclui-se que estas mulheres tiveram um papel
fulcral na constituicdo da sociedade colonial chilena. Torna-se, portanto, relevante,
compreender como, nos processos identitarios que se seguiriam as lutas pela
independéncia do territdrio, passaram de elemento fragil da sociedade colonial a elemento
marginal da nova sociedade chilena, na medida em que o0s processos de branqueamento
que se iniciaram as tornaram elemento de passagem, mas ndo de incluséo, num novo

espaco social.
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CAPITULO IV

Da invisibilizacdo do “outro” ao reconhecimento do afro-chileno

Le dijimos que no nos habiamos muerto nada de frio.!’

17 Salgado, 2020.
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4.1. Partindo de uma sociedade de castas

Considerando que a sociedade americana teve por base trés grupos
geograficamente distintos — os nativos indigenas, os europeus que ali chegaram e 0s
africanos, para ali trazidos, na sua maioria, a forca —, este contacto resultou numa
conformagdo de tecido sociocultural com caracteristicas muito especificas no continente.
Mellafe evidencia que a mesticagem aconteceu desde os primeiros anos da Conquista,

com a unido de conquistadores com escravas africanas:

Se conoce la descendencia de 97 de los 150 fundadores de Santiago y
comparfieros de Valdivia. Estos 97 conquistadores tuvieron 392 hijos
entre legitimos y sin reconocer; de éstos, 159 eran de pura sangre
europea; 226 eran mestizos blancos con un porcentaje de sangre indigena
que fluctuaba entre un 25%, y un 50%; los siete restantes eran mulatos o
negros, de los cuales dos eran de madre morisca y otros dos de madre
negra. (Mellafe 1959, 50-51)

Como supdem os numeros apresentados pelo autor, a percentagem de
descendentes com sangue africano ndo era elevada, ainda que alguns conquistadores
fossem mesticos (mulatos ou mouriscos) de primeira ou segunda geracdo, nascidos na
peninsula, mas registados como “espanhdis” para ocultar as suas “misturas”. De acordo
com René Salinas, foi a partir do século XV111*8 que se deu um crescimento demogréfico
constante da populacdo chilena e, sob o ponto de vista étnico, este foi sustentado pelo
rapido aparecimento de uma populacéo definida pela historiografia como mestiza-branca,
enquanto a populacgéo nativa diminuiu a sua representatividade, devido as elevadas taxas
de mortalidade desde a Conquista (Salinas 2005, 11).

Esta foi, pelo menos, a ideia largamente difundida. No entanto, mais do que uma
constatacdo irrefutavel, estes nimeros revelam, como explica Luis Madrid, que “el
tratamiento a esta poblacion [africanos e afrodescendentes] en la historia de Chile (...),
dej6 muchos vacios que fueron llenados por no especialistas. Por lo tanto, los
historiadores - por accién u omision - fueron también responsables de la generacion de

esta idea de composicion étnica nacional de mescla peninsular y araucana, sin rastros de

18 Alejandra Araya Espinoza adianta este marco temporal para a segunda metade do século XVII (Araya
Espinoza 2005, 179).
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poblacion “negra” en nuestra sangre. (Madrid 2016, 8). Assim, simplificar e deturpar as
contas aos grupos sociais pode ter sido a solugdo para a dificuldade que cada “novo
grupo” criava, a partida: a da insergdo dos individuos nas redutoras categorias até entdo

determinadas pelos europeus para a alteridade — indio, mestizo, negro ou mulato.

Neste ponto é conveniente compreender o que se entende por mesticagem, um
termo que, como admite o portal Memaria Chilena®®, é complexo e pouco consensual
quanto ao seu significado. Ainda assim, partindo da ideologia da sua existéncia, traduz-
se como a unido afetiva e/ou sexual entre individuos de diferentes grupos socio-raciais, 0

que resulta numa mistura ndo so6 bioldgica, mas também cultural, dos seus membros.

O primeiro problema que a mesticagem cria é desde logo evidente. Numa
sociedade que se quer estabelecer hierarquicamente através da observacdo e
categorizacao dos corpos dos seus membros, hd um novo problema em cada cruzamento:
o da imprevisibilidade das novas aparéncias. Como percecionar estes corpos, categoriza-
los e posiciona-los numa escala social que ndo foi construida para os incluir? Como
resolver estas novas tensdes sem redistribuir as relacdes de poder até entdo estabelecidas?
Quem ¢ o novo “outro”, tdo diferente a vista — considerando este o sentido privilegiado
pela sociedade ocidental —, de “n6s”? E ndo de somenos importancia, que ameaga
representam para as elites, considerando que se tornaram um grupo paulatinamente
maioritario na sociedade hispano-americana? Além destas questfes pragmaticas, como
demonstra Araya Espinoza, ha que considerar a perturbacdo de todo um sistema de
pensamento da ordem do simbolico provocada pela ideia de mesticagem, na medida em
que “(...) lamezcla implica una amenaza tanto de transformacién, como de extincion por

contaminacion.” (Araya Espinoza 2008, 33).

O que este questionamento recorda € que a mistura entre povos e culturas, ndo
obstante ser um processo que faz parte da historia humana “natural”, criou uma
necessidade de incluir numa escala classificatéria novas categorias sociais, € que essa
necessidade surgiu por ideologia politica, ndo espelhando, portanto, uma acentuada
diferenca bioldgica, moral, cultural ou racial desse “novo” grupo de individuos. Porém,
as leituras de Stolcke recordam que esta mistura ha muito que ndo era bem considerada,
rejeitando a hipdtese de que a problematica de reconfigura¢des sociais tenha sido o Gnico

fator para o estabelecimento de critérios de identificagdo e distingdo, e assignando

19 «gy mestizaje”, disponivel em http://www.memoriachilena.gob.cl/602/w3-article-93563.html.
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importancia a fatores arreigados desde a cultura tardo-medieval, como o da limpieza de
sangre?’ (Stolcke 2007).

Stolcke marca temporalmente a categoria moderna de “raga” no Novo Mundo, a
partir do século XVIII, concluindo que existem multiplos fatores explicativos para o
fendmeno social, que levou a criacdo de novas categorias raciais. Segundo a autora, a
complexidade das sociedades coloniais hispano-americanas, como um “mosaico
misceldneo de tonalidades fenotipicas y de desigualdades” teve origem na importancia
dada a questdes de nascimento, classe socioecondmica, posicao social e numa constante
necessidade de invocar o “sangue” quando se lutava por reconhecimento de uma posi¢éo
social. Para este fendmeno, também contribuiu a Inquisicdo, que com o seu rigor pela
ordem religiosa e moral, perpetuou a ideia de uma “pureza de sangue” entre as elites
coloniais. A autora conclui ainda que, apesar de um discurso abertamente racial que se
instalou a partir de entdo, a observacao fenotipica no territorio americano nao teve o peso
da limpieza de sangre, na medida em que o resultado da “mistura” era tdo imprevisivel,
que a observacdo dos corpos resultava como pouco fidvel para a determinacdo da

linhagem logo, da identidade social dos individuos (Stolcke 2007).

Araya Espinoza defende que, considerando esta incapacidade de categorizar pela
mera observacao da cor da pele, tipica no continente americano, foram os gestos e as
atitudes de e para com 0s corpos que ganharam importancia no exercicio da manutencéao
da ordem social. Como acima mencionado, a autora afirma que os individuos de classe
baixa, independentemente do seu aspeto, tendiam a comportar-se de forma submissa,
indicando respeito; enquanto os individuos de classes superiores recorriam
frequentemente a gestos agressivos — como 0 ato de acoitar ou cortar o cabelo — para

garantir esta subordinacédo (Araya Espinoza 2008, 180).

Em suma, perante a problematica da geografia dos corpos — tanto pela origem e
cultura a que reportam, como pela tentativa de “mapear”, organizando caracteristicas
fenotipicas —, a sociedade hispano-americana rotulou os diferentes grupos de individuos

de acordo com um sistema de castas. Segundo Montserrat Arre Marfull:

20 Limpieza de sangre como sendo a “qualidade” de nao ter ascendéncia néo cristd, como moura ou judia,
nem descender de hereges ou condenados pela Inquisicéo.
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De modo particular en la Colonia se desarrolld la idea de diferencia racial
(de origen y estatus), a través del sistema de castas, el cual fue un
mecanismo que generaba agrupaciones raciales segun la funcionalidad
que cada casta o categoria debia cumplir dentro del rol social de la raza.
Estas categorias fueron permeables, tanto por la variedad bioldgica como
por la adscripcion cultural propia de cada grupo que no siempre obedecid
a la variable fenotipica. (Arre Marfull 2010, 99)

A investigadora salienta ainda que, apesar de existir uma pretenséo em discriminar
varios grupos étnicos neste sistema, na préatica, as defini¢des das categorias tiveram por
critério principal a ascendéncia negra (Arre Marfull 2010, 95). Deste modo, o termo casta
tornou-se sindbnimo de grupos descendentes de negros, ainda que por vezes se inclua nesta
definicdo o termo de mestizo, que por norma se aproxima maioritariamente da categoria
de espanhol. Carmen Bernand concorda, quando afirma que ““(...) las «castasy, categoria
general e imprecisa que retne todos los tipos posibles de mezclas en las cuales entra el

elemento negro (...)” (Bernand 2005).

Como se depreende, o sistema de castas ndo é um sistema fechado, sendo
permeavel a fatores dificeis de controlar, e até impondo diferentes qualificativos para
cada grupo, de acordo com a regido americana a que se reporta, uma nomenclatura que,
alids, encontra variacdo dentro do préprio territério chileno. Montserrat Arre Marfull
encontra, nos censos de 1813 da regido de Coquimbo, as seguintes categorias socio-
raciais: espanhdis, que se subdividiam em espanhdis americanos, espanhois europeus e
espanhois africanos e canarios?’; indios; mestizos; negros; mulatos. Segundo a
investigadora, esta categorizacdo limitou o espa¢o a outras misturas, obrigando a
autoidentificacdo ou atribuicdo batismal dos habitantes desta regido com uma destas
categorias (Arre Marfull 2010, 86).

Assim, de uma forma geral, o termo “negro” era utilizado para aqueles nascidos
fora do Chile, com ascendéncia africana, e que pela observacdo dos corpos nao possuiam
sinais de ascendéncia espanhola branca, mestiza ou indigena, isto é, ndo possuiam
evidéncias de mesticagem e tinham a pele escura. O termo ndo discriminava a sua
condicédo, que podia ser escrava ou livre (Arre Marfull 2008, 20). Sob o ponto de vista
simbolico, Araya Espinoza acrescenta as seguintes consideragdes: “Lo “negro”, en el

imaginario occidental, reine complejas asociaciones respecto del peligro que reviste lo

21 Existe ainda uma categoria adicional para europeus estrangeiros.
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que es “animalizado”: violencia, fuerza, sensualidad.” e esta associacdo com o animal vai
estabelecer esquemas e organizagfes simbdlicas que seguirdo a seguinte ldgica:
humano/animal e natureza/cultura (Araya Espinoza 2010, 334-349).

Ja a denominag¢do “mulato” surge como um conceito que remete para o resultado
intermédio, em termos fenotipicos, da mistura entre “negros” e “brancos”. A explicagao
de Montserrat Arre Marfull acrescenta consideragdes importantes & defini¢do, quando
afirma que este termo, baseando-se na aparéncia, visa resolver a dificuldade em

determinar a ascendéncia dos individuos:

Es un concepto intermedio que nos dice que podemos ver en aquel sujeto,
tanto a un negro como a un ‘no negro’, a un natural mestizo de “linaje”
africano. Una situacion de “transito” o “de paso”, pues era el negro el
considerado “en propiedad” esclavo. No obstante, el mulato si bien no
era africano, se caracterizaba por su (pasado) naturaleza esclava (aunque
no lo fuera); ello pese a estar, paraddjica y posiblemente, més cerca de la
libertad, por su “mezcla de sangre”. (Arre Marfull 2010, 97-98)

Porém, é importante reforcar que a definicdo destes termos néo é estendivel a todo
o territorio chileno. Ao retratar demograficamente a regido de Coquimbo, tendo por
consideracdo os fatores acima mencionados e baseada na evidéncia de uma estabilidade
numérica na categoria de “mulato” entre os escravos da populacdo, contrariamente a
categoria de “negro” que diminuiu durante o século XVIII, a investigadora compreende
que a categoria de “mulato” nem sempre reportou a mistura entre espanhdis e africanos,
nem ao resultado da unido dos seus filhos, existindo uma utilizacdo relativamente
desorganizada do termo: frequentemente, referia-se a misturas entre negros e indigenas
ou a individuos cuja tonalidade da pele ndo permitia decifrar a imediata origem (um
resultado que, noutras regides, poderia tomar 0 nome de zambo ou mestizo). Assim, 0s
individuos designados por “mulato” na regido podiam, em rigor, ser zambos,
cuarterones®? ou mestizos. Por outro lado, alguns mulatos podiam passar por espanhdis

ou mestizos e desaparecer desta categoria social (Arre Marfull 2010, 8 e 94-95).

Os motivos para se esconder uma origem africana séo evidenciados pelos estudos

de Maria Eugenia Albornoz Vésquez. Analisando qualitativamente os discursos e 0s

22 Com “um quarto” de sangue africano, isto ¢, com ascendéncia negra ndo direta (por norma, por com avd
ou av@ africano ou afrodescendente), por norma, filho de mulata e espanhol.
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comportamentos em processos judiciais de delitos por injurias? arquivados nos tribunais
de Santiago do Chile (1672 - 1822), constatou que uma das formas mais frequentemente
registada era o insulto a presenca de cor negra, em “trés niveis”: “en la piel, como marca
visible; en el origen familiar, como huella sugerible; en los comportamientos atribuidos
a ese color, como valoracion cultural” (Albornoz 2004): as palavras “mulata” e “mulato”

foram, observou, a segunda forma de injuria.

Deste modo, constata a autora que o periodo em analise se caracterizou por uma
obsessdo em se ser espanhol e branco ou, por outro lado, pela recusa veemente de uma
ascendéncia negra, potenciada pelas obrigacdes que a Coroa definia baseando-se nestas

classificacOes de raca, por sua vez, arreigadas a cor da pele:

Blanco, indio, negro, y los matices: mestizo, mulato, zambo. La primera
posibilidad, la méas cercana a la metropoli, es la maxima aspiracién de
cualquier habitante ambicioso de las colonias, ya que aquellos
catalogados como blancos adquieren privilegios. La Gltima, en cambio,
es el abismo del cual se desea escapar. Se supone que las personas de
estas razas necesitan ser guiadas, y ademas tienen obligaciones serviles
respecto de los otros. (Albornoz 2004)

Albornoz salienta, no entanto, que a utilizacdo da palavra enquanto injaria ndo
teria apenas efeito pela eventual macula conferida pela pigmentacao da pele, mas sim pela
conotacdo amoral que adquiriu socialmente — o nivel simbolico apresentado por Araya
Espinoza — exemplificando que uma mulher de categoria racial “mulata” poderia insultar

uma mulher espanhola com esta injuria, por forma a criticar um comportamento.

Neste sentido, compreende-se que a mesticagem criou um segundo problema a
sociedade colonial: em termos culturais, estes individuos “hibridos” ndo eram africanos,
nem espanhois europeus, nem indigenas, podendo afastar-se ou aproximar-se das praticas
culturais de cada grupo de acordo com uma autoidentificacdo; ou podendo até fazer
integracdo de multiplas préaticas, aglomerando-as e transformando-as numa experiéncia
cultural hibrida. Ora, a possibilidade de uma autoidentificacdo, logo, de uma livre
determinag@o, bem como a possibilidade de praticas culturais “novas”, colide novamente

no fator imprevisibilidade, nada caro a uma sociedade tradicional, reforgando a

23 De acordo com a autora, injuria define-se como “o desejo de agredir o outro” que pode manifestar-se
através de acdes, mas também de palavras (delito de linguagem), e que se distingue de um insulto pelo
comprometimento da honra da vitima (Albornoz 2004).
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necessidade em criar categorias sociais que, aléem de arrumar os corpos, pudessem

arrumar os comportamentos.

Se as categorias de “negro” ou “mulato” tém sido academicamente discutidas
como podendo ou ndo estar interligadas com questdes puramente fenotipicas, por
contraponto, a categoria de mestizo, como sendo filhos de espanhéis com indigenas tem
conceptualmente menor complexidade na realidade chilena, em parte por ndo ter como

eixo fundamental o fator de cor de pele. De acordo com Araya Espinoza:

En Chile, el tema de los mestizos ha sido abordado preferentemente
desde la historia social, econdmica y demogréfica, la antropologia
cultural y su estatuto legal dentro de la normativa imperial. Todos ellos
los abordan como un grupo social homogéneo, en torno a una identidad
de «mestizo», y no como una categoria polémica, maévil y, por sobre todo,
un indicador simbdlico. (Araya Espinoza 2010, 350)

Todas estas questdes e configuracBes sociais vdo confluir para as discussdes
espoletadas pela necessidade de uma construcdo de identidade nacional na regido que
visou determinar a homogeneidade do chileno, apos a tdo almejada independéncia. Como
afirma Bernardo Subercaseaux, “(...) un pais no esta constituido sélo por su territorio y
por la sociedad o la gente que lo habita, sino también por una actividad constante de
articular sentidos, crear sistemas simbolicos (u orden de sentidos) capaces de generar
lealtades y vinculos.” (Subercaseaux 1997, 9). Para melhor se compreender este
fendmeno, torna-se relevante abordar os discursos de construcdo de identidade nacional

na regido do Cone Sul.

4.2. Os discursos identitarios nacionais na regido do Cone Sul

No decorrer do século XIX, a sociedade latino-americana estava socialmente
conformada e, de uma forma geral, os afro-latino-americanos era sujeitos ativos na vida
nacional, participativos na construcdo das nacOes americanas, sobretudo enguanto
elementos cruciais nas lutas independentistas, e das suas sociedades. A incorporacao de
africanos nos exércitos na realidade andina remonta a Conquista, mas se estes militares

chegaram a conquistar a total confianca da Coroa espanhola lutando também para “(...)
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redimir su sangre, su condicion servil y la presunta contaminaciéon musulmana del
continente africano” (Cussen 2009, 113), nas lutas pela independéncia passaram a lutar

contra a Coroa.

Por esta época, ganha especial importancia o conceito de nagado, “(...) entendida
como una comunidad natural de raza, lengua y cultura” (Pérez Vejo e Yankelevich 2017,
11) e que, como se infere pela propria definigcdo, pouco se afastou da ideia da existéncia
de uma diferenca biol6gica entre os individuos, tendo-a inclusivamente admitido como
variavel estrutural para construir as identidades nacionais. Como admite José Antonio
Piqueras, o processo de construcdo de um Estado-nacdo ultrapassa a simples criagédo e
organizacao das novas institui¢fes, passando também por um segundo aspeto de suma

importancia:

(...) la pugna por establecer una determinada hegemonia social, una
hegemonia de clase, con lo que esto implica de proyeccién sobre la
mayoria de las formas de pensar que permiten a los gobernantes gozar
del consenso de los gobernados desde la diferencia y hasta el
antagonismo de los intereses sociales. (Piqueras 2017, 41)

Tomas Pérez Vejo sintetiza, destacando a duplicidade do papel da raca na
construcdo da identidade das entdo novas nag6es: por um lado, a raca era inextricavel de
nacionalidade, em linha com a crenca de que “una nacién es una raza”; por outro, era
fator que favorecia ou dificultava o objetivo destas nagdes em se estabelecerem como
civilizacdes “de progresso”, alinhado com a crenga da existéncia de uma escala
hierarquica racial, concluindo o autor que as nagdes, amiude, se estabeleceram “(...) en
busca de su propia realizacion al margen y hasta en contra de los individuos que las

componen” (Pérez Vejo 2017, 61).

Esta associagdo entre raca e nacdo foi de tal modo construida e trabalhada, que se
mantém intrinseca ao pensamento contemporaneo. Recuperando os trabalhos de Rashmi

Varma e a sua proposta de intersecionalidade quanto aos estudos sobre raga e género:

One of the key theoretical challenges of feminist critical race theory is to
untangle the discursive knot of nation, land, and race, and to undo the
apparatuses of citizenship that include both exclusion and forced
inclusion. (Varma 2006, 247)
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George Reid Andrews explica como, no final do século XI1X e no principio do
século XX, existiu um entusiasmado debate politico, cultural e social na regido sobre o
“problema” da heranga racial na America Latina, fomentado pelo pressuposto de que téo
diferentes trajetorias individuais ameacavam o almejado projeto de criar condicdes
sociais e culturais para a incorporacdo deste territério no grupo de comunidades
“civilizadas” e “progressistas” (Andrews 2004, 118). Assim, é evidente que o exercicio
de politizar o conceito de ragca em torno desta nova ideia de nagcdo, mimetizado da Europa,
encontrou desafios acrescidos na América, pela heterogeneidade racial do tecido social e
pelos movimentos migratdrios de superior propor¢do aos movimentos europeus (Pérez

Vejo 2017). Como afirma Tomas Pérez Vejo:

Si el objetivo era mejorar la calidad étnica de la raza-nacion, no todos los
grupos raciales, los que formaban ya parte de ella y los que se
incorporaban desde el exterior, eran igualmente deseables. (Pérez Vejo
2017, 63)

Paralelamente, as novas na¢des centraram-se na defini¢do de uma “etnia mitica”
que estaria nos primoérdios das nagdes, em busca de um “pueblo sustento de la
nacionalidad”, embora o autor considere que o México tenha sido o estado latino-
americano que, no século X1X, mais admitiu a possibilidade de uma cultura herdada dos
povos pré-hispanicos; enquanto as restantes nacdes se focaram na construcdo de uma

nacdo cuja origem era essencialmente hispanica (Pérez Vejo 2017, 71-75).

Evidentemente, o povo africano néo foi integrado na possibilidade de ser um povo
que contribuiu para estas novas nacées, tendo sido apartado deste debate na maioria dos
paises da regido. Em suma: conquistadas as independéncias e instalada a necessidade de
construir uma identidade nacional prépria, depressa se propagou uma ideologia do
branqueamento, que irremediavelmente marginalizou os africanos e afrodescendentes.
Alejandro Frigerio aponta este periodo de posicionamentos politicos dos nacionalismos
um marco temporal de particular importancia, porquanto medeia o desaparecimento ou,
melhor afirmando, a invisibilizacdo, dos africanos e afrodescendentes no fim do século

XIX, e a sua reapari¢éo (re-visibilizacdo) no comeco do século XXI (Frigerio 2008).

Nestes processos de construcdo das identidades nacionais, 0 corpo enquanto

elemento fundamental para a perce¢do do “outro” ¢é, de facto, relacionavel com as
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questdes levantadas. Do mesmo modo, 0 conceito de nacdo tambem se relaciona com

uma perspetiva de género. Como destaca Rosemary Marangoly George:

During independence struggles and immediately after, most nations were
figured as female, and women were the ground on which national identity
was erected. (...) while women may make minimal gains when mobilized
as symbols of the new nation, they are easily returned to the domestic or
to a depoliticized private sphere when independence is achieved (George
2006, 222)

Ou seja, o feminino foi destacado como simbolo das novas na¢fes mas o papel
das mulheres ndo se esgotou nesta missdo de representacdo: consideradas elementos
fundamentais para a manutencdo deste novo ideal identitario, o seu papel reprodutor foi
particularmente controlado para o desenvolvimento de uma ideologia de branqueamento.
De uma forma geral, este branqueamento, que ndo é mais do que uma forma politica de
invisibilizagao do “outro”, tomou um de dois caminhos na regido latino-americana: a

assimilacdo ou negacao.

4.3. A invisibilizacdo do “outro” por assimila¢éo ou negagao

Em vérios paises, a reconstrucdo das sociedades das novas nacdes passou pelo
fomento da mesticagem como solucdo para a heterogeneidade racial dos paises e
eliminacdo de um sistema de castas, atenuando as distancias sociais. Esta reconstrugéo
baseou-se numa ideologia de branqueamento, que se consolidou como um ideal de pais
latino-americano cultural e racialmente homogéneo, progressivamente branco, e
culturalmente cunhado por um modelo europeu, isto é, cat6lico, moderno e racional
(Frigerio 2008, 117-119).

De facto, de um modo geral, o territorio hispanico na América Latina ndo incitou
explicitamente crengas de que a exogamia conduziria a atavismo de fundamento
positivista: o pensamento predominante era o de que a mestigagem “apurava’” a genética
e tornava Unicos 0s povos americanos, conquanto culturalmente se mantivesse uma
aproximacao a matriz hispanica. Tomas Pérez Vejo revela que em paises como o México,

0 mito de uma nagdo mestica tomou proporgdes excessivas, de tal modo que perdurou no
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imaginario a crenca de que “(...) quien no es mestizo no es mexicano”’, com
consequéncias ideoldgicas que perpetuaram a seguinte ideia: “(...) que hay naciones de

razas puras frente a otras que no lo son” (Pérez Vejo 2017, 79).

N&o obstante, a crenca de um atraso social, politico e cultural da regido por culpa
de um atavismo herdado dos povos indigenas e africanos estava, evidentemente, presente.
Assim, encetou-se um branqueamento, forjando-se uma europeizacao da regido. Para a
boa sucesséo deste projeto, promoveu-se a imigragdo de elementos de supostas “ragas
superiores” para a América, que “reequilibravam” e/ou “desequilibravam”
demograficamente a populacdo, sob o ponto de vista étnico. No Sul, estas politicas de

imigracéo foram bastante relevantes no periodo de 1880 a 1930.

Com uma representatividade de individuos europeus superior a de individuos
nascidos na regido, nomeadamente descendentes de africanos, puderam escrever-se as
narrativas identitarias enfatizando uma branquitude “natural”. Fernando J. Devoto
debrugou-se sobre a relagdo entre raca e imigracao, baseado na realidade da Argentina,
acrescentando importantes consideracfes a discussdo: se ao nacionalismo importa
diferenciar um “nds” de um “outros”, as politicas de imigracdo adotadas pelos paises do
Cone Sul evidenciam a existéncia de “(...) una imagen de “otros” deseables o no

deseables (...)” (Devoto 2017, 277).

E caso exemplificativo de processos de branqueamento por negagio aqueles que
aconteceram na regido do Cone Sul: paises como a Argentina a que se refere Frigerio, o
Uruguai, mas também o Chile, adotaram esta estratégia politica de invisibilizacdo. Laura

Cecilia Lopez reflete sobre as realidades e as ilusfes dos dois primeiros paises:

En el caso de Uruguay y de Argentina, contribuye a cuestionarse las
comparaciones con otros paises de América Latina que fortalecen una
idea de paises “blancos” que resolvieron “igualitariamente” las
diferencias étnicas y raciales, eliminando su expresividad en la esfera
publica, o, como analiza el antropologo Luis Ferreira para el caso de
Uruguay, colocandolas en el ambito de la privatizacion en la “intimidad
de la nacion”, como ornamento y exotismo culturales”. (LOpez 2012, 73)

Este forma de atuacdo é particularmente interessante, na medida em que tendo o
mesmao objetivo, diverge das abordagens de paises como o Brasil, que tentou “branquear-

se” através da exaltacdo da mesticagem; e, se também apelou a imigragdo, as politicas
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brasileiras tinham como principal expectativa “injetar” sangue branco na regido,
confiando nos relacionamentos interétnicos como forma de, paulatinamente, eliminar

vestigios de africanidade.

O posicionamento do Brasil quanto as suas relagdes raciais culminard com a
glorificagdo do conceito de “democracia racial”, largamente difundido no século XX,
afirmando-se o pais como constituido por uma sociedade inclusiva e com relagdes raciais
destituidas de atrito. Nesta estratégia, a problematica da raga foi minimizada e as suas
questdes justificadas como sendo uma mera problematica de classe, isto é, se 0s
afrodescendentes estavam numa posicdo social menos favoravel, tal ndo se devia a

discriminagdes pela ascendéncia ou fen6tipo, em particular, tom de pele.

E de salientar que o debate se tornou particularmente animado no final do século
XX e principio do século XXI, compreendendo-se que, por mais encantador que fosse o
conceito, este ndo passaria de um mito, alids, um mito altamente destrutivo, na medida
em que, na pratica quotidiana e até institucional, os paises que seguiram este modelo se
debatiam com uma evidente discriminacdo racial que afetava sobretudo pessoas de
ascendéncia africana. Compreendeu-se que a diferenca entre os paises declaradamente
discriminatorios de outros grupos raciais (como se pode considerar a exclusdo afro-
identitaria no Chile) era apenas estratégica, denunciando que a “democracia racial” ndo
passaria de “una ideologia de control social impuesta por la élite” (Alberto e Hoffnung-

Garskof, 2018: 320).

De facto, tendo por modelo de analise a Argentina, as conclusdes de Alejandro
Frigerio importam porque séo ponto de partida para nos adentrarmos na realidade chilena.
Nestes paises do Sul, desvalorizou-se 0s processos de mesticagem para a identidade
nacional e enfatizou-se a pureza racial local (Frigerio 2008, 129). Além da proliferacdo
de narrativas que negaram a existéncia de mesticagem bioldgica e cultural, somou-se a
rejeicdo da presenca de africanos e das contribuicdes étnicas e raciais para a cultura da
regido; restringiu-se temporal (ao passado) e geograficamente (a norte) grupos de
afrodescendentes; e insistiu-se no desaparecimento e irrelevancia das contribui¢cdes dos
africanos para a identidade coletiva atual. Ndo de somenos importancia, e num aparente
paradoxo, a Argentina restringiu a atribui¢do de categoria de racial “negro”, depondo os
tracos fenotipicos como condicdo de classificacao, e generalizou a utilizacdo do termo a
individuos de classe baixa (Frigerio 2008, 119-120).
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Apesar de ter ganho particular vigor ap6s as independéncias, ha que questionar a
hipGtese levantada por algumas leituras que afirmam que o ideal de branqueamento
remonta, afinal, a sociedade colonial, e que partiu da comunidade afrodescendente pela
necessidade de se inserirem num mundo mestizo e espanhol e de assim maximizarem as
suas possibilidades de ascensao social, considerando que eram tendencialmente excluidos

se se soubesse a sua origem negra.

De facto, as leituras de Maria Eugenia Albornoz Vasquez demonstram o peso das
injarias arreigadas a origem africana, inferindo-se a necessidade de esconder esta origem
tanto quanto possivel como estratégia de sobrevivéncia numa sociedade que a condena.
Por outro lado, hé& que recuperar ZUfiga e a ideia da sociedade chilena como sendo uma
com escravatura, onde “a pesar de los considerables nimeros de deportacion africana, la
visibilidad fenotipica y la existencia de los negros o “morenos” como grupo se atenud a
tal punto que el siglo XX pudo dudar que alguna vez hubiesen existido.” (Ztiiga 2009,
83).

Para o autor, o desaparecimento do passado africano na regido deveu-se,
sobretudo, a uma correlacdo de forcas e a persisténcia de crencas americanas do que
significa descender de africanos: significa descender de um passado escravo. De um modo

geral:

(...) la desaparicion de los negros del paisaje social chileno deriva
entonces de dos fendmenos concomitantes: el éxito de algunos, que
lograron abrirse un camino aprovechando las brechas y los intersticios
gue les dejaban las reglas de la sociedad colonial; el fracaso de otros,
demasiado escasos, demasiado aislados para poder luchar contra el
estigma que pesaba sobre el origen servil que llevaban inscrito en la piel.
Ambos son el testimonio de la crudeza de relaciones de denominacion a
gue estos grupos fueron sometidos, asi como de su fragilidad en las
sociedades con esclavos. (Zufiiga 2009, 107-108)

Montserrat Arre Marfull acrescenta:

De modo alegérico, el esclavo “muere” cuando se blanquea, pues llevar
la marca del color es seguir en la servidumbre. Mientras se es negro, se
es esclavo, aunque sea esclavo del recuerdo de la esclavitud. Tal vez por
ello el afan de salir de la casta (relaciones interraciales, manumision para
los esclavos, ascenso social por medio de oficios), y ésta no tan sélo como
marca biolégica, sino como marca social. (Arre Marfull 2008, 25)
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Porém, quem fomentou esta necessidade de branqueamento tera sido quem negou,
a partida, a possibilidade de acesso a determinados cargos ou estilos de vida por
considerar requisito uma aparéncia branqueada, fosse esta aparéncia fisica ou cultural,
por hispanizacdo. Zufiga, no entanto, explica-o como resultado natural de uma
organizacgao social: de acordo com o autor, a invisibilizagdo dos afrodescendentes que se
constata no Chile também pode ser explicado pelo facto de as vitimas das sociedades
esclavagistas tendencialmente se agruparem em lutas pela visibilidade e se reorganizarem
enquanto grupo social; o que acontece em menor escala nas sociedades com escravatura,
resultando numa invisibilidade, a longo prazo, destes grupos, como é o caso do Chile, do
Alto Perl e da regido do Rio da Prata (Zufiga 2009, 83).

Conclui-se, portanto, que a desvalorizacdo tanto da genética como da cultura
africana se tenha vincado no tempo colonial. Porém, a invisibilizacdo de africanos e
afrodescendentes foi potenciada pelas narrativas identitarias, que em algum paises do
territorio latino-americano se concretizaram pela exaltagdo da mestigagem ou de “nagdo
sem ragas”. Noutros, como ¢ o caso chileno, o processo de branqueamento aconteceu,
mas nao passou necessariamente pelo fomento do cruzamento interétnico. E se, na
aparéncia, estes dois movimentos tém disparidades estratégicas, na base dos dois esta um
imperativo modo de atuagdo: o do controlo da sexualidade.

Regressando a Albornoz, ndo sera irrelevante o facto de a primeira forma de
injuria mais frequente, até entdo ndo revelada, ser dirigida as mulheres pelo “livre uso
sexual do corpo”: puta, ramera, putonaza, gran puta (Albornoz 2004). De facto, apés a
observacdo da organizacdo social chilena colonial e dos termos a partir dos quais se
constituiu, e relacionando-os com a posteriores ideologias de branqueamento tal como
foram conduzidas no Chile, compreende-se a relevancia do papel da mulher, enquanto
elemento “reprodutor”, para a manutengdo desta ordem pré-estabelecida, tanto na

sociedade colonial, como nas novas sociedades pos-independentistas.

Sobre a relagdo entre a mesticagem e género, as leituras de Araya Espinoza
integram consideracdes relevantes que demonstram que desde a sociedade colonial se
Ihes atribuia um papel importante na manutencdo da ordem social, por controlo da sua

sexualidade:
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Se abomina de los hibridos y de otras confusiones, como las mujeres. Si
es la sangre la que, sin mezcla ni corrupcion, permite mantener el orden,
las mujeres son una herramienta necesaria para la mantencion del orden
social y simbdlico. Ellas engendran, ellas tienen en si la corrupcion en
sus vientres llenos de sangre y en sus cuerpos que llaman a engendrar. La
castidad permite, en tanto valor, cuidar a un grupo amenazado,
minoritario, a partir de sus mujeres (...) Las mujeres son la puerta de
entrada y de salida de los 6rdenes que estructuran la sociedad colonial en
tanto sociedad de castas. (Araya Espinoza 2004, 75)

Assim, seja pela promoc¢do da mesticagem ou pela rejeicdo de cruzamentos

~

interétnicos, coube as mulheres, anteriormente “guardias” da moral e dos bons costumes,
que assim mantiveram a ordem social e simbdlica das sociedades desde tempos

imemoriais, salvaguardar agora a viabilidade destes projetos identitarios.

4.4. O afro-chileno: da negacéo ao reconhecimento

A capa do livro “Raza Chilena”, escrito por Nicolas Palacios em 1904 e publicado
oficialmente em 1918, no Chile, resume aquilo que é um verdadeiro projeto de criagdo de
uma identidade nacional, no caso, atraves da literatura. Desde logo, o titulo, que arreiga
a nacionalidade a uma estirpe propria, comportando a distincdo biol6dgica dos seus
individuos, como salientou, alids, Tomas Pérez Vejo com a formulagdo “una nacién es
unaraza” (Pérez Vejo 2017, 61); por outro lado, o subtitulo: “Libro escrito por un chileno
y para los chilenos” subentende uma nog¢do de comunidade, de tal modo que quem
discorre sobre os principios que sustentam aquela pretensa raca sdo ditados por alguém
que tem um autoconhecimento superior ao do leitor o qual, portanto, se pode deixar

influenciar.

Correlacionando o exposto até ao momento, compreende-se que para as ideologias
nacionalistas foi fulcral ensaiar uma autodefinigéo por compreenséo do que torna os seus
membros um grupo social Unico, isto é, que caracteristicas partilham (frequentemente,
quais lhes podem ser atribuidas sem que o0s seus individuos as rejeitem) e que
caracteristicas os afastam de outros grupos sociais, simulando assim uma nocéo de
pertenca. Portanto, um projeto de nacdo passa, inevitavelmente, pela ideia de comunidade
tdo bem artificiada por Palacios. Nao obstante, para se atingir os objetivos, € imperativo

deixar para trads quem néo os favorece, assumindo o autor quem deve ficar “de fora™:
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El matrimonio de personas que manifiesten los mas leves indicios de
sangre africana produce hijos que acumulan en si las venas negras de sus
padres. (Palacios 1918, 252).

Assim, esta ideia de comunidade n&o se constrdi apenas por um processo inclusivo
pelo que, como salienta Achille Mbembe, em determinado momento tornou-se essencial
eliminar ou ocultar a contribuicdo dos afro-latinos e dos escravos negros para o
desenvolvimento historico da América Latina (Mbembe 2014, 35), tornando-se estes

“signo de uma alteridade impossivel de assimilar” (Mbembe 2014, 75).

De facto, o processo identitario chileno foi, como qualquer outro,
simultaneamente inclusivo e exclusivo, mas como se expds, ndo excluiu tanto por
assimilacdo, como por exclusdo ou negacdo. Fernanda del Rio Ortiz recorda que, regra
geral, estes discursos nacionalistas foram elaborados pelas elites criollas, mas que no
Chile, estas atuaram de particular modo:

Al respecto, nuestra hipdtesis es que sus postulados, eminentemente
excluyentes en relacién a la poblacién africana y afrodescendiente,
respondieron a ideales de homogeneidad y aglutinamiento nacional
concordantes con la organizacién republicana post-independencia;
pasando a segundo plano si tales aseveraciones coincidian o no con el
contexto social del periodo colonial que pretendian caracterizar. (del Rio
Ortiz 2014, 82).

Como salienta a autora, nesta reconfiguracdo social e cultural esta latente a
necessidade de homogeneizacdo, estratégia distinta da entdo sociedade de castas, que
assumia a sua heterogeneidade. Para criar essa ilusdo e aproximar a nacdo chilena do
modelo ja mencionado como sendo preferido (cultural e racialmente homogéneo, branco,
e seguindo um modelo social europeu) um importante paradigma foi construido, com a
ajuda da historiografia, enraizando-se nos discursos populares, tornando-se lugares-
comum, isto é, admitidos sem grande discuss&o pela maioria da populagéo: o da auséncia

de uma matriz africana na identidade chilena.

Fernanda del Rio Ortiz destaca algumas enunciacdes utilizadas para criar estes

mitos: a auséncia de africanos ¢ explicada por fendmenos “naturais”, uma vez que o clima

62



chileno lhes era pouco favoravel a sobrevivéncia®*; o Chile ndo recebeu um nimero
significativo de africanos na época colonial, por fatores j& anteriormente desconstruidos,
como a existéncia de um comércio pouco desenvolvido ou a abundancia de mdo-de-obra
indigena; ou, os africanos ndo participaram, enquanto grupo social, na gestacdo da
sociedade chilena (del Rio Ortiz 2010, 2).

A autora resume do seguinte modo a integragéo e exclusao das diferentes matrizes
étnicas no processo de formacdo de identidade nacional chilena: os indigenas, sendo
negativizados pelos seus costumes, foram integrados nos discursos pos-independentistas
pela sua heroica capacidade de resisténcia ao invasor espanhol, aguando da Conquista; 0s
criollos, representaram 0 progresso, a razéo e a liberdade; os mestizos, simbolizaram a
unidade e o processo de homogeneizacdo racial entre brancos e indigenas, e estando longe
do ideal social, na medida em que herdaram determinados vicios dos nativos, encontrou-
se neles algum potencial social numa perspetiva progressista; quanto aos negros, afirma
Fernanda del Rio Ortiz, foram excluidos da construcdo da identidade nacional pelo

seguinte:

(...) aparecen desarraigados, ajenos, viciosos y casi sin elementos
heroicos que rescatar, ademas de no cumplir con los pardmetros
supuestamente blancos y occidentales (propios de la «civilizacién
moderna») desde los cuales se pretendia establecer los limites de la
autoidentificacion nacional. Al no caber estos sujetos en los moldes
discursivos sobre la nacién homogénea, organizada y ordenada, se habria
desarrollado la imagen alternativa sobre su ausencia, inutilidad o
desorden. (del Rio Ortiz 2014, 84)

Porém, a anulacdo da matriz africana como heranca ancestral foi além das
necessidades oligarquicas em desconsiderar costumes que viam como ‘“pouco
desenvolvidos”, num paradigma de progresso civilizacional que almejavam encetar. De
facto, durante o século X1X, continuou a generalizar-se a crenca da inexisténcia de negros
no Chile, culminando esta como verdade universal, dogmatica, no inicio do século XX.
Para esta invisibilizacdo terd contribuido um momento histérico que remonta a
reconfiguracao dos territorios da regido Norte do Chile, entre 1884 e 1929, estando em

causa a outrora regido boliviana de Antofagasta e Tarapaca, que se mantiveram na posse

24 Além de considerar que o clima foi um dos fatores que contribuiu para o desaparecimento da “raga negra”,
Palacios reforga a ideia ao afirmar que “(...) la suavidade de nuestro clima favorecié en gran manera la
multiplicacion de la raza rubia de Espafia en Chile” (Palacios 1918: 221)
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do Chile, e as regides de Arica, anexada ao pais durante uma década, e de Tacna. Durante
este periodo, constituiu-se um conjunto de politicas estatais de implementagdo violenta e
persecutdria a qualquer simbolo peruano na regido de Arica, e impondo-se aos cidadaos
uma identidade chilena. O processo, rotulado como chilenizacion, teve como objetivo "la

creacion de una identidad comun por parte del Estado [chileno]” (Cadiz 2013, 12).

Neste ponto, é importante salientar que aqueles territorios tinham uma elevada
representatividade numérica de africanos e afrodescendentes, sendo, alias, a Gnica regido
chilena onde existem, na atualidade, comunidades afrodescendentes. Estando estes
anexados, entdo, ao Per(, salienta-se também que a experiéncia historica destes
individuos € distinta dos da zona de Santiago, Valparaiso ou La Serena, pois o Peru apenas
aboliu a escravatura em 1854, trinta anos depois do Chile. Perante esta integragéo
territorial, migraram a regido Norte, chilenos vindos do Sul, dispostos a eliminar a
presenca negra e contribuir cultural e fenotipicamente para o processo de uniformizacéo,
aceitando, enfim, as estratégias de mesticagem h& muito utilizadas por outros paises
latino-americanos. Atualmente, nas restantes regides chilenas, a Sul, poucas pessoas se

autoidentificam com a sua ascendéncia africana.

O antropologo Luis Eugenio Campos explica que, desde entdo, “(...) los negros
pasaron a representar la peruanidad que se queria erradicar de la region lo que implicd
persecuciones, exilio y discriminacion, instalandose desde ese entonces la idea de que los

negros no eran chilenos” (Campos 2017, 18). Sandy Milien ilustra:

(...) los afrochilenos eran castigados al usar palabras y frases que para la
sociedad estaban relacionadas con los negros los que les sefialaba
pertenecer al Perd. Es decir, que los que se reconocian como chilenos
después que Arica se convirtio en propiedad de Chile les decian peruanos
y se burlaban de su apariencia fisica. (Milien 2015, 6)

Milien aborda o tema apontando a discriminagéo curricular que existe nas escolas
chilenas, pelo que se compreende que a invisibilizacdo ndo se restringiu ao periodo
indicado, perpetuando-se até a contemporaneidade, uma ideia que se corrobora pelas
palavras proferidas em 2000, pelo presidente chileno Ricardo Lagos?. Na Conferencia

Regional de las Américas, contra el Racismo, la Discriminacion Racial, la Xenofobia y

25 No cargo entre os anos 2000 e 2006.
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las Formas Conexas de Intolerancia, afirmou: “en Chile no hay negros porque se murieron

de frio”%,

Perante a aparentemente bem sucedida irradicagdo da matriz étnica africana do
imaginario chileno, del Rio Ortiz é categodrica: “creemos que la historiografia chilena
tiene hoy en dia una responsabilidad que asumir” (del Rio Ortiz 2014, 82-83). Por sua
vez, 0 Estado chileno também deu um importante passo quando, pressionado pelas
organizagGes ndo governamentais afro-chilenas, assumiu a sua responsabilidade na
invisibilizacao daquelas comunidades e culturas. Consequentemente, arrogou o dever em

Ihes restituir esta visibilidade.

Para tal, fez publicar a lei 21.151 no Diario Oficial de la Republica de Chile, a 16
de abril de 2019, que outorga reconhecimento legal ao Povo Tribal Afrodescendente
chileno, a sua identidade cultural, idioma, tradicdo histdrica cultural, instituicbes e
cosmovisdo?’. Outros pontos importantes do decreto s&o a definicio legal de afro-chileno
que, concomitantemente, reconhece, até certo ponto, a participagdo do Reino chileno no

comércio de escravos:

Articulo 2.- Se entiende por afrodescendientes chilenos al grupo humano
que, teniendo nacionalidad chilena en conformidad a la Constitucién
Politica de la Republica, comparte la misma cultura, historia, costumbre,
unidos por la conciencia de identidad y discurso antropolégico,
descendientes de la trata trasatlantica de esclavos africanos traidos al
actual territorio nacional entre los siglos XVI y XIX y que se
autoidentifique como tal.

Outra medida importante consta no artigo 6, onde o Estado se compromete a
incluir uma contabilizacdo do Povo Tribal Afrodescendente nos censos da populacédo
nacional. Esta medida ndo é, no entanto, consensual para os académicos. Por exemplo,
no caso argentino, a pergunta sobre a variavel afrodescendente foi incluida, pela primeira
vez, no Censo Nacional de Poblacion em 2010. Apesar de considerar legitima as

reivindicacdes das populacbes afro-argentinas para que se construam politicas que Ihes

26 Conforme a entrevista de Paula Henchumil a Marta Salgado, para Interferencia, a 20 de Junho
de 2020, disponivel em: https://interferencia.cl/articulos/aqui-no-hay-negros-la-desconocida-
historia-del-racismo-del-estado-contra-los-afrochilenos.

27 0 reconhecimento do Povo Tribal Afrodescendente centra-se nas comunidades de Arica e do Valle de
Azapa.
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confiram visibilidade, Nicolas Fernandez Bravo encontra um paradoxo na quantificacdo
de corpos “racializados” e critica a forma da pergunta que, na sua opinido, contém uma
dimensao colonial, sugerindo: “Se han presentado no pocos conflictos sobre el modo en
que esta forma de cuantificar interpela y de alguna manera también construye
identidades”. O autor aponta também as fragilidades de tentar quantificar uma variavel
que considera “difusa, mestiza, escurridiza, en las circunstancias histéricas de la

Argentina.” (Fernandez 2012, 54-55).

A Comision Econdmica para América Latina y el Caribe (CEPAL), no entanto,
considera de maior importancia a identificacdo da condicdo de afrodescendente com a
incluséo de perguntas de autoidentificacdo na recolha de dados sobre a populagéo latino-
americana, desfiando paises como o Chile, o Haiti ou a Republica Dominicana a darem

esse passo. No repto, salienta a particular invisibilidade do afro-chileno:

Si bien en estos dos Gltimos paises la presencia afrodescendiente es
mayoritaria e innegable, en el caso de Chile siguen siendo “invisibles”
para la sociedad en su conjunto. El hecho de que constituyan una minoria
desde el punto de vista de su tamafio poblacional y que se concentren en
determinados espacios territoriales no es razon para la falta de
reconocimiento de los y las afrochilenas. (CEPAL 2017, 49)

Evidentemente, existindo uma tradi¢cdo discriminatoria, ¢ esperado que a
autoidentificacdo constitua um problema a fiabilidade dos dados, na medida em que
haverd por tendéncia, uma subestimacdo quantitativa da realidade. Porém, a CEPAL
considera gue os potenciais riscos ndo invalidam, de todo, o critério de autoidentificacdo
(CEPAL 2017, 54). Contudo, apesar das recomendacdes e do compromisso estatal, no
Censo Abreviado de 2017, o Chile voltou a optar por ndo incluir uma pergunta que
deixasse espaco para esta autoidentificacdo com a afrodescendéncia (Campos 2017, 16).

Perante esta auséncia, Luis Eugenio Campos identifica aquilo que denomina como
uma “hipocresia racial”, reconhecendo na a¢do mecanismos de exclusdo assentes em
argumentos como: “los negros no existen”’; as reivindicagdes identitarias sao “fenomeno
regional”; “es muy complicado o no se tiene la experiencia suficiente” para incluir a

contabilizacdo nos censos; “no hay tiempo”, ainda que as organizagdes ndo
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governamentais fagam pressdo politica desde 20082%; uma “alta demanda de diferentes
sectores por ser contados”; “los afrochilenos como migrantes”; ou a existéncia da

categoria “Otros” nos censos (Campos 2017, 26).

De facto, as organizagdes ndo-governamentais tém tido um papel importante no
reconhecimento dos afro-chilenos, pressionando o poder politico a acdo e ao
cumprimento dos seus compromissos. Contudo, a observacdo de niUmeros comparativos,
espelha que este processo de autoconhecimento e a luta organizada pela visibilidade €
muito recente: em 2016, um estudo realizado pela Secretaria General Iberoamericana
(SEGIB) demonstrou a existéncia de seis organizacdes que lutam por estes direitos,
contra, por exemplo, sessenta e oito no Perd, vinte e oito na Argentina ou cinquenta e
uma no Uruguai, numa perspetiva comparativa com os paises do Cone Sul; ou duzentas
e oitenta e oito na Colémbia, cento e sessenta e nove no Equador ou cento e quarenta e
trés no Brasil, numa perspetiva comparativa com paises cuja consciéncia de um passado
afrodescendente é mais madura (CEPAL 2017, 38).

Sandy Milien acrescenta que, no Chile, a luta organizada tem pouco mais de duas
décadas de existéncia, denunciando ainda aquilo que afirma ser, lamentavelmente, uma
relacdo com o Estado chileno “un tanto fria y distante” (Milien 2015, 14). Os trabalhos
académicos apresentados tém sido, de facto, fundamentais para apoiar as reivindicagdes
das comunidades, na medida em que ajudam a colmatar a distancia e a frieza desta
relacdo, aumentando a consciéncia coletiva de que existe uma participacdo africana e
afrodescendente na identidade nacional. Este reconhecimento tem de ser acompanhado
pela implementagdo de medidas concretas, € ndo apenas pela “(...) implementacion de
temas folkloricos en las efemérides nacionales” (Madrid 2016, 9). Luis Madrid abre o
caminho para a reescrita das narrativas historicas e aponta a necessidade de integra-las
nos programas escolares oficiais, admitindo e enaltecendo o efetivo contributo das

populacbes afrodescendentes no passado e no presente do pais.

28 Ano em que foi apresentado ao parlamento chileno a primeira mog¢&o para o reconhecimento dos afro-
chilenos.
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CAPITULO V

Analise literaria de Los Amores del Diablo en Alhué, de Justo Abel

Rosales
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5.1. Introducéo

Los Amores del Diablo en Alhué — Acontecimiento estraordinario, fantastico i
diabdlico € uma obra de Justo Abel Rosales, publicada sob a forma de novela de folhetim
no periodico chileno La Democracia, no ano de 1895. A edicdo utilizada para o presente
trabalho é a disponibilizada pelo portal Memoria Chilena, da Biblioteca Nacional de
Chile?®. Esta introducéo pretende demonstrar a viabilidade da obra enquanto material de
analise, compreendendo como o texto se constitui sob o ponto de vista literario, € como

se articula com a sociedade da época.

A narrativa é estruturada em redor de um auto judicial que Justo Abel Rosales
encontrou documentado e arquivado no Registro de la Real Audiéncia, com data de 1792.
O processo, nomeado como “Santiago Barreta, criminal en su contra por esturpo”, reune
testemunhos que acusam o réu, natural da Suica, de violéncia sexual cometida contra
quatro filhas. Inclui a declaracéo da esposa e mae, Juana Putiel, que pede numa primeira
fase, além de justica para as filhas na forma de expulséo de Santiago Barreta do Reino do
Chile, o divorcio do marido. No entanto, determinou aquela instancia a absolvi¢do do
suico, num decreto que inclui adverténcia para que Juana se comporte como € esperado
de uma boa esposa; uma reprimenda por ter acusado de forma pronta o marido; e a
recomendacdo da reunido imediata dos membros desta familia. Anexado ao processo,

encontra-se uma carta da mulher, na qual se retrata da acusacao.

Observando o percurso literario de Rosales, evidencia-se uma linha comum na sua
obra: existe uma clara pretensdo do autor em construi-la baseada em factos, documentos
ou dados. No entanto, se as primeiras obras sdo de componente historiogréafica, o autor
ndo se coibe de as escrever apoiando-se também em fontes e histdrias informais, em
costumes e tradicGes, do foro da oralidade e recolhidos por testemunho. Por outro lado,
com o avangar da producdo textual parece existir um comprometimento gradual com
aquilo que se compreende como sendo, habitualmente, mais comum ao universo literario,
isto é, nota-se uma preocupacdo artistica no modo como entrega as suas narrativas, seja

pela escolha lexical, que em crescendo se elabora, pela integracdo dos mais diversos

2 A edicdo ndo tem data de publica¢do, mas reline a novela de forma completa e ilustrada.
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recursos estilisticos, ou pela estruturacdo da propria narrativa que passa a admitir, por

exemplo, analepses.

De modo a tornar mais claro o que se pretende evidenciar, tenha-se em
consideracdo as obras do autor ordenadas cronologicamente: La Cafiadilla de Santiago.
Su historia y sus tradiciones: 1541-1887 (1887); Historia y tradiciones del Puente de Cal
y Canto (1888); Historia de la Carcel Politica de Santiago (1893); Manuel Rodriguez.
Su vida publica y su hoja de servicio (1894); Los restos de Manuel Rodriguez, el martir
de Til-Til, 1818-1895 (1895); Los amores del diablo en Alhué: acontecimiento
estraordinario, fantastico i diabolico (1895); e, por fim, La negra Rosalia o el club de

los picarones (1896).

A observacdo dos titulos demonstra que Rosales comega por criar obra sobre
acontecimentos ou monumentos historicos e as intitula de modo bastante objetivo e
assertivo. Posteriormente, comeca a centrar as suas narrativas em figuras histéricas,
destacando herdis e heroismos. Nota-se também uma diferenca como as expde, na medida
em que, para a mesma pessoa, Manuel Rodriguez, em 1894 utiliza uma formulacéo de
titulo claramente mais documental do que na obra de 1895, na qual adota um titulo com
um pendor mais literario. Por fim, as suas duas Ultimas obras, publicadas em La
Democracia, apropriam-se desta natureza literaria para admitir e incorporar, logo a
partida, o ficticio, o indocumentado, o impossivel de comprovar e rastrear: no caso da
primeira publicacdo, com a escolha lexical — “extraordinario”, “fantastico”, “diabo “ou
“diabdlico”; no caso da segunda publicacdo, com a presenca de uma figura feminina,
destituida de um sobrenome, dissonante do que acontece com Rodriguez, podendo,

portanto, simbolizar qualquer mulher anénima.

Como recorda Antonia Viu, a partir do século XVII, a historiografia era bem
recebida se se comprovasse a observacdo direta dos acontecimentos e a investigacdo fosse
baseada no rastreamento de documentos, garantindo o contrato de verdade que é
expectavel neste tipo de discurso. Na pratica, concretizava-se por marcas textuais como

“eu vi”, “eu ouvi” ou “eu constatei pelo estudo das fontes” (Viu 2007, 34-35), alis,

marcas textuais bastante presentes na obra de Rosales. Resume Antonia Viu:

Esta fe en la transparencia del discurso historico supone la posibilidad de
transmitir de manera confiable una verdad anterior al texto,
independiente del observador (Viu 2007, 37)
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Considerando o contexto historico do proprio autor, é importante recordar que,
apos a Independéncia (conseguida em 1818), e quase a chegar ao século XIX, o Chile
lutava pela definicdo de uma identidade nacional. Rosales fez parte do grupo de
intelectuais que discutiu estes temas, focando os seus trabalhos na historiografia,
maioritariamente local. N&o obstante, as propostas ideologicas do autor foram
sistematicamente desvalorizadas pelos seus pares, na medida em que Rosales propunha
um nacionalismo de continuidade que envolvesse uma certa pacificagdo em relagdo ao
sistema colonial, porquanto berco de tradi¢des e costumes que deveriam ser assimilados
pela nova sociedade; ao contrario da visdo hegemonica, que propunha uma total rutura
com o passado, repudiando, inclusivamente, uma heranga cultural espanhola
(conservadora e distante) e aproximando-se dos modelos culturais tidos como

progressistas (anglo-saxdnicos e francéfonos).

Assim, partir de uma verdade anterior ao texto é, porventura, o grande objetivo de
Rosales aquando da producéo das suas obras, de modo ndo sé a ser aceite, mas sobretudo
a posicionar-se de forma destacada neste grupo de intelectuais. Porém, ainda que o autor
tenha mantido a estratégia, progressivamente incorporou a narratividade, a imaginacéo e,
por conseguinte, a subjetividade nos seus textos, aliés, caracteristicas que, concordar-se-
ia um século mais tarde, sdo absolutamente inerentes a historiografia. Esta aparente
incoeréncia de Rosales, que se observa e compreende com um maior grau de objetividade
que dois séculos de distancia nos proporciona, podera explicar a invocacdo constante do

autor de documentos de arquivos de Santiago:

La utilizacién de este recurso nos habla también de una especie de
inseguridad por parte de Rosales, en la medida en que si necesita citar
constantemente a otros, es porque siente que su propia palabra no es
valida, como verdad absoluta o posible a priori. (Eltit Concha 2014, 44)

Bernardita Eltit Concha admite que a recorréncia a documentos histéricos é uma
das principais estratégias discursivas e forma de autorizagdo textual de Justo Abel
Rosales, concluindo a investigadora que a metodologia sera transversal a sua obra (Eltit

Concha 2014, 44). Esta “inseguran¢a” de Rosales, fazendo uso dos termos da autora,
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adquire uma dimensédo mais relevante se considerarmos a forma editorial de Los Amores

del Diablo en Alhué e o perfil do leitor.

Em primeiro lugar, a narrativa foi divulgada por publicacéo periddica em folhetim

historico, uma tradicéo sobre a qual Eduardo Barraza faz as seguintes consideracgoes:

(...) el canon literario atiende preferentemente a la presentacion del
folletin como un subproducto de ficcion fronterizo situado en un espacio
que corresponde al tercio inferior de la primera plana del perioédico
(denominado “feuilleton”) y, por lo mismo, contaminado con los textos
informativos o de no ficcion, comerciales y miscelaneos propios del
diario en el cual dia a dia se publica. (Barraza 2017, 117)

Paralelamente, o recetor deste tipo de textos era um publico “de massas”,
considerado pouco ilustrado e, maioritariamente, jovem e feminino. Contudo, os temas
deste tipo de publicacdes eram tendencialmente progressistas, de tal modo que recebiam
reprovacdo religiosa. Assim, 0 argumento consistia quase sempre em historias
sentimentais, com um conflito amoroso como eixo narrativo principal, como por exemplo
0 amor impossibilitado por razdes sociais, comummente, devido a diferencas étnicas; ou
de aventuras, em que um protagonista era sujeito a diversas peripécias, que o0 expunham

a perigos que devia superar. Como resume a autora:

(...) los aspectos documentales y estéticos con frecuencia son dejados
de lado, por lo que a pesar de su éxito pocas veces tuvieron la aceptacion
de la critica que (...) establecia como paradigma de la narrativa histdrica
novelas muy logradas en términos ficcionales, respetuosas de la historia

y con un interés por los aspectos sociales de esa historia (...). (Viu 2007,
76)

Perante estas observacOes, Rosales parece ter escrito a partir de um lugar limiar,
0 que confere particularidades quanto ao género literario da sua obra. A primeira
observagdo é que 0 autor escreve sobre assuntos caros a Historia, mas pretere temas
canonicos e opta por escrever sobre histérias locais que, ndo sendo de larga divulgacéo,
estdo associadas ao povo. Outro ponto relevante, e tomando como exemplo o Gltimo texto
publicado pelo autor, La Negra Rosalia: se de facto se encontra alguma importancia dada
a existéncia de relagbes amorosas estruturadas em diferencas étnicas, estas nunca se

tornam um verdadeiro conflito narrativo; e se Rosalia € colocada em situac¢des perigosas,
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que deve ultrapassar com a uma astlcia que lhe é particular, ndo existe uma situacédo
efetivamente premente, nem o espago da acdo se alarga fora do clube, o que até certo

ponto Ihe impossibilita um real caracter aventuroso.

Como resume Bernardita Eltit Concha, a narrativa de Rosales caracteriza-se por
ser “(...) cruzada principalmente por dos discursos relevantes: el de la historia y el de la
literatura (...)” (Eltit Concha 2014, 62), discursos em que podem coexistir a
arbitrariedade e a referencialidade, ndo sendo estes atributos exclusivos de qualquer um
deles. Sob esta perspetiva, a principal obra em estudo, Los Amores del Diablo en Alhué,
pode inserir-se na categoria de novela® histdrica, desde que consideremos, como aspeto
fundamental, estas integrarem caracteristicas do discurso historiografico, mas também
assumirem no texto um discurso ficcional, fazendo uso de uma variedade de opgdes de
representacdo e revelando os aspetos arbitrarios ai contidos, tal como afirma Antonia Viu
(Viu 2007, 57 e 59). Para a definicdo do género, Rogério Miguel Puga concorda com a
duplicidade dos discursos, acrescentando que a integracdo de referentes extratextuais
verificaveis, a partir dos quais se constroi uma rede de significacfes do texto ficcional,
exige também a competéncia literaria e cultural, num contrato de (co)interpretacdo de um

leitor informado sobre o contexto histérico (Puga 2006, 8).

De facto, trazendo para as reflexbes o proprio texto, local privilegiado para
encontrar respostas as questdes que este levanta, ndo parece irrelevante que, assumindo-
se esta componente veridica que justificara a narrativa — factual e documental —, o
primeiro contacto do leitor com a obra — isto €, o titulo —, seja dominado por Iéxico que
ndo s6 foge ao campo do real, como o impele para o campo da ficcionalidade:
acontecimento estraordinario, fantastico i diabdlico. Esta estratégia mantém-se na

adverténcia, que antecipa a narrativa propriamente dita, e que comeca do seguinte modo:

Los extrafios i extravagantes amores de un misterioso personaje que
tomaba diversas formas para introducirse como espiritu en todas partes,
aun en lugares i aposentos absolutamente impenetrables para un ser
humano, ocasionaran en el pueblo i comarca de Alhué una grande alarma.
(Rosales 1895, 3)

30 Apesar de ter sido publicada sobre a forma de folhetim, tal como explica Eduardo Barraza, este é um
corpus que atualmente foi reunido e é apresentado com multiplos formatos (Barraza 2017, 116). No caso,
Los Amores del Diablo en Alhué apresenta-se, sob 0 ponto de vista editorial, como uma novela.
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99 ¢

Neste espago, Rosales continua a preferir termos como “estranho”, “extravagante”
e “misterioso”. Inclusivamente, utiliza um conceito que nao sendo exclusivo da literatura,
Ihe é inerente: “personagem”; apenas para, no paragrafo seguinte, regressar ao processo,
mencionar documentos, recorrer a um léxico que transmite assertividade — “examinar”,
“dados”, “trabalho”, “comprovativo” — e inclusivamente invocar o historiador chileno
Benjamin Vicufia Mackenna, aproveitando o espaco que ja é literario para se sobressair
pelo facto de ter obtido melhores resultados na sua investigagdo do que um respeitado
historiador da época, naquilo que se perceciona como um movimento de dupla

autorizacao.

Considere-se também o final da adverténcia, que se formula do seguinte modo:

Con estos antecedentes, i con las tradiciones recogidas de personas
antiguas, pudo escribir estas paginas que recuerdan la historia de Alhué i
de los diabdlicos i curiosisimos amores del rey universal de los
enamorados. (Rosales 1895, 4)

Este paragrafo final parece reconciliar os pontos de conflito até entdo detetados,
assumindo uma narrativa justificada por documentos e dados recolhidos,
independentemente da fonte, e uma fic¢do organica, porquanto viva e construida a partir
deles, com o intuito de fixar uma historia a ser “recordada”, verbo que, alids, se refere a
duas “historias”: a de uma cidade real, a qual o autor dedicara o primeiro capitulo da obra
e que servira de espaco de acdo; e a uma historia ficcional, na qual narrara os diabélicos

e curiosos amores do diabo.

A insercdo de Los Amores del Diablo en Alhué na categoria de novela historica,
segundo Eltit Concha, é coerente com a necessidade que o0 género revela em compreender
um presente, inenarravel sem a existéncia primeira de uma narragdo, compreensao e
interpretacdo de um passado que lhe possa a dar sentido (Eltit Concha 2014, 56). Este
pressuposto justifica as modificacfes que Rosales introduz na histéria. A autora destaca
0 ponto de partida, com a reducdo do nimero de filhas a serem molestadas, uma vez que
no processo judicial Santiago Barreta foi acusado de assediar as quatro filhas, enquanto
na narrativa apenas uma é vitimizada; e no desfecho, considerando que a narrativa termina
com a condenagdo do homem, contrariamente ao que acontece no processo judicial.
Concomitantemente, Rosales seleciona pontos que foram levemente mencionados como

justificativos dos atos de Santiago Barreta — a acdo do diabo — para os desenvolver e
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acomodar a narrativa, uma vez que, dentro do universo ficcional, o ato foi efetivamente
perpetuado pelo diabo e esta explicacdo ndo é contestada dentro deste mesmo universo,
tornando-se assim, a “verdade” (Eltit Concha 2014, 60).

Contudo, na América Hispanica, existe um género, popularizado pelo peruano
Ricardo Palma, com a obra Tradiciones Peruanas, que merece destaque na discussdo: o
género de la tradicion. Segundo Eltit Concha, la tradicion caracteriza-se exatamente por
este carécter hibrido, mas ao contrario do folhetim anteriormente mencionado, néo
descura o aspeto histdrico, recuperando-o e fazendo uso de um passado documentado,
tipicamente colonial, embora se cinja a episodios locais, com o objetivo de exaltar ou
criticar costumes préprios de uma comunidade. Por outro lado, valoriza e faz uso do
testemunho oral, assumindo elementos ficcionais e recorrendo ao humor. S&o textos
relativamente curtos, mas cuja narrativa tem interrupgdes sucessivas: seja para introduzir
elementos intertextuais como, por exemplo, uma cangdo popular ou uma receita tipica da
zona; seja para que o narrador dialogue com o leitor, nunca existindo uma total
invisibilizacdo do primeiro; ou seja apenas pelo facto de, sendo distribuido por
fragmentos, necessitar de constantemente se interromper, por meros fins editoriais (Eltit
Concha 2014, 66).

Tanto esta preferéncia pelo local em detrimento dos grandes acontecimentos
histéricos chilenos, como a imposi¢do de uma voz de autoridade na narrativa, afastam
ligeiramente Rosales da categoria “novela historica” e aproximam-no do genero de la
tradicion, como defende Bernardita Eltit Concha. E, evidentemente, um argumento dificil
de construir taxativamente e esta indefinicdo do género ndo melindra as questdes que 0
presente trabalho pretende expor, porquanto, tal como afirma Antonia Viu, as
categorizacOes literarias quanto ao género sdo dificeis de estancar, tornando-se tarefa
ardua tentar definir aquilo que é, afinal, indefinivel (Viu 2007, 69). Nesse sentido, surge
como relevante regressar a obra, para que se compreenda como Justo Abel Rosales

apresenta estas caracteristicas na estrutura da mesma.

A leitura de La Negra Rosalia o el club de los picarones € bastante ilustrativa
destes elementos intertextuais. Com um teor claramente nacionalista e com um destacado
proposito de contribuir para a construgdo de uma identidade propria, ndo sé chilena, mas
também santiaguina, o texto tem capitulos que se limitam a descricéo, por exemplo, de

receitas tradicionais da regido, remetendo para uma cultura gastronomica distinta,
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discutindo-a e, inclusivamente, prescrevendo-a, na medida em que, além de se explicar
como se confecionam os pratos, existem momentos em que se estrutura a dieta diéria de
um habitante de Santiago. Do mesmo modo, a narrativa é interrompida por cangdes e
ditados populares, que sdo transcritos e explicados tanto pelas personagens como pelo
narrador, que propositadamente garante a sua autoridade sobre o tema, num claro artificio
literario. E, de facto, um texto em que é bastante evidente a presenca da voz narrativa, e
se é verdade que esta presenca se estende a Los Amores del Diablo en Alhué, neste altimo,
a imposicdo acontece de uma forma mais simbiotica com o proprio texto, na medida em
que poucos sdo 0s momentos em que estas interrupcdes tdo evidentes se demoram.

Termina do seguinte modo, o primeiro capitulo:

Ese asunto, que hemos podido conocer a fondo por los documentos i las
tradiciones fantasticas de la época, es el que motiva la presente obra.
(Rosales 1895, 13)

No excerto, é visivel um alinhamento do narrador com a posi¢do do autor quando
ja estamos, indubitavelmente, no &mbito da narrativa, salvaguardando-se assim a
verosimilhanca do texto. Esta conclusdo do capitulo é forma de autenticar o até entdo
exposto, e atente-se ao facto do narrador se atestar, também, através de duas fontes que
na aparéncia sao irreconcilidveis: admite-se uma incontestavel, os documentos; e outra
que sdo as tradiciones, adjetivadas como fantasticas, isto é, como sendo do campo do

irreal ou existindo apenas na imaginacao.

Neste capitulo, o modo como os documentos se vao articular com o ficcional é
observavel, por exemplo, com a introducdo de citacbes de textos oficiais, como o
despacho de dofia Beatriz de Guzman ou o relatério do alcade Baeza dirigido ao
corregedor de Santiago. Introduzidos como elementos intertextuais, sao apresentados na
propria narrativa com a diferenciacdo de aspas, mas sem o destaque que se observa em
La Negra Rosalia. Além disso, admitindo que o leitor ndo tem acesso aos documentos
historicos, fica por esclarecer se estamos no campo do ficcional ou se estes séo,

efetivamente, transcrigfes dos documentos oficiais.

No seguimento, podemos verificar outra interpelacdo ao leitor, reforcando esta

voluntéria visibilidade de quem escreve a narrativa, porquanto nao se coibe de antecipar
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as necessidades de quem o Ié. Uma vez mais, a sua autorizagéo é garantida pela cedéncia

condicional a informagéo:

Pero antes de terminar estos parrafos histéricos sobre el pais de
Albalalgue, tal vez el lector querra saber algunos datos mas sobre
aquellas tierras que Dios enriquecid i engaland con mano prodiga i que
el diablo se apropi6 por larga serie de afos. (Rosales 1895, 13)

Partindo do género textual, uma dltima consideracdo: € comum a las tradiciones
a laténcia de um projeto liberal, porque veiculam a ideia de uma comunidade cujos valores
séo partilhados, ideia esta forjada na existéncia de um passado comum, exaltando-os ou
criticando-os por forma a “re-significar” o presente. Tal como na novela historica, é a
reinterpretacdo do passado, através da sua narrativa, a forma possivel de dar sentido ao
presente. No entanto, partindo do pressuposto de que Los Amores del Diablo en Alhué
escapam ao foro do nacional e se cingem ao local, surge relevante questionar como pode
a narrativa contribuir para a construcao de uma identidade nacional. Cedomil Goic reitera
que este periodo temporal é marcado por um tipo de literatura que deseja expressar a
sociedade, tendendo a representacdo de proximidade e promovendo uma fidelidade a
“realidade”. Porém, neste exercicio, o texto faz uso de uma autorreflexividade que
condena determinados comportamentos, considerados “deformaciones sociales” (Goic

1991, 147), com o objetivo de corrigi-los:

(...) adopta una actitud ilustrada y liberal, aunque se da también la critica
conservadora que ironiza los supuestos avances del progreso. (...) Esta
concepcién ve la literatura como una institucién social entre otras e
intimamente interrelacionada con ellas. Atribuye a la institucion politica
un carécter determinante con enfético determinismo de la libertad. (Goic
1991, 147)

Estas caracteristicas sdo inerentes aos textos de Rosales: existe a critica local,
porventura para facilitar a identificagdo do leitor com uma narrativa para a qual também
contribui, para que este extrapole um microcosmos para um macrocosmos. Por outro lado,
ao circunscrever o0 espaco narrativo, Rosales atua perante instituicfes politicas as quais
tem acesso, cimentando-se enquanto conhecedor de uma realidade social que ambiciona

“corrigir”, tal como propde Goic.
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5.2. O feminino na narrativa

Na abertura da narrativa, o leitor ainda ndo tera elementos suficientes para
compreender a verdadeira importancia do universo feminino no restante texto. O que
sabe, contudo, ndo é irrelevante: desde a adverténcia que Ihe é explicado que este € um
texto inspirado num processo judicial no qual se apurou se quatro filhas foram violadas
pelo préprio pai. Do mesmo modo, e como abordado anteriormente, o leitor sabe ja que
o0 pai foi absolvido dos factos de que é acusado, e que a mée, Juana Putiel, teve um papel
preponderante nos acontecimentos, na medida em que é ela quem denuncia a suspeita de

crime.

Em termos de nucleo familiar, este € um universo maioritariamente feminino, com
Santiago Barreta a ser o unico homem do espago doméstico — pelo menos o Unico
mencionado no processo —, um lugar onde se destacara a fragilidade da condicdo destas
mulheres, na medida em que parecem estar sujeitas a uma violéncia dentro do espaco
familiar; e é-lhes dificultada uma apuracéo da justica, que ndo se mostra, alias, imparcial.
De facto, a grande condenacdo nos arquivos histéricos ndo é a da eventual acdo de
Barreta, mas do comportamento de Juana Putiel, quando reclamou castigo para esta

violéncia cometida contra as filhas.

A narrativa de Los Amores del Diablo en Alhué parece, numa primeira leitura, ter
a necessidade de repor esta justica, se considerarmos que a sentenca de Santiago Barreta,

na ficcdo, é diferente daquela que foi proferida em 1792:

- En nombre del rey i de la santa inquisicién, queda usted reo por
corruptor, por brujo i por endemoniado! (Rosales 1895, 203)

Porém, esta restituicdo ndo € real: em primeiro lugar porque, no contexto historico,
ndo temos acesso a culpabilidade ou inocéncia daquele pai, para além daquela que esta
escrita em sentenca judicial. Isto é, terd, Santiago Barreta, efetivamente abusado
sexualmente das filhas? Em segundo, no contexto literario, toda a narrativa é construida
com base no pressuposto de inocéncia do suico. A partida, o leitor é informado que quem

perpetuou o ato de violéncia — no caso, apenas contra a filha mais velha, Dolores — € 0
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diabo, personificado em Faramalla. Assim sendo, 0 que se destaca, mais do que um
desfecho justo ou uma reposicao da justica, € que existe uma inabilidade genérica na sua
aplicacdo. Acresce que, se no processo judicial a culpa recai sobre Juana Putiel, por néo
se ter comportado como o esperado de uma esposa e, com isso, ter destruido a harmonia

familiar, a narrativa também ndo livra a mulher dessa sentenca:

Tal fue el fin de una familia digna de ser feliz, por sus virtudes i fortuna,
i que, sin embargo, perecid en la més horrenda desgracia, siendo de ello
principal causa: los celos de una mujer. (Rosales 1895, 205)

O que se conclui, € 0 seguinte: na narrativa, Santiago Barreta pode ser condenado,
no entanto, a “culpa” de toda a ruina a que esta sujeita a familia ndo deixa de ser de Juana
Putiel, pela sua incapacidade de racionalizar os seu atos e de controlar as suas emocdes,
tal como aconteceu no processo judicial. Alias, o contexto literario transforma o homem
num martir e por isso é imperativo que, a partida, o leitor saiba da sua inocéncia,
promovendo-se uma empatia constante com o0 seu sofrimento. Esta identificagdo
emocional tem ponto alto quando, numa evidente mimetizacdo com a figura que a Igreja
Catolica apresenta como o grande martir da Historia, Jesus Cristo, Santiago € pregado e

erguido numa cruz (Rosales 1895, 179).

Para se compreender como 0 espaco da acdo constréi esta ideia de feminino
enquanto lugar privilegiado para a culpa, observe-se o inicio de Los Amores del Diablo
en Alhué. Logo no primeiro paragrafo, o narrador faz uma aproximacdo da comarca de
Alhué a figura da mulher, porquanto a ilustra com “rugosos pliegues de las faldas”
(Rosales 1895, 5). Logo, aquilo que parece ser a simples descricdo da comarca — a
representacdo do seu passado antes da chegada dos conquistadores — comporta, do ponto
de vista semantico, uma carga feminina pela tradicional associacdo da mulher, por
exemplo, ao inculto e a natureza, o que se correlaciona com a suposta incapacidade de
controlo emocional feminino que, por sua vez, ¢ a grande “culpa” de Putiel. Toda esta
ideia é agravada na abertura narrativa. Destaca-se, na transcricdo abaixo, outras opcoes

lexicais que a evidenciam:

La comarca que, desde tiempos antiguos i durante la dominacion
indigena, se extendia inculta i deshabitada entre los rios Rapel al sur i
Maipo al norte i unas treinta 0 mas leguas desde el mar a la cordillera,
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fue favorecida por la naturaleza con la abundancia de ricas minas de oro
gue ocultaban los rugosos pliegues de las faldas de sus cerros i colinas.
La espléndida vegetacion de sus valles, regados en su parte principal por
un riachuelo que nace del més alto cerro, i la pureza del oro que se
descubria por todas partes, casi en la superficie del suelo, debieron hacer
de aquella region un pequefio paraiso. (Rosales 1895, 5)

E certo que 0 nascimento, a pureza ou 0 paraiso no sao exclusivos do universo
feminino. N&o obstante, e apesar do vigor que também perpassa a descri¢do geografica,
é indubitavel que a comarca de Alhué, enquanto espaco de acao, é representada de uma
forma pouco viril; e todos os elementos descritivos parecem confluir nesta proposta de

leitura, culminando na ideia de paraiso.

E, porventura, esse o motivo pelo qual as “pregas rugosas das saias” de Alhué
guardam, debaixo, incomparavel abundancia, posicionando-se neste lugar de intimidade
ariquezadaregido. De facto, nas culturas de tradicdo catolica, a figura feminina é simbolo
de pureza, e sé por isso, lugar possivel de corrupcdo: foi exatamente o que sucedeu em
Alhué, no momento em que, atraido por essa pureza e abundancia, “el genio del mal i de
la envidia se enamor6” da comarca, fez dela capital do seu reino, tomando-a com
possessdo (Rosales 1895, 5-6). De resto, a ideia de tomar algo para si com legitimado
sentimento de posse, alinha-se com a perspetiva historica discutida anteriormente sobre
as relacdes socialmente instituidas, a época, entre homens e mulheres. Do mesmo modo,
é coerente com 0 eixo narrativo principal: a tentativa de violacdo de Dolores, um ato

paradigmatico de exercicio de poder masculino.

Do mesmo modo, a relagdo entre a riqueza e a virtude aplicada ao universo
feminino, é evidente quando Faramalla corteja Dolores, momento em que Juana Putiel
afirma que a grande riqueza da filha esta na sua virtude. Porém, Faramalla responde que
trocaria todas as minas de ouro que possui por Dolores, de forma a sustentar o argumento
de que essa virtude é corrompivel por uma riqueza material, demonstrando que a crianca
(a futura mulher e a sua sexualidade) é equiparavel a um bem possivel de ser comprado
(Rosales 1895, 28).

A associacdo de Alhué ao feminino ndo se esgota nas observagdes anteriores: na
apresentacdo historiografica que envolve o primeiro capitulo, o leitor compreende que o
territorio chega a ser presenteado por Pedro Valdivia a dofia Inés de Suérez, tida como a

primeira espanhola em territério chileno, e algures no tempo adquire 0 nome de estancia
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de Santa Inés em sua honra. Porém, o nome da comarca nao persiste e é alterado, apds
longa disputa iniciada por outra mulher, dofia Beatriz de Guzman, para Alhué mapu,
traduzivel do mapuche como o lugar ou o pais do diabo. A povoacao tomara dois outros
nomes ao longo do tempo: Nuevo Reino, como se fosse “un territorio aparte casi
independiente de todo gobierno” (Rosales 1895, 11) e San Jeronimo de la Sierra de

Alhué, apds crescente influéncia eclesiéstica na povoagé&o.

Seguindo esta proposta de leitura, Alhué € apresentada como sendo, desde sempre,
um lugar corrompivel, mas também espaco de impunidade, desde a desordem provocada
com a chegada dos primeiros mineiros, em 1739. Em Alhué — ou no espaco feminino —,
0s crimes misturam-se com o 6cio, ninguém parece importar-se com o mal que ali sucede.

Tao pouco se aplicam castigos a quem 0s perpetua:

En medio del més animado baile, cuando un minero lucia sus agiles
piernas i su gracioso zapateo, un rival se le acercaba, i sin medir palabra,
rapido como un rayo, le hundia el pufial en el corazoén. Caia la victima al
suelo e instantaneamente el asesino ocupaba su lugar... i el baile seguia,
mientras otros arrastraban al infeliz hacia afuera o lo dejaban tendido
entre algun rincén, como dormido. (Rosales 1895, 9)

(...) una poblacion nacida entre barbaros que no tuvieron en sus
principios mas ley que el pufial. (Rosales 1895, 13)

A leitura do texto também revela que Santiago Barreta se preocupou em dar as
menores uma instrucdo superior ao esperado, a época, que as mulheres tivessem — alias,
Juana Putiel é também descrita como uma mulher com elevada instrucdo. N&o sera
surpreendente que a educacdo destas siga os moldes europeus, ndo sé pela nacionalidade
de Barreta, mas também porque a Europa é mais respeitada enquanto regido, como toda
a narrativa reitera. Porém, é na comparacao feita a instrucdo dada a homens e mulheres,
bem como na escolha de palavras para tal comparacéao, que se infere a posicgao critica do

narrador:

Los hombres tenian escuelas en las ciudades i en determinadas
poblaciones y alli aprendian los primeros rudimentos del saber; pero las
mujeres estaban condenadas a oir lecciones de catecismo en las iglesias
0 en las casas. Era lujo que aprendieran otra cosa fuera de los asuntos
religiosos. (Rosales 1895, 17)
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A escolha do termo “condenadas” acarreta um juizo de valor que ¢ majorado pela
afirmacéo de que qualquer outro tipo de instrugdo, fora do ambito religioso, seria um
“luxo”, porque provavelmente ndo lhes seria dada a oportunidade de a utilizar. Assim, as
mulheres daquela familia ndo pertencem, de uma forma integral, ao universo do inculto,
0 que lhes desculparia atitudes menos ponderadas. Contudo, esse acesso a uma instrugdo
aparentemente superior ndo é suficiente para Ihes admoestar aquilo que é percecionado
como uma condigdo (ou condenacédo) feminina, provavelmente, pelo facto de lhes ser

negada o lugar social para fazerem uso dessa instrucéo.

Por fim, ¢ importante salientar que a “culpa” de Juana Putiel, sentenciada pela
narrativa, é partilhada com Petronila Rojas, a escrava da familia, afrodescendente. De
facto, a ciumenta mulher de Barreta pode ser a causa da destruicdo familiar, como se
afirma no final do texto, mas é Petronila que abre a porta para o caos e a corrup¢do moral
que se assistira em Alhué: sentada no patio, cantando de forma humoristica, € a primeira
personagem a ter contacto com o diabo. E por esta interpelacio e subsequente interacio
da mulher que se inicia uma série de acontecimentos extraordinarios e fantésticos, tal
como refere o subtitulo do texto. A personagem afrodescendente em torno da qual se

desenrolara grande parte da acao tem especificidades que a seguir se analisam.

5.3. Representagdo da mulher afrodescendente

Como afirmado anteriormente, neste espaco doméstico e familiar de Barreta e
Juana Putiel, habita também Petronila Rojas, escrava da familia. A mulher é apresentada

ao leitor do seguinte modo:

Completaba los moradores de la casa, sin contar algunos trabajadores que
solian alojarse, una mujer de probada honradez, negra, jetona i polleruda,
que habia criado a las chiquillas i que vivia en la casa con el rango de
Ilavera, sin embargo que servia de todo, de sirviente i de cocinera. Se
llamaba Petronila Rojas. (Rosales 1895, 18)

A primeira observacdo € a existéncia de uma diferenga consideravel na forma
como é descrita, se comparada com outras personagens, na medida em que a Petronila so

lhe é atribuida uma caracteristica de carater: honrada. Todas as restantes sdo de natureza
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fisica: negra, beicuda e polleruda, adjetivo que evidencia uma relacdo de excessiva
dependéncia ou alguém pouco corajoso. Na sequéncia, polleruda parece remeter também
para a ideia de que Petronila tem um corpo robusto, ideia reiterada pelo paragrafo

seguinte, onde ¢ descrita “mujer varonil” (Rosales 1895, 18).

A descricdo mantém-se com destaque para os dentes brancos da mulher, uma parte
do corpo comummente evidenciada nas personagens afrodescendentes, tal como o cabelo,
apesar de este Ultimo ter sido omitido da representacdo fisica. Atentando na boca, existe,
em geral, uma amplificacdo dos labios destas personagens, sustentada pelo facto de que
sempre que esta parte do corpo é mencionada pelo narrador, no que respeita a descri¢des
de Petronila, ¢ refor¢ada com um elemento aumentativo: “enorme boca”, como acontece
quando a mulher acorda na manhd seguinte a visita ao palacio do principe Oscar (Rosales
1895, 79); ou, adiante, como tendo “jeta larga” (Rosales 1895, 80).

A analise da descricdo de Petronila, com a habitual despropor¢do dos elementos
corporais, € relevante, na medida em que a narrativa deixa explicito que para se posicionar
os individuos numa escala social € imperativo considerar o0s seus tragos fisicos. Nesta
I6gica, os labios grandes tornam-se anatema para que chegue a um patamar social superior
e a mulher parece consciente disso mesmo: quando Petronila se confessa a Faramalla —
julgando-se perante o padre —, o diabo diz-lhe que Siroco, com quem Petronila
desenvolveu uma maior ligacdo emocional, € um bom sujeito e que casara com ela. O

dialogo desenvolve-se do seguinte modo:

- ¢Serd cierto, padrecito? dijo la negra, temblando de emocion. Soy tan
pobre...

- Por eso va a casarse contigo. El es rico i me ha dicho que te hara feliz,
gue te dejard buena moza i que te quitara la jeta. Dime, i las chiquillas
¢no vienen a confesarse? (Rosales 1895, 89)

Considerando esta intrincada relacdo entre a posi¢cdo social dos individuos (e
consequentemente, o seu cardcter “superior”) e os tracos fisicos dos mesmos, percetivel
na afirmacéo de Faramalla, como é compreendido e o que representa, entdo, o corpo de

Petronila para as restantes personagens?

Tomando como exemplo 0 momento em que Juana Putiel suspeita que algum mal
avassala a casa de familia e obriga, por isso, Petronila a confessar-se, € através do seu

corpo que a acusa, apontando-o como veiculo privilegiado para propagar o pecado.
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Colocando a questdo de outro modo, a observacgéo de Putiel assume que o corpo da mulher
negra € a mais provavel forma, de todas as existentes naquele universo, para somatizar o
mal (Rosales 1895, 83).

Acresce gue é justamente no momento em que Juana Putiel estabelece esta relacédo
que o leitor compreende, de uma forma declarada, a condicdo social de Petronila: a
mulher é escrava da familia. Portanto, surge como natural que a forma encontrada pelo
narrador para fazer esta revelacdo seja, uma vez mais, relacionada com o corpo da
personagem: apoOs a confissdo, a mulher é penitenciada, ndo apenas com oragdes ou
privacdes, pois o pecado tera de se pagar fisicamente, sendo-lhe exigido que coloque as
maos no chdo e as pernas (as quais Faramalla se refere como “patas”, numa relagdo de
animalizacdo que serd adiante discutida) para cima, enquanto profere uma oragdo
prescrita pelo diabo. E apds a decisdo do “padre” que o narrador sente necessidade

contextualizar o leitor:

Sintié escalofrios la infeliz negra con aquella atroz penitencia. En
aquellos tiempos de sumisioén i de esclavitud, no habia derecho de pensar,
ni menos de hacer observacion alguna a los mandatos del confesor. Sobre
todo, la raza negra no tenia mas derecho que ser esclava. Lo méas absurdo
era aceptado calladamente. Por esto, la negra sélo se limit6 a preguntar:

- ¢A qué horas vengo mafiana a comulgar, padrecito? (Rosales 1895, 90)

Esta explicacdo do narrador parece ser a formulacdo possivel para fazer acreditar
o leitor de que alguém se sujeitaria, deste modo passivo, a um castigo de caracter tdo
absurdo, ainda que o leitor esteja, desde o inicio, assumidamente no &mbito do fantastico®
e do extraordinario. Isto €: esta interpelacédo ao leitor esclarece-o, de algum modo, de que
este ndo € um desses momentos, antes algo possivel de acontecer no contexto histérico
narrativo. Este momento é, alids, impar, considerando que é a primeira vez que a atitude
de Petronila se perceciona como de verdadeira humilhacdo. A mulher assume uma
timidez e uma introspecdo que ndo serdo descritas noutro ponto do texto, nem mesmo

quando esta se sente socialmente desenquadrada no palacio de Oscar. Acresce que a

81 Filipe Furtado define o género literario fantastico como aquele cujas narrativas “(...) evocam o
surgimento do sobrenatural maléfico e ameagador num mundo a que procuram conferir uma iluséo de
verdade tdo intensa quanto possivel” mantendo “uma atitude ambigua perante as manifestagdes
extranaturais, evitando ou deixando em suspenso qualquer decisdo categérica sobre a sua eventual
coexisténcia com a natureza conhecida e nunca evidenciando de forma univoca uma plena aceitagdo ou
rejeicdo delas.” (Furtado, 2009).
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vergonha que demonstra ndo é devida a uma subita consciéncia de haver pecado,
porquanto Petronila sempre se mostrou conhecedora do facto de as suas aventuras com
Siroco serem desrespeitadoras de uma boa conduta moral e religiosa (Rosales 1895, 87).
O que envergonha a mulher é a exposicao a que 0 seu corpo serd sujeito, aliada a sua

condicdo escrava, que a deixa impossibilitada de rejeitar a peniténcia imposta.

Por outro lado, a mudez de Petronila também desmente aquilo que o narrador
afirmou anteriormente, isto é, que dada a sua condicdo, ndo tinha o direito a pensar. O
que se observa nesta introspecdo € precisamente a capacidade de pensar esta diferenca
logo, considerando que executara a peniténcia, o que lhe é efetivamente negado € o direito
a recusar. Por isso, ao chegar a casa, Petronila executa o castigo de Faramalla no lugar
mais publico da casa, o péatio. O resultado é o seguinte:

La negra andaba sin calzones, de modo que en aquella posicion, las ropas
se le bajaron a la cabeza i queddé como nuestra madre Eva al revés
(Rosales 1895, 92).

E evidente que existe uma exibi¢do que vai muito além do corpo da mulher: ha
em primeiro lugar, uma sexualiza¢do de Petronila. Em segundo, uma “objetificacdo”, na
medida em que no corpo onde outrora se somatizou o mal, agora somatiza também o
cémico. Por isso, quando é encontrada nesta posicao, a reacdo das restantes personagens
é de riso e espalham-se sonoras gargalhadas (Rosales 1895, 93).

A representacdo grafica que acompanha este capitulo acrescenta elementos
interessantes a esta observacdo: Petronila e Juana sdo colocadas em angulos opostos do
espaco de desenho, com a primeira a ser parcamente iluminada, enquanto a segunda, ao
ser localizada numa porta que traz a luz ao espago, surge em silhueta harmoniosa.
Contrariamente, Petronila esta na posicdo invertida ja descrita, atabalhoada, curvada,
destituida de cabeca, porque coberta com as suas proprias roupas. Se em Juana hd uma
preocupacdo numa representacdo que a humaniza, com os elementos corporais bem
identificados pelo traco do desenho, Petronila esta longe de ter uma figura humana nesta
representacéo (Rosales 1895, 93).

Para melhor se observarem as diferencas nas descri¢des fisicas entre Petronila,
enquanto mulher afrodescendente, e as restantes mulheres da casa, atente-se também na

descricdo da filha Maria Dolores:
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La mayor era linda muchacha, viva e ingeniosa i con mas de regular
instruccion. (Rosales 1895, 17)

Nenhuma parte do corpo de Maria Dolores é apresentada ou destacada, bastando
garantir, de uma forma muito genérica, que esta era uma rapariga linda. Todas as restantes
qualidades se mantém positivas e do exclusivo ambito do caracter. Poder-se-ia colocar
como hipotese o facto de este ndo ser descrito, em momento algum da narrativa, por ndo
se entender o corpo da criangca como um lugar para a violéncia sexual, reforgando com
esta omissdo a critica ao comportamento de Faramalla/Santiago Barreta. A representacéo
fisica de Dolores seria, portanto, compreensivelmente privada ao leitor, contudo, se fosse
este o principal motivo, o narrador poderia ponderar a acessibilidade a uma representacédo
do corpo de Juana Putiel, sendo esta mulher adulta. Observe-se, portanto, a apresentagdo
de Putiel ao leitor:

El pequefio negocio que establecié en Santiago, le permitié conocer
pronto a alguna buena gente del pais. Entre ésta distinguié por su
honradez, modales decentes i no mala casa a una guapa nifia llamada
Juana Putiel, segln los documentos de que tomamos estos datos. (Rosales
1895, 16)

Tal como sucede com Maria Dolores, ndo existem elementos descritivos do corpo
da mulher. Esta observacdo alinha-se com a perspetiva de Paulina Barrenechea.
Recuperando: o corpo é lugar privilegiado para a instituicdo de relacbes de poder. Por
esse motivo, os textos tendem a incluir descri¢bes fragmentadas de personagens negras,
tornando-se este inevitavel no processo de racializagdo (Barrenechea 2005, 2014 e 2015).
Como conclui Oyeronké Oyéwumi, o corpo é lugar de privilégio ou desvantagem social
e, deste modo, a narrativa segue o comportamento de confiar particularmente no sentido
davisdo, através da sua descri¢do fisica, para sistematicamente posicionar Petronila numa
escala hierarquica dentro da propria habitacdo, até porque esta mulher ndo se cinge ao
espaco que faria o leitor melhor compreender a sua condicéo (por exemplo, a cozinha),

ocupando todo o espa¢co doméstico.

De facto, no inicio da narrativa, afirma-se que Petronila era tdo dona da casa como
Juana Putiel. A frase termina com “p6co menos”, percebendo-se que esta ndo € uma

comparacdo real ou efetiva, e que o que se oferece a cozinheira, naguele espaco
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doméstico, é um poder informal e uma possibilidade de atuacéo pouco habitual para a sua
condig&o. Por isso, Petronila goza de determinadas liberdades, pode manifestar alegria de
forma ruidosa, trogar ou intrometer-se nas conversas com as visitas e até resmungar,

conquanto “un par de escobazos por la cabeza” a reposicionem e reequilibrem as relagdes

de poder (Rosales 1895, 18).

Apesar de existir, efetivamente, uma ordem social estabelecida entre estas
mulheres, em certos momentos ha uma indefinicao entre os papéis de Petronila e de Juana.
Por exemplo, quando estas organizam o jantar para Faramalla e Santiago Barreta elogia
0 requinte da mesa, Juana afirma ter sido obra de Petronila, recusando os louros pelo
esmero; ndo tdo surpreendente, Petronila afirma ter apenas cumprido as ordens da patroa.
Estes paragrafos demonstram que, em termos relacionais, a condicdo feminina as
aproxima mais do que a condicdo social as afasta, porquanto se denota uma generosidade
e cumplicidade de parte a parte. Esta relacao de proximidade também é observada quando
Juana Putiel confia a Petronila a vigilancia da filha e se observa, neste momento, uma

relacdo do foro maternal entre a escrava e as menores.

Por existir esta indefinicdo de papéis, excluindo a primeira vez que é anunciada,
sempre que ¢ nomeada, Petronila recebe o epiteto de negra, como se fosse este o “par de
escobazos” literario que o narrador utiliza para reposicionar o estatuto da personagem.
Recuperando Achille Mbembe, o autor salienta um processo de autonomizagdo das
palavras e dos signos, que se tornam ‘“‘ecrd para a apreensao do sujeito, da sua vida e das
suas condi¢Oes de produgao” (Mbembe 2014, 30). Paralelamente, afirma que “(...) a raca
¢ um complexo de microdeterminagdes, um efeito interno do olhar do outro e uma
manifestagdo de crengas e desejos tao insaciaveis como inconfessaveis.” (Mbembe 2014,

65).

Assim, aquilo que foi apresentado como um simples qualificativo, passa a ser
nome comum, com um estatuto quase de antonomasia. A palavra autonomiza-se. Isto €,
a funcao da substituicdo do nome Petronila por “la negra” ¢ a veiculagdo, ao leitor, de
uma série de informacdes, agora num nivel de subconsciéncia, contudo, relevantes na
perspetiva do narrador, para a melhor elaboracdo de um retrato da personagem, que
ultrapassa, 0 campo somatico. Assim, tal como proposto anteriormente, a narrativa
desequilibra sistematicamente esta ordem social, no entanto, o intuito ndo é de negar a

sua existéncia, antes de a salientar.
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E exemplo desta conclusio o momento em que Petronila chega ao palacio do
principe Oscar, no sétimo capitulo, quando se estabelece claramente a relagdo entre a
ordem social e a cor da pele. Rodeada de damas que a servem com frutas, doces e bebida,
0 adjetivo utilizado para descrever estas mulheres é superlativo: sorridentes e com maos
delicadas, sdo “belisimas”, colocando-as num patamar superior a Petronila — ainda que a
sirvam —, de tal modo que esta, perante o desconforto da situagédo, sente a necessidade de
afirmar que ndo é uma princesa, antes uma “pobre negra”. A resposta, é ilustrativa dessa

relacao:

- No, aqui no hay negra ninguna. Vuestra Alteza es blanca ahora. Aqui
hay espejo. (Rosales 1895, 54).

E certo, tal como verificado no enquadramento tedrico, em alguns momentos
historicos nao se atribuiu um significado exclusivamente fenotipico ao termo “negro”.
Contudo, a cor da pele constitui-se como a principal tensdo deste capitulo. A inversdo dos
papéis apenas € percecionada por Petronila quando esta se olha ao espelho e observa que
a sua pele é branca; e ndo sera irrelevante salientar que esta possibilidade de inverséo é
apresentada como um momento fantéstico, logo, dificil de efetivamente acontecer sem
ser neste contexto extraordinario, construido pelo ficcional, tal como propds Filipe

Furtado.

E evidente que ndo existe, nos seres humanos, a possibilidade de uma mudanca
da cor da sua pele, no entanto, compreendendo a relacdo anteriormente exposta entre esta
e a condicdo social, o que aqui se revela como fantastico é o facto de Petronila poder, em
algum momento da sua vida, ser princesa. Assim, € privilégio concedido a mulher ver-se
tanto como princesa como branca, e este momento extraordinario acarreta uma logica em
que a ascensdo social s6 € possivel num mundo “as avessas” (inclusivamente num
contexto ficcional), onde existem pessoas encantadas; ou num contexto de sonho, como
propBe a propria Petronila. Nos seguintes excertos, aprofunda-se como o aspeto fisico,

baseado na cor de pele, se relaciona com a condi¢éo social:

(...) La negra quedo mirandose con la boca abierta.
- Si esta... no soy yo... Aqui estoy blanca... i hasta buena moza... a mi
parecer. (Rosales 1895, 55)
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La Alteza qued6é como Eva.

- jToda blanca! jesto si que es cosa particular! murmurd entre dientes la
princesa. Estoy transformada de otra laya...

- ¢ Todavia duda Vuestra Alteza de que esta viva i aqui en este palacio?
... dijo la dama.

- iCOmo no lo he de dudar!... Siempre he sido negra de todo el cuerpo...
Tal como me encuentro, no me reconoceria ni la negra madre que me
parid... Pero, tengo una sefial, con la cual no puede haber duda... Un
lunar... Por aqui... (Rosales 1895, 55)

Aquel espectaculo del méas refinado esplendor, la musica deliciosa que
sentia, la fragancia que se respiraba, el roce de las sedas crujidoras el
relampagueo de los brillantes que ostentaba aquella multitud de sefiores
i sefioras, el murmullo que se oia en unos salones i los aplausos
estruendosos en otros, todo era para trastornar cualquier cabeza, mucho
mas de la princesa, negra poco antes, rustica i ignorante como habia sido
siempre, levantada ahora a las nubes i colocada en un mar de esplendor i
de placer. (Rosales 1895, 59)

Durante toda a sua estadia no palacio, Petronila verbaliza a sua condicéo,
lembrando amidde que é uma pobre negra e invocando experiéncias pessoais na cozinha
de Santiago Barreta. A mulher parece consciente de que as roupas luxuosas e a alteracdo
da cor da pele poderdo nao ser suficientes para mascarar a sua real condicdo, ou,
apropriando-nos dos termos de Mbembe, a experiéncia parece ndo ter atenuado o “efeito

interno do olhar do outro”. Compreendendo isto, Siroco adverte Petronila:

(...) delante de la corte debes estar mas bien muda, a fin de que no vayas
a salir con aquellos recuerdos humildes... (Rosales 1895, 58)

Além de relacionar o corpo, enquanto expressao genética, com uma ordem social
e econdmica estabelecida, observa-se que a narrativa também relaciona esta ordem com
a forma como 0 mesmo se veste ou comporta. No que respeita ao primeiro, observe-se o
inicio da narrativa, onde séo transmitidas informacdes relevantes para estas conclusoes.
No capitulo “La cena” faz-se a descri¢do das vestimentas com que Faramalla se apresenta
para jantar na casa de Santiago e Juana: coberto de tecidos nobres, como a seda,
ornamentado de elementos preciosos, como ouro ou brilhantes, o diabo impressiona
também pela alvura do seu traje e pelo seu “aire de noble europeo” (Rosales 1895, 27).

Quando chegam os restantes convidados de Barreta, deparando-se com o deslumbrante
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traje, associam Faramalla a realeza espanhola, crendo estar perante um filho do rei de

Espanha, e envergonham-se das proprias vestes.

Observa-se, portanto, que a hierarquia se arreiga a forma como 0s corpos se
ornamentam pois, perante a hipotese de Faramalla pertencer a realeza, “fue que el
respecto se cambiase en miedo en aquellas sencillas gentes” (Rosales 1895, 29). A
adverténcia de Santiago ajuda a esclarecer a importancia das classes e como estas se

relacionam com, por um lado, a condicdo financeira, por outro, as aparéncias:

- Le habriamos agradecido mucho el que usted hubiese venido con el traje
con que se ha dado a conocer. Cerca de aqui estan dos amigos que han
tenido vergiienza de entrar, porque han creido ver en usted una persona
de otro linaje. En mi pais, la hermosa Suiza, esto se ve continuamente:
ricos i pobres tienen sus horas de fraternidad. En este pais no es lo mismo;
aqui los ricos tienen un orgullo desmedido orgullo de raza que separa a
los hombres no por la inteligencia, sino por el traje. En Chile, sabe usted,
tiene més valor el sujeto que cuenta con mas vacas, con mas alfafa, con
mas trigo o cebada... (Rosales 1895, 29)

Por fim, é importante compreender como se associam as relacfes de ordem social
com a origem geografica dos corpos: apos esta primeira visita do diabo, a familia dedica-
se a perceber quem € o visitante, e apesar do primeiro ponto de discussao ser a sua
condigdo econdmica, possivelmente pelo facto de Faramalla ter como cartdo de visita a
oferta de ouro, o ponto de discussdo imediatamente seguinte € a origem deste, deixando
adivinhar a importancia de compreender de onde vem aguela personagem. Assim,
enquanto Barreta afirma que aquele parece ser espanhol, Juana apresenta como possivel
ser “hijo del pais, o mestizo” (Rosales 1895, 23). Na afirmacdo de Putiel, difunde-se uma
proposta ideoldgica na qual ser chileno significa ser mestizo, eventualmente para que ela
prépria se integre numa sociedade que, no momento da producdo textual, se esta a

estabelecer sobre o ponto de vista identitario.

Assim, 0 que se salienta € que a narrativa ndo parece querer estratificar esta
sociedade tendo em consideracdo um Unico fator. Por exemplo, quando o narrador aborda
a divisdo de classes no Chile, afirma que a sociedade chilena se compde por espanhdis e
indigenas, “o sea blancos i1 negros, amos 1 esclavos, patrones 1 trabajadores” (Rosales

1895, 139). Isto &, a divisdo social e subsequente estratificacdo tanto € estabelecida pela
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origem, como pela raca ou a classe. Aqui, 0 narrador volta a impor-se no texto para se

demarcar da critica que ele prdprio constroi:

Por lo demas, no pretende el autor de este trabajo estudiar aquella
sociedad, sino narrar sucesos gue se cuentan hasta ahora i que tuvieron
como base un ruidoso proceso contra Santiago Barreta, segln se leerd a
su tiempo. (Rosales 1895, 139)

Com este artificio, o narrador destitui a literatura de um proposito ideologico,
garantindo que o foco se deve manter na linha narrativa que ficciona o processo de

Santiago Barreta e salientando que o unico objetivo do texto € “entretener al lector con

las orijinalisimas tradiciones de Alhué¢” (Rosales 1895, 139).

Regressando a Petronila Rojas, ndo obstante o seu comportamento de “quase dona
da casa”, esta parece acomodada ndo sé a sua condi¢do de alteridade, como a sua posi¢ao
social, revelando uma auséncia de inveja e de ambicdo. Isto é percetivel, por exemplo,

quando, perante a oferta de ouro do diabo disfarcado de mineiro, a recusa com veemeéncia:

- Deje en sus manos esta fortunita, que yo me quedaré con mis flores,
dijo la negra en tono indiferente i sacudiendo un ramo para colocarlo en
el macetero. (Rosales 1895, 21)

Em momento algum da interacdo Petronila estende a méo para receber a pepita de
ouro oferecida, contrariamente a Santiago Barreta, que ndo se coibe em aceitar o presente
do diabo, e ainda que afirme que o va devolver (Rosales 1895, 23), a narrativa clarificara
adiante que esta ndo é uma intencao real (Rosales 1895, 108). A pepita tem mesmo de
ser atirada pelo diabo a Petronila, numa acdo que fragmenta uma vez mais o corpo da
personagem: neste movimento, o leitor € forcado a focar a sua atencdo nos seios da
mulher, onde aterra 0 metal; e tal como na descri¢cdo da cidade de Alhué, acontece uma
vez mais a associagdo de local da fortuna a zonas corporais femininas, sexualizando-as
(de notar que os corpos masculinos estdo ausentes das descrigdes literarias de Rosales, a
excecdo, evidentemente, de Faramalla e Siroco, porque ndo sdo, na realidade, figuras

masculinas, antes figuras do mal).

O controlo da sexualidade das mulheres em geral, e das mulheres africanas e

afrodescendentes em particular, na época colonial, foi contextualizado em capitulo
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anterior a analise literaria. Mas como se manifesta este controlo no texto? Em Los Amores
del Diablo en Alhué, a sexualidade feminina é aquilo que motiva a narrativa: além de se
associar a honra feminina a sua “pureza” sexual, o principal eixo narrativo ¢ a manutencao
da virgindade de Dolores, que esta a ser comprometida ndo so pela possibilidade de uma
violacdo cometida por um pai, mas também pelas sucessivas tentativas de Faramalla.
Reforga esta violéncia a brutalidade das descrigdes em que o diabo se forga na cama da
crianga, deixando claro que o controlo esta patente na seguinte duplicidade: os homens
detém o poder sobre a sexualidade das mulheres, na medida em que se imp&em nos seus
corpos; e é imperativo, entre as mulheres, controlarem e preservarem a sexualidade umas

das outras.

Por outro lado, é de notar que nos textos de Justo Abel Rosales, as mulheres
afrodescendentes sejam destituidas de descendéncia, uma negacdo claramente assumida
em La Negra Rosalia, por exemplo, e que se apresenta de forma menos explicita em Los
Amores del Diablo en Alhué, considerando que esta questdo simplesmente ndo é
abordada. Talvez por isso, Petronila seja apresentada como mulher varonil, destituida de
feminilidade logo, incapaz de (re)produzir com o seu corpo a continuidade. Toma,
portanto, como sua a descendéncia da familia em que se insere, no cuidado que presta as
quatro filhas do casal, um cuidado que, como mencionado anteriormente, se materializa

na relacdo maternal que estabelece com as criancas.

Esta negacdo de uma descendéncia as personagens africanas e afrodescendentes
pode ser entendida como a forma de, na literatura, se manifestar um controlo e repressao
a sexualidade reprodutiva destas, sobretudo se considerarmos que todas estas personagens
(em La Negra Rosalia, tanto Rosalia como a sua irm& Jacoba; em Los Amores del Diablo
en Alhué, Petronila) estabelecem relagdes amorosas com homens etnicamente distintos.
Porque lhes €, entdo, impedida a continuidade biologica e cultural? A resposta podera
estar na afirmagdo anteriormente destacada de Juana: “ser filho do pais”, isto &, ser
chileno esta diretamente relacionado com o ser mestizo, rejeitando-se a contribuicdo da
matriz africana para o estabelecimento de uma identidade nacional, e considerando-a,

mais do que um elemento de alteridade, um elemento estranho.

Observando a representacdo de personagens africanas e afrodescendentes na
literatura chilena, Paulina Barrenechea explica a forma como o negro é colocado nesta

posicao de alteridade, destacando alguns pontos a ter em consideracao na restante analise:
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a demonizagdo, a “coisificacdo/animaliza¢dao”, e a infantilizacao que isoladamente ou em
conjunto contribuem para a invisibilizagdo e a desumanizagdo deste “Outro”
(Barrenechea 2014, 71).

Comecando pela infantilizagdo: pode surgir como paradoxal apos discussao sobre
a sexualizacdo de Petronila, que esta seja retratada de um modo que a infantiliza. Nao
obstante, estamos num ambito em que os limites sdo ténues porquanto a narrativa se
sustenta em investidas sexuais a uma crianca. Assim, ha que partir do pressuposto que,
neste espacgo, 0s papéis esperados de uma infante e aqueles esperados de uma mulher se

confundem com frequéncia.

A infantilizacdo mental de Petronila ¢, desde logo, veiculada pela adjetivacdo
constante aos comportamentos da mulher, como por exemplo, “negra lesa”, como afirma
0 diabo (Rosales 1895, 19). De facto, segundo Faramalla, a mulher revela uma
ingenuidade semelhante a de uma crianca, a qual também é inferida na descricdo de
alguém que se ri em resposta a uma agressao fisica, como se ndo fosse ainda capaz de
compreender a verdadeira dimens&o dos atos perpetuados pelos outros, e se manifestasse
de forma desajustada. Do mesmo modo, Petronila € uma mulher expansiva, destoando da
postura comummente esperada da mulher adulta branca, de origem, cultura ou educacéo
europeia, que por norma social é comedida na expressdo das suas emocdes. Compare-se

com os gestos que Juana Putiel adota, quando se retrata de uma eventual inconveniéncia:

- Quién es ese faramallero? dijo Juana, asomandose al despacho, entre
curiosa i risuefa.

Al ver al desconocido, Juana reconocié que no era una persona vulgar
como tantas que llegaban alli diariamente. Por eso se asustd de haber
hablado tal vez una inconveniencia. Se encogié de hombros, se tapé la
boca i mird asustada a Santiago como esperando una reconvencion de
éste. (Rosales 1895, 22)

A linguagem n&o-verbal da mulher transmite uma moderagcdo e um controlo

totalmente distinto da postura ndo-verbal de Petronila.

Por fim, compare-se Petronila as filhas do casal: a primeira vez que a filha mais
velha, Dolores, surge na narrativa aparece com comportamentos tipicos de uma crianga,
isto é, correndo e aos saltos (Rosales 1895, 26), sem a contencdo que seguramente Ihe

sera exigida com o avancar da idade. Paralelamente, ainda que tenha estes movimentos
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infantilizados, mostra-se conhecedora das regras sociais e capaz de atuar de acordo com

as mesmas, ao contrario de Petronila. Como justifica Santiago:

Es cuestion de educacion i de héabito social. La etiqueta europea no
permite eso [aceitar presentes sem saber de quem nem porqué] (Rosales
1895, 30)

No que respeita a animalizacdo, sdo concordantes as leituras de Achille Mbembe,
que afirma ser comum a representacao da figura do negro como “protédtipo de uma figura
pré-humana incapaz de superar a sua ‘animalidade’” o que o “afasta da normalidade da
espécie” (Mbembe 2014, 39). Se a infantilizagdo ndo remete para mais do que um estado
humano de imaturidade, a animalizacdo e a demonizagéo, por sua vez, distinguem-se
porquanto o “animal” e o “mal” ndo pertencem ao universo daquilo que ¢ “normalmente”
humano, ndo fazem parte de um ciclo de vida “natural”. Porém, seguem a mesma ldgica:
o0 animal é destituido de racionalidade e o mal é destituido de moralidade. Neste sentido,
remetem para um estado, sob o ponto de vista metaférico, de um humano imperfeito, que
tem necessidade ou espaco para evoluir. Por este motivo, a representacdo destas

personagens parece adotar caracteristicas muito proprias.

Por exemplo, quando Siroco — representante do mal por ser ajudante do diabo — €
descrito por Petronila, é evidente que a sua figura se afasta, do ponto de vista fisico, da
esperada de um humano. No caso, tem nariz de papagaio, um traco que sera
frequentemente utilizado para introduzir a personagem na acdo ou menciona-la no seu
decorrer (Rosales 1895, 25). Siroco também tem comportamentos semelhantes aos de um
cdo, quando ladra para chamar a cabra encantada (Rosales 1895, 47), e adiante revelara
que amiude se metamorfoseia em burro, tendo que “(...) aguantar palos 1 hambres e todo”
(Rosales 1895, 51). O que todas estas descri¢cdes tém em comum é que um ou mais tracos
fisicos sdo comparados ao de animais e as personagens sao “obrigadas” a adotar os seus

comportamentos. Tome-se por exemplo o seguinte excerto:

- jSiroco!

Al punto aparecid, como venido de la cocina, aquel nariz de loro de quien
habia hablado la negra a Santiago. Su aspecto extravagante ocasiond la
sorpresa i luego a risa de todos. (Rosales 1895, 30)
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Das trés personagens mencionadas, apenas Santiago € referido com nome proprio,
enquanto o ajudante do diabo é introduzido por um trago que o animaliza; e Petronila é
mencionada por um trago fisico que a remete para a ideia de exclusdo. Esta animalizagdo
e distorcdo corporal estd igualmente presente quando Petronila é descoberta na cozinha
pela familia — sabera adiante o leitor que regressada do castelo de Siroco, findo o jantar
com Faramalla. A mulher ndo sé é descrita como estando mais feia do que nunca,
reiterando-se que ndo obedece a padrdes de beleza estabelecidos pela sociedade em que
estd inserida, como é uma vez mais animalizada. Por este motivo, 0 seu corpo €

desfigurado:

La negra estaba mas fea que nunca, con cara estupida, con el labio
inferior caido como el de un caballo viejo. En cambio estaba llena de
flores perfumadas, cubierta la garganta con rico pafiuelo de seda lacre.
Su vestido era el que acostumbraba ponerse en los dias de fiesta, de color
blanco con listas de café. (Rosales 1895, 44)

Mesmo o0s elementos que sdo incluidos como ornamentos que a deveriam
embelezar, como o pano de seda, as flores ou o vestido de dias de festa, sdo
desvalorizados, porque apresentados como estranhos a figura; e por isso, como remata
Juana, em vez de a tornarem mais atraente, tornam Petronila numa mulher atrevida por
os usar. Adiante, o narrador explicara ao leitor porque se apresenta Petronila naquele
estado: terminada a analepse de todas as aventuras que experienciou, indica que Petronila,
ao regressar a casa, caiu de um muro. A forma como esta caiu — de pernas e bragos abertos

—, € mais um momento de animalizagdo, por comparagdo: "Parecia una rana enorme.”

(Rosales 1895, 74).

Por exercicio comparativo, também podemos compreender que as personagens,
associadas a culturas e classes sociais superiores — logo, a padrfes de beleza superior —,
tendem a ser associadas a elementos da natureza mais nobres, como por exemplo, flores.
No caso de Dolores, a escolha da flor podera simbolizar a sua fragilidade ou inocéncia;
enquanto a cor vermelha que se atribui a papoila representara o embaraco que se denuncia

nas magas do rosto:

(...) He aqui un tesoro por el cual yo daria todas las minas que poseo.
| sefial6 a Dolores, quien se puso como amapola. (Rosales 1895, 28)
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Para que se possa ter presente que estas personagens sdo humanas, mas num
estado de imperfeicdo, mesmo quando estdo totalmente animalizados, mantém resquicios
humanos. Assim, é de notar que, além da animalizacdo destas personagens, existe um
movimento inverso em que 0s animais sao humanizados, como é exemplo o macaco que
salta da caixa de musica de Faramalla, vestido com um traje de cavaleiro e dirigindo uma
orquestra invisivel; e, ainda mais exemplificativo, a cabra encantada, que se desloca em
duas patas e baixa os olhos, em resposta a vergonha gque a assoma quando Siroco explica
a Petronila que, outrora, foi uma mulher casada, revelando um tipo de emocao que néo é

expectavel num animal.

O objetivo de animalizar humanos ou humanizar animais parece ser 0 mesmo:
dentro da ficcdo, € um elemento de comicidade que visa provocar 0 riso nas outras
personagens. Porém, na interpretacdo, pode considerar-se uma desvalorizacdo social
daqueles individuos, cuja condicdo ou participacdo na comunidade é tdo dispensavel que
se podem transmutar noutras espécies; ou que se encontram neste estadio de “humanidade

inacabada” e, por tal, pouco podem contribuir para esta sociedade.

E de salientar que no é s6 a questdo racial que promove a representacio ambigua
dos individuos. Quando Siroco explica a Petronila que a cabra fora uma mulher,
compreende-se que existem outros fatores: enquanto mulher, era soberba, destituida de
compaixdo e adultera, ridicularizando o proprio marido. O que lhe falta €, enfim, um

patrimonio moral, e € isso que motiva a animalizacdo da sua representacao.

Outra observacdo € que, na narrativa, existe uma natural apeténcia destes
membros para se agregarem, interagindo. Uma vez que compreendem estar sujeitos aos
mesmos desafios, estabelecem relagbes empaticas. Deste modo, Petronila alimenta a
cabra com uma dieta humana — galinha, pdo, queijo e vinho —, chegando a partir-lhe os
alimentos em pedagos mais pequenos para facilitar o acesso aos mesmos, dado que o

focinho da cabra se revela elemento corporal desafiante para melhor os comer.

Observd esto la negra, i sin pensar que seria verdad lo que estaba oyendo,
un sentimiento de compasion, de caridad, la movio, rapidamente, a
ofrecer a la cabra un plato de madera, en donde coloc6 un trozo de gallina,
pan i queso. | todavia agregé un vaso de greda casi lleno de vino,
diciendo:
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- Si es cierto que has sido gente, come i Dbebe.
La cabra se acerco a la negra, siempre en dos patas; afirmd las delanteras
en la barriga abultada de ésta, la mir6 con ojos brillantes i fijos i dejo
escapar un par de gruesas lagrimas. (Rosales 1895, 28)

Esta ideia de compaixdo € explicitada pela reacdo de Siroco, ao enaltecer o
comportamento de Petronila, salientando o qudo caritativa € a mulher. Pelas suas vozes,
estabelece-se como mundo ideal aquele em que a compreensao e ajuda entre os individuos
seja pratica comum e posicionam-se as camadas socialmente desfavorecidas, no caso,
pobres, como sendo moralmente superiores na medida em que “(...) saben lo que es sufrir
i por eso en ellos resplandece la caridad, como antorcha que iluminaré el camino de la

vida i sefalara el rumbo de una venturanza que no acabara jamas.” (Rosales 1895, 48).

Paralelamente, Petronila tem um apurado sentimento de justica social: quando esta
no palacio do principe Oscar e entende que os cortesdes vivem “a costa de las rentas del
Estado”, com privilégios oferecidos pelo principe para que este viva numa corte “faustosa
1 tambien para tener amigos”, a mulher recrimina a ideia de sacrificar os pobres
contribuintes em troca de beneficios para alguns (Rosales 1895, 61). A concluséo de

Siroco acarreta um julgamento moral a esse grupo social:

- Dime, ¢ Donde estan los hombres buenos aqui? Quiero conocerlos.

- No seas tonta, princesa candida, respondio el principe riéndose; donde
veas reyes i aduladores, riquezas i esplendores, no preguntes por virtud
ni por buenas obras. Ah! Si yo hubiera sido pobre, seria mas feliz ahoral
(Rosales 1895, 62)

Evidentemente, por detras destas apreciacBes estd uma forte componente
religiosa. Por um lado, pelo louvor a caridade, como sendo um valor cristdo basilar e a
promover; e por outro, pelo simbolismo da cabra, que neste aspeto, mais do que
representar qualquer tipo de religido, se pode assumir como elemento de sincretismo, na
medida em que o animal foi resgatado das tradicdes pagas para ser reinterpretado pela
religido catolica como um animal associado a uma transmutacdo feminina em diabo. A
associacao ao cristdo ja havia sido estabelecida desde o titulo, no entanto, é exatamente

neste capitulo que o leitor tem acesso a uma informacao relevante sobre Petronila:
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- jPobre cabrita! dijo la negra acariciandola. Habia oido decir que existen
personas encantadas; pero nunca lo supe de cierto. jDios me libre...!

La cabra estremecid i Siroco también.

- jCalla, negra! No pronuncies ese nombre, dijo éste.

- (Por qué? Yo soy cristiana... jMira!

(Rosales 1895, 50)

Petronila ergue a cruz cristd que traz acomodada debaixo da camisa, presa ao
pesco¢o por um corddo negro. A intencdo de levantar a cruz e a reza em voz alta —
colocando-a como personagem conhecedora e praticante dos rituais catdlicos — surge
quando Petronila é assolada pelo medo que sente apds a admissdo de Siroco de que é,

também ele, um ser encantado.

Porém, a sua fé parece ser hipotecavel para satisfazer a curiosidade que tem em
conhecer “o pais” de Siroco, pois a mulher pouco hesita em se desfazer do simbolo
religioso, deixando-o envolvido em panos e pendurado numa parede da cozinha. De facto,
a conotacdo religiosa existente no texto, de ritual catdlico, é muitas vezes veiculada por
Petronila, contudo, esta religiosidade, quando associada a personagem, parece ser
apresentada maioritariamente num tom critico. Por exemplo, quando a escrava se lembra
do presente de Siroco, “bostitas de cabra” conversiveis em pepitas de ouro se colocadas
em agua limpa, ¢ uma transformagao que, a acontecer, “(...) dejaria atras i chiquito el del
agua convertida en vino i el de la multiplicacion de los panes de los tiempos biblicos.”

(Rosales 1895, 81).

Regressando aos estados de hibridez, e considerando que existe uma obsesséo
colonial pelo que € puro e uma rejei¢dao pelo que € “mistura”, o que representam tantas
metamorfoses em Los Amores del Diablo en Alhué? Como explica Paulina Barrenechea,
os afro-americanos sdo percecionados como um grupo de transicdo, que rapidamente
devem integrar outros grupos sociais para que possam ocupar um lugar na comunidade
nacional. Para tal, € imperativo perder elementos culturais, como a linguagem, os valores
e os conceitos, bem como a forma como se percecionam cosmo e ontologicamente: “El

liminal es aquele que cambia de estado, en este sentido, el negro tiene que dejar de ser

para convertise en outro (Barrenechea 2009).

O momento mais representativo daquilo que Barrenechea descreve como liminal
é, indubitavelmente, o ja mencionado capitulo sete, quando ocorre a transformacéo de

Petronila — a escrava, a mulher negra — em princesa branca: ancorada na mudanca do
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corpo, observa-se a transformacdo da mulher num outro, que lhe permite a assimilagéo
num grupo que, ndo sendo representativo da totalidade da comunidade nacional — nem
todos podem ser parte da realeza nesta comunidade —, a transforma num elemento menos

divergente.

Contudo, € evidente a resisténcia de Petronila a este processo de transformacéo.
Como mencionado anteriormente, a mulher considera-se sistematicamente uma “pobre
negra”, sugerindo ser este o rotulo identitario com o qual se sente mais confortavel. O
luxo, as sedas, os brilhos das joias, as ricas comidas, 0s aromas extenuantes e as damas
de companhia solicitas sdo, até certo ponto, sedutoras para Petronila, mas existe uma
constante reniténcia da mulher, desde logo, quando se lhe despem as “humildes

vestiduras” para que se cubra o seu corpo, agora branco, com “ricas telas” (Rosales 1895,
55-56).

Além disto, existe uma necessidade de adaptacdo que vai para além da
transformacdo fisica: é urgente haver uma adaptacdo comportamental, para a qual Oscar
alerta multiplas vezes. Descrente de que Petronila conseguira fazé-lo, pelo menos em téo

curto periodo de tempo, recomenda-Ihe:

- Aqui sois princesa; no hay cocina ni nada otra cosa. Te digo que dejes
es0s asuntos, i ten presente que delante de la corte debes estar méas bien
muda, a fin de que no vayas a salir con aquellos recuerdos humiles...
(Rosales 1895, 58)

E ndo é s6 para a necessidade de alterar a forma como se comporta que Oscar
alerta Petronila: segundo o principe, é imperativo esquecer o passado. E, neste aviso,
compreende-se que esta condicdo de liminal é também ela condicionada pela memoria.
Né&o ha possibilidade de transportar a cultura de um grupo social para o outro: ha que
abandonéa-la na forma de esquecimento. E por ndo o ter conseguido fazer, Petronila

provoca o desvanecimento do paléacio e, consequentemente, do seu novo estatuto.

De facto, ainda que a grande mudanca de Petronila aconteca a um nivel superficial
— COrpo e roupas, isto parece ser suficiente para Ihe dar direito a outro tratamento. Por
exemplo: se na pele de escrava as suas observagdes sdo, com frequéncia, apelidadas pelas

outras personagens de “tontas”; como princesa, discursos semelhantes passam a conferir-
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lhe um estatuto de “candida”, um léxico que em tudo suaviza a perce¢ao que se tem da

mulher (Rosales 1895, 62).

A medida que a narrativa se aproxima do final, Petronila vai perdendo relevancia
enquanto personagem. Nesta fase, Los Amores del Diablo en Alhué circunscreve-se a
experiéncia de Santiago Barreta com fadas®, predominando, uma vez mais, um espago
de acdo com uma forte carga feminina. Rodeado por estes seres, personificados na figura
de mulheres e superlativados pela comparacdo, feita tanto por Barreta como pelo
narrador, com anjos, representa-se uma vez mais aquilo que é paradigma da beleza

superior deste género.

Inicialmente, nota-se uma auséncia da descrigdo fisica destas mulheres — com a
exce¢do de um momento em que o narrador atribui a uma fada “ojos color de cielo”
(Rosales 1895, 193). Esta coibicdo pode dever-se ao facto de estarmos na presenca de
personagens que, como afirma Santiago Barreta, “no son de carne 1 hueso” (Rosales 1895,
193), e por isso se justificara como desnecessario fornecer demasiadas informagdes que
o contradigam. Neste inicio, é inegavel uma tensao estruturada sobretudo na sensualidade
arrebatadora destas mulheres, cuja evidéncia culmina na assuncdo de Santiago Barreta,
que se vé ele préprio elevado na presenca de tamanha beleza, e por isso € retratado
sentindo que “no pisaba en el suelo 1 que nadaba parado en el aire, como arrastrado por
magico poder de atraccion de la hada que le servia de guia.” (Rosales 1895, 196); bem

como pela resisténcia que mostra em regressar ao mundo banal.

Alguns elementos permitem, no entanto, a realizacdo de um retrato destas
mulheres. Em primeiro lugar, existe uma luminosidade em todas as descrigdes, que €

transmitida logo desde o inicio da visdo de Santiago desse lugar encantado:

Al centro del bosque, i a gran altura, estaba fija una luz blanca que
iluminaba los contornos de aquel salén campestre, entendiendo sus rayos
mas alla de los limites de las luces de colores. De esta manera no quedaba
solo punto oscuro entre el ramaje.

Parecia que la luna llena se habia colocado sobre las copas de los &rboles
para iluminar con luz risuefia aquel sitio encantador. (Rosales 1895, 193)

32 Este capitulo abandona a linha de fantastico para integrar a componente de maravilhoso, tal com o definiu
Isabel Mascarenhas no portal e-dicionario de termos literérios: ndo sendo possivel uma explicacéo racional
para o aparecimento de fadas, Santiago aceita sem grande surpresa a nova lei da natureza.
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Esta luminosidade é reiterada em toda esta experiéncia, pela introducéo de varias
comparagOes feitas com a prata: as vestes das fadas formavam “ un mar de liquida i
resplandeciente plata” (Rosales 1895, 196), o copo de licor era de “plata cincelada i cuyos
puntos salientes parecian de finos brillantes” (Rosales 1895, 197). Apds toda esta
sugestdo, o narrador fornece, por fim, alguns elementos fisicos, veiculados pela descri¢do
das pernas e dos bracos das fadas, e que se ligam a toda a resplandecéncia anteriormente

construida:

Aquellos miembros suavisimos, sonrosados, de las méas espléndidas
formas, apenas eran cubiertos por telas transparentes que semejaban a la
blancura i brillantez de la nieve reflejando los rayos de sol. La
voluptuosidad de esas diosas de hermosura, siempre risuefias, llevando a
un pobre mortal en un mar de placer imposible de sofiarlo siquiera, habia
puesto Santiago como atontado. (Rosales 1895, 198)

Como se constroi ao longo do texto, existe uma exaltacdo da brancura enquanto
caracteristica fisica que corresponde a este padrdo de beleza feminino superior. Séo
padrbes promovidos durante anos, e a época, mantinham-se dogmaticos. Tome-se, como
exemplo, a capa da publicacdo periodica chilena Selecta, de Outubro de 1912, onde consta
La Mulata Manuela, de Ga Verra (pseudénimo), e que foi lido com o propdsito de
observar outras representaces das mulheres afrodescendentes. Recupera-se o editorial
da revista, onde se assume o propdésito da publicacdo: “(...) concebida para el fomento
exclusivo del arte y la literatura(...) propender a encaminar los espiritus chilenos a ese
reino encantado de suprema poesia en el cual manda, como dominadora, la Belleza.”®* A
beleza parece, de facto, ser um dos pilares principais da revista e, por tal, é desde a capa
que o seu paradigma é estabelecido: surge um retrato de Sefiorita Tita Avila, exaltando a
“beleza argentina”. Sem surpresas, o portento de pulcritude é representado por uma
mulher de pele clara, com adornos no pulso, dedo e pescoco, que traduzem esta
resplandecéncia, e uma exuberante pena branca que lhe sai, em contraste, do cabelo

escuro, liso e milimetricamente aprumado.

Este ideal de beleza manteve-se paradigma longos anos, mesmo ap0s a obra de
Rosales. Por exemplo, na novela infantil Historia de una negrita blanca (1950), da autora

Chela Reyes, a crianga negra, personagem principal, experiencia algo semelhante ao que

33 Disponivel em: http://www.memoriachilena.gob.cl/602/w3-article-3704.html
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acontece a Petronila. Construida também num ambiente de fantastico a crianca deseja
veementemente tornar a sua pele branca, e a transformac&o é-lhe concedida pela narrativa.
(Reyes 1950)

Regressando a Los Amores del Diabo en Alhué, o texto eleva as fadas, enquanto
mulheres brancas, a condicao de deusas da formosura, o que é radicalmente oposto a tudo
0 que a narrativa construiu em redor de Petronila Rojas. Alinhando esta ideia, esta a
representacdo gréfica das fadas, que rodeiam Santiago Barreta desenhadas como figuras
humanas, cobertas de vestes que favorecem as caracteristicas corporais femininas,
porquanto fluidas, cintadas e reveladoras nos seus decotes e bracos desnudos, e com 0s
cabelos perfeitamente alinhados e penteados (Rosales 1895, 195). De notar que nem
Juana Putiel foi representada graficamente de um modo t&o detalhado, sendo estas as
Unicas a serem desenhadas deste modo, reiterando a sua superioridade no que respeita as

caracteristicas fisicas.

Esta vivéncia de Santiago pode ser interpretada como uma recompensa Gltima pela
condenacdo injusta que se seguird. N&o deixa, no entanto, de cimentar todo o ambiente
narrativo como algo predominantemente do universo feminino, tal como discutido no
inicio. Apo0s esta experiéncia, ja s6 ha espaco para a condenacdo e morte de Santiago,
confirmada em epilogo, onde se faz também o sumério do destino das restantes

personagens femininas do texto.

Nesta listagem de destinos, a primeira observacdo é a cimentacdo da “culpa” de
Juana, que morre desesperada pelo “mal causado con sus infames sospechas i criminales
celos” (Rosales 1895, 204), sendo utilizado um reportdrio lexical que traduz a critica do
narrador. Pelo contrério, Dolores sucumbe a experiéncia traumatica a que foi sujeita e,
portanto, toda a formulagdo ¢ suavizada, com a escolha de termos como “victima de
persecucion amorosa” ou “no pudo resistir las fuertes emociones” (Rosales 1895, 204).
Quanto a Petronila, parece ficar incumbida da missédo de manter o que resta da estrutura
familiar. Assim, a “culpa” de Juana materializa-se na vergonha carregada pelas filhas
sobreviventes, condenando a sua descendéncia que, agora a cargo de Petronila, tem de
fugir, porquanto parece ndo existir espaco para estas mulheres no pais. N&o lhes é dada
qualquer possibilidade de continuidade, de tal modo que nem o narrador volta a ter

noticias destas.
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CONCLUSAO

A mulher afrodescendente é uma das figuras menos estudadas. Seja por se
considerar incluida nos estudos que tém por base a condi¢do de género; por se considerar
abrangida nos estudos que optam por uma abordagem pela condigédo de raca; ou por se
englobar numa perspetiva analitica de classe, existe uma caréncia geral daqueles que a
abordem considerando nela a reunido desta multiplicidade de fatores, que lhe conferem

condicionantes Unicas, e a tornam um relevante objeto de estudo social.

Nas disciplinas que inferem conclusdes a partir de representacfes artisticas, nao
existira dificuldade em encontrar material que possa ser analisado, isto é, as mulheres
afrodescendentes tém sido fonte de inspiracdo e surgem com frequéncia, sobretudo nos
paises que tém um passado colonial, enquanto colonizados ou colonizadores. E, de facto,
figura recorrente no imaginério coletivo latino-americano. Porém, as suas representacoes
tendem a adotar um foco que as interpreta com base na sua corporalidade, uma tendéncia,
alids, evidente consequéncia de uma sociedade patriarcal, socialmente estratificada, que
usa como critério para o estabelecimento de uma ordem, a observacdo dos corpos dos

seus elementos.

O Chile, enquanto pais que partilha um passado histérico com os restantes paises
da América Latina, ndo é excecdo. De facto, apesar de existir uma negacao da importancia
da matriz africana na sociedade chilena, que partiu sobretudo da classe dirigente do século
XIX, as mulheres africanas e afrodescendentes encontram-se representadas nas mais
diversas manifestacfes artisticas. No caso da literatura, sdo vérias as obras em que
aparecem, sendo-lhes conferido um maior ou um menor destaque enguanto personagens.
Porém, segue-se também uma abordagem cuja representacao tem como eixo uma relacédo
com 0S Seus proprios corpos, e com 0S COrpos presentes nas narrativas em que estdo

inseridas.

Na relativamente curta obra de Justo Abel Rosales, porventura fruto também da
sua igualmente curta vida (1855-1896), sdo dois os textos em que lhes é conferido
destaque: Los Amores del Diablo en Alhué (1895) e La Negra Rosalia (1896). De uma
forma geral, o autor chileno escreveu partindo de uma necessidade de reestruturacédo da
sociedade, tipica do contexto em que viveu. Para tal, utilizou um eixo essencialmente

historiogréafico, recuperando e dando um novo significado ao passado através da narrativa
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de histdrias locais da cidade de Santiago, dos seus monumentos e dos seus habitantes,
atribuindo-lhes um caracter mais ou menos hergico e integrando nestas narrativas uma
variedade de fontes, desde as documentais as mais informais. Neste movimento, ousou
estimular o pensamento critico social, para que se pudesse construir uma identidade
nacional baseada na aceitacdo de um passado colonial, como um legado inegavelmente
presente no “novo” Chile. Porém, estas duas Ultimas narrativas destacam-se da restante
obra de Rosales por assumirem a utilizacdo de recursos caracteristicos da literatura,
afastando-se de uma pretensdo do autor em vincar o seu eixo historiografico. Nelas,
encontram-se duas mulheres, com caracter de protagonistas: Petronila, personagem que
serviu de base para a analise literaria; e Rosalia, que amilde é invocada neste trabalho
para esclarecer determinadas conclus@es e propensdes de representacao.

Como foi possivel determinar, a representacdo de Petronila em Los Amores del
Diablo en Alhué € bastante fiel aos padrGes de ordem e aos retratos sociais presentes no
enquadramento teorico: escrava ao servico doméstico de uma familia, com a qual
estabelece lacos de afetividade; diferentemente de Rosalia, personagem a quem lhe é
oferecido destaque desde o titulo da obra, que vai motivar a narrativa e que tem um
potencial de ascensdo social constantemente negado a Petronila. No que respeita a
representacdo sob o ponto de vista interpretativo, a andlise conclui que Petronila é
construida pelos moldes previstos da sexualizagdo, animalizacdo, objetificacdo ou

infantilizacdo.

De facto, Los Amores del Diablo en Alhué assume, desde o inicio, a existéncia de
um teor sexual no seu texto, considerando que é explicado ao leitor que a narrativa é
motivada pela existéncia de um processo judicial onde se determina a eventual acusagédo
de violacdo dentro do espaco doméstico. Com este mote, mesmo com as devidas
modificagdes do autor, parece inevitavel que exista uma abordagem a sexualizacdo
feminina. Contudo, ndo é em torno de Dolores, a filha molestada, que esta tensdo se
constroi, sendo o corpo da crianga duplamente preservado: de qualquer representacéo ou
descricéo; e da consumacéo da violéncia sexual a que é sujeita. Dolores torna-se, portanto,

figura moralmente, mas também literariamente, inacessivel.

Assim, sem qualquer justificacdo por parte da acdo, Petronila segue os moldes da
maioria das representagbes artisticas das mulheres africanas e afrodescendentes. E,

destacadamente, a personagem feminina mais sexualizada, sendo apresentada ao leitor
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pela sua corporalidade, o que ndo acontece com qualquer outra personagem do texto.
Além das descricOes fisicas, a narrativa constantemente produz situacdes que obrigam o
leitor a focar a sua atengdo em zonas intimas da mulher, trazendo um ambiente de

comicidade ao texto, com a personagem negra a ser a mais apta para tal.

Pelo enquadramento teorico, compreendeu-se que a sexualizacdo das mulheres
esta tradicionalmente relacionada com o exercicio da autoridade masculina e as
conclusdes retiradas ao longo da analise textual demonstram-no claramente. Por outro
lado, os seus corpos sdo apresentados como elemento de tentacdo, pelo que também é
natural a introducdo do elemento fantastico na narrativa, através de figuras do mal, como
Faramalla ou Siroco. Isto é, em paises de tradicdo catdlica, como € o caso do Chile, a
sexualizacéo do corpo feminino esta diretamente relacionada com o facto de este ser um
lugar privilegiado para a somatizacao do mal. Por outro lado, apesar de todo este destaque
a sua sexualidade, Petronila ndo tem descendéncia prépria, tomando para si a de Juana
Putiel e Santiago Barreta, no final da narrativa: perante o destino de morte destas trés
personagens principais (Dolores também morre de desgosto), cabe a Petronila a
responsabilidade de dar continuidade a familia que a escravizou, em manifestacdo dos

lacos afetivos estabelecidos, potenciados pela sua integracdo no espaco domeéstico.

No que respeita a animalizacdo de personagens africanos e afrodescendentes, €
uma caracteristica comum a varios textos literarios, como se compreendeu pelas
conclusdes de outras investigacdes, heranca de um passado colonial onde estes individuos
foram destituidos da sua humanidade, desde a captura no continente africano, a venda nos
portos americanos, ao trabalho escravo e ao tratamento dado por aquela sociedade,
mesmo que alcancassem a liberdade por concesséo, pagamento ou fuga. Esta situacao
verifica-se na constante representacdo de Petronila, sistematicamente efetuada por
comparacdo da mulher com outras figuras do reino animal quando o texto descreve o seu

corpo, 0s Seus gestos ou 0 seu comportamento.

Paralelamente, para que se possa descaracterizar a humanidade de personagens
afrodescendentes, é trabalhada a desproporgdo dos tracos fisicos, rejeitando-se neles
qualquer harmonia. No caso desta analise, o elemento fisico reiteradamente mencionado
é a boca, no entanto, a sua representacdo é quase sempre associada a um léxico que
trabalha neste sentido de desarmonizacdo. Por tal, servem para veicular um modelo de

beleza contrario ao padronizado — ao superior, ao aceitavel —, um paradigma que também
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se vai convencionar pela cor da pele, aplicando artificios para que, ao leitor, seja

impossivel esquecer o seu tom negro.

Agquando do branqueamento da personagem a narrativa recorre, uma vez mais, ao
suporte do elemento fantastico. Relacionando com a definicdo de Filipe Furtado, a
transformacéo de Petronila, mais do que uma manifestacdo extranatural com a devida
resisténcia da aceitacdo dos acontecimentos, evoca 0 ‘“sobrenatural maléfico e
ameacador” (Furtado, 2009). O clareamento da cor da pele da personagem é o Unico
caminho possivel para a ascensdo social destes elementos da sociedade porque € com a
pele branca que Petronila tem acesso a outras informacdes sobre a sociedade em que se
integra, a outros cuidados, a outras roupas e até a uma forma de tratamento mais respeitosa
- contudo, ndo deixa de existir uma ameaca a ordem pré-determinada e aceite naquela

sociedade.

Concomitantemente, denota-se uma insisténcia do elemento feminino em toda a
narrativa, desde o espaco da acdo, a predominancia de personagens mulheres até ao
motivo da acdo, a qual foi devidamente abordada e demonstrada. Esta construgcdo culmina
com a categorica acusacao de que todos os acontecimentos que decorreram no espaco
narrativo foram “culpa” de uma mulher — no caso, Juana Putiel. Tomando esta perspetiva
de género que ndo considera a raca, verifica-se que existe a usual dicotomia que opde o
homem-razdo a mulher-corpo ou a mulher-emoc¢do, uma dicotomia que, por sua vez,

destitui os homens do seu corpo.

Toda a analise literaria conflui, portanto, com o enquadramento tedrico
inicialmente apresentado. De facto, os mecanismos de exclusdo dos africanos e
afrodescendentes da nagdo chilena acentuaram-se com a independéncia do territorio, na
medida em que, se se encontram representacdes artisticas que o0s integram como
elementos da sociedade colonial, progressivamente estas personagens se tornam ausentes

ou veem acentuado o seu simbolismo de alteridade.

Resgatar estes textos que reconstroem o passado colonial, como é o caso de Los
Amores del Diablo en Alhué, contribui para o reconhecimento da efetiva participagéo do
reino chileno no comércio de escravos e para a reconfiguracdo de um imaginario que,
mesmo quando os admite como elementos presentes naquela sociedade, hesita em aceitar
a real dimensé&o da violéncia a que foram sujeitos, amparados num discurso que coloca o

pais como tendo uma economia menos dependente da escravatura.
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Por sua vez, a necessidade de encontrar uma identidade coletiva optou por uma
homogeneizacdo da sociedade através da determinagdo destes elementos de alteridade
que, neste papel, se mantém irremediavelmente como um elemento a parte daquilo que
significa “ser chileno”. De um modo geral, esta homogeneizagédo passou pela exaltacdo
da “pureza” biologica dos individuos, influenciada por pensamentos tardo-medievais de
limpieza de sangre, e apuraram-se em conjunturas cientificas apresentadas como
evidéncias, que a época da producdo literaria, comecavam a proliferar. No caso chileno,
acentuou-se nas lutas pela definicao do territorio, e pela anexacgéo, a norte, das outrora

regides peruanas, com uma representatividade elevada de africanos e afrodescendentes.

E preciso, no entanto, que este resgate seja conduzido pelo exercicio critico de
leitura, para que ndo se incorra no erro de uma extrapolacdo limitada destes grupos
sociais, vinculada a criacdo de esteredtipos. Acentua-se a importancia da leitura critica
guando se assume uma abordagem feminina: a voz que narrou todas estas historias, ja ndo
0 podemos mudar, é predominantemente masculina. Condenou-se assim ao afunilamento
de uma visdo, que embora se lute para que se torne cada vez mais inclusiva, se mantém
limitada até aos dias de atualidade. Paralelamente, ndo querendo empreender um efetivo
entendimento das especificidades destas mulheres, quando percecionadas pela condi¢édo
de raca, ndo se alcancara, jamais, a real violéncia e discriminacao a que foram e continuam

a ser sujeitas.

Em dltima instdncia, a sua erotizacdo e sexualizacdo, que se mantém
confortavelmente instaladas no imaginario coletivo, tiveram o propdsito de facilitar
programas de embranquecimento. Foram, sem dlvida, matéria-prima para a mesticagem
dos corpos. Porém, o papel destas mulheres nas sociedades coloniais e p0s-
independentistas ndo se cingiu a reproducdo, para uma populacdo paulatinamente mais
nobre, com menos vicios e menos problemas sociais. As suas lutas ndo foram
reconhecidas e estdo ausentes dos livros, mas existiram e continuam a existir: em todas
as geracoes, mulheres africanas e afrodescendentes assumiram a lideranca e dinamizaram

acoes, adquirindo e garantindo direitos que lhes foram sistematicamente negados.

Por isso, além de uma leitura e releitura, € importante encetar um exercicio de
reescrita. Foi, sem ddvida, um incentivo fulcral, aquele que imprimiu em Diéario da
Republica a lei que reconhece o afro-chileno. Para estas comunidades, os ultimos anos,

foram de avanco, e organizadas de forma cada vez mais consistente, conseguiram o
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reconhecimento da sua presenca, da sua contribuicdo cultural, idiomatica, das suas
tradigOes, instituicbes e cosmovisdo no Chile. Paralelamente, conseguiram captar a
atencdo da academia, que se interessa cada vez mais em inclui-las nos seus estudos,

pensando todas estas questdes que lhes sdo especificas.

Porém, a luta destas comunidades esta longe de se concluir. E preciso que saiam
de um plano tedrico e que sejam promovidas a¢des concretas que resgatem estes povos
de uma reiterada exclusdo historica, social e econémica, num territorio que continua
emocional e politicamente ligado & sua heranca cultural europeia. E essencial trazer para
a cultura popular o afro-chileno, descobrir os textos em que habitam, re-observar as
manifestagdes artisticas que inspiram. A voz e os corpos, humanizados, dos africanos e
afrodescendentes, ndo s6 deve passar a constar dos livros oficiais, mas também a residir
no imaginario coletivo chileno para que, resultado final, se compreenda o admiravel

patrimonio que € ter nele todas as histdrias escritas.
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