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Resumo: A maioria dos estudos religiosos em Portugal tem centralizado o seu enfoque na Igreja Catdlica e nas
diversas denominacdes protestantes. Contudo, durante o perfodo ditatorial que envolveu o pais de 1926 a 1974,
e especialmente desde 1967, as autoridades portuguesas despenderam uma consideravel quantidade de recursos
e tempo investigando as Testemunhas de Jeovd, cujo nimero de membros era aparentemente insignificante. Este
artigo procurard entender as razdes desse fendmeno e historiard a implantacdo desse movimento no territério
metropolitano e ultramarino, com destaque para Angola e Mocambique.
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Abstract: Most of the religious studies in Portugal have dealt mainly with the Catholic Church and several Protestant
denominations. Nevertheless, during the Dictatorship that dominated the country from 1926 to 1974, and especially
since 1961, the Portuguese authorities spent a considerable amount of resources and time researching and persecuting
Jehovah's Witnesses, a religious denomination with a negligible number of members. This article aims at unders-
tanding the reasons for this phenomenon and will detail the introduction of this denomination in the metropolitan
territory and overseas, especially in Angola and Mozambique.
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*  Este artigo resulta de uma comunicacdo apresentada no ambito do Semindrio de Histéria Religiosa Contemporanea do Centro de Estudos
de Histdria Religiosa, a 12.03.2011, e trata-se de um resumo muito sintético de um trabalho de investigacdo em curso sobre a implantacao
histdrica das Testemunhas de Jeovd em Portugal e suas coldnias, cujos mais recentes resultados serdo publicados na Alemanha no ano
em curso (PINTO, Pedro — Jehovas Zeugen in Portugal wahrend der Diktatur (1926-1974). In JEHOVAS Zeugen in Europa: Geschichte und
Gegenwart. Ed. de Gerhard Besier & Katarzyna Stoktosa. Berlin, 2012). No decurso desta investigacdo, iniciada em 1999, foi defendida
por uma colega, em 2009, uma dissertacdo de mestrado sobre a perseguicdo das Testemunhas de Jeova em Portugal, que deverd
ser consultada para uma descricdo mais detalhada dos varios episddios persecutérios ocorridos na metrépole de 1961 a 1974, dado
que a andlise do mesmo fenémeno nos territérios coloniais € sucinta (ALVES, Mafalda — As Testemunhas de Jeovd face ao Estado Novo:
Um caso de resisténcia (1925-1974)), Lisboa, Univ. Nova de Lisboa, 2009, diss. mestr.). A bibliografia do tema € escassa. Veja-se: PINTO,
Pedro — Testemunhas de Jeova. Uma minoria perseguida no Estado Novo. Histdria, Lishoa, 24 (2002), p. 38-45; Idem — Jehovah's
Witnesses in Colonial Mozambique. Le Fait Missionaire, Lausanne, 17 (2005), p. 61-123; SANTOS, Luis Aquiar — Pluralidade religiosa:
correntes cristds e n3o cristds no universo religioso portugués. In HISTORIA Religiosa de Portugal. Dir. de Carlos Moreira Azevedo. Vol. 3:
Religidio e SecularizacGo. Coord. de Manuel Clemente; Antonio Matos Ferreira. Lisboa: Circulo de Leitores, 2002, p. 473-475. Por decisdo
do autor, este texto ndo foi escrito sequndo o Acordo Ortografico da Lingua Portuguesa de 1990.

127



PEDRO PINTO

Introducao

Comecemos por descrever brevemente a origem moderna das Testemunhas de
Jeov4. Charles Taze Russell (1852-1916), filiado na Igreja Congregacional, mas durante
alguns anos desiludido com a religiao organizada, acabou por ver a sua fé restaurada
numa palestra de Jonas Wendell, pregador adventista, em 1869. Russell organizou um
grupo de estudo biblico em Allegheny, Pennsylvania, de matriz restauracionista, ou seja,
com o objectivo de restabelecer o cristianismo original, com doutrinas apenas baseadas
na Biblia. Fundou em 1884 a Watch Tower Bible and Tract Society (WTBTS), entidade
juridica utilizada no prosseguimento das suas actividades biblicas educacionais. O
grupo passou a ser conhecido como Estudantes da Biblia (mudando para Testemunhas
de Jeovd em 1931, defendendo que Jeovd ¢ a pronuncia correcta, em portugués, do
nome de Deus, constante nas Escrituras Hebraicas, também denominado lavé ou Javé).
Em 1879, Russell fundou a revista hoje conhecida como A Sentinela, e redigiu os seis
volumes seminais do movimento, intitulados Estudos das Escrituras. O nucleo doutrinal
do movimento centrou-se em torno da crenga na redengao da humanidade por meio
do sacrificio de Jesus e a iminente aproximagcao da presenca de Cristo. Russell e os seus
associados divulgaram as suas crencas por meio de turnés, convengoes, panfletos, e
sermoes publicados na imprensa americana, mais tarde no mundo inteiro, defendendo
em debates com ministros de outras confissoes a falta de fundamento biblico das
doutrinas da imortalidade da alma, trindade, e inferno. Distinguia-os também o
milenarismo e, baseados nos seus célculos biblicos, olhavam para 1914 como o ano
que sinalizaria o “fim dos tempos dos gentios™, ocasiao em que Cristo assumiria o
controlo dos eventos mundiais. Um periodo de caos teria entao inicio, conduzindo
ao fim das instituigoes humanas e a chegada do Milénio, culminando na ressurreicao
dos mortos, a condugao a perfei¢ao da humanidade e a eliminacao do Diabo”.

A crenga das Testemunhas de Jeovd acerca do “fim do mundo’, ou escatologia, ¢
particularmente importante. Para elas, o “fim do mundo” nao envolve a destruigao do
planeta, mas antes o fim da humanidade apartada de Deus. Acreditam que Deus, num
futuro a breve trecho, ird introduzir um milénio no qual a humanidade obediente tera
a oportunidade de ser conduzida a perfeicao, isto depois de uma prévia intervengao

1 Lucas 21, 24; Daniel 4, 10-17.

2 Parauma explanacdo das crencas, cf. BARBEY, Philippe — Les Témoins de Jéhovah: Pour un christianisme original, Paris: |'Harmattan,
2003; INTROVIGNE, Massimo —/ Testimoni di Geova: gia e non ancora, Turim: Ed. Elledici, 2002; CROSS, Sholto J. — The Watchtower
Movement in South Central Africa, 1908-45, Oxford: Oxford Univ., Ph. D., 1972, p. 2-30; FIELDS, Karen — Revival and Rebellion in
Colonial Central Africa, Princeton: Princeton Univ. Press, p. 91-98; SHEPPERSON, G. e PRICE, Thomas — Independent African. John
Chilembwe and the Origins, Setting and Significance of the Nyasaland Native Rising of 1915, Edinburgh: Edinburgh Univ. Press, 1958,
p. 150-152. Hoje, as Testemunhas de Jeova (TJ) créem que Cristo foi nessa data coroado Rei nos Céus, sequindo-se um periodo de
tempo ainda a decorrer designado na Biblia como “dltimos dias”, constituindo a seu ver uma melhor compreensdo das imutaveis
verdades biblicas (Jehovah’s Witnesses: Proclaimers of God's Kingdom, Brooklyn: WTBTS, 1993, p. 618-641, 708-709).
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divina que trard a retribui¢ao de Deus sobre os que praticassem acgoes iniquas sem
se arrependerem.

Dentro da ideologia milenarista encontramos genericamente duas correntes
principais: os pré-milenaristas e os pés-milenaristas. Aqueles que apoiam o pos-
-milenarismo acreditam que o Milénio serd gradualmente alcangado e que actualmente
o mundo estd em progresso em direcgao a esse objectivo. Assim, os cristios devem nao
somente pregar mas tentar mudar o mundo e resolver os seus problemas através do
activismo politico e social®. As Testemunhas de Jeovd ndo se inserem nesta corrente.
De certa forma, poderao ser entendidas como pré-milenaristas, considerando que o
mundo apartado de Deus é iniquo e piora a cada dia. Assim, a tnica forma de atingir
o Milénio é por uma subita intervengao divina, pelo que os cristios apenas tém de
aguardar e avisar o resto da humanidade de que poderao ser salvos. Destarte, os cristaos
nao devem desperdicar o seu tempo tentando mudar a sociedade, algo considerado
futil e potencialmente perigoso, pois os distrairia do que entendem ser a sua actividade
primordial — pregar®.

As Testemunhas de Jeovd defendem a separacao dos cristaos face a politica e
aos governos humanos pois créem que o Diabo controla o actual “sistema de coisas’,
e assim recusam-se a ter parte em actividades de cariz politico e militar; contudo,
obedecem as leis dos governos seculares (“autoridades superiores™) das nagoes onde
residem, excepto quando o Estado quer que desobedecam ao que entendem serem
mandamentos divinos, como pregar e reunir-se para culto, ou amar o proximo por nio
pegar em armas, pois isso implicaria violar a sua consciéncia baseada em principios
biblicos. Apegam-se a injungao de Actos dos Apdstolos S, 29: quando os discipulos
de Jesus se recusaram a parar de pregar sobre Cristo mesmo sob ameaca dos lideres
judaicos, e se arrogaram o direito de “obedecer antes a Deus que aos homens'”.

Muitos regimes politicos, a0 longo do tempo, encararam esta leitura dos eventos
poh’ticos e histéricos contemporéneos COMO uma ameaca, dado que esta pregagao
anuncia, na realidade, o fim do seu dominio as maos de Deus, 0 que constituiu um
desafio, quer para regimes democraticos, como os EUA,, quer totalitdrios, como

3 DELUMEAU, Jean —Mil Anos de Felicidade: Uma Histdria do Paraiso, Lishoa: Companhia das Letras, 1997, p. 341-360; SHEPPERSON,
George — The Comparative Study of Millenarian Movements. In MILENNIAL Dreams in Action. Ed. de Sylvia L. Thrupp. The Hague:
Mouton & Co., 1962, p. 44-52.

4 MILLS, Wallace G. — Religious Separatism Versus African Nationalism in the Cape Colony, 1890-1910. Journal of Religion in Africa,
9 (1), 1968, p. 51-53; EPSTEIN, Arnold Leonard, The Millennium and the Self: Jehovah’s Witnesses on the Copperbelt in the ‘50's.
Anthropos, Fribourg, 81 (1986), p. 534.

5 Jodo 17,16; Romanos 13, 1-7. A partir de 1929, as TJ passaram a encarar estas “autoridades superiores” como Jeova e Jesus.
Dado que em muitos paises existiam leis que proibiam aquilo que consideravam ser ordens biblicas (como, por exemplo, a
evangelizacdo), ou as forcavam a desobedecer a ordens biblicas (como, por exemplo, o servico militar obrigatério), ndo obedeciam
a0s governos nestas matérias ainda que ensinando a estrita obediéncia as demais leis nacionais. Em 1962, elas regressaram
a anterior concep¢do de que as “autoridades superiores” se referiam aos governos politicos mas defendiam que isso em nada
alterava a sua posicdo face aos governos dado que a nogdo de “sujeicdo relativa” aqueles se mantinha concernente a pregagdo
e ao servico militar (ibidem, p. 190-198).
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o caso da Alemanha Nazi e da UR.S.S. O seu nao-envolvimento politico e militar,
especialmente em tempo de guerra, era considerado insubordinagao ou rebeliao. Na
I Guerra Mundial, nos EU.A,, Testemunhas de Jeovéd foram presas e acusadas de
serem uma quinta-coluna nazi por ndo quererem combater, enquanto na Alemanha
foram perseguidas e enviadas para campos de concentracao (onde 2.000 morreram),
por serem consideradas inimigas da nagao®.

As Testemunhas de Jeova em Portugal

A presenca deste movimento em terras lusas recua a Margo de 1925, ocasiao
em que George Young, um colportor canadiano da WTBTS, se deslocou a Portugal e
Espanha, para preparar a visita do Presidente da organizagao religiosa, Joseph Franklin
Rutherford, que chegou a Lisboa, proveniente de Madrid, a 13 de Maio de 1925".

A data, tendo passado cerca de 15 anos da revolugao republicana, o catolicismo
continuava a ser a maior confissao religiosa no Pais, num dominio indisputado. Apos
a instauracao da monarquia constitucional, em 1822, o Catolicismo estava inscrito
na Constitui¢iao como a religido oficial de estado, apesar do texto permitir liberdade
de consciéncia para todos. Na realidade, a liberdade de praticar outras religioes estava
limitada s comunidades estrangeiras e ainda assim os seus locais de culto nao deveriam
ser reconheciveis como tal a partir do exterior, condicoes que restringiam a expansao
significativa de novas comunidades religiosas. O Cédigo Penal de 1852 reprimia ainda
mais o desvio do Catolicismo, definindo um conjunto de crimes contra a religiao
do Estado como a tentativa de propagar doutrinas contrdrias aos dogmas catdlicos,
proselitismo ou conversio de pessoas a uma religido diferente. Apesar da relativa
tolerancia, em graus variados, de algumas comunidades locais, muitos colportores
protestantes eram hostilizados e perseguidos pelos clérigos locais e populagoes sob
a sua orientagao. As suas actividades foram seriamente travadas pelas autoridades,
tendo alguns estrangeiros sido expulsos do pais, outros tendo de emigrar, ao passo
que cidadaos nacionais eram presos ou sentenciados a termos de prisao, tudo devido
as suas diferentes convicgoes religiosas. Estas crengas religiosas tiveram de lutar por
um espago numa sociedade profundamente iletrada e num pais onde, especialmente
fora das grandes cidades, o Catolicismo afectava todo o modo de vida das pessoas.
Além disso, novas correntes de pensamento que surgiram na Europa, como o Positi-
vismo e Hegelianismo, e conceitos politicos como o Republicanismo e o Socialismo,
eram também agora fortes competidores em Portugal enquanto “sistemas de crenga”

6  PETERS, Shawn Francis — Judging Jehovah’s Witnesses. Religious Persecution and the Dawn of the Rights Revolution, Kansas: Univ.
Press of Kansas, 2000; GARBE, Detlef, Between Resistance & Martyrdom: Jehovah’s Witnesses in the Third Reich, Madison: The
Univ. of Wisconsin Press, 2008 (1.2 ed. alema, 1993).

7 NICHOLSON, Ruth Young — Bearer of Light to Many Nations. The Watchtower, New York: WTBTS, CXXI (13), 1.7.2000, p. 25.
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alternativos tanto ao Catolicismo como ao Protestantismo e, dado que este ultimo era
um recém-chegado a cena nacional, teria de enfrentar muito maiores dificuldades para
se radicar na sociedade portuguesa. Se os primeiros protestantes em Portugal eram
maioritariamente estrangeiros, rapidamente muitos cidadaos nacionais abragaram estas
novas crencas, sobretudo por estarem insatisfeitos com a rotina dos rituais catélicos
e a falta de conhecimento dos escritos biblicos demonstrada pelos padres locais. O
regime politico evoluiu, especialmente a partir da década de 1870 — ainda que lenta e
desigualmente —, em direc¢ao a uma atitude mais tolerante face aos grupos religiosos
minoritdrios, mantendo contudo uma forte vigilincia e repressao de algumas das suas
actividades, aliada a legislagio que impedia a divulgacao irrestrita da sua mensagem
religiosa. Esta realidade, juntamente com as adversas circunstincias sociais, tornava
extremamente dificil a distribuigo de Biblias por colportores, bem como o proselitismo.
Apesar disso, entre 1890 e 1910, o Protestantismo impregnou-se em muitas cidades e
este periodo testemunhou o crescimento de uma geragao de evangélicos portugueses:
em 1900, havia 54 locais de culto protestante, bem como 31 escolas, sete livrarias e
oito periodicos®.

Depois da ascensao ao poder, em Outubro de 1910, o regime republicano
decretou liberdade de religiao para todos os cidadaos, mas também implementou uma
politica radical face as religioes, e em especial face as instituigoes catolicas que eram ja
por muitas décadas vistas pelos republicanos mais radicais como a principal causa do
atraso nacional e um inimigo do progresso civilizacional. Alguns lideres republicanos
criam que a extingdo da religiao traria muitos beneficios para a nagao e abriria caminho
para uma sociedade moderna. O regime passou entdo a separar o Estado da Igreja e
deixou de a financiar. Além disso, criou leis que permitiram o divorcio e secularizaram
os cemitérios, proibiu o ensino do Cristianismo nas escolas, implementou o registo civil
obrigatério de nascimentos, casamentos e dbitos, expulsou e dissolveu a Companhia
de Jesus e outras ordens religiosas, nacionalizou a propriedade eclesidstica, e baniu as
caracteristicas publicas das praticas religiosas como procissoes e vestes clericais, entre
outras medidas. Esta politica de perseguicao religiosa e intolerancia face ao Catolicismo
permitiu o desenvolvimento das minorias religiosas que nao estavam agora apenas
confinadas as grandes cidades, mas se encontravam disseminadas por todo o pais. No
inicio da década de 1930, havia cerca de 10.000 protestantes, a maioria nas grandes
cidades, e 70% das comunidades evangélicas tinham sido formadas apés 1910. Muitos
representantes protestantes concordavam com alguns dos aspectos do programa

8 MOURA, Maria L. B. — A Guerra Religiosa na | Republica. Crencas e mitos num tempo de utopias, Lisboa: Ed. Noticias, 2004, p.
137-140; SANTOS, Luis Aguiar — O Protestantismo em Portugal (Séculos XIX e XX). Lusitania Sacra, 2.2 s.,12 (2000), p. 37-45; LEITE,
Rita — Representacdes do protestantismo na sociedade portuguesa contempordnea: da exclusio ¢ liberdade de culto (1852-1911):
Lishoa, Faculdade de Letras da Univ. Lishoa, diss. mest., 2007, p. 101-110; NETO, Vitor — Minorias e limites da tolerancia em Portugal
(Sécs. XIX/XX). Revista de Histdria das Ideias, 25 (2004), p. 355-356, 361-364, 370-391.
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politico republicano e, por seu turno, muitos republicanos viam no Protestantismo
uma maneira de enfraquecer ainda mais a poderosa Igreja Catolica. Na primeira parte
(1910-1917) do perfodo definido como Primeira Republica (1910-1926), as medidas
governamentais almejavam a substitui¢ao das crencas e valores religiosos por um
laicismo que introduziria novas formas de socializacao baseadas numa nova moralidade
alicercada no altruismo e na solidariedade que permitiria a qualquer cidadao ligar-se
de novo a comunidade nacional e 8 Humanidade’.

Contudo, em Dezembro de 1917, uma revolta militar liderada por Sidénio Pais
expulsou o Partido Republicano Portugués (PRP) do poder e, durante o breve periodo
de um ano de dominagao politica, a relagio entre o Estado portugués e a Igreja Catolica
evoluiu numa direccao diversa: apesar de a separagao do Estado e da Igreja ser mantida,
muitos dos aspectos mais controversos foram revistos ou revogados, num esforco de
corrigir alguns dos excessos exercidos por anteriores governos republicanos. Sidénio
Pais percebeu que a efectiva pacificagao da nagao nao poderia ser alcangada sem o
apaziguamento dos catolicos, que representavam a maioria da nacao, especialmente
fora das cidades. Este processo nao foi drasticamente alterado pelos governos que lhe
sucederam e, assim, a prevaléncia do anticlericalismo diminuiu'®.

O regime republicano caracterizou-se neste periodo por uma grande instabilidade
politica: entre 1910 e 1926 nove presidentes e quarenta e cinco governos exerceram
fungoes no pais. Desde a sua génese largos sectores da vida nacional conspiravam
para derrubar o PRP. Sidénio Pais foi assassinado em Dezembro de 1918 e s6 no
ano seguinte o PRP conseguiu regressar ao poder, onde permaneceu até 1926 com
algumas breves intromissoes de alguns governos mais liberais. A oposicao ao PRP era
composta nao somente de apoiantes da monarquia como de republicanos radicais,
socialistas, anarquistas e extremistas de direita, entre outras forgas politicas e sociais
insatisfeitas. Sucederam-se também cisdes no seio do PRP, conduzindo a formacio
de outros partidos politicos na oposigio, com uma atitude mais moderada face a
Igreja Catolica, a populagao rural de matriz mondrquica e os sindicatos, contra quem
o PRP tinha implementado fortes medidas. Desta forma, 0 modo como o PRP vinha

9  CATROGA, Fernando — O laicismo e a questdo religiosa em Portugal (1865-1911). Andlise Social, 100 (1988), p. 238, 259-262,
273; ROBINSON, Richard A. H. — The Religious Question and the Catholic Revival in Portugal, 1900-30. Journal of Contemporary
History, 12 (1977), p. 345-362; LEITE — Representacdes..., p. 155-177; MOURA — A Guerra Religiosa..., p. 141147, 493-501.

10 NETO — Minorias e limites..., p. 392-402; NETO, Vitor — Estado, Igreja e Anticlericalismo na 1.2 Republica. In ACTAS do Coldquio
Anticlericalismo Portugués: Histdria e Discurso, Aveiro: Univ. Aveiro, 2002, p. 33-50; CATROGA, Fernando — O Republicanismo
em Portugal. Da formacdo ao 5 de Outubro. 2.2 ed., Lishoa: Ed. Noticias, 2000, p. 221-223; SILVA, Armando Malheiro da — Os
Catdlicos e a “Republica Nova” (1917-1918): da “questdo religiosa” a mitologia nacional. Lusitania Sacra, 2.2 s., 8/9 (1996/1997),
p. 495-499; CRUZ, Manuel Braga da — A liberdade religiosa na Histéria contemporanea de Portugal. In LIBERDADE religiosa.
Realidades e perspectivas. Actas das V Jornadas de Direito Candnico, Lisboa: Univ. Catdlica, 1998, p. 31-36; MOURA — A Guerra
Religiosa..., p. 501-502.
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a controlar o acesso ao poder levou outras forcas politicas a recorrer a violéncia para
tomar o lugar do PRP'!.

Em 18 de Abril de 1925, um novo pronunciamento militar ocorreu em Lisboa,
apoiado por forcas militares ligadas a extrema-direita republicana e adeptos da monarquia,
junto com outras forgas sociais antagonistas do PRP. O golpe de estado falhou e o
Governo declarou o estado de sitio, suspendendo as liberdades civis em Lisboa'®.

Isto aconteceu um més antes da visita de J. E Rutherford, o presidente da
WTBTS, o que obrigou a uma alteragio de planos, fazendo coincidir a conferéncia
do representante americano com a peregrinagao de milhares de catolicos até Fatima,
onde oito anos antes trés pastores afirmaram ter visto uma aparigao de Maria, no auge
da perseguicao republicana aos catdlicos'.

De acordo com um relatorio da WTBTS publicado nesse ano, George Young
aparentemente terd contactado a embaixada britanica em Lisboa e também terd obtido
autorizagao governamental para usar um edificio publico para a conferéncia. Young foi
informado por Robert Moreton, secretdrio da Sociedade Biblica, que “nem eles nem
qualquer outra Sociedade Biblica poderia obter tal permissao e que a distribuigao de
literatura biblica em Portugal enfrentaria muita oposi¢ao”. Young justificaria que o facto
de . F. Rutherford vir da América e aparentemente ser ja conhecido em Portugal tinha
conduzido o Governo a conceder um edificio publico para a conferéncia, apesar de
alegadas ameagas de comunistas de atirar bombas para o auditério. O citado relatério
nota que a pessoa crucial para tal decisao favoravel ser emitida fora um secretdrio-
-assistente do Ministro do Interior!*.

A conferéncia teve lugar no Liceu Camaes, na Praga José Fontana, em Lisboa,
sendo anunciada nos jornais citadinos, por meio de cartazes e outros meios de difusao.
A palestra, intitulada “Como viver na terra para sempre’, intentava, de acordo com
0 anuncio, esclarecer a audiéncia acerca de uma questao que, por séculos, intrigava
sucessivas geragoes de sabios e filosofos: “poderia a humanidade viver em paz na Terra
por toda a eternidade?”"

11 TELO, Antdnio J. — Decadéncia e Queda da | Republica Portuguesa, vol. 2, Lisboa: A Regra do Jogo, 1980, p. 85-100; CRUZ — A
liberdade religiosa..., p. 36-37.

12 ALMEIDA, Fernando J. — O pronunciamento do 18 de Abril de 1925. Histdria, 75 (2005), p. 32-37; cf. QUEIROZ, Antdnio José — As
eleicBes legislativas de 1925. Revista da Faculdade de Letras — Histdria, Porto, Il Série, 11 (2010), p. 63-94.

13 Novidades, Lishoa, 14.051925, p. 1; Didrio de Noticias, Lishoa, 13.051925, p. 2. Veja-se REIS, Bruno C. — Fatima: a recepcdo nos
didrios catélicos (1917-1930). Andlise Social, 158/159 (2001), p. 293-297.

14 Ndo conseguimos identificd-lo. Young acrescenta que este secretdrio servira previamente na embaixada portuguesa em Roma
(The Watchtower, XLVI (15), 1.8.1925, p. 230). O Governo em funcGes, desde 15 de Fevereiro, era chefiado por Vitorino Guimaraes.
0 ministro do Interior era Vitorino Henriques Godinho, cujo chefe de gabinete era o Major Vasco Silva, e os secretdrios o major
Fernando de Magalhdes e o Dr. Afonso de Albuquerque.

15 Didrio de Noticias, 12.51925, p. 3; 14.51925, p. 3; A Tarde, Lishoa, 12.51925, p. 2; Correio da Manhd, Lisboa, 12.5.1925, p. 3; O
Século, Lisboa, 12.51925, p. 3.
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Numa época de convulsio social, ndo foi surpreendente que, perante tal asser-
¢ao, milhares de pessoas se dirigissem para o Liceu, embora apenas cerca de 2000
conseguissem entrar, algumas das quais testemunharam mais tarde a imprensa que
esperavam adquirir uma qualquer sorte de elixir da vida eterna, vindo inclusivamente
munidos de frasquinhos'®. Nas imedia¢des, alguns membros da Igreja Evangélica
Lisbonense distribuiram aos transeuntes panfletos que procuravam contrariar as ideias
do conferencista, algo que fez levantar as suspeitas numa parte da audiéncia de que,
afinal de contas, a conferéncia trataria de questoes religiosas. A audiéncia era muito
diversificada, desde homens a mulheres, pessoas de todas as classes, funciondrios
publicos, oficiais do exército, septuagendrios e estudantes universitarios'”.

A conferéncia iniciou-se as 21:45, dada a afluéncia de pessoas, e durou até
perto da meia-noite, em virtude das frequentes interrup¢oes de alguns dos presentes
que disputavam as propostas de Rutherford, acusando-o de ser um propagandista
protestante imediatamente apds o orador ter comegado a apresentar textos biblicos
para comprovar as suas asser¢oes. Uns protestaram a concessao de autorizagio de
um edificio publico para eventos religiosos, ao passo que outros vaiavam os Jesuitas e
Protestantes, dando vivas & Republica, e causando uma divisao entre o pablico quanto
a permitir-se a conclusao da palestra. Rutherford procurava assegurar a audiéncia que
nao pretendia explorar ninguém e que, assim como eles, também ele fora enganado
por lideres religiosos. Alguns dos que protestavam abandonaram entio o Liceu e
Rutherford prosseguiu com a sua explanagao das causas da Grande Guerra aludindo
as profecias biblicas que apontavam para 0 ano de 1914 como uma data marcante
que abriria caminho para eventos momentosos que envolveriam todas as nagoes, mas
nao conseguiu avangar mais, pois novos protestos eclodiram, e Rutherford teve de
abandonar o palco, deixando um convite aqueles que quisessem obter informagoes
circunstanciadas sobre os temas que pretendera abordar naquela noite para que
fornecessem o seu enderego. Corresponderam 1.252 pessoas a este convite, tudo isto
no meio de continuos protestos de alguns que, nas palavras de um jornalista, ‘estavam
mais interessadas nas dificuldades da vida quotidiana do que viver para todo o sempre™%.

O intenso contlito politico que grassara em Lisboa desde o golpe revoluciondrio
de 18 de Abril, e que forcara o Governador Civil a declarar o estado de sitio e a
suspender algumas liberdades civis, bem como os rumores de novas revoltas militares
em progresso'?, e a agitacao social da Republica, cuja propria existéncia se mantinha
muito instével desde 1910, podem também explicar o 6dio e a suspei¢ao demons-

16 Didrio da Tarde, Lisboa, 13.5.1925, p. 4; O Século, 13.51925, p. 2; O Mundo, Lishoa, 14.5.1925, p. 3; Didrio de Lisboa, 14.51925, p.
4; Arquivo da Associacdo das Testemunhas de Jeova (Alcabideche, Estoril) (AATJ), Depoimento de Alpina Mendes, Beja, 16.3.1971,
p.1-2.

17 Didrio de Lisboa, 19.51925, p. 1; Correio da Manhd, 14.51925, p. 2; Didrio de Noticias, 14.51925, p. 3; O Século, 14.51925, p. 2.

18 Didrio de Noticias, 14.51925, p. 3; Didrio da Tarde, 14.51925, p. 8; Correio da Manhd, 14.51925, p. 2; O Mundo, 14.51925, p. 3.

19 A Tarde, 18.41925, p. 1, 3.51925, p. 1; 18.5.1925, p. 3.

134



A implantacdo das Testemunhas de Jeovd em Portugal e no Ultramar portugués (1925-1974)

trados por muitos dos presentes face a qualquer tipo de discurso religioso, algo que
os republicanos mais radicais associavam comummente com o velho e reacciondrio
regime mondrquico e os seus representantes na época. Inclusivamente, um reporter
de um jornal republicano radical noticiou como, apds o fim da conferéncia, muitas
pessoas se questionaram como o Governo pudera autorizar aquilo que entenderam
como sendo uma conferéncia religiosa reacciondria®’. Por outro lado, um jornal de
matriz catdlica denunciou no seu editorial de primeira pagina a forma mal-educada e
pouco hospitaleira como o pregador estrangeiro fora recebido, embora se distanciasse
das suas doutrinas?®'.

A reaccao de algumas igrejas protestantes foi mais expressiva. Alguns jornais
generalistas identificaram incorrectamente Rutherford como Protestante, o que induziu
um protesto escrito de ministros protestantes como Joao Jorge de Oliveira*?, baptista,
que lamentava que a interrup¢ao da conferéncia nao permitira a Rutherford expor bem
as suas ideias biblicas para que pudessem ser melhor contrastadas com as protestantes?,
ou como Joaquim Rosa Baptista**, presbitero metodista da Igreja Evanggélica Lisbonense,
que classificava antes Rutherford como membro de uma “seita herética — o Russellismo”
(uma alusio a Charles Taze Russell). Rosa Baptista admitiu ter sido a sua Igreja a
imprimir e distribuir as brochuras entregues nas imediagoes do Liceu que alegadamente
provavam os erros dos Estudantes da Biblia**, o que demonstrava um conhecimento
antecipado da chegada de Rutherford. O periddico protestante congregacionalista O
Mensageiro anunciou na sua edi¢ao de Maio que estava disponivel a brochura para
quem a quisesse. Nesse mesmo numero, um artigo de José Augusto Santos e Silva,
fundador do jornal, intitulado “Falsos profetas, falsos cristos e falsos evangelhos” atacou
os Estudantes da Biblia, embora nao os identificasse por nome, acautelando os leitores
para uma “praga de novas seitas” americanas e que um ministro “notdvel e sibio” de
uma delas chegara a Lisboa para revelar as conclusoes das suas pesquisas, numa clara
alusdo ao contetido do antincio da palestra de Rutherford?.

20 O Rebate, lLishoa, 14.51925, p. 2.

21 Didrio de Lisboa, 19.51925, p. 1.

22 BRANCO, Paulo — Cronologia para o estudo do Protestantismo no espaco luséfono. Revista Luscfona de Ciéncias das Religides,
9-10 (2006), p. 53; AFONSO, José A. — Protestantismo e Educacdo. Histéria de um Projecto Pedagdgico Alternativo em Portugal na
Transicdo do Séc. XIX. Braga: Univ. Minho, 2006, p. 94 e anexos, p. 80, 126.

23 0 Mundo, 15.5.1925, p. 3; Didrio de Lisboa, 19.51925, p. 1.

24 AFONSO — Protestantismo..., p. 195.

25 Didrio de Lisboa, 19.5.1925, p. 1. Na realidade, o autor do texto da brochura de 16 paginas (O Russelismo ou A Aurora do Milénio,
um dos grandes erros dos ultimos tempos) fora o Rev. William Talbot Hindley, vigdrio de Meads, Sussex, traduzida por José R.
Couto, e apenas um capitulo da sua obra Four Modern Isms: Darwinism: Christian Science: Spiritism: Russellism, publicada em
Londres em 1921.

26 O Mensageiro, Lishoa, 2.51925, p. 2. Em Marco de 1926, este periddico informara que no Alentejo um colportor evangélico
encontrara uma brochura dos Estudantes da Biblia. Ainda em 1925, Henry Maxwell Wright, um missionario anglicano, publicara
uma brochura através da Alianca Evangélica Portuguesa em Lishoa intitulada Destino dos Mortos, para contestar a brochura dos
Estudantes da Biblia intitulada Onde estéo os mortos? Aparentemente, outras obras de teor similar foram publicadas por confissGes
protestantes nesses anos (AATJ, Relatdrio sobre os primdrdios das Testemunhas de Jeovd em Portugal [a. 1971], p. 15; HENRIQUES,
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Apesar destes eventos, e dado o interesse de tantas pessoas que nao puderam
entrar no Liceu Camoes, George Young publicou um anuncio em varios jornais
contendo a morada de um escritério recém-inaugurado pelos Estudantes da Biblia
na Rua de Santa Justa, n.° 25, em Lisboa, e inclusivamente ordenou a transcrigao de
todo o discurso de Rutherford em O Século a 15 de Maio*”. Young conseguiu imprimir
em portugués o “bestseller” de Rutherford: Milhdes que agora vivem jamais morrerao®,
Os tratados Can the Living Talk With the Dead? e Hell - What is it? Who are there? Can
they get out?, foram também publicados em portugués (embora desconhegamos os
titulos traduzidos) nesse ano de 1925, demonstrando uma clara tendéncia nao s6
para debater tradicionais crencas catdlicas e protestantes mas também o pensamento
de uma comunidade em crescimento e uma prética muito procurada na época — o
Espiritismo?.

George Young iniciou ainda em Setembro de 1925 a publicacao, em portugués,
do principal ¢rgao de divulgacao das crencas do movimento: A Torre de Vigia (hoje,
A Sentinela, e em inglés: The Watch Tower). De acordo com o relatério anual desse
ano, 327.500 itens gratuitos foram distribuidos no continente, Madeira, Cabo Verde,
Mogambique, Angola e Goa, sendo ainda vendidas 5.280 brochuras e recebidas 3.000
cartas, sinal de alguma vitalidade do movimento emergente®. Entretanto, chegou do
Brasil, em Fevereiro de 1926, Virgil Ferguson, filho de Bellona Ferguson, uma das
primeiras Estudantes da Biblia a ser baptizada no Brasil, junto com sua esposa, que
substituiria George Young na coordenagao do movimento em Portugal®'. Ferguson
deu inicio em Abril as reunides publicas de culto, que ocorriam trés vezes por semana
na sede em Lisboa*’. No fim desse ano, A Torre de Vigia tinha 450 subscritores®.

Para além das obras da WTBTS traduzidas para portugués e distribuidas
localmente, a partir de 1926 muitos dos panfletos foram redigidos pelo grupo portu-
gués (ou companhia, na expressao da época), sendo alguns visados pela Comissao de
Censura, que também permitiria a circulagio de A Torre de Vigia a partir da edicao de

Jodo Paulo — O pioneirismo protestante na génese de organizacdes universalistas em Portugal. Revista Luséfona de Ciéncias das
Religides, 7-8 (2005), p. 100.

27 Didrio de Noticias, 15.5.1925, p. 3; Correio da Manhd, 15.5.1925, p. 3; O Mundo, 16.5.1925, p. 3.

28 RUTHERFORD, J. F. — MilhGes que agora vivem jamais morrerdo. A chave do futuro, Lisboa, 1925.

29 Coincidentemente, no dia apds a conferéncia de Rutherford iniciava-se em Lisboa o 1.2 Congresso Espirita, que recebeu grande
destaque na imprensa lishoeta, incluindo a de matriz catélica (Didrio de Lisboa, 15.51925, p. 8; 16.51925, p. 5; 18.51925, p.
5, 8, Didrio de Noticias, 14.51925, p. 4; 16.51925, p. 1. Veja-se NETO — Minorias e limites..., p. 394-395;, MARQUES, A. H. de
Oliveira — Para a histéria da comunidade espirita em Portugal. In MINORIAS étnicas e religiosas em Portugal. Histdria e actualidade,
Coimbra, Univ. Coimbra, 2002, p. 241-282). Uma das principais figuras do grupo de Estudantes da Biblia em 1931 era um anterior
espirita, Henrique Manso Preto, professor de uma escola técnica, que corrigia as traducdes do representante da WTBTS, Virgil
Ferguson, que viera do Brasil, de acordo com a fonética vigente (FERGUSON, Virgil — The Witness Work in Portugal. In WTBTS,
The Messenger, 30.71931).

30 A Torre de Vigia, 1 (1), Lisboa, 91925, p. 1; The Watchtower, XLVI (23), 112.1925, 367.

31 NICHOLSON — Bearer of Light..., p. 24; A Torre de Vigia, 1 (4), 21926, p. 1.

32 ATorre de Vigia, 1 (6), 41926, p. 1; AATJ, Depoimento de Licio Mendes, 12.21971.

33 1927 Year Book of the IBSA, Brooklyn: International Bible Students Association (IBSA), 1926, p. 100.
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Dezembro de 1927. Estes panfletos explanavam os objectivos do movimento bem
como expunham as crencas da Igreja Catdlica e Protestante que consideravam nio ter
fundamento biblico e que estavam ligadas a celebragao de festividades tradicionais®.

Em 14 de Outubro de 1927, Virgil Ferguson recebeu autorizagio do Governo
Civil de Lisboa para dirigir reunides de culto religioso, especificando-se que estava
autorizado a “reunir em sua casa algumas pessoas a quem desejava ministrar explicagoes
sobre assuntos das Escrituras Sagradas™>. Em 1971, Licio Mendes recordaria como,
naquele ano, toda a “‘companhia” alugara um automével com o objectivo de distribuir
panfletos pela cidade, apds obterem previamente um carimbo do Governo Civil, que
seria muito util no caso de abordagem policial. Em Maio de 1928, encontra-se noticia
desta evangelizagao num jornal protestante que adverte os incautos que tal “propaganda
nio era evangélica” mas de uma “seita nao-protestante”™.

Por esta altura, ocorreram os primeiros baptismos de crentes, por imersao,
em numero de catorze, na praia de Caxias®”. Em Janeiro de 1929, Joao Feliciano, um
portugués emigrante nos EU.A, regressa ao pais para servir como colportor®, e por
volta de 1930, Manuel da Silva Jordao, um jovem jardineiro que ouvira uma palestra de
George Young no Brasil, decidiu também voltar a Portugal para partilhar a sua nova fé
como colportor. Desta forma, novas fronteiras se abriram: Beja, Mafra, Ericeira, Soure,
Figueira da Foz, Porto, Braga e seus arredores®. Ainda assim, Ferguson lamentava-se,
em meados de 1930, na edigao brasileira de A Torre de Vigia, de que eram necessarios
mais pregadores para cobrir o territério do pais*. O relatério anual das actividades
dos Estudantes da Biblia indicava que havia cerca de cinquenta pessoas interessadas na

34 Esta é a lista provisoria de tratados que aparentemente foram inteiramente concebidos em Portugal de 1925 a 1948: Sdo Pedro
nunca foi Papa. A falsa pretenséo do Papa de Roma, Associacdo Internacional dos Estudantes da Biblia. Seus fins; O que é o fim
do mundo?; A religido catdlica é verdadeira?, Natal. O seu verdadeiro significado, Boas Novas! A “Torre de Vigia” anuncia que o
Reino de Cristo estd as portas, Factos importantes que todos devem saber, Aproxima-se sequramente o maior acontecimento para a
humanidade, Grande crise ... qual serd o resultado da batalha final?; Carta de Péncio Pilatos a Tibério César, Os signaes do Reino de
Deus visiveis e claros, Autobiografia da Biblia; Pdscoa. Seu importante significado, Natal. Seu verdadeiro significado, Para ler junto
da sua Biblia, O Novo Mundo. Alguns deles tiveram vdrias reimpressdes nas décadas de 1930 e 1940, sendo a maioria redigida
por Licio Mendes Jr. (de 1938-1971 subdirector, e de 1972 em diante, director da Escola de Musica do Conservatério Nacional de
Msica).

35 AATJ, Relatério do advogado Artur A. Almeida da Rocha, 18101952, Em Out. 1930, o local de culto mudou para a Rua D. Carlos
Mascarenhas, n.2 77, 1.2, em Lisboa (A Torre de Vigia, 5 (59), 101930, p. 209).

36 AAT, Depoimento de Licio Mendes, 12.2:1971; Depoimento de Alpina Mendes, Beja, 16.3.1971, p. 1; cf. Portugal Novo: Orgdo da
Juventude Evangélica Portuguesa, Lishoa, 1(7), 15.51928, p. 3. Este jornal evangélico avisava os seus leitores dos perigos de ler
o periddico “Russelista” A Torre de Vigia e, em Janeiro de 1932, atento a sua mudanca de nome para Luz e Verdade, renovava o
apelo (Idem, 4 (94),1.51932, p. 2), confirmando que a comunidade protestante permanecia atenta a esta nova confissdo.

37 1928 Year Book of the IBSA, 1927, p. 114-115; 1929 Year Book of the IBSA, 1928, p. 137; 1930 Year Book of the IBSA, 1929, p. 127,
1931 Year Book of the IBSA, 1930, p. 158.

38 AMARAL, Pedro — Histdria das Testemunhas de Jeovd em Portugal, Lisboa, s.d., p. 3 (mimeografado, na posse da familia, a quem
agradecemos a consulta); 1983 Yearbook of Jehovah’s Witnesses, New York: WTBTS, 1982, p. 137.

39 Informacdo cedida por Ruth Young Nicholson, 26.11.2007; 1930 Year Book..., p. 127; 1983 Yearbook..., p. 137; Portugal Novo, 3
(71), 16.011931, p. 1, 3.

40 A Torre de Vigia, Rio de Janeiro, VIII (3), 5/61930, p. 48.
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sua mensagem, que cerca de cinco a dez pessoas assistiam as suas reunioes de culto as
quintas—feiras, e quinze a trinta pessoas aos domingos. Estas reunioes eram conduzidas
por um alemao chamado Dienzler, antigo capataz de uma fibrica de farinha, que falava
fluentemente portugués, apesar de ter chegado apenas um ano antes*'.

Entretanto, o principal periédico mudou o seu nome de A Torre de Vigia para
Luz e Verdade, a partir de Janeiro de 1932, anunciando também a adop¢ao do nome
de Testemunhas de Jeovd para identificar o movimento religioso. Foram alegadamente
entregues a nivel nacional 260.000 c6pias a magistrados, autoridades policiais, médicos,
advogados, oficiais militares e professores.

Data deste periodo a primeira resisténcia conhecida as actividades evangelizadoras
do movimento, nomeadamente em Braga, onde Manuel da Silva Jordao organizou
reunides com meia-dizia de assinantes do periddico Luz e Verdade, alugando ali um
quarto e imprimindo alguns tratados, visitando ainda assinantes na zona rural. Terd
havido uma queixa apresentada por um clérigo catolico local e Jordao teré sido detido,
e mais tarde liberto, seguindo-se em data incerta um debate com um sacerdote catolico
na Praca da Republica*.

Apesar do reduzido numero de evangelizadores, a distribui¢ao macica de
publicagoes entre a populagao teria algum impacto e, mais uma vez, encontramos um
eco das suas actividades no jornal protestante Portugal Novo, que publicou uma série
de artigos redigidos por Joao Coelho, em 1931-1932, sobre os seus alegados erros
doutrinais, esclarecendo os leitores que A Torre de Vigia mudara de nome para Luz e
Verdade, dado muitos protestantes escreverem para o Portugal Novo para inquirirem se
eram escritos evangélicos™. Mas este novo competidor iria cessar as suas actividades
em breve, pois em Julho de 1933, Luz ¢ Verdade deixa de ser impresso. O casal Ferguson
deixa o pais em 19 de Junho de 1934, ficando a supervisao da evangelizagao a cargo
de M. S. Jordao e Joao Feliciano. Talvez o clima politico e a turbuléncia social possam
explicar essa saida do Pais, dado que dezenas de revoltas e tumultos, conspiragoes
e manifestacoes nao cessaram de ocorrer de 1925 a 1934*. A filial de Madrid das
Testemunhas de Jeovd supervisiona entao as actividades em Portugal, com visitas

41 FERGUSON — The Witness Work in Portugal...

42 1983 Yearbook..., p. 137138.

43 COELHO, Jodo O. — Guardai-vos. Portugal Novo, 3 (71),16.1.1931, p. 1, 3; Idem — Estudando a Biblia: I. Jesus Cristo é Deus. Portugal
Novo, 4 (86), 1.91931, p. 1; Idem — Estudando a Biblia: II. A personalidade do espirito santo. Portugal Novo, 4 (87), 16.91931, p.
3; Idem — Estudando a Biblia: Ill. O homem possui uma alma. Portugal Novo, 4 (93), 25121931, p. 1; Idem — Estudando a Biblia:
IV. Morto o corpo, para onde vai a alma?. Portugal Novo, 5 (106), 1.71932, p. 2; e Idem — Estudando a Biblia: V. O castigo dos
impios. Portugal Novo, 5 (114), 1111932, p. 3.

441932 Year Book of the IBSA, 1931, p. 151; 1933 Year Book of Jehovah's Witnesses, 1932, p. 152; 1983 Yearbook..., p. 139; AMARAL
— Historia das Testemunhas..., p. 4; Passaporte de Virgil Ferguson (Arquivo da Associacdo das Testemunhas de Jeovd do Brasil,
Sdo Paulo). Para a situacdo religiosa, militar e politica nesta época, cf. RAMOS, Rui — A Sequnda Fundacdo (1890-1926), Lisboa:
Circulo de Leitores, 1994, p. 625-633; ROSAS, Fernando — O Estado Novo (1926-1974), Lisboa: Circulo de Leitores, 1994, p. 151-241;
ROBINSON — The Religious Question..., p. 356-362; NETO — Minorias e limites..., p. 397-402; GUICHARD, Francois — Le protestantisme
au Portugal. Arquivos do Centro Cultural Gulbenkian, Lisboa, 18 (1990), p. 473-475; CRUZ — A liberdade religiosa..., p. 37-38.
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ocasionais de colportores estrangeiros. Contudo, com o deflagrar da Guerra Civil
de Espanha e o inicio da IT Guerra Mundial as comunicagoes diminuem, e o grupo
portugués vé decrescer a sua actividade, embora certos membros ainda se reinam
com alguma frequéncia, mas apenas em lares particulares. S6 em meados da década
de 40 abriram novamente um local de culto publico, primeiro na Estefania, em Lisboa,
e depois em 1949 na Rua Passos Manuel®.

Foi no decurso da II Guerra Mundial que o pequeno grupo contactou a filial
do Brasil, em 1944, e a sede mundial nos EU.A., em 1946, solicitando o envio de um
missiondrio. Em Maio de 1947, Frederick Franz e Hayden Covington, representantes
legais da WTBTS, visitam este grupo de oito membros e dez interessados. Foi efectuado
um pedido oficial a0 Ministério do Interior com vista a legalizagao e autorizacao do
envio de missiondrios mas este foi indeferido, com o fundamento de que nio seria
conveniente permitir o estabelecimento em Portugal da filial de uma religiao que
entendiam como estrangeira. Nesse mesmo ano, em Dezembro, vieram novos repre-
sentantes estrangeiros para procurar reorganizar 0s grupos, reajustar procedimentos
congregacionais, e reactivar as reunioes e a evangelizagao, face a falta de supervisao
por mais de uma década. Contrataram um advogado para a legalizagao, trazendo os
estatutos da congénere brasileira como padrao. Aparentemente, o advogado nao foi
muito expedito, alegando que desde que as reunides nao tivessem muitas pessoas nao
haveria problema. Sucederam-se vdrias visitas até 1956 para reorganizar o movimento
e fazer sucessivos pedidos de legalizacao, ficando, desde 1952, John Cooke como
responsavel. Formaram-se varios grupos em Lisboa, Vila Nova de Gaia, Agores, e uns
mais pequenos na regiao de Braga e Torre de Moncorvo. Em 1959, chegam quatro
casais de missiondrios estrangeiros, atingindo-se, em 1960, a cifra de 800 membros e
outros tantos estudantes*.

Asactividades das Testemunhas de Jeové foram autorizadas pelo Governo Civil
em 1927, mas nio pelo Ministério do Interior. Até 1961 tudo decorreu sem grande
intromissao das autoridades, ainda que com ocasionais e raras perturbagoes da parte de

45 1983 Yearbook..., p. 139-140; 1936 Yearbook of Jehovah’s Witnesses, 1935, p. 177-179; 1937 Yearbook of Jehovah's Witnesses, 1936,
p. 193; Informant, Brooklyn: WTBTS, 81936, p. 3; 71938, p. 3; 10,1938, p. 2; 31942, p. 2; South-Africa Archive of Jehovah's
Witnesses (SAAJW), Relatério de John Cooke, 121970, p. 1 (mimeog.); 1938 Yearbook of Jehovah’s Witnesses, 1937, p. 194; 1939
Yearbook of Jehovah’s Witnesses, 1938, p. 189-190; The Watchtower, LXVIII (18), 15.91947, p. 285; Entrevista com Eliseu Garrido,
Porto, 14.11.2007.

46 The Watchtower, LXIX (4),15.2.1948, p. 60-61; Idem, LXXIII (13), 1.71952, p. 399; Idem, LXXIV (12), 15.6.1953, p. 367; Idem, LXXVIII
(12),15.6.1957, p. 367-368; 1983 Yearbook..., p. 149-151, 166-168; SAAJW, Relatério de John Cooke, p. 2-6, 9-10, 15, 17-18, 21; SAAJW,
COOKE, John — Around the World with Jehovah’s Witnesses: Portugal, 1953, p. 6-7 (mimeog.). Entrevista com Eliseu Garrido, Porto,
14.11.2007 (Segundo ele, o grupo formado em Gaia iniciou-se em 1952). De 1959 a 1962, ano em que 0s casais de missionarios
Britten, Piccone e Beveridge foram expulsos do pafs, as congregacdes de TJ passaram de 5, com uma média de 276 pregadores,
para 25 congregacdes, com uma média de 1235 pregadores, no total. Estes missiondrios inauguraram a evangelizacdo das TJ
no Barreiro, Settbal, Evora, Beja, Faro, Vila Franca de Xira, Santarém, Caldas da Rainha, Leiria, Coimbra, Aveiro, Castelo Branco,
Viana do Castelo e Guarda. Em algumas das congregacdes, os missionarios tiveram de criar escolas de leitura para ultrapassar a
prevalecente iliteracia (AATJ, PICCONE, D. — Report on Portugal, c. 1971, p. 6, mimeog.).
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ministros protestantes e catdlicos, mas com pouca expressao. Nem mesmo os pedidos
sucessivos de legalizagao provocaram uma especial investigagao da PIDE.

O que mudou esta situagio de aparente indiferenca por parte das autoridades foi
aeclosao do conflito armado em Angola, em Margo de 1961. A absoluta neutralidade
politica e militar das Testemunhas de Jeovd revelar-se-ia inaceitdvel para a Ditadura,
conduzindo a um confronto. Mas falamos de um universo de pouco mais de mil pessoas.
Nao pode ser apenas a objec¢ao de consciéncia que explica que doravante a PIDE e
outras agéncias governamentais passem a dedicar muito tempo a vigiar e impedir as
actividades das Testemunhas de Jeovd, resultando em 1962 na expulsao dos missiondrios
estrangeiros, na proscri¢ao das suas publicagoes, e posteriormente julgamentos em
tribunal, prisdes e outras sevicias. E preciso recuar no tempo e passarmos a Africa,
para entendermos como se espalhou a mensagem das Testemunhas de Jeové ali, em
particular nos territorios coloniais, como Mogambique e Angola, para se perceberem
outros factores envolvidos*’

As Testemunhas de Jeova em Mocambique

As crengas das Testemunhas de Jeov4 entraram em Africa através do missionario
protestante australiano Joseph Booth, que defendia a ‘Africa para os Africanos” e sempre
advogou causas politicas sociais e religiosas impopulares. Em 1906, rejeitado por muitas
organizagoes religiosas, foi aos EUA. e convenceu Charles Taze Russell a designa-lo

47 Nao podemos aqui detalhar a presenca das TJ em Cabo Verde, Sdo Tomé e Principe, Guiné-Bissau, Timor e Macau. Neste Gltimo
territdrio, as TJ estiveram presentes desde 1961, mas nunca houve mais do que dez fiéis até ao final do periodo em estudo. (cf.
1962 a 1975 Yearbook of Jehovah’s Witnesses...). Salientamos, em 1965, um artigo em O Clarim, semandrio catdlico macaense, que
expressou desagrado pela evangelizacdo das TJ. Consequentemente a PSP pediu instrucdes a PIDE que informou que a pregacao
das TJ era desnacionalizante e que as suas publicaces deveriam ser apreendidas. Dois crentes da confissdo, missiondrios em
Macau, foram repatriados para Hong Kong e as suas publicacdes foram confiscadas (TT, PIDE/DGS, SC SR 337/46, vol. 15, fol. 107-111,
1444146, 1974 Yearbook of Jehovah’s Witnesses, 1973, p. 58). Quanto a Timor, hd evidéncias de que cinco TJ estavam activas na
ilha em 1954 e 1955 (1955 e 1956 Yearbook of Jehovah's Witnesses). Na regido da Guiné Bissau, de 1969 a 1973 evangelizaram
ali trés a quatro TJ (1970 a 1974 Yearbook of Jehovah’s Witnesses...). No arquipélago de Cabo Verde, uma TJ deslocou-se de Dacar
para ali em 1958, mas ndo conseguiu radicar o movimento. Apenas em 1962 houve nova tentativa, desta feita com a ajuda de
cabo-verdianos que regressavam da América e que pregaram na Praia (Ilha de Santiago) e na Ilha Brava. A PIDE detectou com
facilidade estas tentativas e controlou a correspondéncia dos crentes, apreendeu as suas publicacdes, deteve alguns dos fiéis e
influenciou a recusa da extensdo de autorizacdo de permanéncia das TJ de origem cabo-verdiana que vieram da América, forcando-os
a sair do arquipélago. Em Maio de 1963, a PIDE solicitou o apoio do Bispo de Cabo Verde, D. José Colaco, enviando-lhe diversas
publicacBes das TJ. O bispo confirmou o caracter subversivo das TJ face a sua recusa em matar outros seres humanos, atitude
incompreensivel a luz da necessidade de o Pais travar uma guerra defensiva. Em 1974, havia catorze fiéis e trinta e um estudantes
(TT, PIDE/DGS, SC CI (2) 1734, fol. 372-373; SC SR 337/46, vol. 14, fol. 226; Del CV SR 17, fol. 14, 220, 233-238, 252-253, 291-295;
1983 Yearbook..., p. 170, 182, 185, 213; 1959 a 1975 Yearbook of Jehovah’s Witnesses...). Na llha de Sdo Tomé a comunidade de
TJ era formada pelos fiéis e simpatizantes deportados de Mocambique em diversas ocasides a partir da década de 1930, ndo
ultrapassando uma duzia de membros, espalhados por diversas plantacdes, a esmagadora maioria deles com uma rudimentar
doutrinacdo. No final do termo das suas sentencas, foram reenviados para Mocambique. A PIDE ndo gostava da sua presenca na
lIha, procurando isold-los no Ilhéu das Rolas para evitar a propagacdo das suas crencas, mas esse projecto nunca se concretizou.
Em 1967, ja ndo havia nenhuns trabalhadores forcados na Ilha pertencentes a confissao e sé depois de 1974 a sua evangelizacdo
seria reiniciada (PINTO — Jehovah's Witnesses..., p. 78-79).
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representante da WTBTS na Africa Central e do Sul. Da Cidade do Cabo comecou
a espalhar as crengas dos Estudantes da Biblia, mas cedo adoptou um rumo indepen-
dente. Um meio de difusio répida de informagoes na época era o constante fluxo de
trabalhadores para as minas sul-africanas que, depois de terminarem os seus contratos,
a0 regressarem a casa, espalhavam as novas crengas aprendidas nas minas, criando em
alguns casos grupos de crentes, com um nivel de doutrinagao muito débil, pois fundiam
frequentemente as novas crengas com doutrinas de outras religioes e costumes tradicionais
africanos. Assim, quase até a década de 1950, a expressao “Watchtower” era usada na
Africa Central Britinica para identificar sistemas de crenqas religiosas heterodoxas sendo
que as autoridades identificavam como iguais, por vezes, com pouco critério, tanto as
Testemunhas de Jeova ortodoxas como os movimentos independentes. S6 depois da 11
Guerra Mundial, as autoridades britinicas autorizaram a supervisao da WTBTS para
filtrarem quem realmente pertencia ou nao aquela organizagao religiosa*.

Ora, 0s novos ideais religiosos dos trabalhadores regressando das minas eram
percebidos pelas autoridades coloniais portuguesas como desnacionalizantes e dimi-
nuindo a influéncia catélica, que era considerada, de forma geral, como contribuindo
para os objectivos poh’ticos e econdmicos coloniais. Defendia-se que apenas oS mis-
siondrios nacionais compreendiam a missao civilizadora portuguesa, ao passo que os
de outras denominagoes concediam aos nativos africanos um espago de debate e de
consciencializagao da sua sujeigao ao dominio europeu®. Para alguns, as doutrinas das
Testemunhas de Jeovd eram vistas como uma afronta  nagao portuguesa pois eram
acima de tudo uma afronta ao Catolicismo. Um artigo no Didrio de Mogambique™ de
1952 declara-as uma “ameaga a soberania portuguesa’, porque, entre outras razoes,
eram uma heresia religiosa, e “se ndo a combatermos, negamos a nossa condigdo como
catdlicos, destruimo-nos como Portugueses™'.

48 SHEPPERSON — Independent African..., p. 152-153, 155, 326; FIELDS — Revival..., p. 91, 252; CROSS — The Watchtower..., passim. A
importancia do papel das rotas migratérias neste ambito é posta em evidéncia através de alguns breves exemplos de como as
crencas das TJ entraram em Mogambique. Por volta de 1917, Habil Nantamanga, de Metangula (Niassa), migrou para a Rodésia,
onde aprendeu sobre os Estudantes da Biblia. Ao regressar a casa, pregou as “coisas novas” que aprendera apesar da oposicdo
da Missdo Anglicana. Foi para Blantyre (na Niassalandia, hoje Malawi), regressando a Metangula para pregar na década de 1940.
Outro exemplo é Albino Mhelembe, ex-membro da Missdo Suica perto de Lourenco Marques, baptizado como TJ nas minas perto de
Joanesburgo. Regressando a casa, partilhou as novas crencas com os membros da Missdo Suica, o que resultou na criacdo de grupos
de crentes, um deles na capital da colénia. Um terceiro caso é o de Paulo Simango, natural de Manica, que se converteu depois de
ter assistido a reunides das TJ no Transvaal. Recebeu instrucdo intensiva durante 1934-35 na Rodésia do Sul e depois foi iniciado na
actividade de pregacdo, tarefa que executou viajando a pé pelo continente africano, pregando e persuadindo outros individuos a
juntarem-se aquela organizacdo religiosa, ao passo que efectuava o trajecto de retorno a sua casa, onde chegou em 1937. Ai pregou
por oito meses antes de seguir para a filial das TJ no Cabo, onde recebeu instrucdo adicional. Regressou a Mogambique em 1942,
al permanecendo até 1953, quando foi deportado para S3o Tomé (PINTO — Jehovah’s Witnesses..., p. 7679). Uma andlise mais
detalhada da presenca das TJ nesta coldnia poderd ser encontrada no artigo citado anteriormente (p. 61-123).

49 HELGESSON, Alf — Church, State and People in Mozambique, Uppsala: International Tryck AB, 1994, p. 131-136.

50 RIBEIRO, J. M. Rodrigues — Testemunhas de Jeova. Ameaca para a soberania portuguesa. Didrio de Mocambique, 2611952.

51 MESSIANT, Christine — 71967. LAngola colonial, histoire et société: Les prémisses du mouvement nationaliste, Lucerne: P. Schlettwein
Publishing, 2006, p. 98-104; MARTINS, Moisés de L. — O modo superlativo de enunciar a nossa identidade: “Portugués, logo
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A atitude tipica das autoridades portuguesas em Mogambique neste periodo
inicial foi a repressao. Por exemplo, na década de 1930, um grupo de assinantes da
revista A Torre de Vigia foi preso, julgado e deportado, uns para Sao Tomé e Principe
e outros para o Norte da colénia, por cerca de dez a doze anos de trabalhos forcados.
Contudo, isto acabou por favorecer a disseminagio das suas crengas, muito embora
como nos territdrios britanicos, o dominio doutrinal das crencas das Testemunhas de
Jeové dessas pessoas fosse rudimentar.

De 1929 a 1940, houve Testemunhas de Jeovd estrangeiras que tentaram pregar
a portugueses, ingleses e indianos, apesar das autoridades em Lourengo Marques nao
simpatizarem muito com as suas actividades. Algumas detengoes ocorreram, segundo
os relatérios das Testemunhas de Jeovs, influenciadas pelo arcebispo local (D. Teodésio
Clemente de Gouveia), que teria convencido o Governador de que as publicagoes das
Testemunhas de Jeové levariam a populagio a pegar em armas e iniciar uma revolugao®?.
No final da II Guerra Mundial, a maioria dos membros das Testemunhas de Jeovd
em Mocambique, cerca de 125, estava localizada no Norte, junto & Niassalandia, de
onde vinham outros grupos de Testemunhas de Jeovd ajudar na evangelizagao do
territério. Em 1943, quatro delas foram presas. O oficial portugués que os interrogou,
ao ouvir falar de que eles pregavam acerca de “um outro reino’, o de Deus, tera dito
que o “Unico reino ali era o portugués e que nao queria ouvir falar de outro”. Foram
presos e enviados para realizar trabalhos for¢ados®?.

Apesar de as Testemunhas de Jeovd desincentivarem qualquer actividade
que promova a sublevacao contra as autoridades, alguns sectores dentro do regime
ditatorial portugués temiam que infiltrages perniciosas os levassem a deixar de crer
numa intervencdo divina, para passarem elas proprias a tomar em maos a tarefa de
introduzir uma sociedade igualitaria. Receavam que pudessem unificar grupos e/ou
etnias diferentes num mesmo propdsito ou que inflamassem os nativos que enfrentavam
dificuldades econémicas. Além disso, a ideia de um “novo mundo perfeito’, servindo
a Deus de forma unida, sem discrimina¢ao social, econdmica ou racial, mas antes no
mesmo plano hierdrquico, contrastava muito com a realidade colonial.

Nos anos 50, um dos elementos da administragao colonial que se destacou
no estudo e na definicao da politica colonial relativamente as igrejas africanas foi
Afonso Ivens-Ferraz de Freitas, administrador do concelho de Lourengo Marques.
Em 1957, concluiu um relatério policial secreto sobre essas “seitas’, que foi, mais tarde,

Catolico”. Cadernos do Noroeste, Braga, 1990 (3-1/2), p. 163-176; NGOENHA, Severiano — Os Missionarios Suicos Face ao
Nacionalismo Mocambicano. Entre a Tsonganidade e a Mocambicanidade. Lusotopie, 1999, p. 425-436. Ngoenha defende que
certas igrejas minoritarias foram ainda mais marginalizadas do que a maioria das Missdes Protestantes dado que estavam ainda
mais afastadas dos objectivos coloniais, incluindo naquelas as Igrejas Zionistas e as TJ.

52 PINTO — Jehovah's..., p. 77-80; 1934 Yearbook of Jehovah’s Witnesses, 1933, p. 91; 1996 Yearbook of Jehovah’s Witnesses, 1995,
p. 119; 1976 Yearbook of Jehovah’s Witnesses, 1975, p. 115-117.

53 PINTO — Jehovah’s..., p. 81.
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distribuido confidencialmente a todas as autoridades administrativas da colénia. O seu
pensamento e actuacao face as Testemunhas de Jeova ¢ ilustrado num processo que
conduziu em 1953, que revela outras duas formas de encarar o desafio da existéncia
das Testemunhas de Jeova naquela colénia, em contraste com a repressao suméria
vigente até entao. Em Setembro de 1953, no Luabo, Zambézia, a policia prendeu mais
de uma dezena de Testemunhas de Jeovd africanas, nacionais e estrangeiras, e enviou-as
para a prisao de Lourenco Marques por quase um ano. O agente encarregado do
processo propds a deportagao dos africanos nacionais para S. Tomé e a expulsao dos
estrangeiros para a Niassalindia. A acusagao era clara: os detidos pertenciam a uma
organizacao religiosa que defendia o ideal de “Liberdade para Todos™ e “Justica num
Mundo Novo’, aparentados dos ‘comunistas” e, segundo o agente, tinha sido de uma
maneira similar a esta que no Quénia tinham surgido revoltas*.

Em Julho de 1954, o responsavel da filial da WTBTS em Blantyre escreveu ao
governador-geral de Mogambique, sem sucesso, e envolveu as autoridades britanicas
da Niassalandia. Em Novembro, o consulado britanico em Lourengo Marques escre-
veu ao Governador, inquirindo sobre os seus dois subditos, também detidos pelas
autoridades portuguesas. Ferraz de Freitas fica com a impressao de que os dirigentes
das Testemunhas, “uma das seitas religiosas mais perigosas’, eram “capazes de remover
o Céu e a Terra para defender os seus adeptos”. E esta dimensao internacional do
movimento que convence o administrador da sua perigosidade. Contudo, convicto
de que a rede das Testemunhas de Jeové se estendia de Lourengo Marques ao Niassa,
preferia que os detidos se mantivessem na coldnia para, a partir deles, detectar outros
grupos e depois agir decisivamente. No entanto, a intervengao britanica obrigava a
manutengao da pena de desterro para S. Tomé, para “evitar que os indigenas pensem
que se cedeu a pressoes estranhas”. A politica do administrador passou assim mais pela
obtencao de informagoes, do que propriamente “prisoes indiscriminadas” tentando
convencer disso as restantes autoridades administrativas. O administrador Ferraz de
Freitas advogava assim uma aparente tolerincia que tinha objectivos estratégicos bem
definidos: conhecer melhor a implanta¢iao do movimento em Mogambique para agir
decisivamente num futuro préximo com mdxima eficicia’.

Mas, neste processo, viria a superficie uma outra visao quanto a perigosidade das
Testemunhas de Jeovd. As averiguagoes conduziriam a policia a Habil Nantamanga,
que se reunia com mais seis pessoas em Metangula, junto ao lago Niassa. Foi pedido ao
chefe de posto que investigasse e ele interrogou sete Testemunhas de Jeova. Apreendeu
publicagdes em portugués e cinianja e reportou que ja sabia que as Testemunhas de
Jeové as recebiam, e até que vinha controlando discretamente as suas actividades, mas

54 Vejam-se as referéncias arquivisticas em PINTO — Jehovah’s..., p. 94.
55 Ibidem, p. 94-95.
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“apesar de haver ja decorrido muito tempo; nada se poude apurar contra éles que
sdmente se preocupam com a sua religiéo mas, pelos vistos, muito mal pois, muito
embora aqui estejam hd muitos anos, contam-se pelos dedos de uma mao os adeptos
da seita. E o Estado Portugués garante a liberdade do culto! ... “Se fossem perigosos
jd teriam causado iniimeros disturbios na regiao dado ali estarem desde 1924, aduziu.
Pelo contririo, distinguem-se pela ‘sua disciplina, acatamento e submissao a Autoridade
Portuguesa” Ferraz de Freitas escreve que o chefe de posto, bem como o administrador
de circunscrigao de Amaramba, que concordara com o seu subalterno, desconheciam
a importancia e os reais objectivos das Testemunhas de Jeovd. E acusou o chefe de
posto de desconhecer a constitui¢io portuguesa, ja que a liberdade religiosa era limitada
pelos “direitos e interesses da soberania de Portugal ™.

Segundo Ferraz de Freitas, na sua sintese sobre as seitas de Mogambique, as
doutrinas da Testemunhas de Jeovd, “sob o ponto de vista subversivo, podem ser
sintetizadas numa verdadeira ‘guerra aberta’ as sociedades existentes no Mundo e as
suas regras de conduta. Opoem-se e contrariam as organizagoes poh’ticas, religiosas
e econémicas mundiais, sejam elas quais forem. S6 admitem a existéncia do Reino
de Deus com absoluto desprezo pelo Mundo e a sua organizagao. Incitam a anarquia
mundial’. Assim, até ao fim do regime, em Mogambique, ao lado da repressao dura
praticada por muitas das autoridades coloniais no terreno e da tolerancia “temporaria”
de que Ferraz de Freitas era defensor (como prelidio para uma repressao posterior
quando se conhecesse toda a extensao da implantagao do movimento), coexistiu
uma terceira via, que se caracterizava pela convic¢ao de que as Testemunhas de Jeova
e outras igrejas minoritdrias nao representavam qualquer perig057.

Um outro tedrico dos movimentos religiosos na Africa Negra foi Silva Cunha.
Em 1956, o futuro ministro do Ultramar e, na altura, professor do Instituto Superior de
Estudos Ultramarinos, elaborou um esboco de classificacao das associacoes mistico-
—religiosas existentes na Africa Negra, num relatdrio sobre movimentos associativos
em Angola®®.

Quando fala da Watchtower ou Testemunhas de Jeova, Silva Cunha é bastante
claro em afirmar que do “ponto de vista social e politico, a doutrina é perigosa, pois
conduz a rebelido permanente contra toda a autoridade constituida, por virtude de
as considerarem produto apenas das forcas do mal’. Esta frase serd citada dezenas de
vezes, em Angola, Mogambique e na metrépole, nas décadas seguintes, em relatorios

56 Ibidem, p. 95-96.

57 Ibidem, p. 96. FREITAS, Afonso Ivens-Ferraz de — Seitas Gentilicas de Mocambique, Vol. 1ll, Lourenco Marques: Centro de Estudos
Politicos e Sociais da Junta de Investigacdes do Ultramar (JIU), 1957, p. 8-13. Freitas é influenciado na sua apreciacdo do movimento
pela obra de Silva Cunha publicada no ano anterior que dedicava algumas paginas a “Watch Tower” em Africa (CUNHA, Joaquim
Moreira da Silva — Movimentos Associativos na Africa Negra, Lisboa: JIU, 1956, p. 31-33, onde se encontram as mesmas conclusdes
que Freitas mais tarde adapta no seu relatério de 1957.

58 CUNHA — Movimentos...
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das autoridades policiais e judiciais, que lhe reconheceram a autoridade necessdria
para fundamentar iniciativas repressivas>’.

Esta ideia de que o separatismo ou a independéncia religiosa contribuia de alguma
forma para o nacionalismo africano era comum junto das administragoes coloniais
europeias em Africa e estes tedricos portugueses procuram legitimar cientificamente
os seus receios face ao aparecimento de novos movimentos religiosos na Africa
portuguesa, apoiando-se nas ideias de investigadores sociais, como Georges Balandier,
que defendiam na época que “as inovagdes religiosas na Africa Negra constitufam a
pré-historia do nacionalismo moderno™®.

Um artigo seminal de Terence O. Ranger examina as andlises efectuadas, ao longo
de décadas, sobre a génese e evolugio de movimentos religiosos em Africa. Aquelas
mais usadas pelos pensadores coloniais portugueses, as de Balandier e Lanternari, nao
conseguiram sobreviver ao teste do tempo, pois focavam-se muito no colonialismo
como tnico factor explicativo®". Foi Bujtenhujs quem expds de modo mais enfitico
as limitagoes do modelo explicativo de Balandier, constatando que, em Africa, o
nacionalismo e a independéncia religiosa foram mais ou menos simultineos em vez
de sequenciais e com poucas conexdes entre si. Além disso, nenhum movimento
nacionalista importante saiu directamente de uma igreja independente ou movimento
messianico®.

Contudo, a extrema preocupagao destas andlises posteriores em dissociar
aquilo que ¢ cultural do politico, ou entre aquilo que é simbdlico do instrumental,
cria, continua Ranger, uma falsa dicotomia. As novas teorias, retirando os movimentos
religiosos do estudo politico e historico, também nao se mostraram operacionais, pois,
aduz Ranger, “poucos conseguem estudar estes movimentos [religiosos] sem sentirem
que mesmo nao sendo inequivocamente anticoloniais eles constitufam uma forma de
politica; sem sentirem uma racionalidade na sua irracionalidade; sem serem acometidos
pela instrumentalizacao dos seus simbolos” Destarte, a questao seria ndo tanto se tais
movimentos eram politicos, mas que forma tomava a sua actividade religiosa e politica®.

59 Ibidem, p. 33.

60 LANTERNARI, V. — Movimenti Religiosi di Liberta e di Salvezza dei Popoli Oppressi, Mildo: Feltrinelli, 1960; BALANDIER, Georges
— Sociologie Actuelle de IAfrique Noire, Paris: PU.F., 1951, citado em: CUNHA — Movimentos..., p. 57; e Idem — Aspectos dos
Movimentos Associativos na Africa Negra, Lisboa: JIU, Vol. 1, 1958, p. 103 e Vol. II, 1959, p. 89; e em FREITAS — Seitas..., p. 61.

61 RANGER, Terence O. — Religious Movements and Politics in Sub-Saharan Africa. African Studies Review, Atlanta (Georgia) 24 (2)
(1986), p. 1-69, em especial p. 2-3; cf. MILLS — Religious Separatism..., p. 56-58; SILVA, José A. da — African Independent Churches:
Origin and Development. Anthropos, Fribourg, 88 (1993), p. 396-400; BARRETT, David B. — Schism and Renewal in Africa: an
Analysis of Six Thousand Contemporary Religious Movements, Nairobi: Oxford University Press, 1968, p. 92-99. Sobre Balandier,
veja-se ainda LLERA BLANES, Ruy — O Messias Entretanto J& Chegou: Relendo Balandier e o Profetismo Africano na Pés-Colénia.
Campos: Revista de Antropologia Social, Parand, 10 (2) (2009), p. 9-23.

62 BUJTENHULS, R. — ‘Messianisme’ et nationalism en Afrique Noire: une remise en question. African Perspectives, 2 (1976), p. 25-44,
cit. em RANGER — Religious..., p. 2-3.

63 Ibidem, p. 3-5.
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Ora, Ranger utiliza precisamente os estudos sobre os Movimentos Watchtower
como exemplo da evolugao da compreensao intelectual do significado dos movimentos
religiosos em Africa ao longo do século XX. As explicag()es nacionalistas viam no discurso
de Elliot Kamwana, que introduziu as crencas da Watchtower na Africa Central no
final da primeira década do século XX, uma expressio do descontentamento africano
contra a ordem estabelecida da Igreja e do Estado numa verdadeira manifestagao de
nacionalismo africano®.

Em 1984, um estudo que analisou a produgao escrita de Kamwana, aquando
da sua prisao, nas Seychelles, em 1915, chegou a conclusao de que mais do que alterar
as doutrinas de Russell da WTBTS com modificagoes protonacionalistas, Kamwana
incentivou os seus seguidores anao participar em cerimonias de cardcter nacionalista.
Quando regressou a Niassalandia, em 1937, a sua recusa em juntar-se as associagoes
nativas e participar na luta nacionalista desiludiu a muitos. A sua Missao Mlonda,
como as Testemunhas de Jeovd, sofreria violentos ataques do Malawi Congress
Party, apds a independéncia, em 1964, pela sua recusa em adquirir cartoes do partido
tinico no poder. Acrescenta Ranger que era agora claro que a motivagao dos profetas
destes movimentos religiosos independentes “Watchtower” nao era nacionalista ou
protonacionalista, embora algumas das suas ideias pudessem ser usadas numa espécie
de anticolonialismo difuso®.

Ap6s o desvanecer da explicagio nacionalista para a eclosao destes grupos
religiosos, sucedeu-se a ligagao a uma tomada de consciéncia proletdria ou proto-
proletdria. Sholto Cross foi o primeiro a defender que se tratava de um “movimento
social’, operando como um primitivo movimento laboral, dado que era através do
trabalho migratério que a sua ideologia se difundia, sendo o seu contetido ideoldgico
e forma associativa particularmente adaptaveis aqueles cujas vidas alternavam entre os
alojamentos mineiros e as aldeias. Cross defendia que “a ideia de confrontagao entre
os Negros e os Brancos, comum a todas as formas de crenga “Watchtower”, dava a
aparéncia de ‘radicalismo” e “anticolonialismo’, mas que, mais importante era a sua
nova forma de expressao que reflectia a “formagao de grupos sociais com interesses
comuns derivados em tltima instancia da sua participagio comum na industrializagao™.

Um segundo autor, John Higginson, foi mais longe e advogou a ideia de que
no Katanga, os movimentos Watchtower se tornaram o catalisador para a erupcao de
uma ideologia de classe laboral. Segundo Higginson, nos anos 1920, esses movimentos
cindiram-se em dois, Kitawala e Kitower. O primeiro estaria associado a Tomo Nyirenda
que planearia a eliminagao fisica e sistemdtica de brancos e chefes africanos leais aos

64 Ibidem, p. 13.

65 Ibidem, p.13-14.

66 CROSS, Sholto — The Watchtower, Witch-cleansing and Secret Societies in Central Africa, Lusaka, 1972, cit. em RANGER — Religious...,
p.15.
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governos coloniais. Kitawala seria assim uma ideologia de violéncia insurreccionista.
Por outro lado, Kitower apelaria a uma “ideologia quietista de afastamento dos locais de
trabalho e cidades industriais” Higginson defendia que os toscos conceitos de insurreigao
do movimento de Nyirenda se provariam adequados as condi¢oes urbanas, e que os
lideres da Kitawala teriam sido proeminentes na organizagao de greves e boicotes com
uma ideologia que alimentava a militancia laboral. Ranger desmonta estas conclusoes.
Ao passo que nao nega que algumas das ideias desses movimentos possam ter sido
utilizadas para protesto popular, como nas revoltas campesinas no Zaire Oriental, em
1944, cujo lider, Bushiri, era um trabalhador migrante inspirado por ensinos Kitawala,
ja considera improveivel que Nyirenda realmente planeasse um sistemdtico assassinato
dos brancos e chefes africanos. Na realidade, os seus seguidores nao atacaram brancos
e alguns chefes africanos na Rodésia do Norte e no Katanga colaboraram com eles.
Investigadores que trabalharam a documentagao existente nos arquivos desses territorios
tém sérias duvidas quanto ao seu cardcter anticolonial, anticapitalista e as suas intengoes
insurrecciondrias. A publicacio de material arquivistico, em 1983, mostrou que a
preocupagao vital do movimento de Nyirenda em Sakania (Katanga) era a purificacao
e restruturagao das sociedades rurais africanas e nao guerrear o colonialismo ou atacar
os patrdes europeus. E possivel, defende Ranger, que a interpretagao protoproletaria
desses protestos dependa dos temores parandicos dos administradores coloniais que
asseveravam que a Kitawala preparava uma insurreigao a todo o instante®”.

Um estudo de Robert Smith sobre o movimento de curas Mpeve, em 1946,
apresenta as autoridades belgas deportando homens apenas porque “realizavam curas” e
prendendo aqueles que ‘oravam a Deus™®. Ora, tanto Smith como Ranger nao estavam
satisfeitos com uma interpretagao exclusivamente rehgiosa para entender movimentos
regionais tao abrangentes como o0s Movimentos Watchtower (designagéo mais comum
nos territrios britinicos) e a Kitawala (designagao mais comum no Congo Belga).
Havia uma “aparente irracionalidade” na resposta colonial repressiva que espelhava a
“aparente irracionalidade” dos adeptos dos movimentos. Seria o trabalho de Karen
Fields, de 1985, sobre os movimentos Watchtower, a abordar estas questoes de modo
satisfatorio, procurando entender a ideologia desses movimentos nos seus proprios
termos e nao enquanto percursora do nacionalismo ou de uma consciencializacao
de classe. O exemplo por ela apresentado no inicio da sua obra ¢ paradigmético: um
sacerdote catdlico, numa tarde outonal de 1918, viajando num trilho da floresta na regiao
de Isoka (Rodésia do Norte), encontra um pregador africano que lhe diz: “Cuidado,
Deus ¢ grande. Ora apenas a Deus”. O sacerdote, de imediato, acusa 0 homem de

67 HIGGINSON, John — The Formation of an Industrial Proletariat in Southern Africa: The Second Phase, 1921-1949. In Labor in the
World Social Structure. Ed. de L. Wallerstein. Beverly Hills: Sage, 1973, cit. em RANGER — Religious..., p. 1516.

68 SMITH, R. — The Mpeve Movement of Sala Wane (Kwilu, Zaire). Cahiers des Religions Africaines, 15 (30), 1981, p. 225-253, cit. em
RANGER — Religious..., p. 16-17.
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sedigao, dispara para o ar, detém o pregador e faz com que seja chibateado, levando-o
depois ao juiz de paz, que fica similarmente alarmado com o discurso do pregador.
Esta reacgao ericada perante ameagas sobrenaturais e estranhas assinalava o receio de
rebelioes igualmente estranhas. Fields ambicionou descobrir por que razao os regimes
coloniais levaram tao a sério aquilo que define como “uma certa conversa acerca de
Deus” Embora Fields conclua que muito do que as autoridades suspeitavam viesse a
acontecer nunca se concretizasse, ela concorda que as autoridades estavam certas em
encarar tal discurso como ameagador do dominio colonial. Isto porque este dominio
colonial era em si mesmo uma forma arcaica de governo, criticamente dependente de
ideologias religiosas. Por exemplo, o dominio colonial na Rodésia do Norte dependia de
duas ideologias religiosas irreconcilidveis: do Cristianismo progressivo ensinado pelos
missiondrios, e das crencas tradicionais que conferiam autoridade aos chefes locais
dentro do sistema do Dominio Indirecto. Assim, a ideologia colonial era ambigua, pois
a0 passo que as missoes serviam o regime por espalhar a cultura ocidental e legitimar
o dominio colonial, elas minavam o regime por combater o “paganismo” que estava
na base de muito do que suportava as autoridades costumdrias, um factor-chave na
continuidade do sistema de Dominio Indirecto. Neste contexto, movimentos religiosos
africanos que repudiassem tanto as missoes da Cristandade como a religiao tradicional,
e em particular as missoes por serem demasiado tolerantes com aquela, atacavam o
coragao da ideologia colonial, e ai residiria a justificacao para o estado colonial atacar
estes milenaristas®”.

Vimos assim como, até a década de 1950, a expressiao “Watchtower’, ou
“Kitawala””, era usada na Africa Central para identificar sistemas de crencas religiosas
heterodoxos e as autoridades coloniais identificavam, por vezes, com pouco critério,
como se fossem iguais, tanto as Testemunhas de Jeovd ortodoxas como os movimentos
independentes. Estes, disseminados pela Africa Central, nao s diferiam entre si, como
frequentemente se opunham uns aos outros. Eram movimentos fluidos, marcados pelo
discurso dos seus carismdticos pregadores e sem uma autoridade que centralizasse
as suas doutrinas, caracterizadas por um sincretismo escatolégico entre o profetismo
africano e a reinterpretagao de algumas crengas milenaristas das Testemunhas de Jeovd,
mas que nunca fizeram parte da estrutura da WTBTS.

Apresenca da Kitawala foi associada pelas autoridades belgas a diversos episodios
de instabilidade social no Congo, pelo que qualquer novo movimento religioso que
aparentasse uma minima ligagao discursiva ou evidéncia de conexdes com a WTBTS
(entendida como a raiz de todos esses problemas), era reprimido de imediato.

69 FIELDS — Revival..., cit. em RANGER — Religious..., p. 17-19.

70 Para uma andlise da Kitawala, suas origens e desenvolvimento, com destaque para o Congo Belga, cf. GRESCHAT, Hans-Jlrgen
— Kitawala: Ursprung, Ausbreitung und Religion der Watch-Tower-Bewegung in Zentralafrika, Marburg: N. G. Elwert Verlag, 1967;
para as suas doutrinas, cf. GERARD, Jacques E. — Les fondements syncretiques du Kitawala, Bruxelles, CRISP, [1969].
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Essa prética belga ¢ confirmada por Sholto Cross na andlise de um extenso
relatério preparado por essa administraao colonial sobre a Kitawala (“Rapport de
Synthese sur le Mouvement Kitawala”) por volta de 1954. Cross refere também como
os relatérios de natureza similar preparados na Rodésia do Sul e Rodésia do Norte
padeciam de similar dramatismo e distor¢ao, alimentados por informadores e detectives
africanos cujos dados fornecidos encaixavam no preconceito policial de que uma
significativa rebeliao africana estaria a ser preparada. As autoridades belgas, como mais
tarde as portuguesas, temiam que os movimentos religiosos independentes unificassem
as diferentes tribos, inflamassem as emogoes dos povos enfrentando problemas
econdmicos, e introduzissem perigosas influéncias americanas ou pan—africanistas”.

Os administradores belgas eram “severamente paternalistas face as organizagoes
africanas que ndo estivessem explicitamente sob o controlo do Estado ou da Igreja™>
esse panorama ¢ similar quando lemos os relatérios portugueses. O relatério da Streté
belga, que se estende por mais de S00 pdginas, e cujo valor se mede nao s6 a nivel das
representacoes, mas também por alguma informagao factual recolhida localmente pelas
autoridades coloniais belgas, desenvolve a teoria de que a WTBTS tem como objectivo
subverter os estados coloniais em Africa obedecendo aos interesses do comunismo
internacional e do pan-africanismo. Para a policia belga, Kitawala equivale a WTBTS
e todas as iniciativas africanas conducentes a independéncia sao parte da Kitawala,
retirando aos participantes africanos a sua autonomia de accao, sentimentos e emocoes,
deixando-lhes apenas um desejo malévolo de destruir ou uma incapacidade de lidar
com a civilizacao europeia, transformando-os em marionetas em vez de actores no
palco da Historia”.

Uma leitura superficial ou apressada do trabalho produzido pelos servigos de
informagao congéneres portugueses poderia conduzir-nos a crer que a sua narrativa
dos eventos, de qualquer natureza que estes sejam, corresponde a unica e verdadeira
versdo dos mesmos. Ora, ndo convém esquecer que essas informagoes eram produzidas
num determinado contexto histérico, com origem, muitas vezes, em denuncias,
informadores e fontes anénimas que manipulavam factos e pretendiam mostrar
servigo aos seus superiores hierdrquicos, ou de quem procuravam obter proventos
pecunidrios. Essas informacdes eram entao encaixadas nos preconceitos dos agentes
policiais, cuja concepcao de que todas as organizagoes de massas estavam controladas
e infiltradas por comunistas ¢ bem conhecida, incluindo a assun¢ao de que as religioes
de pendor protestante ou nao-catélicas teriam tendéncias comunistas, como um

(S

71 CROSS, Sholto J. — Kitawala, Conspiracies, and the Streté: An Historiological Enquiry. Enquétes et Documents d’Histoire Africaine,
Louvain, 2 (1977), p. 67-85; cf. SMITH — The Mpeve..., ref. em RANGER — Religious..., p. 16. O relatdrio belga seria citado por um
dos tedricos portugueses dos fenémenos religiosos em Angola, cf. SANTOS — Movimentos Proféticos..., p. 567.

72 CROSS — Kitawala..., p. 70.

73 Ibidem, p. 71. Veja-se um exemplo desta mundividéncia no relatério de Ferraz de Freitas de 1957 sobre os movimentos religiosos
em Mogcambique (PINTO — Jehovah's Witnesses..., p. 99-101).
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relatério produzido por Homero de Matos em 1961, director da PIDE, analisado mais
afrente, o prova a saciedade”™. Estas consideragoes serao fulcrais para entender a forma
como as Testemunhas de Jeovd foram encaradas em Angola, e como os eventos que
conduziram a sua implantagao nessa colénia influenciariam decisivamente a politica
das autoridades portuguesas na metropole.

Em Mogambique, até a primeira metade do século XX as Testemunhas de Jeova
foram claramente reprimidas, mas factores como o aumento do nimero de crentes
na década de 60, a sua mobilidade e dispersao geografica, e a mudanga de atitude em
alguns sectores da administragao colonial em Mogambique no sentido de serem menos
repressivos para com as ‘seitas’, com o intuito de melhor as controlar, favoreceu o seu
aumento. Muitos funciondrios coloniais manifestaram o seu desagrado pela disparidade
de actuagao das diversas autoridades envolvidas e a inexisténcia de um enquadramento
legal coerente, pois isso, a seu ver, desprestigiava o Estado portugués. Nos anos 60 e 70,
ocorreram ainda com alguma regularidade muitas rusgas e apreensao de publicagoes,
detengoes e prisoes, e envio de fiéis para campos de concentragao, sobretudo dos
dirigentes locais das Testemunhas de Jeovd. A intensidade da persegui¢ao variava
consoante as €pocas ¢ as regioes. Inegével ¢ 0 aumento do nimero de crentes. Se no
periodo de 1948-1959 o nimero de Testemunhas de Jeovd estabilizou nas duas, trés
centenas de adeptos, para atingir os mil crentes em 1966, a realidade ¢ que em 1974
j4 totalizavam 6.373 pregadores com um potencial de crescimento de uns adicionais
quase cinco mil estudantes que regularmente se associavam com aqueles”.

As testemunhas de Jeova em Angola

Apesar da visita episodica, em 1938, de um casal europeu de Testemunhas de
Jeovd, a vérias cidades angolanas e de, no inicio da década de 1950, alguns angolanos
terem recebido publicagoes da WTBTS por via postal, a decisiva implantagio em
Angola remonta a um grupo que se separou do Tocoismo na colénia penal da Bafa

74 MARGARIDO, Alfredo — Uma questdo metodoldgica: a utilizacdo dos Arquivos da PIDE. Finisterra, 49/50 (2004), p. 203-206;
PATRIARCA, Maria de Fatima — Sobre a leitura de fontes policiais. Andlise Social, XXXII (143-144); MESSIANT, Christine — “Em Angola,
até o passado é imprevisivel”: A experiéncia de uma investigacdo sobre o nacionalismo angolano, e em particular, o MPLA: fontes,
critica, necessidades actuais da investigacdo. In ACTAS do Il Semindrio Internacional sobre a Histéria de Angola: Construindo o
Passado Angolano: As Fontes e a sua Interpretacdo, Lisboa: CNCDP, 2000, p. 803-859; FARIA, Telmo — O Comunismo: Um Anadtema
Estado-Novista. Revista de Histdria das Ideias, 17 (1995), p. 229-235; cf. MATEUS, Dalila Cabrita — A PIDE/DGS na Guerra Colonial:
1961-1974, Lisboa: Terramar, p. 16-18, 58-70, 221-227.

75 Emambos os casos coloniais, e também em relacdo a metrépole, ndo podemos deixar de levar em linha de conta no grande aumento
verificado na primeira metade da década de 1970 a importancia da especulacdo entretanto disseminada entre as comunidades
das TJ sobre a data que traria o “fim do sistema de coisas”. Embora as publicacdes oficiais das T) ndo o mencionassem de forma
especifica, circulava informalmente entre os crentes a conviccdo da possibilidade de 1975 ser esse ano decisivo. O decréscimo
verificado nos anos seguintes justifica-se com o desapontamento e consequente defeccdo de fiéis (PINTO, Pedro — Jehovah's...,
p. 114-116). Veja-se no final deste artigo uma tabela contendo os dados numéricos relativos aos crentes em Portugal, de 1961 a
1974, e da acgdo persecutdria do regime concretizada de diversas formas.
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dos Tigres no Sudoeste de Angola. O Tocoismo é um movimento religioso profético
fundado por Simao Toco, angolano, que foi expulso em 1949 do Congo Belga para
Angola por causa das suas crengas religiosas’.

O percurso de Simao Toco tem sido j& muito estudado na sua vertente sociologica
e religiosa, pelo que apresentaremos apenas alguns dados novos de cariz mais factual
e histérico que relevam para o nosso estudo, designadamente as suas ligagoes com a
WTBTS e os ensinos das Testemunhas de Jeovd, por forma a se entender melhor a
atitude quer das autoridades belgas, quer portuguesas ao lidarem com Toco e seus
seguidores (incluindo aqueles que se afastaram dele e se uniram as Testemunhas de
Jeova)7’.

Simao Toco nasceu em 1918, educado na Missao Baptista de Kibokolo (Maquela
do Zombo), onde ensinou por algum tempo, ap6s ter concluido os seus estudos, em
Luanda, em 1937. Mais tarde, foi usado como instrutor na Estacao Missiondria de
Bembe, de 1939 a 1943. Nesse tiltimo ano, foi para Leopoldville (Kinshasa) no Congo
Belga. Toco entrou acidentalmente em contacto com publicacoes das Testemunhas
de Jeové, no inicio da década de 1940, em mais do que uma ocasiao, e passou a fundir
algumas das suas crengas com as Baptistas. Mais tarde, sem o conhecimento dos
superiores baptistas, incorporou-as nas letras musicais do coro de que era responsavel,
em Kinshasa, composto maioritariamente por angolanos da comunidade Zombo,
mas sem conhecimento dos superiores baptistas. E um exemplo dos movimentos
africanos que tém na sua génese alguma relagdo com as actividades evangelizadoras
das Testemunhas de Jeovd, mas que acabam por se tornar independentes. Toco foi
também influenciado pelo Kimbanguismo, como veremos adiante. Em 1946, Toco
participou no Congresso Evangélico Missiondrio da Africa Ocidental, em Kinshasa,
como um dos representantes angolanos. Esta ocasiao permitiu-lhe alargar horizontes
e trocar ideias com os representantes de igrejas americanas. Ele foi convidado a orar
durante uma das sessoes e “pediu a ajuda do Espirito Santo para Africa e para o
incremento da Palavra de Deus” Segundo algumas evidéncias, Toco terd procurado
obter junto dos participantes informagoes sobre a Sociedade Biblica que editara a

76 1976 Yearbook..., p. 198-200; 20017 Yearbook of Jehovah’s Witnesses, 2000, p. 70-72.

77 MARGARIDO, Alfredo — The Tokoist Church and Portuguese Colonialism in Angola. In PROTEST and Resistance in Angola and Brazil.
Ed. de Ronald H. Chilcote. Berkeley: Univ. of California Press, 1972, p. 29-52; Idem — L'Eglise Toko et le Mouvement de Libération
de 'Angola. Mois en Afrique: Revue Francaise d’Ftudes Politiques Africaines, 5 (1966), p. 80-97; Idem — | movimenti profetici e
messianici angolesi. Rivista Storica Italiana, Roma, LXXX (3) (1968), p. 538-592; GRENFELL, F. James — Simdo Toco: An Angolan
Prophet. Journal of Religion in Africa, 28 (1988), 210-213; SANCHEZ CERVELLO, Josep — Tocoismo e Guerra Colonial. In A GUERRA
Colonial: Realidade e Ficcdo. Ed. de Rui de Azevedo Teixeira. Lishoa: Ed. Noticias, 2001, p. 265-276; GONCALVES, Anténio Custédio
— Tradicdo e Modernidade na (Re)construcdo de Angola, Porto: Afrontamento, 2003, p. 41-53. Nos Ultimos anos, alguns artigos
do antropdlogo Ruy Llera Blanes tém sido publicados sobre a Igreja Tocoista numa perspectiva da sua vivéncia moderna e da
construcdo da meméria do seu fundador (Cf. LLERA BLANES, Ruy — Remembering and Suffering: Memory and Shifting Allegiances
in the Angolan Tokoist Church. Exchange, Utrecht, 38 (2009), p. 161-181; e Idem — Unstable Biographies. The Ethnography of
Memory and Historicity in an Angolan Prophetic Movement. History and Anthropology, 22 (1), 2011, p. 93-119).
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publicagio das Testemunhas de Jeova que possuia. Ao regressar a Kinshasa, formou a
Associagao Crista do Planalto do Zombo, uma associagao crista de ajuda mutua para
0 povo Zombo, que passou a operar em Setembro de 1946 com o objectivo de educar
o povo e desenvolver a regiao’®.

De volta a Kinshasa, Toco instruiu os seus amigos a partilhar com os demais o
que aprendera, alertando as pessoas para a iminéncia do Armagedom. Contudo, Toco
nao divulgava abertamente a origem do que ensinava. O seu prestigio na comuni-
dade local aumentava consideravelmente, sendo as suas reunides muito concorridas,
inclusivamente por muitos que o ligavam a Simao Kimbangu, um outro profeta de
origem baptista que, na década de 1920, iniciara um movimento no Congo Belga de
curas pela fé, pregacao contra fetiches e préticas mediunicas, que acabaram por ter
considerdvel influéncia no Tocoismo. Quando a Missao Baptista descobriu que Toco
usava publicagoes das Testemunhas de Jeovd para ensinar outros correligiondrios,
repreenderam-no, mas a persisténcia no seu desvio doutrinal acabou por levar a sua
expulsao. Toco tinha encomendado a WTBTS uma série de obras e recebera-as em
meados de Abril de 1949. As autoridades belgas também se aperceberam do que se
estava a passar dada a sua actividade publica de evangelizagao e expulsaram os membros
do movimento para Angola, precisamente por Toco “proclamar uma nova ordem que
acabaria com a existente’, segundo a Stireté, um ensino potencialmente subversivo,
bem como as suas conexdes com as Testemunhas de Jeovd, que estavam nessa altura
banidas no Congo, como a propria ordem de expulsao o refere. Como dissemos atrds,
as autoridades belgas nao hesitavam em reprimir quaisquer movimentos que tivessem
uma ligagao, por mais ténue que fosse, com a WTBTS. Foi isso 0 que aconteceu com
Simao Toco e seus seguidores”.

78 (f. Depoimentos de Luyeye Fernando, Bizi Antoine e Dongala Filipe as autoridades sobre as origens do Tocoismo. 4.1957 (TT,
PIDE/DGS, Del A 15.46A, 9.4.1957, fol. 85-90); AATJ, Depoimento de Jodo Mancoca, [1970], fol. 1, mimeog.; AATJ, Depoimento de
Domingos Manuel, 10.31971, fol. 1-2; CUNHA, J. da Silva — Missdo de Estudos dos Movimentos Associativos em Africa: Relatdrio da
Campanha de 1957, Lishoa, 1958, fol. 97 (In TT, Arquivo Oliveira Salazar, AOS/CO/UL-29); FERNANDO, Manzambi Vuvu — A trajectdria
do Simao Goncalves Toco e o Tocoismo no despertar da consciéncia nacional em Angola: um contributo para a luta de libertacao
nacional. Encontros de Divulgacéo e Debate em Estudos Sociais, Vila Nova de Gaia, 6 (2001), p. 26-32; GRENFELL — Simdo Toco...,
210-213; CUNHA, Aspectos dos Movimentos..., vol. 2, p. 31-32; ALMEIDA, Gaspar de — Congresso Evangélico Missiondrio da Africa
Ocidental realizado na cidade de Leopoldville, Congo Belga, de 13 a 24 de Julho de 1946: Didrio duma Viagem, Luanda, 1948, p.
27-28).

79 TT, PIDE/DGS, Tocoismo, Del A 15.46A, fol. 400-406; GRENFELL — Simdo Toco..., p. 212-215; GRENFELL, W. David — Statement
concerning the affairs of Simdo Goncalves Toco, 1950, fol. 2-3, mimeog.; Idem — An Account of the Influence of Toco Prophet
Movement in the Church Area of Kibokolo in 1950, fol. 1-2, mimeog. (ambos consultaveis na Univ. de Oxford, Regent’s Park College);
MARCUM, John — The Angolan Revolution, vol. 1. The Anatomy of an Explosion (1950-1962), Massachusetts: M.I.T. Press, 1969,
p. 79; DAVIDSON, Basil — [Angola au coeur des tempétes, Paris: Maspero, 1972, p. 201-202; 2001 Yearbook..., p. 73; MARTIN,
Martin-Louise — Kimbangu: An African Prophet and His Church, Oxford: Blackwell, 1975, p. 100-101; AATJ, Depoimento de Domingos
Manuel, 10.31971, fol. 1-2; AATJ, Depoimento de Jodo Mancoca, [1970], fol. 1-2. O Rapport de Synthése sur le Mouvement Kitawala,
elaborado por volta de 1954 pela policia belga identifica o Tocoismo como uma variante politico-religiosa dos movimentos
Watchtower: “TOKO SIMAQ era acima de tudo um propagandista enfeudado as ideias Watch-Tower e foi o promotor de um
movimento politico-religioso que recrutava os seus membros especialmente entre os angolanos residentes no Congo Belga, ndo
sendo acidental que faziam parte dele indigenas originarios do Congo Belga” (p. 111) nossa tradugdo.
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O facto de Toco ter tido vdrios contactos com as publicagdes das Testemunhas
de Jeovd na década de 1940 ¢é nao s6 relatado nos anudrios dessa organizagao religiosa
de 1955 (que indica que Toco escreveu d WTBTS, em 1949, tendo recebido diversos
livros) e de 1956 (que indica que Toco teve um contacto acidental anos antes com
publicacdes das Testemunhas de Jeovd), mas também é apoiado por varios testemunhos
escritos independentes que apontam para duas ocasides, uma por volta de 1940, e
outra em 1943, em que Toco teve acesso a publica¢oes avulsas das Testemunhas de
Jeovd. Em uma das ocasioes, encontrou uma publicagio das Testemunhas de Jeova
na casa onde se alojara a caminho de Kinshasa, e da segunda, alguém Ihe fez chegar
uma publicacao encontrada num caixote do lixo. Margarido pensara tratar-se de uma
reelaboracao da WTBTS, em 1956, para dar uma aparéncia milagrosa a eventual
conversdo de Toco e consequente incorporagio nas Testemunhas de Jeovd, mas,
dado que as informagoes nos ditos anudrios foram obtidas do grupo que mais tarde
se afastaria de Toco, bem como a partir da visita em 1955 de John Cooke aos grupos
Tocoistas, sio, evidentemente, dados que se complementam e nao que se contradizem.
Nao convém esquecer que o parque gréfico de grande dimensao da WTBTS era uma
das caracteristicas distintivas do movimento, imprimindo publica¢oes em grandes
quantidades, alcangando-se as dezenas, centenas de milhares, e por vezes, milhoes de
exemplares em diversos idiomas, que eram disseminados, quer por via postal, quer,
sobretudo, por via da distribuico feita pelos crentes no terreno. Ora, em Africa este
modelo nao era diferente, e o fluxo de movimentos migratorios ajudava a dispersao
das publicagoes, como referimos no inicio deste artigo, sendo que, no Congo Belga, as
publicagoes da WTBTS jé circulavam desde, pelo menos, o inicio da década de 1930%.

Além disso, num artigo recente sobre Toco, redigido em tom panegirico®
uma carta enviada em 1.1.1947 por Toco ao Reverendo Alfredo da Silva, Presidente
da Alianga Evanggélica Portuguesa, no Porto, solicitando certos livros para seu estudo.
O que nos interessa sao os titulos dos livros solicitados, cuja proveniéncia o autor do
artigo desconhece, e dos quais conseguimos identificar mais de metade como tendo
sido editados pelas Testemunhas de Jeovd™, o que comprova que j4 antes dessa data
Toco teria tido acesso a uma publicagao das Testemunhas de Jeovd que anunciava no
seu interior outras obras dispom’veis em portugueés.

I ¢ citada

80 MARGARIDO — The Tokoist Church..., p. 39; SHEPPERSON — Independent African..., p. 152-153, 155, 326; FIELDS — Revival..., p. 91,
252; CROSS — The Watchtower..., passim.; 2004 Yearbook of Jehovah's Witnesses, p. 164-170; SANTOS, Eduardo dos — Movimentos
Proféticos e Mdgicos em Angola, Lishoa: INCM, 1972, p. 275-276).

81 FERNANDO — A trajectdria..., p. 31.

82 Sublinhdmos e colocdmos a data da impressdo em portugués nas obras identificadas. As primeiras quatro e as ultimas duas
foram, de certeza, publicadas pelas TJ: A Harpa de Deus (1932), Onde estdo os mortos? (1925), Libertacéo [1926-1930], Certeza
de prosperidade [1926-1930], A Volta de Nosso Senhor, Inferno e Purgatdrio; Breve oracdo e a vinda do Espirito Santo; Criacdo do
Mundo; Luz e Verdade (1932); Ultimos Dias [?].
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Seria apenas em Abril de 1949 que Toco receberia um conjunto significativo de
publicagoes das Testemunhas de Jeovd. Um parente recordou mais tarde essa ocasiao,
quando Toco, lendo porcoes dos livros em portugués, as traduzia para kikongo em
beneficio dos que estavam ali com ele:

“O meu cunhado abriu o livro Filhos, e leu uma das passagens mais importantes que
ficaram gravadas na minha mente sobre o estabelecimento do Reino de Deus. Dizia:
O Reino pelo qual os cristaos tém orado estava prestes a ser estabelecida [sic] na terra
conforme a oragao deJesus Cristo quando estava na terra dissera que fosse feita a vontade
de Deus nos Céus como na terra. O meu cunhado lia em portugués e traduzia para nés em
Kikongo. Folhando de relance o livro, leu outra passagem que dizia: sobre guerras, fome,
pestes e terramotos, e quando virdes estas coisas acontecer levantais as vossas cabecas
porque o vosso livramento estd proximo. Daf 0 meu cunhado disse: Daqui em diante
quando estivermos orando nao apagaremos mais os olhos ou fechar, mas sim levantar os
Nnossos rostos pera [sic] o Céu. E daqui em diante ajuntarei mais de 20 pessoas maiores
para iniciarmos o estudo destes livros porque 0s missiondrios nao nos ensinam a verdade,
e além disso estes livros vieram de América onde foram imprimidos os folhetos Luz e
Verdade assim como os Ultimos dias”.

Apesar de as autoridades portuguesas suspeitarem do potencial subversivo do
grupo, aceitaram-nos na coldnia, em 10 de Janeiro de 1950, optando por dividir o
grupo por vérios locais, procurando assim quebrar o seu espirito, mas involuntariamente
acabaram por potenciar a sua disseminacao e crescimento®.

Em Luanda, os Tocoistas continuaram a reunir-se, mas um deles, Joio Mancoca,
nao estava satisfeito com a prevaléncia das préticas meditnicas, e, mais tarde, outros dois
membros juntaram-se-lhe num esforgo de regressar as origens doutrinais do movimento,
baseadas sobretudo nas copias manuscritas que tinham feito das publicacoes das
Testemunhas de Jeova. Contudo, Toco confirmou a comunidade de seus seguidores
a prevaléncia dos médiuns, que eram os tinicos a poder fazer a leitura da Biblia para
a comunidade. Ostracizados pelos demais, Mancoca e alguns outros foram acusados

83 AATJ, Depoimento de Domingos Manuel, 10.3.1971, fol. 1.

84 GRENFELL — An Account..., fol. 2. Existe um relato da entrada em territério angolano dos Tocoistas cantando o hino nacional
portugués ao passarem a fronteira (MARTINS, Manuel A. Morais — Angola: Do meu bornal de recordacées, Lishoa: Ed. Internacional,
1998, p. 145-148). Antdnio Custddio Goncalves confunde a influéncia em Toco das leituras das doutrinas das TJ com a Kitawala, ao
dizer que “o contacto como kimbanguismo, 0 matsouanismo e o kitawala passa a ser mais frequente e Simdo Toco vai constituir os
fundamentos da sua doutrina. O movimento Kitawala nasceu de uma cisdo da congregacdo americana da Watch Tower (Kitawala
ou Kitower é uma corruptela da palavra original) ou Associacdo das Testemunhas de Jeova.” (Tradicdo e Modernidade..., p. 46).
Na realidade, Kitawala é um movimento religioso independente, influenciado por algumas doutrinas das TJ, mas que nunca fez
parte da sua estrutura ortodoxa, logo nunca podendo ter existido cisdo. Além disso, ndo ha registo que indique que Toco tenha
contactado no Congo com a Kitawala, mas apenas com publicacdes das TJ. Ha indicios de que, junto da fronteira com a Zambia
e com o Congo, alguns membros da Kitawala terdo percorrido territério angolano, na década de 1950, mas os dados sdo muito
lacunares para permitir uma clara identificacdo da sua filiacéo religiosa (TT, PIDE/DGS, Del A P. Inf. 15.45.8, fol. 89; Idem, Del A
P Inf 10.04 A/1, fol. 57; SANTOS — Movimentos Proféticos..., p. 304-307).
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junto das autoridades portuguesas de estarem a criar novas doutrinas e de perturbarem
o movimento. Independentemente do fundamento destas acusagoes, e de como as
autoridades portuguesas as interpretaram, a realidade ¢ que o grupo de Mancoca foi
enviado, sob prisao, para a colonia penal da Baia dos Tigres, para cumprir uma pena
de quatro anos, que se transformou em seis®.

Em 1954, Joao Mancoca escreve a filial das Testemunhas de Jeova na Rodésia do
Sul, dizendo que havia mil crentes em Angola, algo que naturalmente os surpreendeu.
Enviaram um representante, John Cooke, em Janeiro de 1955, que contactando em
Luanda um advogado local, foi avisado de que os seguidores de Toco eram identificados
como proximos dos movimentos subversivos comunistas®.

Os Tocoistas de Luanda receberam-no friamente ¢, segundo Cooke, aparenta-
vam seguir mais a Toco do que propriamente estarem interessados em pertencer as
Testemunhas de Jeovd. O Governo-Geral de Angola agilizou o acesso de Cooke aos
nucleos para poder perceber melhor se os Tocoistas eram perigosos ou nao. Cooke
comprometeu-se em repudid-los se se demonstrasse terem intengoes politicas. Depois de
visitar o grupo da Baia dos Tigres, Cooke regressou a Luanda com uma recomendagao
escrita de Mancoca para que aceitassem Cooke como o representante da organizagao
religiosa que lhes ensinara muitas verdades biblicas no Congo, mas este gesto foi mal
visto por se considerar que nao havia autorizacao de Toco. E o Governo-Geral, na
pessoa do secretdrio Santana Godinho, satisfeito de alguém ter conseguido entrar no
meio do grupo, financia nova viagem a Sa da Bandeira, no Sul, para Cooke entrevistar
Toco. Aparentemente, tudo correu bem e Toco escreveu uma carta de recomendagao
de Cooke, sendo até fotografado junto com ele, para aumentar a credibilidade. Contudo,
em Luanda, Cooke conclui rapidamente que o grupo era o resultado do carisma pessoal
de Toco e que nio era possivel integra-los na ortodoxia das Testemunhas de Jeova.
Crendo que Cooke lhe estava a tirar a lideranca, Toco escreve aos grupos e anula a
primeira missiva: “anossa religiéo nao ¢ dos Brancos mas pertence anos, africanos” Toco
estava mais interessado numa organizagao religiosa para Africanos, e a sua integragao
numa organizagao de escopo mundial como as Testemunhas de Jeovd retirar-lhe-ia a
preeminéncia de que gozava até entao. Cindiu-se assim o grupo, poucos ficando com
Cooke, que teve de partir de Angola com a mudanca de secretdrio do Governo-Geral®”.

85 AATJ, Depoimento de J. Mancoca, [1970], fol. 4-5.

86 Ibidem, fol. 5; 1976 Yearbook..., p. 200; 2001 Yearbook..., p. 75; The Watchtower, LXXX (15), 1.8.1959, p. 470-471.

87 (Carta de J. Cooke a J. Mancoca, 25.2.1955 (TT, PIDE/DGS, Del A P. Inf. 15.45.A, fol. 16); Carta de J. Mancoca, André Mancota e
Sala Ramos Filémon, 20.31955 (ibidem, fol. 17); Carta de J. Cooke a J. Mancoca, 26.3.1955 (ibidem, fol. 18); Carta de J. Cooke a
J. Mancoca, 30.3.1955 (AHU, MU/GM/GNP/135/Cx.40, Relatérios Diversos: Angola 1950-1959); Carta de J. Cooke a J. Mancoca,
21.41955 (TT, PIDE/DGS, Del A P. Inf. 15.45.A, fol. 20); C. de John Cooke a J. Mancoca, 11.5.1955 (ibidem, fol. 21); Carta de J. Cooke
a J. Mancoca, 28.5.1955 (ibidem, fol. 22); Depoimentos de Luyeye Fernando, Bizi Antoine e Dongala Filipe as autoridades sobre
as origens do Tocoismo. 4.1957 (TT, PIDE/DGS, Del A 15.46A, 9.4.1957, fol. 85-90; COOKE, John — The Kingdom Work in Angola,
[c. 1971], p. 110, mimeog. (agradecemos a Katherine Cooke a cedéncia de uma cdpia destas memarias); AAT), Depoimento de
J. Mancoca, [1970], fol. 6; AATJ, Circular de J. Mancoca et al., fol. 2-3; AATJ, Depoimento de Domingos Manuel, 10.31971, fol.
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Entretanto, chega um casal missiondrio de Testemunhas de Jeovd a Angola para
apoiar os poucos crentes que havia entao em Luanda. Algumas autoridades militares
em Luanda, como a PSP e o Exército, imaginavam as Testemunhas de Jeové e Tocoistas
unidas numa possivel actividade subversiva na [ndia portuguesa dado que John Cooke
tinha nascido em Bombaim: nada seria inocente. Também as autoridades administrativas
em Mogamedes estavam expectantes quanto ao desenlace da crise que se abrira nas
hostes de Toco, e 0 Governador local queria mesmo aprofundar a divisao elaborando
cartas forjadas para semear a discordia entre Tocoistas, algo que 0 Governo de Luanda
desaconselhou, embora recomendando a proibicao dos dois movimentos. Havia
confusdo, sobretudo em Lisboa, no Ministério do Ultramar, sobre o que realmente
representavam os dois grupos, com a certeza, porém, de que os territdrios em Africa
onde havia mais Testemunhas de Jeovd eram agora independentes ou a caminho disso®®.
Caracteristica das dificuldades em distinguir os dois movimentos neste periodo ¢ a
publicacao intitulada “Quem sao? As Testemunhas de Jeovd' (Adeptos de Simao Toco,
assim falado)’, impressa pela Missao Catélica de Carmona, Sanza Pombo e Quimbele,
em Julho de 1956, com uma tiragem de 3.000 c6pias, que a PIDE apreendeu, talvez
por temer ainda mais a disseminagao dos seus ideais por uma via que nio controlava®.

Em Junho de 1957, 0 casal de missiondrios das Testemunhas de Jeové é expulso
e um cidadao nacional, Manuel Gongalves Vieira, assume a coordenagao do fragil e
reduzido grupo de crentes. Uma das caracteristicas pouco apreciada depois pela PIDE
era o facto de o pequeno grupo de Luanda, agora reforcado com Mancoca e outros
ex-Tocoistas, soltos em 1958, juntar brancos e africanos. O seu director, Anibal de Sao
José Lopes, chama os responséveis do grupo, em Fevereiro de 1959, e explica-lhes que

3-5; a fotografia de Cooke e Toco e vérias cartas foram publicadas em CUNHA — Aspectos dos Movimentos..., vol. 2, p. 36-38; cf.
GONCALVES, José — O tocoismo perante a sociedade angolana (Relatdrio de material recolhido). Bulletin de I'Institut Fondamental
d’Afrique Noire, Dakar, 24, séries B, 3-4 (1967), p. 687-688; TASTEVIN, C. — Nouvelles manifestations du prophétisme en Afrique
Equatoriale et en Angola. Comptes rendus de I’Académie des Sciences coloniales, 16 (3) (1956), p. 152-153. Toco tera alegadamente
dito, “que 0 Mancoca ndo fez mal por escrever a Sociedade e levar os outros consigo, mas foi saliente demais, além disso, disse
ele, a minha intencdo ao pedir literatura, ndo era de me afiliar na Torre de Vigia [Watchtower]”, e que “mal ndo foi ter Mancoca
escrito, mas o que ha é que ndo podemos continuar sempre como inquilinos de outros” (AATJ, Depoimento de J. Mancoca,
[1970], fol. 7).

88 Quartel-General Militar de Luanda — Sintese de actividades suspeitas, subversivas, ilegais e inconvenientes, 13.1.1956; PSP de
Luanda — Seitas Indigenas com caracteristicas religiosas. Sua organizacdo e desenvolvimento em Angola, 1.2.1956 (TT, PIDE/DGS,
SC SR 337/46, vol. 12, fol. 414-514); Oficio do Gov. Mocamedes para o Gabinete do Gov. Geral Angola, 26.7.1956 (TT, PIDE/DGS,
Del A P. Inf. 15.45.A, fol. 37-45); Informacdo da Rep. Central dos Neg. Indigenas, 18.8.1956 (ibidem, fol. 46-47). Carta de Mervyn
Passlow a G. R. Phillips, 511957 (ibidem, fol. 287); Carta de M. Passlow a G. R. Phillips, 7.31957 (ibidem, fol. 312); Carta de Bizi
Antoine a J. Mancoca, 17.3.1957 (TT, PIDE/DGS, Del A 15.46.A, fol. 192); Carta de Bizi Antoine a J. Mancoca, 1.8.1957 (AHU, MU/
GM/GNP/135/Cx.39, Relatdrios Diversos: Angola 1936-1961); AATJ, Carta da WTBTS ao Gov. Geral de Angola, 4.4.1957, fol. 2.

89 TT, PIDE/DGS, Del A P. Inf. 15.45.8, fol. 399-401. Ernesto Domingues, sacerdote catélico, escreveu mais tarde contra a permissividade
das autoridades em Angola por permitirem que Tocoistas e T) mantivessem as suas actividades em vista da sua subversividade
(Introducdo ao estudo das seitas politicas de Angola. Missées, 16 (3) (1963), p. 5-21). Em 1963, reuniu diversos artigos sobre o
Tocoismo, que publicara na Missdes, e outros relatérios classificados a que tivera acesso, e remeteu-os aos Servicos de Centralizacdo
e Coordenacdo de Informacdes de Angola, propondo duras medidas para contrariar o avanco do Tocoismo, denunciando a leniéncia
das autoridades (TT, SCCIA, 262, fol. 60-107).
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isso tem de acabar, e que mais medidas repressivas estariam pendentes, apds apreciagio
do Governador Geral de um relatério efectuado sobre as suas publicagoes (que eram
lidas, estudadas e sublinhadas desde meados de 50, de acordo com a documentacao
de arquivo na Torre do Tombo)™.

Depois dos massacres de Margo de 1961, os grupos protestantes ficaram sob fogo
cerrado da opiniao publica e alguns jornais de Luanda acusaram também as Testemunhas
de Jeovd, nas suas palavras “uma seita anti-crista e socialmente perniciosa’, de terem
incitado e justificado os massacres, fazendo citagoes truncadas e descontextualizadas
de artigos das suas publicagoes, algo reproduzido depois nos principais jornais da
metro’pole9l, € que se tornou um “facto” repetido em posteriores reportagens jornah’sticas,
relatos memorialisticos e estudos pseudocientificos”, todos partilhando em comum o
pressuposto de que todas as organizagoes rehgiosas nao-catolicas estiveram activamente
envolvidas nos acontecimentos de Angola. Obras posteriores 4 queda da Ditadura
perpetuaram tais mitos ou usaram erradamente as fontes disponiveis®.

90 1958 Yearbook of Jehovah's Witnesses, 1957, p. 251-252; 1976 Yearbook..., p. 203; 1983 Yearbook..., p. 174; Carta da WTBTS ao
Gov. do Distrito de Mocamedes, 5.4.1957 (TT, PIDE/DGS, Del A P. Inf. 15.45.B, fol. 361); Depoimentos de Berta Teixeira e Manuel
Goncalves Vieira, 2.2.1959 (TT, PIDE/DGS, Del A P. Inf. 15.45.B, fol. 255-260); AATJ, VIEIRA, Manuel Goncalves — Obra do Reino
em Angola (Europeu), 7.4.1971, fol. 4, mimeog.; COOKE — The Kingdom Work..., fol. 12-16; CUNHA — Aspectos dos Movimentos, p.
40-41.

91 (f. Provincia de Angola, Luanda, 22.3.1961; O Século, Lishoa, 23.31961; O Comércio do Porto, 24.31961; O Apostolado, Luanda,
6.5.1961; Voz do Sado: Orgdo da Paréquia de Alcdcer do Sal, 9.1961. Para o papel da imprensa na manipulacdo da opinido publica
contra confissdes religiosas ndo-catdlicas e estrangeiros, em geral, apés 1961, cf. VAZ, Nuno Mira — Opinides publicas durante as
guerras de Africa, Lishoa: Quetzal, 1997, p. 193-208.

92 Pelissier refere, em meados dos anos 70, que em vista destas pecas jornalisticas o papel da difusdo das doutrinas das TJ no eclodir
da revolta de 1961 ainda estaria por avaliar, mas apds a consulta de centenas de processos no Arquivo da PIDE/DGS e em outros
arquivos ndo conseguimos encontrar nenhuma evidéncia que as consubstanciasse. Na realidade, na mente de muitos agentes
colonialistas, todos os ndo-catdlicos, e até mesmo alguns catdlicos, eram coniventes para com os movimentos independentistas
(PELISSIER, René — La Colonie du Minotaure. Nationalismes et révoltes en Angola (1926-19617), Orgeval, 1978, p. 540-546, 564).
Sdo inlimeros os escritores que na época perpetuaram tais acusacdes. Hélio Felgas (Guerra em Angola, Lisboa, 1961, p. 42-43)
aventou a hipétese de dissidentes Tocoistas e membros do Kimbanguismo e Kitawala terem participado nos ataques. Na realidade,
em Outubro de 1961, Toco aceitou um convite para participar numa accdo psicolégica no Norte de Angola para convencer os
angolanos que tinham fugido para o Congo a regressarem. Toco veementemente negou qualquer participacdo dos seus sequidores
nos eventos e apoiou a politica portuguesa (Didrio de Luanda, p. 1, 3). Maurice-Yvan Sicard (sob o pseudénimo de Saint-Paulien)
afirmou que, antes de 1961, as TJ e os Baptistas abertamente pregaram insurreicdo contra os portugueses (A “Contra-Revolucdo”
Africana, Porto: Portucalense, 1967, p. 116-117, 149, 181-182). Em 1967, André Leandro defendeu a teoria de que sendo, ou tendo
sido, Tocoistas alguns dos membros do MPLA, Toco ndo estaria isento de responsabilidades pelos eventos de 1961, avancando
ainda com a ideia de que o grupo que se cindiu de Toco e passou para as TJ seria adepto do uso da violéncia (Alto Dange: Ensaio
socio-politico dos movimentos subversivos na regidio de Cambamba, Lisboa, 1967, diss., p. 145148, 161-164). O jornalista Pereira
da Costa (Um més de terrorismo: Angola — Marco-Abril de 1967, Lisboa, 1969, p. 93-98) fez uma subtil ligacdo entre o Tocoismo e
dubios eventos que teriam precedido a revolta de 1961, e identificou as T) como um movimento antieuropeu, embora as ilibe das
acusacBes de 1961. Em 1962, o sacerdote catdlico Joaquim Martins redigiu um artigo afirmando que os eventos de 1961 tinham
na sua origem falsas seitas religiosas, agentes disfarcadas do comunismo, nas quais inclufa as “seitas polfticas” do Kimbanguismo,
Kitawala e Tocoismo, as trés resultado da evangelizacdo das TJ (As pretensas seitas religiosas na base dos movimentos actuais
em Africa. O Apostolado, 27101962, consultado em TT, PIDE/DGS, Del A P. Inf. 15.47A).

93 (f. PELISSIER — La Colonie du Minotaure..., p. 158-189. Marcello Caetano, no seu depoimento redigido no exilio em terras de Vera
Cruz, recordou o “levantamento consciencioso dos Movimentos associativos da Africa negra” conduzido por Silva Cunha em Angola,
ligando-os as forcas ocultas entre a populacdo negra que, escudadas num fundo religioso, prometiam a libertacdo messianica
da “libertacdo do continente pela expulsdo do branco” (CAETANO, Marcello — Depoimento, Rio de Janeiro: Record, 1974, p. 25).
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Eram tempos perigosos para os nativos se reunirem em Luanda, e em 25 de
Junho de 1961 a policia militar invadiu 0 Muceque Sambizanga onde a congregacao
das Testemunhas de Jeovd se reunia, detendo e espancando os 30 homens ali reunidos.
A acusagao era “pertencerem a uma qualquer organizagao clandestina que almejava
aindependéncia de Angola” Ironicamente, o artigo considerado era: “Uma exibicao
de unidade num mundo dividido” Mancoca respondeu ja nos calabougos da PIDE
que ensinava os cristaos a amarem-se uns aos outros e ao proximo sem ‘qualquer
discriminagao racial ou objectivos politicos” Apesar de a PIDE confessar nio ter
encontrado quaisquer indicios criminais, a neutralidade politica das Testemunhas
de Jeovd era perniciosa, pois “permitiria a muitos escusarem-se aos deveres militares,
traindo a sua na¢ao” por ndo combater os inimigos. Permitir sequer aos nativos, sem
a devida preparagao intelectual, este tipo de reunides com perguntas e respostas era
inaceitével para a policia politica e, a seu ver, punha em perigo a soberania do territorio.
Criam os oficiais da PIDE que tendiam a formar-se grupos politicos a partir destas
associacoes religiosas, pois a critica dos principios e sacramentos catolicos era o inicio
da desnacionalizacao™.

Mesmo tdo tardiamente quanto 1985, J. A. Soares Fernandes tentou ressuscitar os estudos de Silva Cunha, confundindo os ideais
do missionario australiano Joseph Booth (descrito como africano — evidentemente confundido com o nativo Elliot Kamwana, um
dos primeiros discipulos de Booth), de “Africa para os Africanos” com os da WTBTS, afirmando que esta promovia a crenca de que
os africanos se poderiam transformar em brancos, ideias que foi buscar a Eduardo dos Santos, mas sem o citar (Os movimentos
profético-messianicos na Africa Negra. Factos e Ideias, Braga, 1 (2) (1985), p. 128-132; cf. SANTOS — Movimentos Proféticos...,
p. 279, 304). Em 2004, um ex-inspector da PIDE, Nogueira e Carvalho, publicou as suas memérias, reproduzindo o esquema
de Silva Cunha para caracterizar as T) em Africa, mas sem o citar também (Era Tempo de Morrer em Africa. Angola. Guerra e
Descolonizacdo: 19611975, Lishoa: Prefacio, 2004, p. 46-48). Um artigo publicado no Expresso (ROBALO, Mario — PIDE prendeu
5 mil Testemunhas de Jeova. Expresso, Lisboa, 28111998, p. 17) relatava como cerca de 5000 TJ teriam sido alvo de algum tipo
de accdo persecutdria por parte das autoridades portuguesas e Sanchez Cervelld, num artigo posterior sobre o Tocoismo e a
guerra colonial identifica erradamente Tocoistas e TJ como sendo equivalentes, citando o artigo do jornal e afirmando que 5000
Tocoistas tinham sido persequidos. O autor tenta provar que os Tocoistas estiveram envolvidos num desafio ao poder colonial e,
a propésito do ano de 1961, diz que “o sequndo desafio ao poder colonial aconteceu em Luanda com o assalto aos carceres de
Luanda em 4 e 5 de Fevereiro, no qual houve participacdo de alguns tocoistas que estavam ali deportados. Houve especialmente
a participacdo de militantes do MPLA e da UPA. Ndo sabemos exactamente o empenhamento dos tocoistas durante a insurreicdo
de 15 de Marco, desencadeada pela UPA, mas do que ndo restam duvidas é de que nelas participaram tocoistas e que as suas
aldeias foram destruidas”. O sentido disto ndo é claro. Por um lado, ndo apresenta nenhuma evidéncia consubstanciadora dessa
participacdo Tocoista, apenas citando um trabalho de Carlos Pacheco em nota de rodapé, onde Cervellé diz que a “relacdo
entre os tocoistas e 0 movimento emancipalista estd documentada em Marco de 1959”. Ora, na citada obra de Pacheco, o que
estd documentado é um interesse do Exército de Libertacdo de Angola em querer ganhar os Tocoistas para a sua causa, 0 que
¢ algo completamente diferente do que Cervellé pretende provar (SANCHEZ CERVELLO — Tocoismo e Guerra Colonial..., p. 265,
270; cf. PACHECO, Carlos — MPLA: Um Nascimento Polémico, Lisboa: Vega, 1997, p. 81). Para a relacdo da religido com a politica
e a guerra em Angola nesta época, cf. SCHUBERT, Benedict — A Guerra e as Igrejas: Angola 1961-1991, Lucerne: P. Schlettwein
Publishing, 2000; PECLARD, Didier — Religion and Politics in Angola: The Church, the Colonial State and the Emergence of Angolan
Nationalism, 1940-1961. Journal of Religion in Africa, 28 (1988), p. 160-186. Téo tardiamente quanto 1998, o Exército Portugués
ainda afirmava, mas sem precisar fontes, que os Tocoistas apoiaram a Unido dos Povos de Angola (Estado Maior do Exército,
Comissdo para o Estudo das Campanhas de Africa (19611974) — Resenha Histdrico-Militar das Campanhas de Africa: 1961-1974,
vol. 6: Aspectos da Actividade Operacional: Angola: Livro I, Lisboa, 1998, p. 104-107).

94 The Watchtower, LXXXI (24), 15121960, p. 748-762; Auto de perguntas a J. Mancoca, 26.6.1961 (TT, PIDE/DGS, Del A PC 439/61,
fol. 23-24). Auto de perguntas a Anténio Quingue, 26.6.1961 (ibidem, fol. 34-36). WTBTS — 20017 Yearbook..., p. 80-82; AATJ,
Depoimento de J. Mancoca, [1970], fol. 9; TT, PIDE/DGS, Del A PC 439/61, fol. 102.
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Assim, na época, ser neutral era considerado uma posi¢ao politica e subversiva.
Em consequéncia, a maioria dos crentes foi nessa ocasiao enviada para prisoes e campos
de concentragio por anos a fio, alguns quase uma década®.

Apesar das exposigoes escritas apresentadas pelas Testemunhas de Jeova da
metrépole asautoridades portuguesas, a opresséo manteve-se. Em 1963, 0 representante
portugués enviado para reorganizar as actividades das Testemunhas de Jeova e dois
outros nacionais foram presos. Um deles tinha-se juntado as Testemunhas de Jeovd
enquanto fazia a recruta em Portugal e, dada a sua consequente posi¢ao neutral, foi
sucessivamente disciplinado militarmente. A PIDE encontrava aqui o seu maior receio,
adisseminagao de ideais nio-beligerantes nas casernas. Mais assustada ficou com uma
lista de assinantes desta novel Testemunha de Jeové que continha precisamente muitos
militares. A solugdo foi repatriar as trés familias europeias, decapitando novamente a
lideranca local®.

Silvério Marques, Governador de Angola desde 1962, suspeitava particularmente
do potencial subversivo de reuniges religiosas e, perante a persisténcia das Testemunhas
de Jeovd em continuarem a evangelizar e se reunirem para culto religioso, emite
um despacho que oficialmente proscreve as Testemunhas de Jeovd em Angola, em
22.10.1963, recomendando a repatriacao de nacionais e o envio para campos de
concentragao, eufemisticamente chamados de “‘campos de recuperagao’, donde s6
poderiam sair se as suas convicgoes se tivessem alterado””.

Até 1974, a repressao foi a norma em Angola e nao a excep¢ao, com sucessivas
vagas de detengoes, sobretudo dos homens que supervisionavam congregagoes locais,
e 0 seu envio para prisdes ou campos de concentragio. Apenas a alguns crentes foi
permitida a pratica da religiao em casa com a familia, sem direito a organizar ou assistir
a reunioes de culto ou evangelizar publicamente”.

Em 1969, surgiu a primeira geragao de objectores de consciéncia nativos, filhos de
Testemunhas de Jeovd e, nesta altura, vinham também, presos, jovens Testemunhas de
Jeova da metrépole que eram espancadas e enviadas para a frente de batalha desarmadas.
Em Janeiro de 1974, a DGS ponderava enviar umas dezenas de fiéis a Tribunal dada
a sua reincidéncia em desobedecer 4 proscricao e ao facto de as sucessivas vagas de
detengoes nao os demoverem das suas praticas religiosas. Mas essa possibilidade foi

95 TT, PIDE/DGS, Del A PC 439/61, fol. 106-109; 1983 Yearbook..., p. 177179.

96 TT, PIDE/DGS, Del A PC 249/65, fol. 165; Del A PC 61/71, vol. 4, fol. 48-57; Del A PC 208/63; TT, PIDE/DGS, Del A PC 343/63,
vol. 4, fol. 75-94; AATJ, Depoimento de J. Mancoca, [1970], fol. 11; AATJ, Depoimento de Domingos Manuel, 10.3.1971, fol. 7;
Depoimento de Manuel da Silva, 30121970, fol. 1; AATJ, Depoimento de Manuel Acacio dos Santos, 8.3.1971, fol. 1-8.

97 TT, PIDE/DGS, Del A P. Inf. 15.45.B, fol. 32, 48-51, 57; Ibidem, Del A PC 249/65; Del A, P. Inf. 14.02.A, fol. 237-242; Del A 16.22A;
Del A. P. Inf. 16.24 A1; AATJ, Depoimento de Domingos Manuel, 10.31971, fol. 8; AATJ, Depoimento de Manuel da Silva, 30.12.1970,
fol. 2; cf. MEDINA, Maria do Carmo — Angola: Processos Politicos da Luta pela Independéncia, Coimbra: Almedina, 2005, p. 36-41,
96-117; PIMENTEL, Irene — A histria da PIDE, Lishoa: Circulo de Leitores, 2007, p. 459-475.

98 TT, PIDE/DGS, Del A PC 61/71; Del A SR 26859, fol. 6-17.
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mais uma vez posta em suspenso ¢, entretanto, a Revolugao em Abril desse ano acabou
por trazer a liberdade de culto as Testemunhas de Jeovd, incluindo as que por anos
estavam presas em campos de concentragao”.

No caso de Angola, nos mais altos escaloes da administragao colonial, havia uma
convicgio muito forte de que a repressao das Testemunhas de Jeovd e de outras minorias
religiosas consideradas subversivas era 0 melhor rumo a seguir. Assim, em 1962 havia
20 Testemunhas de Jeovd activas, e apenas cerca de 130 em 1968, consubstanciando
um crescimento muito ténue. Contudo, as sucessivas vagas de colonos para Angola
também trouxeram muitas Testemunhas de Jeovd e a sua resiliéncia e proselitismo
acabaram por produzir resultados, atingindo a cifra de quase 2000 crentes em 1974'%.

De volta a Portugal: de 1961 até ao final do regime ditatorial

Como ¢ que a PIDE se interessou pelas Testemunhas de Jeovd em Lisboa?
Via Luanda. Em 6 de Abril de 1961, o sub-director da PIDE em Luanda enviou
um relatério & PIDE de Lisboa afirmando que havia membros das forcas suecas da
ONU estacionadas no Congo, que eram Testemunhas de Jeova (algo extremamente
inverosimil e revelador da sua ignorancia), e cuja suposta missao era propagar as
suas doutrinas em Angola. Um outro relatério da PIDE, de Maio, afirmava que o
American Committee on Africa estava ligado a WTBTS e tentava influenciar nativos
em Angola, preparando uma rebeliao junto com os Protestantes. Nesta época havia
muita informagao proveniente de boatos que era validada'®".

Pouco tempo depois, surge O primeiro jovem objector de consciéncia na
metr(’)pole: Jodo Gongalves Mateus. O jovem apresenta aos oficiais uma €Xposigao
dos principios biblicos que o levaram a tomar tal posigao e, mais tarde, explicou-se
perante o General Luis da Camara Pina, dado constituir uma espécie de novidade
no meio castrense, sendo apodado de “O Messias”. Foi preso, julgado no Tribunal da
Boa Hora, e condenado a dois anos de pena suspensa, com a obrigagao de cumprir os
deveres militares, embora acabasse por nao voltar a ser chamado. Até 1974, algumas
dezenas de jovens Testemunhas de Jeovéd enfrentaram o mesmo desafio, uns sendo
julgados, outros enviados celeremente para a frente de guerra, e outros espancados,
nunca vendo o seu estatuto reconhecido pelo regime!®. O procedimento corrente
das jovens Testemunhas de Jeovd objectoras de consciéncia era o de escreverem ao
Presidente do Conselho, Presidente da Republica, Ministros e chefias militares. Muitas

99 TT, PIDE/DGS, Del A PI 58131, fol. 1-8; Del A PI 57729; Del A PI 53764; Del A PC 61/71; Del A PC 207/70; Del A PC 196/69; Del A
PC 79/70, 16; fol. 73-74; Del A P. Inf. 15.45.D, fol. 15, 102, 139; Del A PC 18/74; 2001 Yearbook..., p. 85.

100 PINTO, Pedro — Jehovah’s..., p. 114-116.

101 TT, PIDE/DGS, SC SR 337/46, vol. 1, fol. 143.

102 TT, PIDE/DGS, SC SR 3310/61; Entrevista de Jodo Goncalves Mateus (29.10.2008). Agradecemos a Mafalda Vieira o uso deste
material.
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destas cartas eram passadas entao a PIDE, GNR e PSP que colaboravam com a Policia
Militar para capturar os jovens j& convocados e faltosos. Estes jovens eram usualmente
acusados de serem comunistas. As autoridades militares temiam que as doutrinas das
Testemunhas de Jeovd se infiltrassem nos quartéis e mais seguissem o seu exemplo.
Mesmo detidos, os jovens continuavam o seu proselitismo, falando aos soldados que
os quisessem escutar!®,

Em vista do nimero crescente de jovens que objectavam ao servigo militar, as
autoridades castrenses elaboraram um nimero especial da publicagao Soldado! Coisas
importantes que deves saber, dedicada as Testemunhas de Jeovd. Uma sumula das suas
doutrinas e textos biblicos usados era assim entregue aos soldados, como forma de
preparacao para lidarem com as suas tentativas de evangelizagao. As Testemunhas de
Jeové eram comparadas a um cavalo de Trdia e acusadas de serem subversivas, dado
que a sua pregacao de um novo Reino que estabeleceria a paz mundial equivaleria
predicao da queda do Império Portugués. Ademais, a recusa em saudar a bandeira
nacional ou em entoar o hino nacional eram particularmente afrontosos para o regime.
Compreensivelmente, para melhor servir os interesses da instituigao militar, muitas das
suas crengas surgem deturpadas, como, por exemplo, ao se afirmar que as Testemunhas
de Jeovd ndo tinham nenhum respeito pela bandeira, que desobedeciam a toda e
qualquer lei dos Governos, ou ainda que se recusavam a ingressar no Exército por jd
estarem ao servico de uma organizagao que ambicionava tomar o controlo do mundo.
Uma copia desta publicagao era entregue aos soldados e hé registo de haver palestras
sobre o seu contetdo antes do embarque para Africa'®.

103 TT, PIDE/DGS, SC SJ 26578, fol. 1; SC SR 337/46, vol. 1, fol. 129-134; vol. 14, fol. 328-329; SC PC 1608/63, fol. 4-11; SC CI (2)
1469. Alguns destes jovens, ap6s captura, eram enviados para o Batalhdo Disciplinar de Penamacor, onde eram frequentemente
espancados, como relatou em certa ocasido a “Rédio Portugal Livre” (uma radio clandestina comunista sedeada em Bucareste),
em Julho de 1966 (TT, PIDE/DGS, SC SR 337/46, vol. 32, fol. 49-52).

104 TT, PIDE/DGS, Del P, vol. 160, Pasta 14, fol. 88-92; Depoimento de Luis Sabino, 1.4.2011, na posse do autor. Para os objectivos
desta especifica publicacdo, cf. VAZ — Opinides publicas..., p. 226-227, 293. Eis o percurso de um dos muitos jovens TJ objectores de
consciéncia: David Mota, que se convertera em 1970, foi convocado em 1971. Escreveu ao Comandante do Centro de Inspec¢do e
2o Ministro da Defesa Nacional, explicando por que razdo as suas conviccdes religiosas o levavam a apresentar-se como objector.
Duas semanas depois, foi detido e aprisionado na Casa de Reclusdo no Porto. Doze dias depois, foi liberto e algum tempo depois
novamente preso, desta feita sendo transferido para o Regimento de Infantaria de Vila Real, onde foi colocado em confinamento
solitario por trés meses, antes de ser enviado, no inicio de 1973, para a Guiné-Bissau, junto com outra TJ que fora presa em
Vila Real. Apds serem encarcerados na prisdo de Bissau, foram transferidos para a prisdo de Bolama para iniciarem a recruta
como militares. Os dois jovens pediram uma audiéncia ao General Spinola, de passagem por Bolama, e o entdo Comandante
das Forcas Armadas na Guiné anuiu. Apds a entrevista, receberam uma comunicacdo escrita de que a sua presenca continuada
naquele territorio era altamente inconveniente e desmoralizante para o bem-estar das Forcas Armadas, sendo reenviados para
Lisboa no dia sequinte. Mas, apds novo periodo de prisdo na Ajuda, em Lisboa, foram mais uma vez enviados para uma frente de
combate, mas em Angola, junto do Regimento de Infantaria N.2 21, em Nova Lisboa (Huambo), para iniciar a recruta. A sua recusa
trouxe-lhes violentos espancamentos e tiveram de suportar diversas formas de tortura. Entretanto, juntaram-se-lhes trés jovens
TJ angolanas, presas pela mesma razdo, e igualmente alvo de sevicias. Os dois portugueses sdo destarte enviados para Luanda e
confinados a isolamento na Casa de Reclusdo por duas semanas. Por fim, sdo expedidos para o campo de trabalhos forcados de
Cabo Ledo no Sul da coldnia, onde ja havia 23 TJ internadas, 20 delas nativas. Algumas semanas depois, foi amnistiado, junto
com as demais T, no seguimento da Revolucdo de 25 de Abril de 1974 (Entrevista de Mafalda Vieira a David Mota, 29.3.2006).
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Em Setembro de 1961, uma Testemunha de Jeova foi detida em Lisboa acusada
de proselitismo e de ter defendido perante uma moradora, a quem pregava, as virtudes
da neutralidade mesmo em face da guerra que grassava em Angola. Nesta altura,
muitos artigos de jornais em Lisboa tinham reproduzido as acusagoes jornalisticas
provenientes de Luanda, e havia uma grande susceptibilidade no publico, notando-se
isso na reaccao das pessoas  mensagem das Testemunhas de Jeovd (jd em 20 de Junho
elas tinham escrito ao Ministério do Interior para esclarecer a sua posi¢ao)!'®. Neste
caso particular, segundo a PIDE, era um tipo de conversa que importava obstar face ao
seu potencial subversivo da moral da Na¢ao. Aquele pregador detido foi torturado de
forma agressiva, nunca recuperando psicologicamente do sucedido. Esse interrogatorio
revelou a existéncia na metrépole de trés casais de missiondrios estrangeiros, que
foram em seguida convocados e acusados de pertencer, como o pregador detido, ao
Partido Comunista'%.

O entao director da PIDE, o Coronel Homero de Matos, defendia a tortura como
legitimo meio de defesa dos interesses do Estado!”, e foi ele quem estabeleceu no papel
aligacao das Testemunhas de Jeovd com uma conspiragao mundial antiportuguesa.

Baseando-se em informagoes recolhidas em Angola pelo Governador Venancio
Deslandes, e enviadas a sede da PIDE em Lisboa em Novembro de 1961, para o Matos,
o facto de a UR.SSS. permitir igrejas baptistas no seu territ6rio estaria relacionado
com as suas actividades em Africa, ligando ainda os Baptistas Americanos (mas os
Metodistas em outro relatério da mesma autoria) com o American Committee on
Africa (ACOA). Matos elaborou um significativo despacho, identificando o lider da
Igreja Ortodoxa Russa como sendo um oficial de topo da KGB, asseverando que os
Ortodoxos eram amigos dos Baptistas, que eram organizagoes israelitas quem fazia
propaganda comunista no Médio Oriente e Africa, e concluindo que todas estas
igrejas estavam ligadas as Testemunhas de Jeovd (WTBTS) nos EUA. Para Homero
de Matos, nao era coincidéncia que 0s Baptistas e Metodistas tivessem missoes nas
provincias portuguesas, crendo até mesmo que muitos catolicos estariam a fazer o jogo
dos comunistas. Junto com eles estavam os membros da religiao Baha'i. Matos achava
que quem controlava tudo era 0 ACOA, embora a maioria dos membros de todas
aquelas organizagoes nao soubesse das intengoes pré-comunistas das suas hierarquias

105 TT, PIDE/DGS, SC PC 655/61. Para a mudanca de atitude do pdblico para com a mensagem das TJ, cf. 1962 Yearbook of Jehovah’s
Witnesses, Brooklyn: WTBTS, 1961, p. 229-230; 1963 Yearbook of Jehovah’s Witnesses, Brooklyn: WTBTS, 1962, p. 238-240; O
Século, 23.51961; O Comércio do Porto, 24.31961; Voz do Sado 91961; AATJ, Carta a Alfredo Santos Junior, Ministro do Interior,
20.6.1961.

106 TT, PIDE/DGS, SC SR 337/46, vol. 13, fol. 13-16; SC SR 1269/62; SC SR 1268/62.

107 TT, MAI-DDA, Gabinete do Ministro do Interior, Cx. 196, Pasta “Pessoal nomeactes”; TT, Arquivo Oliveira Salazar, AOS/CO/IN-16,
vol. 4, ambos citados em PIMENTEL, Irene Pimentel — A Politica Internacional da Defesa do Estado. Direccdo Geral de Seguranca
(PIDE/DGS). Histdria da Policia Politica do Estado Novo, Lisboa: Universidade Nova de Lishoa, tese dout., 2007, p. 146-152. Homero
de Matos foi exonerado em 6.4.1962, sendo substituido por Fernando Silva Pais.
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(forneceu o exemplo do Conselho Mundial das Igrejas Evangélicas que se aliou ao
PC Russo sem os seus membros o saberem) !,

Em conclusio, para Homero de Matos, todas estas organizagoes eram uma
quinta-coluna instalada no Ocidente e urgia inverter a politica americana e britinica
para anular a possibilidade de os grandes poderes comunistas se tornarem hegemonicos.
Aparentemente as razoes concretas que conduziram Matos a ligar tao inequivocamente
as Testemunhas de Jeovd (neste caso a WTBTS, a entidade legal que usavam para
prosseguir os seus fins religiosos) a0 ACOA, tinham em comum apenas o facto de
terem as suas sedes nos EU.A. Parece que para ele todas as organizagoes religiosas
nao-catolicas faziam, ou poderiam vir a fazer, parte de um esquema global orquestrado
pelos comunistas soviéticos para eliminar o regime portugués'”, ressoando assim a
tese principal do relatorio da Streté belga sobre os velados objectivos da WTBTS,

108 TT, PIDE/DGS, SC SR 337/46, vol. 12, fol. 263-264; TT, Arquivo Oliveira Salazar, AOS/CO/UL-50C, vol. 1, fol. 82-92. Para um exemplo
de como o comunismo era visto por autores pré-regime como estando por detras de todo o género de organizacdes em Africa,
e especialmente movimentos religiosos no Congo como a Kitawala, Kimbanguismo, e Tocoismo, cf. BOTZARIS, Alejandro — Africa
e 0 Comunismo, vol. 2, Lisboa: JIU, 1961, p. 125-127, 157-160; e VENTURA, Reis — Em Defesa de Angola, Braga, Editora Pax, 1967,
p. 115-117. Holden Roberto, lider da UPA, admitiu em 1999 que tivera ligacdes com o ACOA, sugerindo a Frank Montero e William
Scheinman, seus fundadores, que fossem a Angola, o que fizeram, em Fevereiro de 1960, para verem por si mesmos se a situacao
ali era tdo deploravel quanto Holden a apresentara. Por meio desta iniciativa, Holden Roberto tentou atrair a atencdo dos nativos
para a dominagdo colonial e promover contactos entre o ACOA e os nacionalistas conego Manuel das Neves e Joaquim Pinto
de Andrade, chanceler da arquidiocese de Luanda. O ACOA também preparou campanhas conjuntas a favor dos nacionalistas
angolanos com o Methodist Board of Missions (Drumond Jaime & Hélder Barber (ed.) — Angola: Depoimentos para a Histéria
Recente, vol. 1, 1950 —1976, Vila Nova de Gaia, 1999, p. 18-20; PACHECO — MPLA..., 116, PELISSIER — La Colonie du Minotaure...,
p. 305-306; VAZ — Opinides publicas..., p. 174175, 208-209; cf. NOGUEIRA, Franco — Didlogos Interditos, | Vol., Braga: Editorial
Intervenc¢do, 1979, p. 108-109).

109 Digno de nota é o facto de a mais antiga pasta sobre as TJ nos Arquivos da PIDE em Lishoa ser constituida por informacGes
sobre movimentos religiosos em Angola e no Congo Belga. O primeiro documento é um relatério do Governo do Huambo, de
1955, sobre o movimento Santos, que tinha eclodido em Julho desse ano em Nova Lisboa. Era um movimento anti-fetichista que
proclamava a necessidade de as pessoas se verem livres de bens materiais, matarem o gado e deixarem de semear as plantacdes.
0 Governador do Huambo tinha recentemente lido um artigo num periédico portugués sobre a Kitawala no Congo e achou que
0 movimento Santos estava sem duvida sob a influéncia da Kitawala ou do Tocoismo. Depois deste relatério inicial, sequem-se
nessa pasta outros sobre o Kimbanguismo e o Tocoismo, e no meio destes, alguns sobre as TJ e traducBes para portugués de
excertos dos seus anudrios e manuais biblicos. A conclusdo geral destes relatérios era que as religides ndo-catélicas eram uma
ameaca a identidade nacional e, acima de tudo, uma possivel causa de revoltas politicas e militares em Angola (Problemas de
Angola: As seitas secretas. A Voz, Lishoa, 2310.1955 (em DGARQ/TT, PIDE/DGS, SC SR 337/46, vol. 12, 518). Acerca do movimento
Santos cf. PELISSIER — La Colonie du Minotaure..., p. 183. As conexdes com a Kitawala, Tocoismo, etc. sdo abandonadas em
CUNHA — Aspectos dos Movimentos..., Vol. Il, p. 24-27, e em SANTOS — Movimentos Proféticos..., p. 493-499). Num relatdrio
preparado em Janeiro de 1956, o Comando Militar de Angola mantinha a identificacdo das TJ com a Kitawala, fazendo eco da
informacdo proveniente do Governo do Huambo: “[A Kitawala] filia-se na organizacdo protestante [sic] “WATCH TOWER" com
sede em New-York”, dizia o relator, e passa a descrever os acontecimentos ocorridos no Huambo como sendo provocados por
adeptos da Kitawala, introduzindo depois Simdo Toco como estando em contacto com a WTBTS em Nova York. Ora, a descricdo
do comportamento agressivo e violento destes pretensos membros da Kitawala/T)/Tocoistas ndo se enquadra numa seccdo do
mesmo relatério que afirma terem os seus membros criado “graves problemas durante esta ultima guerra quer na Alemanha
quer na Holanda e outros paises onde obrigou a criacdo dos ‘Tribunais de Consciéncia’ no que foram julgados os individuos a que
0 recurso a guerra ‘repugnava’ a sua consciéncia. Na Alemanha foram adoptadas medidas capitais para a debelacdo dos seus
efeitos”, evidentemente referindo-se as milhares de TJ que foram enviadas para campos de concentracdo e aquelas que foram
decapitadas ap6s condenacdo pelos tribunais nazis, expondo assim os paradoxos e fragilidades do relatério (Arquivo Histérico
Militar, FO/039/11/588/310, “Relatério da Situacdo do Comando Militar de Angola referente a Janeiro de 1956", 2 fol.).
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a saber, a subversao dos estados coloniais em Africa ao servico do comunismo, um
relatorio que circulou em Lisboa'™’.

Naio sabemos se Salazar e outros ministros que receberam estes relatdrios
criam piamente em todas estas ligagoes, pouco substanciadas em factos, mas Matos
sim. Os visas dos missiondrios Testemunhas de Jeovd nao foram renovados, apesar da
intervengao da embaixada inglesa, mas Matos concede-lhes uma entrevista. Nas notas
dactilografadas que os missiondrios escreveram antes de abandonar o pais, temos a
confirmagao do seu pensamento, que poderiamos pensar ficcionado se nio tivéssemos
os relatorios do Arquivo da PIDE para o corroborar. Matos falou-lhes do objector de
consciéncia Mateus, e de como o seu exemplo era perigoso para a Nagao em guerra,
e que por essa razao eles nao poderiam ficar em Portugal, apesar de os missiondrios
alegarem que nao poderiam ser responsabilizados por uma decisao pessoal de outrem
baseada no estudo pessoal da Biblia. Foi ai que Matos, rezam as notas,

“tentou acusar-nos de sermos comunistas, dizendo que o PC usava virias religioes incluindo
Catolicismo para infiltrar suas ideias em muitos paises; e que o lider da Igreja Russa Ortodoxa
era o chefe da KGB e que agora que a Igreja Russa era membro do Conselho Mundial de
Igrejas, a KGB usaria esta 0rganizagao para influenciar outros paises, e que nods estdvamos
a ser inocentemente manipulados pelos comunistas. Quando lhe disse que Testemunhas
de Jeovd nao pertenciam ao CMI ele nao aceitou’”

E a conversa acabou af abruptamente. Foram expulsos do Pais e as publicagoes
das Testemunhas de Jeova interditas de circular em todo o Império Ultramarino
(2.1962)M1,

Foram remetidas varias exposi¢oes ao Ministério do Interior, em 1962, pelos
responsaveis portugueses das Testemunhas de Jeovd, em Lisboa, esclarecendo as suas
crengas, defendendo-se da acusagao de que eram comunistas, lancada pelos jornais e
por algumas autoridades, bem como informando o que se considerava nas suas reunioes
de culto, incluindo um convite para assistir as mesmas. Mas, nao produziram os efeitos
pretendidos. Conversas informais com o chefe de gabinete do Ministro revelaram que
havia a convicgao, por parte da PIDE, de que todas as organizagoes religiosas tinham

10 CROSS - Kitawala..., p. 70. O relatério da Sareté constava do catalogo da biblioteca do Centro de Estudos Missiondrios em
Lisboa, mas os nossos esforcos para aceder a ele na Gltima década foram baldados. Perdeu-se a localizacdo das microfichas e
as instalacdes fecharam ao publico, mas conseguimos recuperar uma cépia no sitio www.aequatoria.be, agradecendo aos seus
responsaveis pela cedéncia gratuita de um ficheiro digital do relatério.

111 AATJ, Relatdrio de Eric Beveridge e esposa, Lisboa, 1962, fol. 1-2; PICCONE — Report on Portugal, p. 7, cit. em PINTO — Testemunhas
de Jeova..., p. 40-41; Cartas de Eric Beveridge ao Consulado Britanico em Lisboa (31.1.1962), ao Presidente da Republica Portuguesa
(1.2.1962) e ao Ministro do Interior (13.2.1962) (TT, PIDE/DGS, SC PC 655/61, fol. 78, 93, 172); Cf. Arquivo Histdrico do Ministério
dos Negdcios Estrangeiros (AHMNE), Mc. 469, PEA 353.2, Pasta “PrisGes, agressoes e expulsdes-1, Pasta Testemunhas de Jeovah”,
1964-1967.
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sido infiltradas pelos Comunistas e que os recentes acontecimentos em Angola o
provavam abundantemente!!%,

A difusiao de informacoes nao-confirmadas continuou em Outubro de 1962. O
Ministério do Interior emitiu nesse més uma circular para os Governos Civis, baseado
num relatério que apontava para uma série de homicidios brutais no Congo de que
eram alegadamente autores as Testemunhas de Jeovd, alertando que as Testemunhas
de Jeovd estavam a desnacionalizar os refugiados angolanos no Congo e ajudando os
movimentos de libertagao em Angola. O Ministério incentivava a uma enérgica ac¢ao
para evitar a difusao das suas crengas na metrépole! .

As autoridades estavam doravante municiadas com argumentos de peso: as
Testemunhas de Jeovd apoiavam os “terroristas” em Angola, repudiavam os valores
nacionalistas por rejeitarem o Catolicismo e defendiam a nao-beligerincia quando a
Nagao estava em guerra.

As autoridades agiam agora com mais frequéncia e detinham fiéis das Testemu-
nhas de Jeovd em Viseu, Beja, Evora, Faro e Caldas da Rainha, onde uma congregacao
acabou por ser levada a Tribunal em 1963: o primeiro julgamento de muitos, por
alegadamente nao terem autorizagao para uma reuniao religiosa. Foram contudo
absolvidos porque nio se provou que ultrapassavam o nimero permitido de pessoas
numa reuniao''*,

Entretanto, ainda nesse ano, mais uma congregacao, desta feita em Aveiro, foi
detida e levada a tribunal. Os seus membros foram condenados a penas de prisao, a
maioria com pena suspensa, por pregagao desnacionalizante!'"”.

Ainda assim, alguns nucleos de Testemunhas de Jeova tentaram ultrapassar as
proibi¢oes. As congregacoes de Settbal e Porto pediram aos respectivos Governos
Civis autorizagao para realizarem conferéncias sob diferentes nomenclaturas. No Porto,
o pedido foi feito em nome da ‘Associagao Crista dos Estudantes da Biblia” No Porto, o
pedido foi deferido. Em Setubal, o pedido foi autorizado inicialmente, mas recusado apos
intervengao da PIDE, incidentalmente aqui com um dos filhos de Aristides de Sousa
Mendes como fundador da “Conferéncia Religiosa dos Estudantes da Biblia Sagrada™!®.

112 Exposicdo ao Ministro do Interior, 4.71962 (TT, PIDE/DGS, SC Cl [2] 402, fol. 259-265); AATJ, Relatdrios sobre a legalizacdo em
Portugal, 30.81962, fol. 1; 16.10.1962, fol. 1; e Cépia de exposicdo ao Ministro do Interior, 23111962, fol. 1-3.

113 Em Outubro de 1963, essas acusacdes foram desmentidas pela PIDE de Angola (TT, PIDE/DGS, Del A P. Inf. 15.45.B, 93-123; TT,
MI, ACL-MAI. GM-SG-0045/62 Caixa 224).

14 0 oficial da PSP das Caldas da Rainha que conduziu a detencdo relatou ao Chefe do Quartel-General da PSP que as TJ constituiam
um problema de natureza politica e subversiva, e ndo de natureza religiosa, com o objectivo de “destruir os principios basicos da
nossa civilizacdo”, lamentando que a lei ndo lhes permitisse neutraliza-las (TT, PIDE/DGS, SC PC 655/61, fol. 82; PIDE/DGS, SC SR
4459/62, fol. 65-70; AATJ, Notas soltas sobre a actividade e vida das TJ em Portugal: O primeiro julgamento: Caldas da Rainha,
1963, fol. 1-2; Idem, Narrativa dos eventos nas Caldas da Rainha, [1963], fol. 1-4).

15 TT, PIDE/DGS, SC Cl (2) 1156, fol. 24-27; PIDE/DGS, SC PC 1858/66, fol. 3.

116 PINTO — Testemunhas de Jeova..., p. 42; TT, PIDE/DGS, SC SR 337/46, vol. 42, fol. 1-7; Del P SR 39821, fol. 10. Em 1963, as
autoridades também detiveram, prenderam ou identificaram fiéis em Faro, Lisboa, Porto e Castelo Branco. Em 27.6.1964, o
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Uma outra fonte de pressio sobre a actividade evangelizadora das Testemunhas
de Jeové foram os boletins paroquiais e os jornais, alguns deles de matriz catolica, uns
pro-regime (Didrio da Manha, Agora), outros de natureza regional (A Voz do Sado,
Litoral de Aveiro), avisando os seus leitores do potencial nocivo das Testemunhas de
Jeova face aos interesses da Nagdo, incentivando a dentincia as autoridades!!”.

Também muitos livros foram publicados para apontar nao sé erros doutrinais
das Testemunhas de Jeovd face ao Catolicismo ou Protestantismo mas sobretudo
0S seus perigos sociais e poh’ticos (o primeiro em 1956, a que se seguiu quase uma
dezena depois de 1965)!'%.

A reaccao mais emblemitica foi a do padre catolico Joao de Sousa que, em
Setembro de 1963, apresentou no seu programa televisivo nacional ‘Amanha ¢ Domingo’,
vérias palestras sobre os perigos das Testemunhas de Jeovd, simultaneamente dando-lhes
uma visibilidade nacional. O texto sairia em formato de livro, aprovado pelo Patriarcado,
um ano depois. Para Sousa, as razoes do sucesso evangelizador das Testemunhas
de Jeovd passavam por uma grande capacidade de persuasao dos seus membros,
apoiada em citagoes truncadas da Biblia, explorando aquilo que achava ser uma falta
de conhecimento biblico dos catdlicos. Recomendava que se inscrevessem em cursos
e comprassem uma boa Biblia anotada. Em relagao & objec¢ao de consciéncia, Sousa
afirmava que a Igreja 0S8 aceitava, mas que 0s Governos nao podiam permitir que
os cidadaos tomassem decisoes baseadas na sua consciéncia, sem qualquer tipo de
restri¢ao, dado que a guerra travada em Angola era de natureza defensiva e apoiada por
valores morais, como o direito natural de defender a soberania da patria, concluindo
que as Testemunhas de Jeova nao poderiam invocar a liberdade religiosa para apoiar
as suas posigoes' .

" ou

Ministério do Exército informou a PIDE que as TJ usavam pseuddnimos como disfarce, como “Estudantes da Biblia”, “Assembleia
do Novo Mundo” e “Assembleia de Deus” (TT, PIDE/DGS, SC SR 337/46, vol. 14, fol. 221).

N7 Cf, inter alia, Jornal da Madeira, Funchal, 4.41959; Apostolado, 6.51961; Agora, Lisboa, 17.6.1961; Novidades, Lisboa, 7.8.1961;
A Voz, Lishoa, 6.91961; Voz do Sado, Alcacer do Sal, 9.1961; Lumen, 61962, p. 611-615; Litoral, Aveiro, 14.91963; Nossa Senhora
da Torre: Boletim Paroquial da Sé de Braga, Braga, 3/4.1964; Debate, Lishoa, 10.10.1964; Boletim Paroquial de Santa Luzia, Angra
do Heroismo, 20.2.1965; Didrio da Manhd, Lisboa, 7.71965; Didrio dos Acores, Ponta Delgada, 18.3.1966; Didrio do Norte, Braga,
23.6.1966; Actualidades, Lisboa, 1.41967; Politica, Lisboa, 30.1.1970.

18 As Testemunhas de Jeovd, Lishoa: Publicacdes Palavras da Vida, 1956; FERNANDEZ SUAREZ, Domingo — Os falsos testemunhas de

Jeovd, Lishoa: Casa Publicadora das Assembleias de Deus, 1964 (com 2.2 ed. em 1966 e 3.2 em 1973); SAPEIRA, Victor da — Filhos

de Deus ou testemunhas de Jeovd?, Lishoa, 1965; VAZ, A. Luis — As testemunhas de Jeovd, Braga: Braga Editora, 1969; OLIVEIRA,

Jodo de — Testemunhas de Jeovd e seus enganos, Braga: Editora Pax, 1969 (com 2.2 ed. em 1972 e 3.2 em 1973); PINTO, José

Barbosa — Ano 1914. que dizem as testemunhas de Jeovd?, Braga: Secretariado Nacional do Apostolado da Oragdo (SNAO), 1972;

Idem — Como é a Biblia das testemunhas de Jeovd?, Braga: SNAO, 1972; Idem — Como trabalham as testemunhas de Jeovd?, Braga:

SNAQ, 1972; Idem — Quem sdo as testemunhas de Jeovd?, Braga: SNAQ, 1972; Idem — Ano 1975: que dizem as testemunhas de

Jeovd?, Braga: SNAO, 1972; MARTINEZ ALMENDRES, Gregdrio — Testemunhas de Jeovd em minha casa, Lisboa: Sampedro, 1974.

Em algumas ocasides, eram membros do clero quem denunciavam as autoridades as actividades das TJ (TT, PIDE/DGS, SC SR

337/46, vol. 15, fol. 52-53; SC Cl (2) 1605 (2), fol. 10; TT, MAI, DGAPC, 12 Rep., L° 25, Z-1/61 (Mc. 811), 1962-1964, fol. 145).

SOUSA, Jodo de —Amanhd é Domingo, Palestras proferidas na Rddio Televisio Portuguesa, Braga, 1964, p. 285, 314, 342, 353-366.

Sousa usou citacdes truncadas das publicacdes das T) para provar alguns dos seus argumentos (Cf. PINTO — Jehovas Zeugen...),

sendo uma das suas principais fontes a obra de uma ex-Testemunha de Jeova (William Schnell — Trinta anos escravizado & Torre

n

)
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As Testemunhas de Jeovd mudaram de estratégia a partir de 1964 para responder
a ofensiva persecutéria do Estado Novo, bem como ao clima de suspei¢ao publica.
Face ao fracasso de inimeras exposi¢oes as autoridades, passaram a publicar artigos
nos seus periodicos, expondo a perseguicao de que eram alvo, apresentando datas,
locais, nomes e citacdes de documentos oficiais. Convidavam os leitores a escrever
as autoridades portuguesas em defesa da liberdade religiosa, uma prética corrente
das Testemunhas de Jeovd nessa década dada a repressao de que eram alvo em virios
pontos do globo!*".

Comegou com a Despertai! de 22.5.1964 (8.8.1964, em portugués) que referia
a circular confidencial n.° 841, de 1962, que ao proibir a circulagio da sua literatura
nao respeitava a liberdade de religiao consagrada na Constituigao. Expunham-se as
acusacoes da imprensa que as associava aos massacres de Angola. A primeira copia
que as autoridades obtiveram foi enviada a Salazar!?!.

Nao foi assim surpreendente que a embaixada portuguesa em Washington
replicasse e visse publicada uma carta aberta na edigao portuguesa da Despertai! de
8.11.1964 defendendo que a liberdade religiosa nao poderia servir de desculpa para
a violagao das leis, nomeadamente a distribuiao de propaganda que encorajava o
desrespeito da bandeira e 0 eximir-se dos deveres militares. Defendia ainda que a sua
evangelizagao de casa-em-casa infringja os direitos individuais das pessoas, forcando
as diversas confissoes religiosas a pedir a intervencao das autoridades para sossegar as
populagoes alarmadas. Nesse mesmo numero, as Testemunhas de Jeovd responderam
com factos do mesmo teor do primeiro artigo, rejeitando as contra-acusagoes, €
solicitando a suspensao da perseguicao'.

Ao mesmo tempo, milhares de cartas eram recebidas nas embaixadas e legacoes
portuguesas pelo mundo inteiro que, preocupadas com o impacto, pedem instrugoes
urgentes ao Ministério dos Negocios Estrangeiros. A PIDE fornece-as, asseverando
nao ter havido nenhuma represalia contra as Testemunhas de Jeovd, apenas ac¢oes
para proteger os cidadaos de um proselitismo alarmista. Em consondncia, o Ministro
Franco Nogueira emite uma circular, a 1.9.1964, defendendo a existéncia de liberdade

de Vigia, Lisboa, 1962). O livro de Sousa foi aprovado por Isaias da Rosa Pereira com o “Nihil obstat” e pelo Cardeal Patriarca de
Lisboa em Maio de 1964. O Presidente do Sinodo da Igreja Evangélica Metodista do Porto elogiou o sacerdote catdlico pelo seu
trabalho na televisdo e esta carta foi publicada em anexo no seu livro, junto com outras redigidas por Protestantes, Catélicos e uma
ex-TJ (SOUSA —Amanhd é Domingo..., p. 368). Alguns meses mais tarde, em Setembro, J. M. Cruz Diniz ecoou as preocupacdes de
Jodo de Sousa, proclamando que os poderes publicos eram indiferentes a presenca de uma seita tdo anti-social e antipatriética
que estendia a sua influéncia de Lisboa ao Porto, Coimbra, Almada, Amadora, Queluz, Odivelas e Figueira da Foz (J. M. Cruz
Diniz — As Testemunhas de Jeovd. Lumen (1964), p. 678-696).

120 Carta circular a todas as congregacdes das TJ, 13.71964 (TT, PIDE/DGS, SC CI (2) 35009, fol. 87).

121 TT, PIDE/DGS, SC SR 337/46, vol. 14, fol. 193. O artigo intitulava-se “Suprimida a liberdade de adoragdo” (Despertail, XLV (15),
8.8.1964, p. 12-19). A data de distribuicdo ao publico precede a data da revista em algumas semanas.

122 Despertail, XLV (21), 8111964, p. 21.
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religiosa em Portugal, e que apesar dos nomes e datas especificada, a PIDE garantira
que tudo era falso'®.

Quem nao apreciava esta campanha era o Chefe do Estado Maior das Forcas
Armadas, que preparou um relatério para o Ministro do Interior, Santos Junior, que
ndo sé o aprovou como o transformou numa circular expedida aos Governos Civis,
GNR, PSP e PIDE. Nele afirma-se que as Testemunhas de Jeovd tém objectivos
puramente materialistas de extingao dos governos, autoridades e igrejas existentes, e
ambigdes politicas de dominio universal, pelo que nao poderiam beneficiar dos direitos
constitucionais atribuiveis a pratica religiosa, pois nio s6 nao estavam legalizadas como
cafam sob a alcada do arte 174.2 do Céd. Penal, por, no seu entender, “pregar(em] a
desobediéncia colectiva as leis de ordem publica e ordens legitimas emitidas pelas
autoridades”'?*.

Nessa circular, datada de 17.10.1964, o Ministro ordenou o fim das suas acti-
vidades e a dissolucao dos locais de culto, considerados clandestinos e subversivos.
Nesse ano, as rusgas policiais em lares, subiram para 130 em contraste com as 17 no ano
anterior, e o nimero de pessoas detidas e presas quase chegou a centena, ultrapassando
a centena e meia em 1965'%3.

As Testemunhas de Jeovd reagiram por assumir a via da clandestinidade: dividiram
as congregagoes em grupos mais pequenos, que se reuniam em casas particulares,
definindo-se horarios de entrada diferentes para todos os crentes nos dias de culto, e
adoptando-se protocolos de evasao e camuflagem de publicagoes em caso de rusgas.
Os convites para participar nas reunioes de culto eram feitos com redobrada cautela,
por causa dos agentes policiais disfarcados que procuravam infiltrar-se (h4 relatérios
redigidos por agentes da PSP que assistiram a reunioes de culto em 1963, no Porto).
Muitos dos fiéis deixaram de usar nomes completos ao falarem entre si, outros optaram
por pseudonimos. A evangelizaao deixou de ser feita sistematicamente em todos os
apartamentos de prédios, sendo antes errética: os pregadores mudavam constantemente
de rua para nao levantarem suspeitas. Incentivou-se a redac¢ao de relatérios dos
incidentes ocorridos com as autoridades, enviados a sede nos EU.A, que depois os
publicitava nas suas revistas (mas isto até a PIDE sabia, pois apreendeu uma circular
interna das Testemunhas de Jeové de 1 de Janeiro de 1965 com estas indicacoes) '*°.

Mas ainda era relativamente facil, dadas as caracteristicas peculiares da pratica
religiosa das Testemunhas de Jeovd, serem identificadas, e sobretudo denunciadas.
A maioria das dentncias eram anénimas, por carta ou telefonema, e advinham do

123 TT, MAI, DGAPC, 12 Rep., L2 25, Z-1/61 (MC 811), 1962-1964, fol. 145; AHMNE, M¢. 469, PEA 353.2, Pasta “Prisdes, agressoes e
expulsdes-1, Pasta Testemunhas de Jeovah”; TT, PIDE/DGS, SC SR 337/46, vol. 14, fol. 169.

124 TT, PIDE/DGS, SC SR 337/46, vol. 15, fol. 126.

125 PINTO — Testemunhas de Jeova..., p. 42 (Os dados citados aqui foram actualizados em fun¢do de novos processos da PIDE/DGS
disponibilizados).

126 TT, PIDE/DGS, SC CI (2) 7168, fol. 64.
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descontentamento com a inépcia das autoridades'*”. Um opositor das Testemunhas
de Jeova forjou até uma sua circular convocando uma manifestacio silenciosa no
Terreiro do Pago, em Outubro de 1966, em protesto contra o tratamento abusivo das
autoridades. Chegou a vdrias congregacoes e as autoridades policiais. As Testemunhas
de Jeovd acharam que era uma manobra da PIDE, mas a consulta do processo no
Arquivo da PIDE permite concluir que nao. Embora a PIDE tivesse duvidas quanto
aautenticidade da missiva, no dia aprazado, a Policia Militar e canhoes de dgua foram
colocados no suposto local da manifestagao. Outra iniciativa teve lugar em 1970, nos
arredores de Lisboa, sendo encontradas dezenas de folhetos anti-Testemunhas de Jeova
nas ruas, um deles com um desenho de Alvaro Cunhal anunciando aos camaradas a
mudanca de nome para Testemunhas de Jeové, e outros que atribufam as Testemunhas
de Jeovd um comportamento cobarde face a Guerra no Ultramar'*®,

Os anos de 1964 e 1965 presenciaram uma elevada repressao contra uma
comunidade que atingia agora cerca de 2000 a 3000 membros, de norte a sul do territorio
metropolitano, incluindo as ilhas, quase 10% deles tendo sido alvo de alguma forma
de repressao. Virios crentes foram levados aos tribunais civis, na Covilha e no Porto,
embora as sentengas nao fossem as que a PS.P. desejava. Um exemplo caracteristico
da dureza persecutoria nesta altura é o caso de um jovem rapaz e trés fiéis do sexo
feminino, duas delas menores de 13 e 16 anos, que foram detidos pela PIDE na Prisao
de Caxias por um més. Quando a mae das menores se dirigiu a priso foi também
presa. O rapaz seria levado para um quartel para treino militar forcado!?.

No auge da repressao, Franco Nogueira, Ministro dos Negdcios Estrangeiros,
acede a reunir-se com representantes estrangeiros das Testemunhas de Jeové, em
25.2.1965, no que parecia augurar uma mudanca de atitude. O Ministro afirmou
desconhecer a perseguigao de que eram alvo e que nao via razoes para que nao fossem

127 TT, PIDE/DGS, SC Cl (2) 6498, fol. 70; Del P PI 39819, fol. 4; SC CI (2) 1605, fol. 10; SC SR 337/46, vol. 14, fol. 49; vol. 15, fol.
179; vol. 16, fol. 52-53; vol. 17, fol. 2; vol. 18, fol. 6, 12. Os relatdrios das sessoes de culto assistidas por um agente da PSP em
1963 descrevem em detalhe aquilo que era ali ensinado, mas o agente apenas descreve matérias biblicas (TT, PIDE/DGS, Del P
PI30058, vol. 1, fol. 384-385). Ha outros relatérios de natureza similar (TT, PIDE/DGS, Del C PI 29248, fol. 260; Del P PI 39820,
fol. 1; SC SR 337/46, vol. 14, fol. 19-27).

128 PINTO — Testemunhas de Jeova..., p. 42; TT, PIDE/DGS, SC SR 337/46, vol. 22, fol. 43, 127; AATJ, Carta da filial de Lisboa & sede
das TJ em Brooklyn, 12.10.1966, fol. 1; 1983 Yearbook..., p. 205.

129 PINTO — Testemunhas de Jeova..., p. 41. Em 1964 e 1965, houve accOes persecutdrias em Abrantes, Algueirdo, Almada, Amadora,
Angra do Heroismo, Barreiro, Beja, Belas, Castelo Branco, Caldas da Rainha, Coimbra, Covilhd, Entroncamento, Estdmbar, Feijd,
Funchal, Guarda, Idanha, flhavo, Lisboa, Mem Martins, Mouriscas, Odivelas, Porto, Ponta Delgada, Portim3o, Queluz, Settbal,
Trafaria, Vila Nova de Gaia e Viseu (os dados para estes anos e os que se lhe seguiram foram obtidos a partir da consulta de
processos do fundo PIDE/DGS na TT e nos relatérios de ocorréncias no AATJ). Na Covilhd, um grupo de TJ de Castelo Branco, que
ali fora evangelizar, foi detido e apresentado em tribunal pela PSP a 14.3.1965. Depois de terem sido interrogados toda a noite
acerca do servico militar e da saudacdo a bandeira, foram acusados de estarem envolvidos em politica, mas o juiz absolveu-os sem
fianca. No caso do Porto, quatro TJ foram levados a tribunal por terem conduzido sessdes de culto num edificio que ndo estava
licenciado para tal efeito. A acusacdo alegava que os réus tinham tentado convencer jovens a resistir a incorporacdo militar, mas
0 juiz ndo encontrou evidéncias disso, absolvendo os réus (AATJ, Cépia de sentenca judicial, 10.51965; Relatério de perseguicdo,
14121964).
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legalizadas, como os seus representantes solicitavam, bem como que as suas reunioes
fossem abertas ao publico e que as suas publicagdes circulassem livriemente. No entanto,
fora Nogueira quem instruira as missoes diplométicas, em 1964, aresponder a campanha
internacional das revistas das Testemunhas de Jeovd expondo a perseguicao de que eram
alvo em Portugal. Isso tornou-se evidente no decurso da conversa quando Nogueira
manifestou desagrado pelas Testemunhas de Jeové terem assumido tal estratégia em vez
de falarem directamente com o Governo. Foram-lhe relembradas as vdrias exposicoes
entregues pelas Testemunhas de Jeovd desde 1961 a diversos ministros sem qualquer
resposta. Nogueira prometeu olhar de perto para os seus pedidos, solicitando uma lista
das alegadas incidéncias, que lhe foi entregue a 27.9.1965'%°.

Nao encontrémos evidéncia de que Nogueira tivesse tomado qualquer iniciativa.
O que aconteceu, alguns meses depois, foi novamente a detencao de mais uma
congregacao, neste caso no Feijo, pela GNR. Pela primeira vez, uma congregacao
religiosa ia ser levada ao Tribunal Plendrio da Boa-Hora. Neste tribunal politico
quase invariavelmente os juizes seguiam as recomendacoes da PIDE, instrutora do
processo, que no caso dos interrogatérios aos membros desta congregagao seguiu os
procedimentos habituais de uso da forga e rudeza, mesmo com mulheres gravidas
e menores, todos acusados de servir os interesses comunistas e de rebeldia contra o
Estado por incitarem os jovens a nao servir na guerra colonial'*!.

Os principais jornais publicaram o despacho de prontincia que denunciava as
Testemunhas de Jeovd como um movimento politico importado para fomentar a agitagao
e subversao. Na primeira sessao, a 23.06.1966, alguns figis da confissao conseguiram
entrar no recinto, ao passo que cerca de 2000 circulavam nas suas imediages, para
dar apoio moral'*%,

130 PINTO —Testemunhas de Jeovd..., p. 43; AATJ, Memorando de entrevista em Lisboa, 28.2.1965, fol. 1-5; Traducdo da carta enviada
a0 MNE, 27.91965; WTBTS — Awake! XLVl (4), 22.21966, p. 17-28; Memorando entregue no MNE (d. 4.4.1965), AHMNE, Mc. 494,
PEA 353.2, Proc. 905.

131 COELHO, José Dias — A Resisténcia em Portugal, Porto: Inova, 1974, p. 69-74; ROSAS, Fernando et. al. — Tribunais Politicos.
Tribunais Militares Especiais e Tribunais Plendrios durante a Ditadura e o Estado Novo, Lisboa: Temas e Debates, 2009, p. 97-213.
A informacdo sobre os interrogatérios da PIDE, o decorrer das sessoes do julgamento e os eventos que levaram a entrada nas
prisdes dos condenados neste processo da Boa Hora foi obtida pelo autor em conversas que tiveram lugar em Abril de 2002
com Celeste J. R. Freitas, Emiliana Correia de Abreu, Isabel S. T. C. Mendes, José Fernandes Lourenco, Lufs A. S. Canilhas, Manuel
José Fernandes, Maria Adelina G. Lanca, Maria Amélia M. Cardoso, Maria Gabriela P. Santos, Maria Gertrudes C. G. Tita, Maria
Joaquina da Assuncdo, Olivia Correia e Vitalina M. Lanca.

132 PINTO — Testemunhas de Jeova..., p. 43-44. Em reaccdo a detencdo da congregacdo do Feijé, os responsaveis das TJ) em Lisboa
enviaram uma exposicdo, em 27.9.1965, ao Ministro do Interior, com conhecimento para Salazar e Américo Tomas. Os peticiondrios,
José Maria de Almeida Lanca, Pedro Saraiva do Amaral e Joaquim Martins Sdo Pedro Junior explicam ter tido conhecimento da
circular ministerial de 1710.1964 e do relatério acompanhante acerca delas, o que os levara a compreender as razdes da repressao
que se abatera sobre os seus correligionarios. Contudo, argumentavam que uma profunda distor¢cdo das suas crencas e objectivos
teria ocorrido, passando a explicar em detalhe a posicdo da religido sobre os valores nacionais, a bandeira e deveres militares
(AAT, Exposicdo ao Ministro do Interior, 27.91965, fol. 1-15). Alguns meses depois, é expedida nova exposicdo, dado o0 aumento
da repressdo, solicitando uma audiéncia para explicar o seu conceito de neutralidade crista (AATJ, Exposicdo ao Ministro do
Interior, 1121965, fol. 1-8). A nenhuma das exposicdes foi dada resposta. Uma foto da multidao junto do Tribunal foi publicada
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Toda a publicidade do evento tinha como objectivo apresentar negativamente o
movimento religioso. Muitos jornais estrangeiros apareceram, e 0s recortes coleccionados
pela PIDE mostram uma disseminago de informagoes que talvez nao agradasse as
autoridades. A Rddio Nacional Dinamarquesa relatava que “poderia parecer surpreen-
dente, mas a seguranga nacional portuguesa estava a ser ameagada pelas Testemunhas
de Jeovd’, ao passo que um jornal canadiano comparava Salazar a Hitler. As préximas
sessoes decorreram & porta fechada, mas havia jornais da oposi¢ao no Brasil que
continuavam a noticiar o evento, bem como as radios clandestinas “Portugal Livre” e
“Voz da Liberdade’, tendo ecos do julgamento chegado inclusivamente & Comissao
de Direitos Humanos na ONU!%,

O advogado dos réus, Vasco de Almeida e Silva, alegou que nenhum dos réus
cometera os factos da acusacao. O Procurador da Republica nao apresentou nenhuma
testemunha, nem contra—interrogou oS réus ou as suas testemunhas, e interveio apenas
para sugerir que se as testemunhas dos réus eram também Testemunhas de Jeova
deveriam estar também no banco dos réus. Aquando das alegacoes finais, pediu
apenas que se fizesse justica. Dois dias depois, a sentenca correspondia, sem grandes
alteracoes, aquilo que a PIDE ja concluira na informagao que prestara ao Tribunal:
condenou-se todos os réus a diversas penas de prisao que atingiram os cinco meses
e meio, exceptuando dez dos réus que receberam penas suspensas dado nao serem
membros oficiais da confissao na ocasiao da deten¢ao, mas apenas pessoas interessadas
nas suas doutrinas!'3*,

Na sentenca, os juizes repetidamente afirmavam que nao se tratava de um
problema de liberdade religiosa, mas de desobediéncia as leis, for¢ando assim a inevitavel
condenagao dos réus. Vasco de Almeida e Silva apelou para o Supremo Tribunal de
Justi¢a argumentando que nao se provara que qualquer dos réus fora o autor material
de qualquer crime, mas antes que todos os réus, na data da rusga, se preparavam para
uma reuniao de natureza religiosa, que nem sequer se efectuou, poisa GNR interveio
antes do seu inicio; pelo que nessa reuniao os réus nao poderiam ter instigado a
desobediéncia colectiva. O que se provou, continuava o seu advogado, ¢ que os réus
eram Testemunhas de Jeovd e, potencialmente, segundo a sentenga agora exarada,

em MADEIRA, Jodo et al. — Vitimas de Salazar, Estado Novo e Violéncia Politica, Lishoa: A Esfera dos Livros, 2007, imagem 9
sequencial a p. 160.

133 PINTO —Testemunhas de Jeova..., p. 43-44; AHMNE, Mc. 494, PEA. 353.2, Proc. 905, Oficio 1412 de 2111966 da Missdo Permanente
de Portugal junto das NacBes Unidas.

134 As sessdes foram acompanhadas por varios jornais (Republica, Lisboa, 14.61966; Didrio de Lisboa, 14 e 23.6 e 9.71966; Didrio
Popular, Lisboa, 14 e 24.6 e 9.71966, O Século, Lishoa, 15 e 24.6 e 1, 8 e 10.71966; Didrio de Noticias, 15 e 24.6 e 1, 8 e 10.71966;
Provincia de Angola, 15.61966; O Comércio do Porto, 15.6.1966; A Unido, Angra do Heroismo, 22.6.1966; O Primeiro de Janeiro,
Porto, 24.6 e 10.71966). Ha ainda o relatério de Candido Lopes Ferreira, agente da PIDE (TT, PIDE/DGS, SC PC 1254/65, vol. 1,
fol. 300-301), e os relatdrios elaborados pelas TJ presentes no auditdrio (AATJ, Relatdrio sobre o julgamento do Feijo, 23p.). O
processo judicial pode ser consultado (TT, Tribunal da Boa-Hora, 3.2 Juizo, 17386/65, Cx. 811-2), bem como a lista completa dos
condenados (ROSAS — Tribunais Politicos..., p. 612-613).
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poderiam praticar, em abstracto, se nao o tivessem ja feito, a difusao de doutrinas que
poderiam ter o efeito de instigar a desobediéncia colectiva. Tratou-se, na realidade,
do julgamento das crengas de uma confissio religiosa. Sem surpresas, o Supremo
confirmou a sentenga através dos juizes Francisco Soares, Adriano Vera Jardim e José
Cabral Ribeiro de Almeida, em 22.2.1967. A sentenca foi depois devidamente difundida
pelas provincias ultramarinas para orientar as autoridades locais'®.

As penas de prisao foram convertidas em multas, e as autoridades portuguesas
nao esperavam que os réus ora condenados nao as pagassem, preferindo antes ir para
a prisao, mas foi isso o que sucedeu, forcando um adiamento do aprisionamento de
28 de Abril para 18 de Maio devido a burocracia envolvida. Surpreendentemente,
estes criminosos condenados por crimes contra a seguranga do Estado, incitadores a
desobediéncia no que tangia a ordens publicas, civis e militares, segundo a sentenca,
no dia 18 de Maio de 1967 apresentaram-se voluntariamente ao secretdrio-geral do
Tribunal Plendrio, que confirmou o seu aprisionamento, designando as dezoito mulheres
para a prisao das Monicas e os seis homens a prisao do Limoeiro. Ora, estas eram
prisoes para ofensas civis nao politicas. Esta linha de procedimento era incongruente
dado que, desde o inicio, o processo fora assumido pela PIDE, trazido a um Tribunal
Politico, com condenagdes por crimes contra a seguranga do Estado. Depois das
formalidades estarem concluidas, os vinte e quatro condenados foram enviados sem
nenhum guarda ou escolta oficial até aos locais onde serviriam os termos de prisao,
que variava de um més e meio até quatro meses e meio. O oficial judicial apenas lhes
pediu que viajassem em grupos separados para nao atrair as atengoes. Alguns dos
condenados entoaram canticos religiosos pelo caminho e outros tiveram oportunidade
de iraum café comprar leite e fruta, antes de chegarem ao Limoeiro. Nessa prisio, uma
Ramona aguardava as mulheres para as transportar até as Monicas'3.

Em resposta, as Testemunhas de Jeovd langaram uma nova campanha interna-
cional com artigos nas suas revistas, que decorreu de 1966 a 1967, acompanhando o
julgamento na Boa Hora. Imprimiram também um folheto especial de quatro paginas,
em portugués, intitulado Um julgamento simulado de cristaos — a vergonha de Portugal,
contendo um relato detalhado das sessoes, e que teve uma tiragem de varios milhares
de exemplares, expedidos por via postal pelos fiéis espalhados pelo mundo, junto com
cartas apelando a liberdade religiosa, para autoridades civis e militares nacionais, juizes,

135 PINTO — Testemunhas de Jeovd..., p. 45; TT, Tribunal da Boa-Hora, 3.2 Juizo, 17386/65, fol. 922-935, 985-987.

136 PINTO — Testemunhas de Jeova..., p. 39, 44; AATJ, Carta da filial das TJ de Lishoa a sede em Brooklyn, 20.5.1967, fol. 1-2. A
idade dos condenados variava entre 0s 20 e 70 anos. Cerca de vinte menores, cujos ambos os pais foram presos, tiveram de ser
entregues aos cuidados de concrentes. Uma das condenadas dera a luz trés semanas antes e entrou na prisdo com o filho nos
bracos. Ironicamente, todos os prisioneiros beneficiariam de uma amnistia de trés meses decretada pelo Governo apds a visita
a Portugal do Papa Paulo VI (AATJ, Carta da filial das TJ de Lisboa a sede em Brooklyn, 14.6.1967, fol. 1-2). Mais de vinte das
mulheres condenadas em tribunal ndo foram encarceradas porque os seus maridos, ndo sendo membros da confissdo, pagaram
as respectivas multas, algo que as demais TJ ndo quiseram fazer, por crerem que isso demonstraria concordarem com a sentenca.
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empresas, escolas, etc. Cerca de cinco mil cartas foram detidas nos postos de Correio
mas muitas conseguiram chegar ao seu destino, a julgar pelas inumeras cartas entregues
em maos pelos destinatdrios as autoridades'”.

O Ministro do Interior, Santos Junior, encomendou entao cem c6pias de uma
obra de A. Luis Vaz que expunha os alegados erros e perigos das Testemunhas de Jeov,
e distribuiu exemplares por todos os Governadores Civis, em Marco de 1967, € ofereceu
vinte deles a PSP, vinte e cinco 8 GNR e cinco a PIDE. Santos Junior recomendou ainda
aos Governadores Civis a aquisi¢ao das palestras publicadas pelo sacerdote catolico
Joao de Sousa, e chegou a convidar A. Luis Vaz a escrever uma resposta ao folheto Um
julgamento simulado de cristdos — a vergonha de Portugal, tarefa que o autor aceitou, “para
ajudar a conservar o Império e a nossa maneira de ser no mundo”. Tanto a natureza
do convite como a resposta do autor demonstram que o conflito, sendo religioso, era
visto pelo regime como simultinea e eminentemente politico' .

Parece que o resultado deste processo judicial na Boa Hora marcou uma mudanga
de atitude de uma parte das forcas repressivas ao servico do regime, dado que a
publicidade nacional e internacional trazida sobre o assunto acabou por favorecer
mais a divulgacao dos ideais das Testemunhas de Jeovd e sua situacao limitada em
termos de liberdade religiosa. Se ¢ certo que a GNR e a PSP mantiveram uma atitude
agressiva no terreno, a PIDE passou a agir praticamente apenas quando forgada por
denuncias ou quando as outras forcas policiais lhes traziam fiéis detidos. Nos anos
de 1968 e 1969 ainda detectamos um elevado registo de rusgas em casas privadas e
locais de culto bem como de detidos. Entre 1970 a 1974, as rusgas em lares particulares
diminuiram muito embora ainda existissem a expensas da PSP e da GNR, insatisfeitas
com a postura da PIDE, renomeada de DGS a partir de finais de 1969, que relutava
em enviar as Testemunhas de Jeovd a tribunal, apenas as identificando, ordenando
a destruicao das suas publicagoes e, as vezes a sua detengao, por alguns dias. Parecia
que a DGS agia agora com mais cautelas e relutava em enviar tais casos a tribunal

137 The Watchtower LXXXVII (19), 1101966, p. 581-592 (em portugués, 1.12.1966, p. 720-724); Awake! XLVII (4), 22.2.1966, p. 17-28;
XLWVIII (1), 1.6.1967, p. 9-11; TT, PIDE/DGS, SC SR 337/46, vol. 19, fol. 1162. A filial lishoeta enviou uma declaracdo de imprensa a
agéncias noticiosas internacionais e a jornais portugueses. Francisco Pinto Balsemdo, administrador do Didrio Popular, respondeu-
-Ihes, lamentando ndo poder publicar a impressionante informacdo que recebera (AATJ, Carta da filial das TJ de Lisboa a sede em
Brooklyn, 15.51967, fol. 2). O The New York Times publicou artigos a 12 e 24.6.1966 e 10.7.1966 sobre o julgamento e outros a 19
€ 20.5.1967 acerca do aprisionamento de vinte e quatro TJ por crimes contra a seguranca do Estado (Cf. The Washington Post,
12 e 15.6.1966 e 10.7.1966; The Age, Melbourne, 13.6.1966; Athens News, 14.61966; El Mercurio, Santiago de Chile, 14.6.1966;
The Daily Telegraph, Sydney, 14.6.1966; The Herald, Melbourne, 14.6.1966; The Sun, Sydney, 15.6.1966; The Telegram, Toronto,
21.61966; Toronto Daily Star, 24.6.1966, The Canberra Times, 9.71966; Times of Zambia, 11.71966; Le Monde, Paris, 11.51967)
Em 1966, as autoridades policiais conduziram operacdes contra as actividades das TJ em Algés, Barreiro, Bombarral, Caldas da
Rainha, Castelo Branco, Coimbra, Elvas, Entroncamento, Guarda, Lisboa, Mem Martins, Porto, Peniche e Setibal; e em 1967 em
Algés, Almada, Bombarral, Braga, Caldas da Rainha, Carcavelos, Cova da Piedade, Covilha, Damaia, Guarda, Lamego, Lisboa,
Malveira, Obidos, Olhdo, Porto, Peniche, Settibal, Valadares e Viseu.

138 PINTO — Testemunhas de Jeova..., p. 44-45. A Circular n.2 4, de 16.31967, contendo as instrucdes acerca da distribuicdo dos livros
sobre as TJ encontra-se em TT, M/, ACL-MAI, GM-GBT-020/1967, Caixa 325, fol. 1-13.

173



PEDRO PINTO

para evitar que os condenados optassem novamente pelo cumprimento das penas,
trazendo ma publicidade ao regime'”.

Durante o consulado de Marcello Caetano

Em finais de 1968, apds a queda do ditador Oliveira Salazar que provocou
a sua retirada da cena politica, Marcello Caetano substituiu-o como Presidente do
Conselho. Nessa época, as Testemunhas de Jeovd tinham 77 congregagoes em Portugal,
com cerca de 4.300 membros e 5.700 pessoas que estudavam regularmente a Biblia
com elas. Com a ascensio de Caetano veio também a esperanca de mudancas que
permitissem mais liberdade de expressao das suas convicgoes religiosas, em particular
quando, em 1970, o Governo apresentou uma proposta de lei para melhor regular os
direitos das confissoes religiosas nao-catélicas. Pouco tempo depois, o Ministro do
Interior Gongalves Rapazote emitiu um despacho, em 16.10.1970, esclarecendo que
a proposta nao alterava o facto de as actividades das Testemunhas de Jeova deverem
continuar a serimpedidas pelas autoridades policiais, devido a razoes do maior interesse
nacional, leia-se, a sua objec¢ao de consciéncia 4 participagao na guerra'*’. Mas, as
Testemunhas de Jeovd comecaram a ser mais audazes nas suas actividades, crendo

que uma mudanca estaria iminente'*'.

139 TT, PIDE/DGS, SC SR 337/46, vol. 18, fol. 124-127; AATJ, Carta da filial das TJ de Lisboa a sede em Brooklyn, 16.11.1967 fol. 1, e 311969,
fol. 1. Rumores espalhavam-se rapidamente e, em geral, eram de fonte militar ou paramilitar. Em Maio de 1969, o Ministério do
Exército insistiu com a PIDE que na Trafaria, as TJ pregavam as suas doutrinas subversivas aos soldados aquartelados para que
desertassem. Ap6s investigacdo, a PIDE concluiu que ndo eram factos passiveis de confirmacdo, e o capitdo Roque que fizera a
dentincia ndo conseguia agora consubstancia-la (TT, PIDE/DGS, SC SR 337/46, vol. 24, fol. 159-161). Em Marco de 1970, uma crianca
perguntou ao seu pai, capitdo da GNR em Alcantarilha (Silves) se as TJ podiam praticar ou ndo a sua religido e outras criancas
fizeram a mesma pergunta ao seu professor de Religido. Em resposta, a GNR de Faro emitiu uma circular a todas as autoridades do
distrito avisando que as TJ estavam a doutrinar jovens estudantes por meio de um professor para que os jovens ndo cumprissem
seus deveres militares. Mais uma vez, a PIDE investigou e concluiu que ndo havia provas. Na realidade, o professor era Catdlico e
o director da escola, apoiante do regime, afirmou que tais situacdes ndo seriam nunca toleradas na escola (TT, PIDE/DGS, SC SR
337/46, vol. 24, fol. 134-136). Um agente da PIDE terd alegadamente dito a um responsavel das TJ que entre os agentes da PIDE
havia diferentes opinides acerca delas, a maioria dos agentes achando que eram inofensivas. Dizia o agente que o procedimento
seguido era de apenas agir apés denuincia, deter os fiéis por uns dias e depois liberta-los (AATJ, Carta da filial das TJ de Lisboa a
sede em Brooklyn, 18.51968; cf. Cartas de 7.91968 e 16.11.1968). Localidades onde as autoridades policiais actuaram contra as
actividades das TJ no ano de 1968: Algueirdo, Almada, Almeirim, Bombarral, Braga, Cacém, Caia, Caldas da Rainha, Carcavelos,
Coimbra, Cova da Piedade, Laranjeiro, Malveira, Mem Martins, Lisboa, Peniche, Porto, Pévoa de Santo Adrido, Queluz, Santo Tirso,
Setubal, Trancoso e Vila Nova de Gaia; em 1969: Alferrarede, Algés, Algueirdo, Amadora, Angra do Heroismo, Caldas da Rainha,
Carcavelos, Damaia, Elvas, Evora, Lishoa, Odivelas, Porto, Peniche, Ponte da Bica, Ponte de Sor, Pontinha, Queluz, Sacavém e
Sintra.

140 SECRETARIA DE ESTADO DA INFORMACAO E TURISMO (SEIT) — Liberdade Religiosa: Textos e Documentos: 1971, Lisboa, 1971, p. 9-16;
TT, PIDE/DGS, SC SR 337/46, vol. 28, fol. 174-175. Um aumento de rusgas ocorreu na primavera de 1971, oito congregacdes sendo
visitadas pela policia no més de Abril (AATJ, Carta da filial das TJ de Lisboa a sede em Brooklyn, 22.51971).

141 SEIT — Liberdade Religiosa..., p. 17-19. Por exemplo, 3.000 TJ viajaram para Toulouse (Franca) em Julho e Agosto de 1970 para
assistirem a um congresso internacional. Ao regressarem, transportando uma grande quantidade de publicacdes biblicas nas
suas viaturas, a DGS apreendeu-as na fronteira do Caia junto a Elvas, identificando cada um dos crentes. Quando inquiridos pelas
autoridades por que razdo tinham trazido tais livros, responderam que o fizeram porque Caetano em breve os legalizaria (TT,
PIDE/DGS, SC SR 337/46, vol. 29, fol. 90-131).
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Contudo, a proposta governamental criou algum mal-estar no seio da Igreja
Catolicae,a 16.11.1970, Marcello Caetano apresentou uma comunicagao ao Pais para
esclarecer os supostos mal-entendidos, designadamente a ideia de que o Governo se
preparava para diminuir os privilégios da Igreja Catolica, reforgando a ideia de que se
procurava antes regular as actividades das demais confissoes'*.

No parlamento, um grupo de deputados que se tornaria conhecido como a
“Ala Liberal” tentou apresentar propostas legislativas conducentes a uma reforma e
liberalizacao do regime. Durante 0 ano de 1971, um membro da ‘Ala Liberal” contactou
um dos superintendentes das Testemunhas de Jeovd e pediu mais informagoes sobre
a sua organizagao, crengas e objectivos, em particular no que tangia a neutralidade. As
Testemunhas de Jeové aproveitaram a oportunidade e prepararam um memorando
que foi entregue a muitos dos deputados da Ala Liberal, tais como Francisco de S4
Carneiro e Miller Guerra. A recep¢ao aos emissdrios das Testemunhas de Jeovd foi
boa, mas os deputados foram unanimes na apreciagao de que enquanto grassasse a
guerra em Africa o regime ndo permitiria a sua legalizagao'*.

A questdo das Testemunhas de Jeovd era também considerada nos vrios
foruns de discussao que surgiram nesta época. Numa conferéncia que decorreu no
Centro Ecuménico de Reconciliacao de Buarcos, em Marco de 1971, D. Lufs Pereira,
bispo da Igreja Lusitana Catdlica Apostélica Evangélica em Portugal, terd defendido
que o Governo deveria dialogar com as Testemunhas de Jeovd, como outros paises
fizeram em relacao a questao da objec¢ao de consciéncia, no sentido de encontrar
uma solu¢do. No mesmo més de Margo, o padre catolico Anténio Montes Moreira,
falando numa conferéncia em Peniche, terd sugerido a possibilidade de servico civico
alternativo embora mais tarde escrevesse, num ensaio sobre a liberdade religiosa, que as
crengas das Testemunhas de Jeovd fomentavam um ambiente de insubordinagao face
as autoridades constituidas'*. J4 Antonio Leite achava que eram doutrinas perigosas
que poderiam conduzir os jovens a tomar ac¢oes perigosas'®.

Aproposta de Lei foi, entretanto, submetida 8 Camara Corporativa, que deixou
bem claro em diversas passagens do seu parecer, exarado a27.04.1971, que a Lei nao se
poderia aplicar as Testemunhas de Jeovd. Por exemplo, em relacao ao estabelecimento

142 José Freire Antunes (ed.) — Cartas Particulares a Marcello Caetano, Vol. 1, Lisboa, 1985, cartas n® 473-480.

143 FERNANDES, Tiago — A “Ala Liberal” da Assembleia Nacional (1969-73): Accio Parlamentar e Perfil Socioldgico-Histdricas, Lisboa:
Faculdade de Ciéncias Sociais e Humanas — Universidade Nova de Lisboa, diss. mest., 1999; PINTO — Testemunhas de Jeova..., p.
45, AAT), Carta da filial das TJ de Lisboa a sede em Brooklyn, 22.5.1972 (contendo a exposicdo de 12 paginas). Sobre a discussdo
parlamentar, cf. SANTOS, Paula Borges — A Questdo Religiosa no Parlamento, Vol. Ill: 1935-1974, Lishoa: Assembleia da Republica,
201, p. 160-181

144 TT, PIDE/DGS, SC Cl (1) 1327, vol. 20, fol. 22-25, 64-69; MOREIRA, Anténio Montes — A liberdade religiosa, Braga: Franciscana,
1971, p. 100-105, 112-113. E relevante que o autor tenha citado directamente de obras publicadas pelas TJ para desenvolver o seu
raciocinio, mas quando afirma que as TJ aprovavam a transgressdo das leis civis e contestavam a legitimidade dos sentimentos
patriéticos e nacionais utiliza as citacdes truncadas e alteradas por Jodo de Sousa.

145 LEITE, Anténio — A proposta de lei sobre a liberdade religiosa, Lisboa, 1970, p. 15-16.
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de limites a liberdade religiosa, o parecer explicava que havia “grupos confessionais aos
quais ¢ imputada a defesa de principios ou a imposi¢ao de normas de conduta, que,
estando em aberto conflito com regras fundamentais, quer do direito publico, quer
do direito privado, de muitos dos Estados modernos, excedem indubitavelmente o
ambito restrito dos bons costumes”. A sombra do conflito armado em Africa explica a
reniténcia em permitir a objecgao de consciéncia. E para que nao houvesse quaisquer
duvidas, o parecer aduz ainda que “as Testemunhas de Jeovd, a pretexto de lhes repugnar
todas as formas de violéncia contra o seu semelhante, exprimiriam a sua objeccdo de
consciéncia, se nao contra toda a prestacao de servigo nas forgas armadas, pelo menos
contra o cumprimento de certos deveres militares™#. Dai decorreria naturalmente a
ac¢ao punitiva em termos criminais por parte do Estado face a “certos actos ou omissoes
recomendados pela confissao religiosa a que o responsavel pertence [...| mancebos que
fogem a prestacao do servigo militar, porque a confissio chamada das “Testemunhas de
Jeovd’ condena toda a forma de violéncia™*". Além disso, a Camara Corporativa nao
deixou de citar o trabalho de Silva Cunha sobre os movimentos associativos em Angola
para precisar como o critério da supremacia do conceito de ordem piiblica, enquanto
principio limitador geral da liberdade, levava precisamente em consideragao estarem ‘em
manifesta colisio com os principios fundamentais da ordem constitucional portuguesa
algumas das ideias aceites pelos adeptos da Watch Tower (mais vulgarmente designados
por Testemunhas de Jeovd)” No que tangia ao Ultramar, a permissao de reuniao de culto
por parte de “sequazes de certa religiao” punha em perigo “os interesses da soberania
portuguesa”, pois, discorria o parecer, sabia-se ‘como as reunioes de cardcter (real ou
aparentemente) religioso constituem um veiculo particularmente cémodo e expedito
para a circulagao de todas as ideias subversivas’, rematando em nota de rodapé que
movimentos confessionais nas provincias ultramarinas como as Testemunhas de Jeova,
e outros, nao parece que sejam de cardcter estritamente religioso™'**.

Nos anos finais do regime, COMo dissemos atrds, a repressao continuou, mas
sobretudo na forma de rusgas aos lares particulares utilizados como locais de culto!*.
Em especial a GNR, e ocasionalmente a PSP, manifestavam o seu descontentamento
com a linha de actuacao da DGS, protestando junto do seu Director que tal incon-

146 SEIT — Liberdade Religiosa..., p. 81.

147 Ibidem, p. 70.

148 Ibidem, p. 107-108; cf. PINTO — Testemunhas de Jeova..., p. 45. Sobre a Camara Corporativa, cf. FERREIRA, Nuno — A Cdmara
Corporativa no Estado Novo: Composicdo, Funcionamento e Influéncia, Lisboa: Universidade de Lisboa — Instituto de Ciéncias
Sociais, tese dout., 2009.

149 Em 1970 em Agualva, Beja, Caia, Elvas, Funchal, Guimardes, Lisbon, Moscavide, Odivelas, Porto, Sintra, Vilar Formoso e Viseu;
em 1971 em Abrantes, Alferrarede, Almeirim, Amadora, Aveiro, Cacém, Caia, Colares, Coruche, Entroncamento, Funchal, Lishoa,
Magoito, Moscavide, Porto, Ponta Delgada, Santarém, Tomar, Tondela e Vila Real de Santo Antdnio; em 1972 em Abrantes,
Almeirim, Canidelo, Funchal, Lisboa, Loures, Matosinhos, Odivelas, Porto, Pero Pinheiro, Pévoa do Varzim, Queluz, Rio Tinto e
Rossio ao Sul do Tejo; em 1973 em Elvas, Faro, Gondomar, Lisboa, Porto, Parede, Portalegre, Sdo Romao, Tabua, Torres Vedras,
Valenca do Minho e Viseu; em 1974 em Nisa, Peso da Régua, Ponta Delgada e Portalegre.
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sisténcia por parte das forcas de seguranca poderia resultar em graves danos para a
nagao'’. Em 1972, a GNR voltava a instruir os postos para intensificar a repressao,
em especial na noite da Comemoracao da Morte de Cristo, que constitufa o principal
evento religioso anual da confissao. Trés congregacoes em Lisboa foram detidas, mas
nao encarceradas. Dado que essa directiva da GNR, a qual as Testemunhas de Jeova
tiveram acesso, tentava demonstrar que elas eram um grupo agindo de forma ilegal,
os coordenadores das actividades das Testemunhas de Jeova em Portugal escreveram
novamente ao Ministro do Interior explicando que estavam prontas para submeter uma
peticao para reconhecimento legal da confissao, assim que o Governo determinasse
que repartigao iria lidar com essa matéria. Tentaram forcar o regime a tomar uma
posigao oficial sobre a aplicabilidade & confissao da nova lei de liberdade religiosa,
promulgada em 21.8.19715".

Sintomatico desta indefini¢ao de actuagao repressiva, foi o pedido de escla-
recimentos efectuado pela DGS de Coimbra a sua sede a 28.6.1972. O director
reconheceu quese deviam limitar a efectuar apreensoes, pois NAO conseguiam enquadrar
as actividades das Testemunhas de Jeovd em qualquer ofensa criminal’* Nao hd
propriamente um atenuar da perseguicao antes da Revolugao de Abril de 1974, mas
a DGS a realizar um minimo de intervengoes e a GNR e PSP a manterem a pressao.
Novos casos foram levados a Tribunal em Cascais e no Peso da Régua, em 1972, mas
as decisoes favordveis as Testemunhas de Jeovd resultavam, no entender do Ministério
do Interior, em carta enviada ao Ministro da Justica, no desprestigio das forgas policiais,
desencorajando-as na luta contra os inimigos do Estado, além do pernicioso efeito de
encorajar as Testemunhas de Jeovd a prosseguirem a sua evangelizagao com renovado
zelo. Foi neste estado que a Revolugio de 1974 encontrou os cerca de 12.000 fiéis da
confissao, que apenas seria reconhecida como tal, em 18.12.1974, pelo novo governo
que ascendeu ao poder apds o fim da Ditadura.

150 Por exemplo, em Setembro de 1971, a PSP de Almeirim deteve duas TJ e levou-as a DGS, mas esta recusou-se a recebé-las, alegando

ter recebido ordens em contrdrio, originando um protesto escrito da PSP ao Ministério do Interior, recordando o despacho ministerial

de 16101970, que ordenava que as actividades das TJ fossem impedidas por todos os meios (TT, PIDE/DGS, SC SR 337/46, vol.

28, 174-176).

AATJ, Carta da filial das TJ de Lisboa a sede em Brooklyn, 13.4.1972, fol. 2. A inexisténcia efectiva de liberdade religiosa foi denunciada

pelas forcas politicas oposicionistas no 3.2 Congresso da Oposicdo Democrdtica, reunido em Aveiro, em Abril de 1973, cujas actas

apontam como exemplo a proibicdo das TJ se reunirem para culto (3.2 Congresso da Oposicio Democrdtica de Aveiro. Teses. 7.9

Seccdo, Lisboa: 1974, p. 225-231).

152 TT, PIDE/DGS, Del C Pl 29248, vol. 1, fol. 53-56. Por exemplo, em Novembro de 1972, dezanove TJ foram detidas em Canidelo
(Vila Nova de Gaia) enquanto se reuniam para adorar num lar particular, apds uma dentncia de que estavam a discutir matérias
politicas. Depois dos interrogatdrios, os agentes da DGS concluiram que ndo houvera qualquer subversdo, mas uma reunido de
“pseudo-religido” (TT, PIDE/DGS, Del P PI 30058, vol. 4). Em Maio de 1973, duas vezes no Porto, e um més depois, em Gondomar,
outras congregacdes foram detidas e interrogadas, mas as investigacdes também foram arquivadas (TT, PIDE/DGS, Del P PI 30058,
vol. 2-3).
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PEDRO PINTO

Quadro Estatistico da Persequicdo Movida pelo Estado-Novo as Teste-
munhas de Jeova (1961-1974)

Ano Crentes Estudantes ! Rusgas > Reunides 3 Detidos *

1961 1055 1028 1 10

1962 1235 1279 3 9 12

1963 1597 1820 17 26 33

1964 2039 2416 130 59 8S

1965 2539 2997 89 159 156

1966 2968 3587 43 41 48

1967 3442 3953 65 79 96

1968 4323 5715 84 136 99

1969 5487 7143 N 107 7

1970 6909 8559 32 162 32

1971 8373 9604 32 234 14

1972 9300 10052 17 219 23

1973 9894 10090 11 146 56

1974 12075 12181 3 35 22
Fonte: Anudrios das Testemunhas de Jeovd, 1961-74; AAT]; Arq. PIDE/DGS.
Nota: Nem todas as acgdes persecutérias ficaram registadas nem todos os processos estio ainda disponiveis. Ha
uma diferenga em alguns dados face a tabela publicada em 2002 devido a novos processos entretanto disponibiliza-
dos e a0 cruzamento desses dados com outras fontes (PINTO — Testemunhas de Jeova.., p. 42).
! Pessoas que estudam e se associam com as Testemunhas de Jeovd.
* Buscas e apreensdes em lares particulares ou viaturas.
? Intervengoes em locais de reunido. Pessoas que sdo identificados e/ou conduzidas a esquadras, e alvo de apreen-
soes.
* Condenados a prisao e os detidos por tempo varidvel para interrogatérios e declaragoes.

Conclusao

Embora este trabalho de investigacao ainda esteja longe de estar concluido ¢
possivel, desde jd, em jeito de conclusoes preliminares, perceber que as autoridades
portuguesas durante o periodo ditatorial, quer na metrépole, quer nos territérios
ultramarinos, consideraram indesej dvela 1egahzagéo e permanéncia de um movimento
religioso de escopo internacional cuja directa supervisao nao estava a cargo de cidadaos
portugueses. Além disso, a questao religiosa era também delicada. Ao passo que o
regime apregoava a defesa da liberdade religiosa, a aceitagao de formas de culto religioso,
ainda que cristao, diversas das tradicionalmente implantadas em territorio nacional,
para 14 do milenar Catolicismo, e do progressivamente mais aceite Protestantismo,
era entendida pelos sectores mais conservadores dentro do regime como um perigo
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para a manutencao da identidade nacional, frequentemente ainda pensada em termos
de referéncia catdlica, ¢, sobretudo nas provincias ultramarinas, como uma verdadeira
ameaga aos interesses militares no dmbito da guerra colonial. Os ideais cristaos pre-
gados pelas Testemunhas de Jeovd de um “novo mundo” irmanado racialmente sem
opressao ou sujei¢ao de outros humanos contrastavam com a realidade colonial, e
eram percebidos, sobretudo pelos pensadores coloniais do regime em matéria de
assuntos religiosos, como Ferraz de Freitas e Silva Cunha, como uma afronta a soberania
nacional, e associados imediatamente as propostas do comunismo e anarquismo, € assim
passiveis de serem aproveitados pelas forcas anti-regime para efeitos mais perversos.
Para esses pensadores coloniais, e para todos os que desenvolveram as suas posigoes
nas décadas seguintes, as Testemunhas de Jeovd estavam irremediavelmente ligadas a
eclosio de movimentos religiosos de natureza independente, quer fossem apodados
de Movimentos Torre de Vigia ou Watchtower em certas regides da Africa Central, ou
Kitawala, em outras regides. Apesar de esses movimentos independentes nao terem
sido fomentados pelas Testemunhas de Jeovd, o facto de terem bebido algumas das
suas diversas influéncias em algum do material impresso por elas, e abundantemente
disponivel na Africa Central e do Sul desde o inicio do século XX, nunca seria olvidado
pelas autoridades coloniais portuguesas, que nao deixaram de transmitir esses receios
para as suas congéneres na metrépole, primariamente a partir da década de 1950,
quando a sua presenga no Ultramar se tornou mais evidente. A permanéncia desses
receios, de que a difusao das crencas das Testemunhas de Jeova poderia unir todos os
movimentos de reaccao a presenga portuguesa no Ultramar, ¢ evidente no parecer da
Camara Corporativa exarado em 1971. Além disso, a reiterada afirmagao de objec¢ao de
consciéncia pelos jovens Testemunhas de Jeovd colocou-as numa posi¢ao insustentavel
face as autoridades portuguesas, em particular aquando do eclodir do conflito armado
em Angola, em 1961. Quanto mais determinada era a posi¢ao dos jovens objectores
(que nunca viram reconhecido o seu estatuto pelo regime ditatorial), su'eitando—se a
duros interrogatorios, sevicias e humilhagoes em estabelecimentos mlhtares, a0 envio
para Africa para serem expostos nas vdrias frentes de guerra (e desarmados, para testar
asua integridade), até ao internamento em campos de concentragao, mais convencidas
ficavam as autoridades politicas e militares de que nao poderiam nunca tolerar ou
aceitar tal comportamento, e correrem o risco de passar a sociedade portuguesa uma
mensagem de descren¢a e diminui¢ao do moral numa nagao em guerra.
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