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Entre Hattusa e a Babildnia: a circulagao do conhecimento magico-medicinal nos
séculos XIV-XIII a.C.

Ana Cristina Laranjinha Satiro

RESUMO

Atualmente, reconhece-se que a maioria das sociedades humanas jamais
existiram, por um periodo de tempo significativo, isoladas. As conexdes que foram e sdao
construidas entre as comunidades, ao estarem inextricavelmente envolvidas entre si,
podem ser concebidas como algo semelhante a uma vasta rede, que se assume como
uma constante universal da vida social coletiva. Neste sentido, o contacto cultural, nas
suas varias instancias, contribui ndo sé para a difusdo de ideias e de tradi¢cGes, mas
também para a criacdo e desenvolvimento de identidades. No centro destas relagdes, a
partilha do conhecimento afirma-se como algo basilar, ao permitir uma constante
reinvencao da percecdo destes grupos sociais de si mesmos e do mundo ao seu redor,
reelaborada a partir do encontro e articulagdo com o outro, aqui personificado em
distintos tipos de saber, tradicdes e vivéncias.

A presente dissertagdo procura compreender os processos de rece¢do e
transmissdo do conhecimento magico-medicinal entre as capitais de dois grandes
poderes do Proximo e Médio Oriente, a Babilonia e Hattusa, durante o Bronze Final,
mais especificamente, entre os séculos XIV e Xlll a.C.. Tencionamos analisar este
processo de transferéncia a partir do contributo dos especialistas de cura
mesopotamicos, conhecidos como o asipi e o asi, que ao se encontrarem na génese
deste intercambio cientifico, assumem-se como verdadeiros interlocutores entre as
duas culturas. A nossa intencdo prende-se, sobretudo, com a identificacdo de tracos e
elementos da tradicdo babildnica nos corpora magico-medicinais hititas, presentes na
biblioteca real de Hattusa, na expetativa de colocarmos em evidéncia um produto
sincrético, e de certo modo, original, resultante de multiplos processos de transferéncia
e de contactos culturais.

PALAVRAS-CHAVE: Histdria das Religides, Histéria do Médio Oriente Antigo, Idade do
Bronze Final, Contactos Culturais, Transferéncia de Conhecimentos, ASipu e Asd.



Between Hattusa and Babylon: the circulation of magical-medicinal knowledge
between the 14" and the 13" centuries BC

Ana Cristina Laranjinha Satiro

ABSTRACT

Nowadays it is recognized that most human societies have never existed in
isolation, for any significant period of time. The connections that were and are built
between communities, being inextricably entwined with each other, can be conceived
as something akin to a vast network, which is assumed to be a universal constant of
collective social life. In this sense, cultural contact, in its various instances, contributes
not only to the diffusion of ideas and traditions, but also to the creation and
development of identities. At the center of these relations, the sharing of knowledge
asserts itself as something fundamental, by allowing a constant reinvention of these
social groups' perceptions, about themselves and about the world around them, which
is re-elaborated from the encounter and articulation with the other, here personified in
distinct types of knowledge, traditions, and experiences.

The present dissertation seeks to understand the processes of reception and
transmission of magical-medicinal knowledge between the capitals of two great powers
of the Near and Middle East, Babylon and Hattusa, during the Late Bronze Age, more
specifically, between the 14™ and the 13™ centuries BC.. We intended to analyze this
transfer process from the contribution of Mesopotamian healing specialists, known as
the asipa and asd, who, by being at the genesis of this scientific exchange, assume
themselves as true interlocutors between the two cultures. Our intention is, above all,
to identify traces and elements of the Babylonian tradition in the Hittite magical-
medicinal corpora present in the royal library of Hattusa, with the expectation of
highlighting a syncretic and, to some extent, original product, resulting from multiple
processes of transfer and cultural contacts.

KEYWORDS: History of Religions, Ancient Near Eastern History, Late Bronze Age,
Cultural Contacts, Transfer of Knowledge, Asipu and Asd.
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INTRODUGCAO

Foi durante o primeiro ano de Mestrado em Histdria, drea de especializacdo em
Civilizagdes do Médio Oriente e Asia Antiga, que a ideia de tema para a presente
dissertacdo comecgou a ganhar forma, nomeadamente no ambito do trabalho
desenvolvido para o seminario de ‘Rota da Seda’. No decorrer da pesquisa ali iniciada, e
dado o nosso interesse pessoal pelas tematicas que recaem no dmbito da Histdria das
Religides e que cruzam, particularmente, aspetos das esferas social e cultural,
deparamo-nos com os trabalhos desenvolvidos pelo grupo de investigacdao do Instituto
de Estudos Transculturais da Universidade de Heidelberg®. As perspetivas analiticas
seguidas por este grupo, relativamente as dinamicas de interacao e transferéncias entre
multiplos sistemas magico-medicinais, acabaram por inspirar a decisao do foco analitico

desta dissertacao.

Partindo deste grande tema relativo a circulacdo do conhecimento, o nosso
interesse prendeu-se nos processos de transmissao e rece¢ao do conhecimento magico-
medicinal entre as capitais de dois grandes poderes do Préximo e Médio Oriente: a
Babildnia (atual arqueossitio Babil, Iraque) e Hattusa (atual arqueossitio Bogazkale,
Turquia). Para alcancar este objetivo, assumiu-se como fundamental uma andlise a
partir do contributo dos especialistas mesopotamicos, designados nas fontes
cuneiformes como asipd e asi, enquanto agentes de transferéncia cientifica, ja que

estes individuos estiveram na génese do intercambio entre os dois potentados.

A investigacao que fomos, entdo, realizando permitiu identificar que o escopo
temporal para analisarmos estas transferéncias apresenta-se particularmente
significativo na segunda metade do Il milénio a.C., sensivelmente durante os séculos XIV

e Xlll a.C., coincidindo com a Idade do Bronze Final?. De facto, foi neste contexto lato do

1 O resumo desta investigacdo estd disponibilizado no site: https://www.asia-europe.uni-
heidelberg.de/en/research/c-knowledge-systems/cl.html, [consultado em Novembro de 2021].

2 Neste trabalho seguimos a periodizacdo média para os grandes momentos que marcaram este periodo
histdrico, tal como disponibilizado em:
http://oracc.museum.upenn.edu/amgg/mesopotamianhistory/index.html, [consultado em Novembro de
2021]. Acerca da periodizacdo dos reinados dos governantes hititas e babildnicos, veja-se as tabelas
contidas no Anexo I.
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Il milénio a.C. que se assistiu a chegada de novos atores politicos, entre os quais, os de
origem indo-europeia (como os hititas, os hurritas e os cassitas), que contribuiram para
a emergéncia de novos impérios, nomeadamente o Hitita e o da Babildnia Cassita, que
assumem protagonismo na presente dissertacdo. Paralelamente, o periodo do Bronze
Final conheceu um crescente ‘internacionalismo’, estimulado pela criagdo de novos
mecanismos diplomaticos, engendrados entre uma complexa rede de territdrios e de
populacdes. A consciéncia partilhada pelos diversos governantes de pertencerem a um
sistema cultural, de alguma forma comum, conectado por uma rede de contactos
comerciais e politicos, assumiu-se como fundamental na estruturacdo das relacdes
estabelecidas durante este periodo, marcado assim por um forte dinamismo e por

profundas transferéncias culturais.

Foi também neste periodo que a difusdo e a adocdo do sistema de escrita
cuneiforme, entre multiplas culturas desta vasta regido, se afirmou como um
privilegiado dispositivo de comunicacdo e de transmissao de conhecimento,
particularmente da literatura e da cultura babildnica que, deste modo, conheceu
paulatinamente uma expansao para diversas regides vizinhas, nomeadamente, para o
eixo da Anatdlia. Por mérito das descobertas arqueoldgicas dos séculos XIX e XX,
nomeadamente as que incidiram sobre os arquivos da cidade-capital de Hattusa,
tornou-se evidente o enorme potencial histérico no que diz respeito a rece¢dao do
conhecimento e literatura da antiga Mesopotamia. De facto, este extraordinario acervo
compilava uma quantidade substancial de cépias de textos de origem babildnica, dos
mais variados géneros literarios, grosso modo datados dos séculos XIV e Xl a.C,,
revelando, deste modo, um grande apreco e autoridade intelectual atribuida a tradicdo
babildnica, particularmente significativa no campo magico-medicinal. Como veremos,
esta dindmica encontra-se igualmente patente nos recorrentes pedidos de envio de
asipt e de asd para realizarem servicos no ambito da cura, na corte hitita, no periodo

em questao.

A presente dissertacdo encontra-se, entdo, dividida em quatro capitulos. O
primeiro dedica-se a uma breve reflexao sobre os conceitos operativos e sobre o quadro
tedrico-metodoldgico que nortearam a nossa andlise. Neste sentido, num primeiro

momento, comegamos por seguir uma abordagem analitica do conhecimento como um



fendmeno histdrico e social, esferas que acabam por se complementar e sublinham a
importancia dos individuos que conceberam, organizaram e transmitiram esse mesmo
conhecimento. Tornou-se assim imperativo compreender o préprio conceito de
‘conhecimento’, num quadro geral, salientando a sua pluralidade, na coexisténcia e na
interagao entre diferentes culturas e tipos de conhecimento. Para o seu melhor
entendimento, tivemos em conta algumas discussées no ambito dos estudos de
interacdo cultural, especificamente no que diz respeito a incompatibilidade de um
modelo difusionista ou a aplicacao errénea de nogdes como ‘pureza’ ou ‘superioridade’

cultural neste assunto.

Num segundo momento, ao desenvolvermos os aspetos centrais da pratica da
cura mesopotamica, sentimos a necessidade, antes de mais, de identificarmos as
principais linhas condutoras que caraterizavam o sistema religioso desta civilizacao, ja
gue a religido assumia um papel central e dominante nas diversas esferas do quotidiano,
imiscuindo-se, assim, na prépria concecao da pratica magico-medicinal. Nesta secao,
procuramos, ainda, refletir sobre algumas problematicas relacionadas com a existéncia
de algum grau de cientificidade neste conhecimento, que se apresenta incutido de um
espirito pragmatico, marcado pela observacdo e reflexao sistematica dos fendmenos
experienciados, como desenvolveremos mais adiante. Assim, ao focarmo-nos em
guestdes mais conceptuais, particularmente no que respeita a ténue fronteira entre
conceitos tao complexos como ‘religido’, ‘magia’ e ‘medicina’, recorremos, sobretudo, a
fontes de cariz literario que oferecem um melhor entendimento das estruturas mentais

e conceptuais do nosso objeto de estudo.

Uma vez apresentados os principais alicerces tedricos-metodoldgicos, no
segundo capitulo, pretendemos, entao, enquadrar o nosso objeto de estudo no tempo
e no espaco. Como ja mencionamos, consideramos que o ambiente de grande
dinamismo que marcou o periodo em analise potencializou uma rede de constante
didlogo e partilha a varios niveis, assumindo-se, assim, como o pano de fundo da
circulacdo e rececdao do conhecimento magico-medicinal babilénico no universo cultural
hitita. Neste sentido, antes de focarmos a nossa atencdo exclusivamente sobre a
dinamica estabelecida entre a Babildénia e Hattusa, consideramos importante

identificarmos e caraterizarmos os principais poderes e atores, assim como os aspetos



basilares que moldaram o panorama politico-diplomatico e cultural do Bronze Final.
Para tal, a nossa analise apoiou-se, principalmente, na documentacao epistolar trocada
entre estes grandes poténcias, sejam cartas administrativas ou pessoais, provenientes

sobretudo do arqueossitio de Tell el-Amarna.

Os restantes capitulos afirmam-se como a parte central da nossa analise, que se
desenvolve segundo dois principais vetores analiticos. Um primeiro, que corresponde
ao terceiro capitulo, prende-se, por um lado, com a identificacdo das relacdes de poder
entre Hattusa e a Babildnia, com vista a efetivar um exercicio mais completo sobre esta
dinamica de transferéncia cientifica, mas também religiosa, cultural e social, e que se
reflete, indubitavelmente, na movimentacdo do asipi e do asd, os principais agentes
responsaveis pela disseminacdo do conhecimento babilénico. Por outro, concentramos,
finalmente, a nossa atencdo no intercdmbio destes especialistas babildnicos,
procedendo a uma breve apresentacao dos mesmos, e incidindo, especialmente, no
carater itinerante que pautava os seus oficios, com o objetivo de compreendermos de
que modo a sua agéncia foi responsavel por propiciar multiplos contactos entre culturas

distintas, neste caso em particular, entre a Babildnia e Hattusa.

Um segundo vetor analitico, explanado no quarto e dltimo capitulo, remete-nos
para uma analise mais aprofundada sobre a transmissdao do conhecimento magico-
medicinal, nomeadamente no que diz respeito aos préprios textos. Para explorarmos
esta problemadtica, procurdmos cruzar criticamente algumas fontes babildnicas com o
espolio magico-medicinal hitita exumado na biblioteca real de Hattusa®. Ainda que este
apresente um nivel consideravel de fragmentacdo, o seu contributo afirma-se como
extraordinario ao ilustrar o alcance da influéncia da tradicdo babildnica na pratica de
cura hitita. Assim, analisamos esta transferéncia, por um lado, nos compéndios magico-
medicinais importados da Babildnia e armazenados, provavelmente para memoria
futura, na biblioteca hitita; e, por outro, nos préprios textos de cariz magico-medicinais
hititas que, embora denotem, claramente, singularidades locais, denunciam tracos

dessa mesma influéncia e transferéncia babilénicas. Neste ambito, devemos ainda frisar

3 0 CTH (Catdlogo de Textos Hititas) afirma-se como a grande ferramenta a que recorremos, ja que
disponibiliza este acervo no site: https://www.hethport.uni-wuerzburg.de/CTH/index_en.php,
[consultado em Novembro de 2021].
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gue dado o carater deficitario que carateriza a documentacgado babildnica do final do Il
milénio a.C., sobretudo no que diz respeito a literatura de cariz magico-medicinal, e
tendo em vista a realizacdo de um estudo o mais completo possivel, recorremos, de
forma pontual, a documentos datados do | milénio a.C., cujas origens podem ser

tracadas até ao periodo de analise.

Em suma, pretendemos que este trabalho, concentrado num caso de estudo
especifico, ofereca ao seu leitor uma renovada perspetiva sobre o fendmeno de
circulagdo do conhecimento magico-medicinal (e, assim, dos seus agentes) na
Antiguidade, especificamente durante o final do Il milénio a.C., na expetativa de
contribuirmos para a discussdao em curso sobre esta vasta temadtica. Assim, esperamos
gue a presente dissertacdo permita reforcar a necessidade de se refutarem algumas
percecoes de imobilidade ou até mesmo de isolacionismo, tradicionalmente associadas
ao modus vivendi destas sociedades antigas; assim como de enfatizar a importancia da
transmissdo/troca sistematica de conhecimento como algo integrante e imprescindivel
na construcao das entidades culturais, que permitiu, em ultima instancia, um encontro

e articulacdo de distintas matrizes, tradicoes e vivéncias, ao longo do tempo.



Capitulo | — A produgao e transmissao de conhecimento na Antiga Mesopotamia

«The larger the island of knowledge, the longer the shoreline of wonder. »
Ralph W. Sockman

1.1. Perspetivas tedrico-metodoldgicas

O conhecimento apresenta-se como um conceito multifacetado e com varias
nuances. A tentativa de defini-lo é bastante ardua, ndo s6 pela complexidade do termo
em si, como também pela sua ambiguidade, ao ser aplicado a diferentes contextos e ao
ser discutido entre distintas dreas cientificas. Neste primeiro ponto, pretendemos
apresentar aqueles que consideramos serem os contributos mais significativos para

chegar ao entendimento deste conceito altamente desafiante.

O interesse atual pelo tema advém de uma longa tradi¢do tedrica que ganhou
contornos mais vincados no século XIX, época em que as Ciéncias Sociais e Humanas
deram os primeiros passos em direcdo a especializagdo cientifica. O crescimento
exponencial de inovagdes cientificas promoveu um interesse acrescido em historicizar o
conhecimento proveniente destas novas areas, tendo em vista enfatizar a inovagao e o
progresso continuo moral, social e material da ciéncia. Sobre este pano de fundo, os
contributos de campos tao variados como a Filosofia, a Antropologia e a Sociologia
afirmaram-se como significativos. O ramo mais produtivo foi, contudo, o da Histéria da
Ciéncia, de onde emanaram algumas das ideias que mais influenciaram a percecao de
conhecimento, intimamente associado a nogcdo de ‘ciéncia’ moderna*. Ja durante o
século XX, vérias propostas foram sendo desenvolvidas com o intuito de revisitar um
amplo espectro de problemas conceptuais, numa tentativa de aproximar a concec¢ao de
ciéncia — e de modo mais lato, o sentido de conhecimento — a outras formas de praticas
culturais, mais inclusivas. Estas iniciativas tedricas ofereceram a muitos estudiosos a
oportunidade de superar as restricdes de uma estrutura rigida, muitas vezes dominada

por um quadro positivista e eurocéntrico.

Um dos primeiros aspetos a ser alvo de critica foi precisamente a definicao

tradicional do conceito como um paradigma de racionalidade universal e de

4 Lassig, 2016: 34.



personificacdo dos valores basicos de verdade. Neste ambito, o conhecimento cientifico
ganhou uma conotag¢do altamente incontestdvel, tendo por base a evidéncia e
confiabilidade da informacdo, em oposicdao a outras formas de compreensdo, como a
crenga e o sentimento®. Esta abordagem parece-nos um pouco redutora, uma vez que
a fronteira entre o que é ou nao é reconhecido como conhecimento sempre foi fluida.
Ou seja, o que é considerado conhecimento numa comunidade pode ser considerado
como falso ou supersticdo em outra. Tal como refere Teun van Dijk: «(social) knowledge
is the shared beliefs of an epistemic community, justified by contextually, historically
and culturally variable (epistemic) criteria of reliability.»®. Assim, o conhecimento esta
intrinsecamente conectado a subjetividade, ao implicar uma ordem e sentido precisos
do mundo, tendo em conta o lugar que os seus produtores ocupam no mesmo’. Na
mesma linha, a definicdo de cientificidade, delimitada por certos critérios
metodoldgicos, afirma-se como igualmente subjetiva, devendo sempre ser interpretada

nos moldes da comunidade epistemoldgica em que se insere.

A afirmacdo da subjetividade do conhecimento, em detrimento de um postulado
universal e objetivo, proporcionou outras interpretacdes que pretenderam analisar a
dimensdao multivalente do mesmo, ao sustentar a existéncia de multiplas formas e
corpos de conhecimento numa dada cultura. Referimo-nos ao conhecimento formal e
informal, ao abstrato e concreto, ao local e universal, assim como ao conhecimento que
foi cristalizado em suportes textuais, aquele que foi comunicado oralmente, ou
transmitido por meio de objetos, imagens ou gravuras. Nesta linha analitica, o foco
principal ndo se encontra exclusivamente nas produc¢des académicas e institucionais,
mas também nas formas populares baseadas na experiéncia, tradicdo e/ou religido,
assim como deve incluir os saberes praticos e sociais®. De facto, todas estas formas de
conhecimento sdo produto de constantes negociacdes, reformulacdes e confronto de

ideias. A producdo de conhecimento num determinado contexto ndo segue, assim, um

5 lbid., 39.

6 Ostling, 2018: 111.
7 Chin, Vidas, 2015: 3.
8 Ostling, 2018: 15.



Unico caminho - da academia para a sociedade em geral- pelo contrario, o conhecimento

esta em constante movimento, percorrendo as diferentes esferas sociais®.

Por outro lado, somou-se ainda a necessidade de discutir praticas epistémicas
nao ocidentais como contribui¢des pertinentes a producdao do conhecimento na sua
globalidade. Neste ambito, importa sublinhar como a necessidade de reconstrucdo da
narrativa vigente se assumiu como produto de um cenario historiografico que
sustentava a suposicdo das origens ‘ex nihilo’ da ciéncia moderna ocidental, que se
acreditava ter sido disseminada para o resto do mundo, como parte integrante de uma
‘missdo civilizadora’'®. No rescaldo dos movimentos de descolonizagdo do século XX,
despontaram certas inquietagcdes em torno desta visdo, como um empreendimento
positivo que acompanhou um colonialismo voraz. Neste contexto, a teoria pds-colonial
emergiu como parte de uma onda maior de novas areas politizadas de investigacdo
humanistica. Na agenda intelectual deste movimento, a temdtica da circulagdo do
conhecimento assumiu um protagonismo crescente, ao ser inspirada pelas influentes
obras de Edward Said'! e de outros tedricos preeminentes. Assim, estes contributos
visaram atualizar a visdo tradicional, através de novas epistemologias socioculturais que
proporcionam uma leitura mais matizada das relagdes entre a producdo de

conhecimento e os contextos assimétricos de poder?®?.

Na mesma linha, a problematica da circulacdo do conhecimento tem vindo a
conhecer um protagonismo entre os estudos histdricos, antropoldgicos e culturais.
Seguindo a proposta de definicdo apresentada por Markovits, Pouchepadass, e
Subrahmanyam: «Circulation is different from simple mobility, in as much as it implies a
double movement of going back and forth and coming back, which can be repeated
indefinitely. In circulating, things, men and notions often transform themselves. »3. Ou
seja, dificilmente imaginamos a producdo e a circulagdo do conhecimento como algo

estatico e fechado em si mesmo, intocavel a passagem do tempo e aos contactos

% Lassig, 2006: 43.

10 Raj, 2013: 340-41.

11 veja-se, por exemplo, a famosa obra de Said, 1995.
12 5ssig, 2006: 37.

13 Markovits, Pouchepadass, Subrahmanyam, 2006: 2-3.



efetuados; em vez disso, consideramos que este fenédmeno potencializa a construgdo e
desconstrugcdao de conhecimentos, ao abrir caminhos de constante didlogos e

transformacoes.

Sao vdrias as possiveis leituras que contemplam a natureza deste fenédmeno.
Referimo-nos, por exemplo, a sua componente geografica, que nos remete para as vias
de comunicagdo que permitem que o conhecimento percorra longas distancias — o que
levanta questdes acerca dos veiculos de transporte, agentes e/ou requisitos pelos quais
se efetuam essas mesmas ‘viagens’. Soma-se ainda uma abordagem material da
circulacdo, com o foco no movimento dos objetos e artefactos historicos que sustentam
e transfiguram o conhecimento, como por exemplo, a circulagdo de compéndios textuais
ou de outros suportes intelectuais®. Por ultimo, resta-nos mencionar a relacdo entre as
estruturas de poder e a agéncia que suporta esta transmissdo. Sobre este aspeto,
interessa ressaltar que ao transitar entre individuos, grupos e instituicdes, nada implica,
obrigatoriamente, que o conhecimento se mova livremente, ou seja distribuido
uniformemente, desvinculado do seu contexto histérico. E sempre necessario que certas
condicbes (que podem depender, por exemplo, da troca de favores, obrigacdes

protocolares ou patrocinio politico) sejam cumpridas para que o conhecimento circule?>.

Além disso, nem sempre a circulacdo deve ser vista como deliberada ou desejada
por todos os atores sociais e politicos. Assim, para a analise deste processo devem
também ser tidas em conta as condicionantes politicas que podem atuar através da
imposicdo de obstaculos a sua transmissao. De facto, uma vez que o conhecimento ndo
estd desconectado dos agentes e das estruturas de poder em que o mesmo se insere,
este é, essencialmente, um fendmeno histérico e social. Assim, torna-se incontornavel
o papel dos sujeitos histéricos que concebem, preservam e disseminam esse mesmo

conhecimento®®.

Ora, ao ser transferido entre multiplos agentes, transpondo fronteiras

territoriais, culturais e institucionais, o contacto com diversas formas e corpos de

14 Gstling, Heidenblad, 2020: 3.
15 Raj, 2013: 345.
16 | 3ssig, 2006: 44—45.



conhecimento torna-se inevitavel. Como bem sustenta Peter Burke: «There are only
histories, in the plural, of knowledges, also in the plural. »*’. Assim, consideramos que o
conhecimento sempre existiu no plural, isto é, na coexisténcia e combinacdo entre
distintos suportes de saber. Por sua vez, este contacto resulta, frequentemente, numa
relacdo de competicdo e convergéncia, que exige que este se transforme e se adapte a

novas realidades, assim como a varias molduras culturais, politicas e sociais.

Estas problemdaticas conduzem-nos a outras discussdes no ambito dos estudos
de interagdo cultural, que contribuem, com outros pontos de vista, para o nosso
entendimento acerca dos processos de transferéncia. Consideramos que alguns dos
seus principios tedricos sdao bastante pertinentes para o nosso estudo, pois ao
abordarmos o fendmeno de transmissdo de conhecimento entre culturas distintas,
deparamos-mos com algumas noc¢Oes pejorativas e redutoras que devem ser
esclarecidas antecipadamente. Referimo-nos particularmente aos discursos que
afirmam a existéncia de um isolacionismo civilizacional, com o propdsito de sustentar a
‘pureza’ de uma cultura, declarando que o seu desenvolvimento, enquanto entidade,
ndo recebeu quaisquer contributos ou influéncias externas. No entanto, a esmagadora
maioria das sociedades humanas jamais existiram, por um periodo de tempo
significativo, isoladas. As conexdes que foram e sao construidas entre as comunidades,
ao estarem inextricavelmente envolvidas com outros agregados, préximos e distantes,
podem ser caraterizadas como algo semelhante a uma vasta rede, um constante
universal da vida social coletiva. Sendo esse o caso, o contacto cultural, nas suas varias
instancias (seja decorrente de situa¢des de intercambio comercial e diplomatico e/ou
de encontros conflituosos/militares) contribui ndo sé para a difusdo de ideias e

tradi¢cdes, mas também para a criacdo e desenvolvimento de identidades®®.

Na mesma linha, algumas ressalvas devem ser feitas relativamente as principais
teorias projetadas dos estudos antropoldgicos e arqueoldgicos dos séculos XIX e XX que
argumentavam a prevaléncia de um mecanismo de interacdo cultural singular e

unidirecional, através da imposicdo de uma cultura sobre outra. Estes modelos

7 Burke, 2015: 7.
18 Cusick: 2015: 3—4.
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simplistas de difusdo e de evolugdo cultural linear procuraram, no fundo, realcar o papel
do centro sobre a periferia. Nesta perspetiva, considera-se que a cultura periférica —
tida como ‘primitiva/inferior’ — foi forcada a absorver elementos culturais consideradas
mais avangados e, portanto, mais ‘civilizados’. Estes processos de acultura¢dao eram
entdo vistos ndo s6 como inevitaveis, mas mesmo como um passo determinante para

facilitar a evolugdo cultural, de um estagio primitivo para um moderno®.

A luz de contributos mais recentes, torna-se evidente o esforco cientifico no
sentido de repensar estes conceitos num espetro mais abrangente, nomeadamente, no
gue concerne as relacbes de poder em situacdes dispares. Numa dindmica
multidirecional de transferéncias, foram propostos multiplos outros termos (como por
exemplo, sincretismo) de modo a distinguir diferentes instancias de interagdes culturais,
qgue vao desde uma intensa aculturacdo até a resisténcia contra essa mudanca 2°. Em
ultima analise, estes novos contributos concorrem, assim, para uma compreensao mais
ampla e universal dos multiplos contextos de contacto e transferéncia e do préprio
conhecimento, enquanto elemento integrante das sociedades, que se reflete em quase

todas as esferas da vida e do pensamento humanos.

As perspetivas acima caraterizadas foram assim fundamentais para o foco
principal da presente dissertagdao, que incide sobre os processos intrinsecos a
disseminacdo de conhecimento e aos agentes que potencializaram estes intercambios
intelectuais e culturais, no contexto das relagdes entre os reinos de Hattusa e a Babildnia

nos séculos XIV e Xlll a.C..

1.2. Religidao, Medicina e Magia: uma triade do conhecimento mesopotamico

Ao tomarmos como nosso objeto de estudo o conhecimento magico-medicinal
mesopotamico, particularmente o babildnico, torna-se imperativo comecarmos pela
definicdo de um conceito tdo incontornavel a identidade desta civilizagao — ‘religido’.

Desde a tradicao classica, nomeadamente nos circulos académicos, muito foi refletido a

¥ Yao, 2008: 7.
2 Rideout, 2015: 11-12.
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respeito das bases tedricas e praticas que explicam a esséncia do fendmeno religioso?.
No entanto, este continua a ser um conceito altamente discutido, objeto de multiplas
interpretagdes. Nas palavras de Talad Asad: «there cannot be a universal definition of
religion, not only because its constituent elements and relationships are historically
specific, but because that definition is itself the historical product of discursive
processes. »?2. No fundo, como todas as outras a¢cGes humanas, a religido encontra-se
sujeita as influéncias culturais e as transformacdes histéricas. Desta forma, este
fenomeno afirma-se como intrinseco a atividade humana, sendo um produto de
contextos histdricos especificos. Como tal, qualquer atividade religiosa ou sistema

religioso pode emergir, evoluir, terminar, tal como qualquer outro fendmeno histérico?.

O primeiro aspeto a ser ressaltado na caraterizacdo do sistema religioso
mesopotamico é precisamente a sua natureza cumulativa, que se assume como um
alicerce desta identidade civilizacional. Na senda das propostas de Oppenheim? e de
Bottéro®*® compreende-se que esta vertente estd intimamente associada ao préprio
devir histdrico da civilizagdo mesopotamica. Ou seja, tal como a Mesopotamia, também
o0 seu sistema religioso pode ser caraterizado como um mosaico hibrido, impulsionado
pelos multiplos contactos e contributos culturais ao longo de milénios — seja no que
respeita ao substrato Neolitico, seja no sincretismo entre as matrizes suméria e semita,
ou no respeitante aos contributos dos restantes povos que cruzaram o territdrio entre

o Tigre e o Eufrates, como os grupos indo-europeus, no Il e Il milénios a.C.%®.

2lAcerca deste conceito e dos contributos tedricos mais significativos ao seu entendimento veja-se
Almeida, 2015: 54-60.

22 Asad, 1993: 29.

3 Lenzi, 2007: 124.

24 Oppenheim, 1972: 180.
% Bottéro, 1995: 214.

26 Na construcdo desta unidade multicultural e sincrética, as condicdes geogréficas constituem um
elemento estruturante. A facil transponibilidade das fronteiras naturais foram fatores de atragdo para o
cruzamento de diversos povos, ja que as mesmas se assumiam como profundamente permeadveis. Os
montes Zagros (este), o deserto da costa siro-palestinense (oeste), as montanhas do Taurus, na fronteira
com a Anatodlia (norte) e o Golfo Pérsico (sul), assim como os dois maiores rios da regido — o Tigres e o
Eufrates — e os seus afluentes permitiam o contacto com outras areas e importantes rotas comerciais
setentrionais e meridionais. Assim, a Mesopotamia afirmou-se como um verdadeiro palco de encontros,
permitindo intera¢des a todos os niveis, fossem eles culturais, comerciais ou religiosos.
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Num outro nivel, Bottéro define este sistema religioso como profundamente
teocéntrico e mesmo «centrifugo»?, dada a omnipresenca e omnipoténcia dos
elementos numinosos, no largo espectro espacio-temporal. De facto, diacronicamente,
0s mesopotamios acreditavam que as entidades divinas controlavam os fendmenos
naturais, assim como todas as esferas da existéncia humana, acompanhando-os tanto
na dimensdo individual quanto coletiva. Alids, a propria concegdo antropogodnica®,
manifesta claramente que a humanidade havia sido criada pela decisdao e engenho
divinos, com vista a servir a sua vontade. Como refere Linssen, este servigo, que envolvia
conceder o que fosse necessdrio para assegurar a satisfacdo dos deuses — através de
atos piedosos como oferendas, orac¢des, culto as estatuas, entre outros — era cumprido
com o propodsito de receber a béncdo divina, materializada na garantia de uma
existéncia feliz, longa e préspera, tanto do individuo como da comunidade?®. Este aspeto
tdo crucial ao pensamento religioso mesopotamico revela-nos que o comportamento
adotado perante os elementos transcendentes era sustentado pelo principio de
reciprocidade, dependéncia, mas também de amor entre deuses e humanos®. Esta
concecao tinha como objetivo final garantir a manutencdo do equilibrio cdsmico, sendo
que a transgressdo desta alianga poderia ter efeitos catastroficos, tanto na vida das

populacdes, como para os proprios deuses, tal como os relatos diluvianos

27 Bottéro, 2004: 55.

28 A concec3o antropogdnica mesopotamica estd presente em varias composicdes, das quais se destacam:
Endma Elis, Atrahasis e Epopeia de Gilgames. Em tragos gerais, o poema de criagdo babildnico Endma elis
(Tab. VI) exalta a divindade demidrgica Marduk, que delega o ato de criacdo da humanidade em Enki/Ea.
Em Atrahasis (Tab. 1), a humanidade surge como resposta ao problema da instabilidade laboral sentida
entre os deuses, ja que uns estavam responsaveis pelo trabalho no cosmos — os Igigi; e outros usufruiam
dos frutos desse mesmo trabalho — os Anunnaki. Mais uma vez, Enki/Ea surge como uma das figuras
centrais do processo de criagdo. Por ultimo, na Epopeia de Gilgames (Tab. 1), o processo antropogonico é
evocado no momento da criagdo de um novo homem, Enkidu. Veja-se a traducdo destas composi¢cdes em
Dalley, 1998: 233-277; 10-38; 39-153.

2 Linssen, 2004: 12.

30 No entanto, importa ressaltar que esta relacdo entre deuses e humanos nem sempre é descrita como
harmoniosa. Embora esteja subentendida uma reciprocidade entre ambos, também é notavel a condigdo
inferior dos humanos — as ‘criaturas’ —, acentuada pela distingdo evidente da efemeridade da sua
existéncia e a transcendéncia e imortalidade divinas — os ‘criadores’. Francisco Caramelo sublinha que
esta relagdo era «caraterizada pela hierarquizagdo e estratificagdo, comuns as sociedades humanas e
divinas», na qual os humanos «preenchiam o nivel inferior desta estrutura hierarquizada.». Cf. Caramelo,
2002: 245-46.
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demonstram3. No que diz respeito a existéncia humana, acbes, conscientes ou ndo?,
que fossem contra a vontade divina acarretariam o desfavor dos deuses, materializando-

se numa série de infortunios®, entre os quais, a doenga.

Ora, as questdes relacionadas com a saude e a doenga sdao uma preocupacao
central para todas as sociedades humanas, ao estarem presentes em todas as esferas
da vida quotidiana e nos momentos determinantes da sua existéncia, desde o
nascimento até a velhice, afirmando-se, assim, como um importante tépico de discussdo
para cada contexto histérico. No caso mesopotamico, a doenga era concebida como
uma intrusdo no corpo do individuo, que indicava caos e rutura do equilibrio césmico
causada por comportamentos desrespeitosos aos olhos dos deuses por parte do
mesmo. Em ultima instancia, a doenca representava um sinal de abandono e/ou da ira

divina, que tornava o individuo suscetivel a forgas sobrenaturais externas. Alids, nos

31 Os relatos diluvianos integram a tradicdo literaria mesopotamica desde, pelo menos, o Ill milénio a.C.,
destacando-se uma descricdo mais prolongada em Atrahasis, e outra mais resumida na Epopeia de
Gilgames. Em ambas as composicdes, é-nos referido que a assembleia divina concorda em por fim a
existéncia da humanidade, langando um grande diltvio sobre o plano terreno. Enki/Ea procura contornar
esta diretriz divina e partilha com Atrahasis e Utnapistim, respetivamente, as instru¢des necessarias para
se salvarem da destrui¢do. Toda a humanidade é extinta, exceto estas duas personagens e as suas familias,
que se encontravam seguras numa embarcac¢do construida a mando do deus. Perante a aniquilagdo dos
humanos, os deuses mostram-se arrependidos com a sua decisdo, reconhecendo as consequéncias desta
acdo, pois ao ndo terem ninguém que os sirva, encontram-se sds e esfomeados. Vejam-se as respetivas
passagens: «Nintu wept and fuelled her passions/The gods wept with her for their country (...)/Thirsty as
they were, their lips/Discharched only the rime of famine.». Atrahasis, tab. Ill, col. Iv: 33.; «The gods of
the Anunnaki were weeping with her/The gods, humbled, sat there weeping/Their lips were closed and
covered with scab.». The Epic of Gilgamesh, tab. XI, col. iii: 113.

No fundo, estas duas narrativas apresentam o dilivio como um evento catastréfico que, embora seja uma
arma divina, causa aos proprios deuses um profundo temor, uma vez que o seu uso implica consequéncias
negativas para a sua sobrevivéncia. No entanto, embora seja visto como um simbolo de destruicdo,
constitui, igualmente, a possibilidade de um novo momento para se reinstaurar a ordem césmica e
retomar a alianga entre os deuses e os humanos.

32 Como sublinha Francisco Caramelo: «<o homem nem sempre entendia verdadeiramente a raz3o do seu
infortunio, mas aceitava-o como um castigo divino que punia uma qualquer falta humana.». Cf. Caramelo,
2002: 246. Como reflexdo desta realidade, evocamos o Hino do Justo Sofredor (Ludlul Bel Nemegi), um
poema de carater sapiencial babildnico, composto durante o reinado do rei cassita Nazi-Marrutas (1307-
1282 a.C.). A narrativa segue Subsi-masra-Sakkan, um homem respeitado que sucumbiu a um destino
repleto de sofrimento, infortunio e doenga. A composicdo reflete ndo s as repercussdes da falha humana,
mesmo que inconsciente, como também a injustica e os caprichos divinos. Consulte-se o respetivo hino
em Foster, 1996: 306—-23.

33 Embora, no presente trabalho, concentremos a nossa atenc¢do na problematica da doenca, devemos
indicar a existéncia de todo um conjunto de calamidades que podiam recair sobre os mesopotamios no
contexto da rutura desta alianga. Referimo-nos, por exemplo, a transgressdes morais, que cobrem um
extenso leque de comportamentos que ‘violam’ a ordem social imposta. Sobre este assunto, veja-se a
obra de Toorn, 1985.
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suportes textuais e iconograficos, a doencga era geralmente concebida como um ataque

de espectros®* e/ou de daiménes* aos humanos?®.

Nesta linha, torna-se evidente a ambivaléncia divina, que ao determinar o
destino das suas ‘criaturas’, tanto detinha a capacidade de punir as suas ofensas,
deixando-as vulnerdveis a certos males, como podia apaziguar as suas ansiedades e
garantir a sua recuperag¢ao. Sendo assim, importa agora dedicarmos alguma atengdo aos

principais deuses que participavam nos processos de cura, Enki/Ea e Gula.

Comecemos por Enki/Ea, uma das figuras centrais do universo divino

mesopotamico, ja que diacronicamente ocupava a terceira posicdo nas listas de

34 0 culto aos antepassados afirma-se como um dos pilares da vida social e religiosa desta civilizacdo, ja
gue os mesopotamios acreditavam que, apds a morte, haveria uma continuidade residual da existéncia
humana, materializada num espectro (etemmu) que passaria a habitar o plano césmico do Inframundo.
Sdo precisamente estes espectros que deviam ser cultuados no rito do kispum através das oferendas de
comida e bebida, assim como de preces e libagbes, que teriam lugar nas campas dos defuntos. Estas agdes
nao sé melhorariam a existéncia destes espectros no Inframundo, como também abririam as portas para
uma ‘comunhdo’ entre o mundo dos mortos e dos vivos, estabelecendo uma via de comunicagdo que
garantia a preservacgdo genealdgica e a permanéncia histdrica que estavam na base desta sociedade. A
negligéncia de cultuar os antepassados potenciava que estes regressassem ao plano terreno e
atormentassem a existéncia dos vivos, através, por exemplo, da disseminacdo de doengas. Sobre este
assunto, veja-se Toorn, 1996. Mais especificamente, sobre as doengas induzidas pelos espectros, veja-se
Scurlock, 2005.

35 Ao longo deste trabalho utilizamos o termo grego daimén como uma tradugdo aproximada para o
acadico rabisu. A historiografia mais recente divide este grupo em demodnios e monstros, sendo os
primeiros caraterizados por apresentarem aspetos humanos na parte superior do corpo, e os segundos
por combinarem aspetos zoomorficos. Estas criaturas hibridas e sobrenaturais, que se situavam em
termos hierarquicos, entre os deuses e os humanos, atuavam como uma ameaga exterior que provocava
um grande temor nas populagdes. Poderiam habitar no Inframundo — como os galla — ou vaguear pelas
paisagens estépicas e desérticas — como Lilttu, que, acompanhada por Lild e Ardat-lili, atormentava os
vivos, nomeadamente as gravidas e os seus recém-nascidos, mas também os noivos ou os recém-casados.
A semelhanca dos seus congéneres gregos, estas entidades podiam ser consideradas simultaneamente
malignas, ao ameagcarem a vida humana (por intermédio de doencas, por exemplo), mas também
apotropaicas — como é o caso de Pazuzu, cujo poder se encontrava associado aos ventos pestilentos e
doencas, mas que também era evocado em contextos de protecdo. Cf. GDSAM: 63, 118, 147-48.

36 Numa outra vertente, as doengas também podiam ser provocadas pela acdo de terceiros, em atos
reconhecidos a época como kispu/us («bruxaria»), um termo que serve para designar tanto as a¢des
praticadas pelo bruxo/a, quanto o mal resultante que tomava posse do paciente, tornando-o ‘impuro’.
No caso mesopotamico, a bruxaria que afetava o paciente era muitas vezes concebida como uma
substdncia que poderia ser ‘lavada’ ou transferida. O conceito de bruxaria como uma substédncia ou
qualidade transferivel também se encontra implicito em certos encantamentos que consistiam no ato de
retornar o encantamento maligno aqueles que o praticaram/provocaram. Importa mencionar que no
contexto deste trabalho, referimo-nos a praticas de bruxaria como uma forma de magia considerada
socialmente ‘ilegal’, dado ao seu carater agressivo, destinada a prejudicar ou magoar a pessoa ou objeto
alvo desse encantamento. Na literatura académica, é habitualmente referida como ‘magia negra’, em
oposicdo a ‘magia branca’. No entanto, consideramos mais apropriado o termo ‘magia malévola’ ou
‘maligna’, em virtude dos preconceitos e juizes de valor negativos e anacrdnicos que a oposi¢do entre
branco e negro pode implicar.
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divindades — apenas precedido por An/Anu, que fundou, em tempos imemoriais, a
dinastia divina; e por Enlil, divindade que chefiava e administrava o cosmos®. O
protagonismo desta entidade encontra-se reforcado ao ser patrono da antiga cidade de
Eridu, local onde, de acordo com a Lista Real Suméria, datada dos finais do Il milénio
a.C., a realeza «desceu do céu» pela primeira vez. Segundo as composi¢cdes mitico-
literdrias, Enki/Ea habitava e controlava o dominio cdsmico das d&guas puras
subterraneas (abzu/apsa), acompanhado pela sua esposa divina,
Damgalnuna/Damkina, o seu ministro Isimud/Usm, e os sete sabios (apkallu), figuras
pré-diluvianas que deveriam transmitir a sabedoria a humanidade. A administracao
deste dominio aqudtico evoca a sua ligacao a fertilidade e abundancia, mas também o
seu carater sexual e criador®, ja que a conjugacdo de dgua com a argila, ao permitir que
esta umedecesse, tornava-a adaptavel e capaz de assumir/manter todos os tipos de
formas. Esta realidade encontra alias expressdo no ja referido protagonismo que Enki/Ea
detém nos relatos antropogdnicos, assim como num dos seus epitetos, Nudimmud,

«deus que da forma», sublinhando a sua fungdo como o deus dos artesdos e artistas®.

Para o presente estudo, importa focar, especificamente, numa das suas esferas
de acdo dominante, o conhecimento e a magia. Enki/Ea é evocado como «Senhor da
Sabedoria» tanto pelos deuses como pelos humanos, sendo chamado para efetivar
tarefas que requerem inteligéncia. Perante a complexidade do conceito de sabedoria e
as suas diferentes dimensdes no mundo antigo, alguns autores optaram por evitar o uso
deste termo, especialmente no que diz respeito a esta figura, ja que o deus parece
manifestar um certo tipo de inteligéncia criativa. Jacobsen, por exemplo, optou pelo
termo «ardiloso» que reflete um tipo de inteligéncia mais direcionado para a artimanha,

revelando um sentido de habilidade pratica e subtileza na concretizacdao das suas

37 Lépez, Sanmartin, 1993: 302-3.

38 Esta carateristica da masculinidade viril de Enki/Ea é sustentada pela ligagdo metaférica entre as
propriedades vitais do sémen do deus e o seu controlo sobre as dguas doces do abzu/apsi. Sobre esta
associacdo, vejam-se as composicdes Enki e a Organiza¢do do Mundo, onde a divindade é retratada
fertilizando os rios Tigre e o Eufrates com o seu sémen (ETCLS 1.1.3) https://etcsl.orinst.ox.ac.uk/cgi-
bin/etcsl.cgi?text=t.1.1.3#; e Enki e Ninhursag, onde o deus engravida vérias deusas com quem se envolve,
tomado por um impulso violento (ETCSL 1.1.1) https://etcsl.orinst.ox.ac.uk/cgi-
bin/etcsl.cgi?text=t.1.1.1#. [Maio 2021].

39 Jacobsen, 1976: 111-12.
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tarefas®. Por sua vez, Kramer e Maier preferiram caracteriza-lo como «astuto»,
sublinhando a sua forga assim como o engenho que demonstra nas suas aptiddes

técnicas™.

Compreende-se, assim, que Enki/Ea seja o principal executor dos planos divinos,
aquele que dispde da inteligéncia necessdria para resolver os problemas que ameagam
a coesao da assembleia divina. Estas suas carateristicas refletem-se, como ja vimos, na
sua acao enquanto criador e salvador da humanidade, patente em composi¢cdes como

Atrahasis*?, Enki e Ninmah* e Endma Elis*, mas também como aquele que organiza o

40 0 termo original referido pelo autor é «cunning». Cf. Ibid.: 110.

41 Neste caso, referimo-nos ao termo «crafty» presente no texto original. Cf. Kramer, Maier, 1989: 5.
Acerca da noc¢do de inteligéncia e criatividade presente na figura de Enki/Ea, veja-se Almeida, 2019: 316—
24,

42Como ja referimos, apés o momento antropogdnico, presidido por Enki/Ea, juntamente com outras
deusas, nomeadamente Belet-lli, Nintu e Mami, o resto da composicdao de Atrahasis reporta o episédio
da destruicdo da humanidade. Importa neste ponto reforcarmos o papel de Enki/Ea na salvacdo da
mesma, ja que ao ser obrigado a jurar segredo acerca do plano de Enlil, recorre a uma artimanha, propria
do seu carater astuto, para contornar este obstaculo: o deus confessa o plano secreto de Enlil junto a uma
parede, sabendo de antem&o que Atrahasis estaria do outro lado, a escuta. Desta forma extremamente
habil informa-o dos perigos que a humanidade enfrentava e os procedimentos necessarios para se
salvarem da destruicdo iminente: «He [Ea] told him the sand needed for the Flood was seven night’s
worth/Atrahasis received the message.». Atrahasis, Tab. Ill, col. i: 30.

4 Na composicdo Enki e Ninmah estas duas divindades, associadas a criagdo da humanidade, entram
numa competicao, motivada pela embriaguez, durante um banquete divino. A composigdo inicia-se com
a glorificacdo harmoniosa dos atos sabios e criadores de Enki, desenvolvendo-se com a criagdo de uma
longa colecdo de humanos com problemas fisicos e psicolégicos. Enki e Ninmah geram criaturas com
problemas, desafiando-se mutuamente a encontrar uma solucdo e uma fungdo para as mesmas. Com
alguma arrogancia, Enki assume-se como o vencedor deste embate ao conseguir fixar um bom destino
para cada um dos seres, integrando-os na sociedade. Com efeito, é interessante notarmos que esta
sabedoria da divindade abrange também o dominio do conhecimento magico-medicinal, ao ser o
responsavel por conceder a humanidade a habilidade de diagndstico sobre questdes médicas. Assim,
consideramos que a amplitude da sua sabedoria tera sido uma vantagem neste confronto intelectual. A
este respeito, atente-se a seguinte passagem: «Enki answered Ninmah: "I will counterbalance whatever
fate -- good or bad -- you happen to decide." Ninmah took clay from the top of the abzu in her hand and
she fashioned from it first a man who could not bend his outstretched weak hands. Enki looked at the
man who cannot bend his outstretched weak hands, and decreed his fate: he appointed him as a servant
of the king.». Ls. 56—61. Veja-se a composicdo em (ETCSL, 1.1.2) https://etcsl.orinst.ox.ac.uk/cgi-
bin/etcsl.cgi?text=t.1.1.2#. [Maio 2021].

44 0 texto acddico Eniima Eli§ sintetiza o processo cosmogonico e teogdnico mesopotamico, partindo da
tradicdo suméria da existéncia cadtica de um oceano primordial. Foi a partir deste oceano que nasceram
os deuses, numa sucessdo continua de pares divinos que correspondiam a elementos da natureza,
obedecendo a uma légica de aperfeicoamento geracional, que culminou, nas primeiras linhas, com o
nascimento de Anu e, depois, de Ea. Tendo esta composi¢ao o objetivo de exaltar a figura de Marduk,
este assume-se como o exemplo da perfei¢do divina, enfrentando Tiamat e o seu exército monstruoso,
numa batalha de dimensdes cdsmicas. E interessante notar que, enquanto divindade demiurgica, Marduk
delega a funcdo de criar a humanidade no seu pai, Enki/Ea. Consideramos que esta atribuicdo entra em
concordancia com as tradicGes que associam a criagcdo e a protecdo humana a este deus, que, como
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cosmos, ao distribuir as diferentes esferas de dominio a cada divindade, como descrito
em Enki e a Organizagdo do Mundo®. Por outro lado, estas carateristicas tornavam-no
o guardido por exceléncia dos principios perpétuos e imutdveis que regulavam a ordem

cdésmica — os me *, tal como narrado na composicdo Inanna e Enki .

Noutra vertente, esta faceta ligada ao conhecimento tornava-o um perito e
conselheiro de todos os assuntos cosmicos, tanto celestes como mundanos, incluindo o
plano dos mortos, o Inframundo. A percecdo que demonstra sobre os possiveis

caminhos para este dominio inferior, tal como aparece descrito nas composi¢des

divindade do conhecimento e da magia, dispunha de um forte sentido de pragmatismo, assim como as
ferramentas necessarias para executar tal tarefa.

4 A composigdo Enki e a Organizagéo do Mundo descreve-nos a viagem de Enki aos multiplos dominios
terrenos. Na primeira parte da composicdo, as qualidades do protagonista sao exaltadas e glorificadas, de
modo a justificar a missdo civilizadora que lhe foi atribuida por Enlil, ao ser abengcoado com os me e o
nam.tar, os principios que constituiam o nucleo da vida e da cultura assim como o poder de fixar os
destinos, respetivamente. Nas seguintes secGes do texto, é descrita a viagem por barco do deus, que parte
de Eridu para a restante Baixa Mesopotamia, mas também para regides vizinhas. No curso das suas
viagens, o deus inicia o processo organizativo do mundo, delegando um conjunto de tutelas ligadas ao
mundo terreno a diferentes divindades. Enki assume-se, assim, como um administrador, que organiza e
inspeciona o bom funcionamento do mundo, de forma ativa e criativa. Veja-se a respetiva composicao
em (ETCSL, 1.1.3) https://etcsl.orinst.ox.ac.uk/cgi-bin/etcsl.cgi?text=t.1.1.3#. [Maio 2021].

46 para uma analise mais aprofundada sobre os principios cdsmicos evocados neste mito, veja-se Almeida,
2015: 229-34.

47 0 mito Inanna e Enki integra uma longa tradi¢do mitoldgica em torno de Inanna, a deusa suméria do
amor, da sexualidade, da governanca e da guerra. Este texto relata-nos a viagem de Inanna até Eridu, com
0 propoésito de se apoderar dos me, que estavam na posse de Enki. Durante o banquete, os deuses
ingerem uma grande quantidade de alcool, estimulando um ambiente de competicdo e rivalidade, que
tdo bem carateriza a relagdo entre estas duas divindades, na literatura mesopotamica. Enki, sob o efeito
de alcool e seduzido pela beleza de Inanna, decide entregar os me a deusa. Ao contrario das restantes
composic¢des ja evocadas, a faceta sdbia, criativa e engenhosa de Enki ndo se encontra aqui plasmada;
pelo contrdrio, como caraterizam Kramer e Maier, o deus comporta-se de forma irresponsavel e
desordenada, ao perder o seu poder e a sua sabedoria, perante a astlcia de Inanna, que vé o seu plano
bem executado. O resto da composicdo segue o vizir de Enki, Isimud, que dotado dos poderes do seu
senhor, interpela a deusa na sua viagem de regresso a sua cidade de Uruk, na tentativa de recuperar os
referidos principios césmicos. Contudo, esta agdo é em vao, ja que Inanna chega a sua cidade, vitoriosa e
Enki acaba por reconhecer a sua derrota. Cf. Kramer, Maier, 1989: 38. Veja-se a composi¢cdo em (ETCSL,
1.3.1) https://etcsl.orinst.ox.ac.uk/cgi-bin/etcsl.cgi?text=t.1.3.1#. [Maio 2021].
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Epopeia de Gilgames*, Nergal e Ereskigal® e A descida de Inanna/Istar ao Inframundo®
contribuiram para a hipétese de esta divindade ter pertencido a este plano, ou até

mesmo, ter sido o0 seu governante, em épocas mais recuadas®?.

Finalmente, a sua atitude benevolente perante o destino dos humanos
estabeleceu firmemente a sua importancia na esfera da magia, na realizacdo de
encantamentos e de rituais de purificagdo, com vista a exorcizar aspetos nefastos da
vida quotidiana das popula¢gdes. Com efeito, ao longo do Il milénio a.C., mais
particularmente durante o periodo Cassita, observamos algumas alteragdes no que diz
respeito as suas principais tutelas. Algumas das suas fung¢des centrais —enquanto criador
e salvador da humanidade e administrador do cosmos — sdo transferidas para o seu filho,

Marduk, algo que se enquadra no contexto politico da época, com a ascensao politico-

48 Referimo-nos ao episddio da tabuinha Xl da famosa Epopeia de Gilgames, que nos narra a tristeza de
Gilgames perante a perda do seu amigo Enkidu, que se encontra preso no Inframundo, incapacitado de
regressar. O apelo de auxilio do monarca de Uruk é recusado pelos deuses Enlil e Sin, o que o obriga a
recorrer a Ea. O deus da sabedoria ndo liberta Enkidu do Inframundo, dada a impossibilidade desse
retorno a vida. No entanto, de forma astuta, Ea encontra uma forma de contornar esta situagao, sugerindo
que o espectro de Enkidu (utukku) escapasse por um "buraco" (takkakbu) para o mundo superior: «Father
Ea, answered him, he spoke to the warrior [Ukur], Warlike young man Ukur [, You must open a hole in the
Earth now (?), So that the spirit [of Enkidu can come out of the Earth like a gust of wind]. [And return (?)]
to his brother [Gilgamesh].». The Epic of Gilgamesh, col. iii: 123-124.

4 Na composicdo Nergal e Ereskigal, Nergal/Erra, o deus das pestes e da morte, é obrigado a dirigir-se ao
Inframundo, com vista a redimir-se perante a rainha dos mortos, Ereskigal, dado uma ofensa protocolar
gue cometeu ao seu enviado/vizir, Namtar, num banquete divino que se tinha realizado anteriormente.
E neste contexto que Enki/Ea auxilia-o nesta viagem, oferecendo-lhe instru¢des de como agir durante a
sua estadia naquele plano: Nergal deveria recusar tudo o que tipicamente fosse oferecido por um bom
anfitrido, como pao, carne, cerveja, e ndo deveria iniciar qualquer tipo de atividade sexual com a deusa,
caso contrario, iria ficar preso no Inframundo. Alids, note-se a passagem da composi¢cdo que reflete a
necessidade desta inatividade: «You must not [do that which] men and women do].». Nergal and
Ereshkigal, col. ii: 168. Veja-se a tradugao desta composicdo em Dalley, 1998: 163-181.

%0 Em A descida de Inanna/lI$tar ao Inframundo, Enki/Ea decide intervir e resgatar Inanna/I$tar da sua
morte, na sequéncia do confronto com a sua irma Ereskigal. O deus molda, com as suas prdprias maos,
criaturas de género indefinido, que envia para o Inframundo para que auxiliem o processo de regresso a
vida da deusa. Através desta intervencdo, a sua libertacdo torna-se possivel, desde que seja indicado um
substituto para ocupar o seu lugar naquele dominio. No fim da narrativa, a substituicdo recai no consorte
tradicional de Inanna/Istar, Dumuzi/Tammuz e na irm3 deste, Gestinanna/Belet-seri, que ao partilhar o
destino do deus, alivia a sua pena no Inframundo. Acerca das versGes suméria e acddica deste mito veja-
se Almeida, 2012: 91-100. Vejam-se as traducdes das composicdes, respetivamente, em (ETCSL 1.4.1.)
https://etcsl.orinst.ox.ac.uk/cgi-bin/etcsl.cgi?text=t.1.4.1# [Maio 2021], e Dalley, 1998: 154—-162

51 Esta interpretacdo é extremamente interessante n3o sé pela caracterizago literaria de Enki/Ea como
aquele que conhece os segredos e as regras deste plano, mas também pela sua associagdo, sobretudo nos
suportes artisticos, a anfibios e outros animais aquaticos (como a tartaruga), que manifestam qualidades
ctonicas. Note-se que estes animais encontram-se intimamente ligados aos rituais funerdrios no Médio
Oriente Antigo, desde, pelo menos, o Neolitico. Sobre esta proposta, veja-se Ribeiro da Silva, 2020: 87—
89.
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militar da Babildnia, cidade tutelada por este deus, desde a construcdo imperial de
Hammu-rabi. Ndo obstante, a ligagcdo de Enki/Ea as distintas areas de conhecimento,
como a medicina, a adivinhacdo (particularmente a astrologia) e a magia,

permaneceram intactas®?.

Assim, Enki/Ea assumiu-se como o patrono das artes magicas, o ‘autor’
responsavel por revelar aos humanos o corpus de ensinamentos magico-medicinais, o
gue fundamenta a sua participacdo ativa nos encantamentos magicos. A este respeito,
em varios encantamentos mesopotamicos, identificamos um topos recorrente, atestado
desde o periodo Dinastico Inicial até a Babildnia Helenistica, que sugere, a partida, uma
prova da autoridade que exercia, mas também da sua eficicia neste contexto*®. Falamos
do «didlogo de Marduk-Ea», conforme a designacdo atribuida por A. Falkenstein®.
Tomando como exemplo duas grandes cole¢des magicas que atestam o uso desta
férmula ritualistica — Udug.hul (Utukkii Lemnitu)® e Surpu® — a narrativa, segue, em

tracos gerais, o didlogo entre as divindades Enki e Asarluhi®’, nos textos redigidos em

52 Com efeito, alguns autores consideram que a magia se desenvolveu exponencialmente durante este
milénio, na medida em que as representacdes artisticas de Enki/Ea passaram a enfatizar o seu papel como
o ‘grande magico’. De entre os motivos mais representados a acompanhar Enki e o seu vizir, Isimud,
destacam-se o homem-touro, o peixe com cabeca de ledo, o homem-pdssaro e o peixe-cabra. Cf. Kramer,
Maier, 1989: 124.

53 Annus, 2019: 1-3.
54 Veja-se a origem deste termo na obra de Falkenstein, 1931.

55 Esta série de encantamentos bilingues, conhecida como Udug.hul (Utukki Lemndtu), encontra-se entre
0s mais antigos registos deste tipo na Mesopotamia, estendendo-se ao longo do tempo, com os
exemplares mais antigos datados do Ill milénio a.C. Este conjunto de textos foca-se na expulsdo de uma
série de daimones mesopotamicos (cujas origens e fungdes sdo fundamentadas ao longo da composicdo),
forcando-os a regressar as estepes, montanhas ou ao Inframundo, afastando-os, assim, dos humanos.

56 Estudos mais recentes apontam que a série de encantamentos Surpu (“Burning”) pode ser datada do
periodo Cassita a semelhanga de outras grandes obras literdrias. Esta fonte textual consiste numa longa
lista de confissOes de agdes, rituais e tabus que o paciente podia cometer involuntariamente e que
constituiam uma ofensa aos deuses e a ordem imposta. Durante a recitagdo das oragdes, decorria um
ritual de purificagcdo, simbolizando a destruicdo das ofensas do paciente e a sua purificacdo através do
fogo. Cf. Reiner, 1958: 2—6.

570 culto de Asarluhi é atestado desde o periodo de Ur Ill, enquanto divindade tutelar da cidade Kuara,
que se situava perto de Eridu. Esta proximidade geografica pode ter colaborado na inclusdo desta
divindade no pantedo daquela cidade, enquanto filho de Enki/Ea e de Damgalnuna/Damkina. Neste
panorama familiar, Asarlubi absorveu as qualidades de inteligéncia, sabedoria e magia do seu pai,
tornando-se uma figura chave na literatura magica. Embora o processo de sincretismo com Marduk ainda
ndo seja totalmente conhecido, é possivel que tenha ocorrido no periodo Paleo-Babildnico. Cf. GDSAM:
36.
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sumério, e Marduk e Ea, nas composicGes datadas a partir do Il milénio a.C.%%. A
estrutura destes didlogos pode ser dividida em trés aspetos centrais: a apresentagao do
problema, ou seja, a descricdo de um ataque sobrenatural, a causa do problema de
saude em evidéncia; o didlogo de Enki/Ea com Marduk ou Asarluhi que, ao tomarem
conhecimento da situacdo, procuram a experiéncia e conselho do seu pai para
realizarem o tratamento adequado®’; e, por fim, a solugdo ritual, na qual o deus dita aos

seus filhos os procedimentos necessarios para resolver o problema em questao.

Ora, esta formula ritualistica assume-se como a parte central e mais
convencional do encantamento e reflete, em ultima instancia, uma passagem solene de
pai para filho do poder/conhecimento magico. Na mesma linha, Enki/Ea também surge
como aquele que transfere este tipo de conhecimento para os seus homélogos no plano
terreno, os especialistas magico-medicinais, nomeadamente o asipi e o asd. Embora
bem integrados nos complexos do templo e do palacio, particularmente durante o |
milénio a.C., deve ser sublinhado como o oficio destes especialistas era legitimado pelos
deuses, e nao pelo rei. Essa legitimacdao assumiu vdrios moldes, entre as quais, a
associa¢do direta com figuras divinas, sobretudo com Enki/Ea e Asarluhi. Neste caso,
uma vez mais a série Udug.hul (Utukku Lemnutu) manifesta esta relagdao pessoal e intima
gue é reclamada por parte dos especialistas (neste caso, o asipd), com o intuito de
reforcar a san¢do e origem divina dos encantamentos que configuram o processo de
cura®. Desta forma, ao estabelecerem paralelos ancestrais com as entidades divinas, os
especialistas mesopotdmicos viam-se como herdeiros das mesmas, responsaveis por
relembrar, proteger e transferir a erudicdo e conhecimento desta civilizagao.

Coletivamente, estes mecanismos foram fundamentais para sacralizar estes oficios e,

8Segundo Geller, em textos mais antigos, sobretudo do Ill milénio a.C., Enki/Ea detém um maior
protagonismo nos procedimentos ritualisticos, sendo a assisténcia de Asarluhi/Marduk posterior, quando
a teologia em torno do deus patrono da Babildnia se tornou mais dominante. Cf. Geller, 2015: 4-5.

9 Enki/Ea responde: « [«Marduk, what is it] you do [no]t know? What could | give you in addition?
[Whatever | know], you know (too).». Reiner, Surpu, 37. A mesma légica esta presente na série Udug.hul
(Utukku Lemnutu), alternando apenas a figura de Marduk por Asarluhi: «Asarluhi what do you not know?
What can | add to it? What | know, you also know.». Geller, 1985: 31.

80 veja-se as seguintes passagens: « [l am the man of Enki (...) | am the messenger], my [incantation] is the
incantation of Enki, (and) my incantations are the incantations of Asarluhi, the regulations of Eridu are in
my hand» ou, mais adiante, «I am Enki’s man — that ‘healing hand’. | am the man (of) Asarlubhi, son of
Eridu.». Cf. Ibid.: 27-29.
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naturalmente, a imagem dos especialistas como aqueles que operavam com a
aprovacgao explicita dos deuses, como uma espécie de paladinos contra uma ampla
gama de ameacas que poderiam atacar a sociedade e a ordem quotidiana das

populagdes.

No entanto, devemos sublinhar que ndo era apenas aos seus protegidos
humanos que Enki/Ea transferia o seu conhecimento, mas também aos seus pares
divinos, em particular, a deusa Gula. Com efeito, a composicdao The Gula Hymn of
Bullutsa-rabi conta-nos que esta divindade recebeu o conhecimento médico de Ea®.
Evocada, tradicionalmente, nos encantamentos medicinais pela expressdo «Senhora da
saude» (bélet balati), Gula era conhecida como a deusa patrona da medicina. Ao receber
e tomar o conhecimento medicinal como seu, identificamos, assim, outro processo de
transmissdo. A semelhanca do elo estabelecido entre Enki/Ea e os seus especialistas
humanos, Gula transmitia os ensinamentos do seu oficio para os seus protegidos que se
reviam nas suas funcdes (nomeadamente os asii). Na mesma linha, estes reivindicavam-
se como aqueles que curavam, a imagem e por meio da vontade e bén¢do da deusa.
Esta relacdo encontra expressdo em alguns dos epitetos da deusa, tais como «a asd
feminina da humanidade» (asit awile)®?, que evidencia o vinculo direto entre aqueles
gue desempenhavam aquele cargo no mundo terreno e a divindade que o

desempenhava no plano divino®.

Quanto ao desenvolvimento da deusa, identificamos varias divindades femininas

nas composicdes literarias do inicio do Il milénio a.C., como Nintinuga, Ninkarak,

61 «Ea in the Aps( gave me all of his wisdom, he donated the tablet stylus out of his hands, the art of
medicine, the secret of the gods, he entrusted to my hands.». Ls. 144-146. Lambert, 1967: 125.

62 plantholt, 2017: 180.

83 A legitimagdo dos especialistas mesopotamicos, neste caso, o @sipi e o asd, é intitulada em alguma
historiografia como ‘mitologia da sucessao escribal’, o que sustenta a nog¢do da ancestralidade profissional
de todo os tipos de detentores de conhecimento que, explicitamente, remonta aos sabios mitoldgicos
(apkallu) da tradi¢do antediluviana. Assim, também o relacionamento préximo com Enki/Ea fica atestado.
Esta nogdo fornecia um suporte ideoldgico utilizado pelos estudiosos (ummdnt) nos seus varios papéis,
como especialistas em rituais, conselheiros dos governantes e autores/redatores de importantes
compéndios. Esta mitologia cumpria, deste modo, pelo menos trés propdsitos: a) ‘canonizava’ a tradicdo
escrita, elaborada por estes especialistas, ao ser reivindicada uma autoridade divina e imutavel; b)
permitia alcangar prestigio politico e social; c) atuava como um mecanismo que diferenciava os estudiosos
‘profissionais’ (que recebiam o patronato do paldcio ou do templo) dos restantes especialistas, neste caso
dedicados a cura, de carater popular, como as parteiras e os barbeiros, que eram igualmente (ou até mais)
requisitados pela populagdo. Sobre este tdpico, veja-se Lenzi, 2008: 137-69. e Plantholt, 2017: 166—73.
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Ninisina, Baba/Bau, que se sincretizaram, por fim, na figura compdsita de Gula®. Um
dos seus aspetos transversais é a proxima ligacao ao curso da vida e a longevidade, ja
que surge referenciada como aquela que «da vida» (nadinat balati) e «cuida da vida»
(ga’isat napisti balati). Porém, Gula aparece também como aquela que consegue
reverter a morte, «quem revive os mortos» (muballitat miti), através dos seus poderes
curativos e das suas plantas medicinais®. Os primeiros vestigios ao seu culto datam da
primeira metade do Il milénio a.C., ao ser elencada na lista de deuses de Fara e Abu
Salabih. No entanto, ndo parece ter existido um local de culto especifico a si dedicado,
0 que nos leva a presumir que nao terd sido reverenciada pela sua tutela a um centro
politico, mas sim pelas suas qualidades curativas, que ao longo do tempo, permitiram
gue ascendesse a divindade oficial deste dominio, mais proeminente nas cidades de
Nippur, Sippar e Isin. Foi, contudo, durante o periodo Cassita que o seu culto cresceu
exponencialmente, com a construcdo de novos templos dedicados a sua devogdo. O
alcance da sua influéncia ndo se restringiu apenas a Babildnia, uma vez que foi
introduzido na Assiria e em territdrios vizinhos da Mesopotamia, como Emar e Ugarit.
Ademais, além de ser uma figura importante nos cultos pessoais, Gula também foi

incorporada na ideologia real, transpondo os limites literarios que a representavam

64 para um estudo completo do desenvolvimento diacrénico e sincrénico de Gula e das restantes
divindades de cura na Mesopotamia veja-se Plantholt, 2017.

& Bdck, 2013: 15.

% Nos centros de culto dedicados a Gula é comum identificarem-se, entre os vestigios arqueoldgicos,
varias estatuetas antropomorficas de terracota, claramente votivas, a segurar diferentes partes do corpo,
presumidamente como indicativo da fonte da doenca para qual a sua ajuda estava a ser solicitada. Outros
elementos frequentemente identificados eram as figuras de cdes, o animal-simbolo da deusa, tanto no
registo escrito como material, desde o periodo Paleo-Babildnico até ao Neo-Babildnico. Para além de
estatuetas, tipicamente inscritas com dedicatérias ou oragdes, geralmente enterradas em portas de
estruturas habitacionais ou nos portGes dos templos, também é comum serem identificados cachorros.
Particularmente notdvel é o templo da cidade de Isin, onde foram exumados mais de 30 cdes, enterrados
debaixo da rampa que conduzia ao templo. A presencga destes animais pode indicar a sua participagdo em
rituais da cura, fundamentada pela sua natureza magica e protetora. Porém, pode também indicar uma
funcdo dedicatéria ou mesmo servir outro propdsito, ainda desconhecido. No entanto, as inscrigdes
patentes nestas figurinhas evidenciam que o ato de enterrar os animais ou objetos que os representassem
era considerado um mecanismo para proteger a casa de forgas malignas. Cf. McGuire, 1990: 1. Propostas
mais recentes sugerem que o vinculo entre a deusa e este animal devia-se aos efeitos curativos da saliva
dos cdes. De facto, estudos clinicos corroboram este efeito — ainda que limitado — da saliva canina, ao
reduzirem a contaminacdo bacteriana das feridas. E dificil afirmarmos que os antigos mesopotidmios
reconheciam estas propriedades curativas do animal, ou se concebiam antes, numa ldégica de
transferéncia magica, a doenga do individuo para o cdo, através do contacto/proximidade entre os dois.
Cf. Bock, 2013: 38. Sobre esta relacdo entre Gula e o seu animal-simbolo, veja-se ainda o artigo Ornan,
2004 : 13-30.
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‘apenas’ como a esposa do famoso deus Ninurta. A integra¢cdo no importante festival

Akitu ilustra precisamente o desenvolvimento do seu culto e lugar no universo divino®.

O exame do hino Ninisina A%, ja acima referido, transmite uma imagem vivida
das atividades curativas que pertencem ao dominio desta deusa. Um dos principais
aspetos que sobressai é a énfase colocada nas suas maos, ao ser conhecida como «mae
com a mao apaziguante» (ama.Su.hal.bi) ou como «mao fiel do céu» (Su.zi.an.na)®. De
facto, neste hino, a deusa é descrita a realizar um encantamento, com as suas «maos
refrescantes»’® que obrigam a doenca a sair do corpo do paciente; sendo que, do mesmo
modo, no hino de Bullutsa-rabi, a deusa declara que «my soft bandage relieves
diseases»’’. Neste aspeto, consideramos interessante a interpretacao de Bock que
argumenta que a gentileza e calma que emanam das maos da deusa estdo na base da
associagdo entre a cura e os curativos/compressas. Conforme aponta a autora, numa
passagem da Epopeia de Tukulti-Ninurta as tabuinhas cuneiformes que pertencem ao

oficio do asd sdo caraterizadas como népes nasmadat, «realizagdo dos curativos»’2.

Numa outra vertente, Gula é caraterizada enquanto protetora da vida humana,
ao ser evocada para auxiliar o processo de concecdo, quando se acreditava que alguma
entidade se encontrava a interferir maliciosamente — tipicamente, atribuida a a¢do do
daimon feminino, Lamastu, que atormentava mulheres gravidas ou maes recentes, com

a intencdo de matar os seus bebés’. Uma secg¢do do hino Ninisina A espelha esta funcao

7 Béck, 2013: 62-65.

8 Veja-se o hino em https://etcsl.orinst.ox.ac.uk/cgi-bin/etcsl.cgi?text=t.4.22.1#. (Ninisina A) [Maio
2021].

89 Bgck, 2013: 15.

70 Ninisina A, |s. 38.
Y The Gula Hymn of Bullutsa-rabi, |s. 85.
72 Béck, 2013: 17.

73 Segundo Bdck, o vinculo entre Gula e Lamastu pode ser compreendido nos moldes de uma relagio
antagonica, entre a ‘falsa’ e a ‘verdadeira’ parteira/ama de leite. Ou seja, num lado, Gula afirma-se como
aquela que concede a fertilidade as mulheres e que as auxilia no momento do parto. No outro, encontra-
se Lamastu, um daimon engenhoso que se disfarcava de curandeira ou de parteira e, em seguida,
estrangulava ou envenenava os recém-nascidos. Os seios de Lamastu eram as suas ‘armas’ principais,
sendo representada na iconografia a amamentar cdes e porcos, algo que reforca a ideia do seu leite
materno ser considerado venenoso e, como tal, um perigo para a vida dos bebés. Efetivamente, de acordo
com alguns encantamentos exorcisticos dirigidos contra si, constata-se que «whomever she suckles drops
(dead)» uma vez que «her breasts are bathed with the milk of death.». Neste sentido, como uma contra-
imagem de Gula, Lamastu surge como uma inversdo do conceito de maternidade, uma clara perversio da
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de obstetricia: «To create offspring for thousands of young women, to make things in
order like a potter, to cut the umbilical cord, to determine destinies, to place a hand on
the door of the Nigin-gar (a part of Ninisina's temple at Isin) ... to let the human child
scream loud and long after it is received in the embrace, to turn its belly downwards and
to turn it upside down.»”*. Note-se que a primeira parte do trecho refere-se as quatro
fases da génese humana e do curso natural da vida, isto é, a conceg¢do, ao
desenvolvimento do bebé a partir da imagem de um oleiro (que alude ao processo
antropogonico), ao nascimento e ao seu futuro/destino. Neste sentido, Bock, entre
outros autores, considera que ao surgir como a parteira por exceléncia, as atividades de

Gula recaem na esfera das agdes tipicas de uma divindade ligada a maternidade”™.

Num outro nivel, importa ainda salientarmos a dualidade da agéncia de Gula.
Enquanto deusa da cura, e do mesmo modo que surge a consultar e auxiliar os seus
pacientes, prescrevendo-lhe medicamentos com propriedades curativas ou professando
encantamentos que revertessem a condicdo maligna’®, torna-se expectavel que detenha
total dominio sobre as doencas e até mesmo sobre o amplo espectro de daiménes
associados as mesmas. Esta dualidade encontra-se plasmada na expressao «a grande
curadora» (azugallatu) que reflete tanto a sua experiéncia e habilidade para curar, como
prejudicar a saude dos individuos. Dessa forma, a faceta gentil e prestavel de Gula,
surge, em simultaneo, com a sua faceta mais temperamental e violenta, ao ser evocada,
por exemplo, num texto sumério como «Queen whose 'tempest,' like a raging storm,
makes heaven [tremble(?)], makes the earth quake.»”’. Esta dualidade da deusa
encontra igualmente expressdao em maldi¢des, ao ser evocada como a portadora de

doencas duradouras — geralmente erupc¢des cutaneas (simmu lazzu) e/ou pus e sangue

ordem natural, ao encantar as mdes, conjurando-as com as seguintes palavras: «Bring yours sons to me
that I may suckle them, | will give your daughters my breast!». Cf. Ibid.: 43—44. Sobre as origens e evolugdo
desta figura, veja-se Wiggermann, 2000.

74 Ninisina A, Is. 74—79.
7> Bock, 2013: 17.

76 «l am a physician, | can heal, | carry around all (healing) herbs, | drive away disease, | give myself with
the leather bag containing health-giving incantations, | carry around texts which bring recovery, | give
cures to mankind. My pure dressing alleviates the wound, my soft bandage relieves diseases. At the raising
my eyes the dead comes back to life, at the opening my mouth palsy disappears. | am merciful, | am
compassionate.». Cf. The Gula Hymn of Bullutsa-rabi, Is. 79—88.

7 Ls. 3-4. Veja-se o respetivo texto em Gurney; Kramer, 1976: 20-26.
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incessante — ou como a responsavel por causar infertilidade, ao destruir ou colher a
‘semente’’®. Na mesma ldgica, os proprios instrumentos associados a deusa,
caraterizados no hino de Bullutsa-rabi como uma faca naglabu e uma lanceta masdaru,
tanto sdo utilizados no ambito da cura, para tratamento de feridas, como também

transmitem uma imagem ameagadora’®.

Em nota final, sublinhe-se como as agGes de Enki/Ea e Gula apresentam-se
complementares, ao estarem conectadas pelos seus dominios do conhecimento magico
e medicinal. Neste sentido, compreende-se que sejam frequentemente evocados, em
varios registos historicos, para auxiliarem os mesopotamios durante o processo de cura.
Evidencia-se, também, a dualidade das suas a¢bes, que tal como qualquer outra
divindade mesopotamica, sdo regidas pelo bindmio caos/ordem, tdo proprio da
mentalidade desta civilizacdo. Como ja& observamos, tanto Enki quanto Gula sdo
responsaveis por promover atos magicos, que podem ser tanto criativos —no sentido de
concecdo de uma nova vida — quanto curativos, garantindo a reversdo da doenca. Por
outro lado, também agiam de forma disruptiva, ja que tomados pelas suas naturezas
temperamentais quebravam o equilibrio das suas acdes: no caso de Enki, pela
arrogancia excessiva que demonstra nas suas qualidades e pelos seus impetos violentos;
e no caso de Gula, na possibilidade de infligir doencas e de impedir a criacdo de uma

nova vida.

78 Uma das sec¢Bes das maldi¢des do «Cddigo» de Hammurabi reflete, precisamente, este seu poder:
«May the goddess Ninkarak (..) cause a serious disease (mursam kabtam), the evil asakkum demon
(asakkam lemnam) and a severe skin sore (simmam marsam) to break out upon his limbs— an affliction
which cannot be soothed, which a physician can neither diagnose nor ease with a bandage, which like the
bite of death cannot be expelled! ». §§ 50-69. Cf. Roth, Hoffner, Michalowski, 1997: 139. Em paralelo, a
mesma linguagem encontra-se também presente nos textos inclusos em alguns kudurrus que exprimem
o nome de Gula como «the one who brings festering sores». Nestes casos, a inscri¢cdo geralmente segue
a seguinte férmula: «so that (until the last days of [his] life) he bathes in pus and blood like water.». Cf.
Plantholt, 2017: 66.

79 Atitulo de exemplo, refira-se um hino de louvor ao rei Iddin-Dagan de Isin (século XIX a.C.) no qual estes
instrumentos sdo descritos como: «when you [Gula] draw through the flesh the scalpel and the lancet,
knives like lion's claws -- the bodies of the black-headed people tremble because of you! ». Ls. 7-9. Veja-
se o0 hino em https://etcsl.orinst.ox.ac.uk/cgi-bin/etcsl.cgi?text=t.2.5.3.44#. (A Sir-namerima (?) for Iddin-
Dagan (Iddin-Dagan D) [Maio 2021].
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Apresentadas as acoes e qualidades divinas, importa agora caracterizar a pratica
da cura no universo mesopotamico, temdtica que nos obriga a refletir sobre a fronteira
fluida entre a religiao, a magia e a medicina neste sistema de conhecimento. Em estudos
mais antigos, é comum identificarmos uma divisdo entre estas trés esferas do
pensamento humano. O trabalho de James Frazer®’, por exemplo, enquadra-se neste
ambito, ja que o autor argumentou a existéncia de uma tricotomia entre a religido, a
ciéncia — aqui entendida, num sentido lato, como conhecimento — e a magia, usada
como uma estrutura heuristica para o estudo etnolégico das culturas antigas e
contemporaneas. Influenciado pelo modelo evolucionario de Darwin, Frazer procurou
dividir cada uma destas esferas, caraterizando-as sobre os seguintes moldes: a ciéncia
como drea que se compromete a produzir conhecimento objetivo e verificavel; a religido
como esfera que abrange todos os fendmenos associados a adoracao do divino; e a
magia considerada como um estagio anterior, mesmo ‘primitivo’, que posteriormente

se transformaria em religido, num nivel mais desenvolvido do pensamento humano?®.

No entanto, esta proposta de Frazer foi alvo de profundas revisdes criticas, sendo
considerada pouco representativa das estruturas mentais de cada cultura e da forma
como as mesmas entendiam conceitos tdo complexos e subjetivos como os referidos®?.
Nao obstante, tradicionalmente, a medicina foi encarada como um impeto de
racionalidade e da ciéncia ‘ocidental’, com base empirica; enquanto a magia foi tida
como uma pratica irracional, obscura e supersticiosa, sem qualquer fundamento

cientifico®3.

Para o presente trabalho, e recordando as linhas tedrico-metodoldgicas
apresentadas no ponto anterior, consideramos pouco adequado distinguirmos cada um

destes conceitos como se fossem concebidos isoladamente pelos antigos

80 Veja-se Frazer, 1995.
81 Schwemer, 2015: 18-19.

82 para uma proposta mais recente da definicio destes conceitos e da relacdo estabelecida entre os
mesmos, veja-se o estudo de Zucconi, 2018.

8 Esta divisdo dicotémica foi aplicada em alguma historiografia aos papéis dos especialistas magico-
medicinais babildnicos. Iremos retomar a esta questdo, com maior profundidade, no capitulo Ill.
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mesopotamios. Com efeito, como ja observamos, a religido assumiu-se continuamente
como um fendmeno que permeava a vivéncia e a realidade das populagdes
mesopotamicas, refletindo-se em todas as esferas da sua a¢do e do seu pensamento.
Assim, ao debrugarmo-nos sobre o entendimento conceptual de doenga e cura nesta
civilizacdo, devemos ter em mente, desde logo, o panorama religioso acima

apresentado.

Por outro lado, e tendo em conta este ambiente cultural e religioso, ndo é
surpreendente que as praticas medicinais consistissem, no tempo longo, numa
combinacdo de prescricdes de remédios e encantamentos magicos. Ou seja, as
primeiras comprometiam-se a tratar os sintomas fisicos (como, por exemplo, a febre
e/ou os ferimentos de guerra) através do uso de pomadas, de unguentos e outros
remédios fitoterdpicos, assim como de medicamentos que misturavam substancias
organicas (como vinho, leite, gordura, sangue, 0ssos)®. Por sua vez, os encantamentos
magicos, que podiam ser acompanhados por recita¢cdo de oracBes e/ou utilizagdo de
amuletos, apelavam a psique do paciente, ao fornecerem a confianca que o tratamento
em si detinha sancdo e precedéncias divinas, e como tal seria eficaz. Nesta linha, e
seguindo a proposta de Schwemer, a magia é considerada uma atividade baseada em
acdes simbdlicas, geralmente acompanhadas por recitacGes e realizada por um
especialista (como o asipd) com o objetivo de efetuar uma mudanga/transformacao,
como a cura do individuo através da transferéncia/anulagdo de um agente maligno®.
Assim, se entendermos a magia como uma dimensdo psicolédgica da cura, a mesma
sempre desempenhou um papel importante na pratica de tratamentos que conhecemos

como medicina®.

Num outro nivel, poderiamos questionar até que ponto os antigos
mesopotamios atribuiam certas doencas a causas ‘naturais’ em oposicdo a causas
‘sobrenaturais’. A ser assim, esperariamos que as categorias de doencas de causas
‘naturais’ fossem tratadas por meio de curativos, e inversamente, que as doengas por

causas ‘sobrenaturais’ fossem tratados através de métodos ditos ‘magicos’, como

84 Oppenheim, 1972: 292-93.
8> Schwemer, 2013: 19.
86 Geller, 2010: 9.

28



libacGes ou rituais de purificacdo. No entanto, o que se observa nos registos textuais
mesopotamicos é, efetivamente, uma fluidez entre ambas as dimensdes. Existem
tratamentos ‘naturais’ para condi¢des entendidas como ‘sobrenaturais’ — como o
«toque» dos espectros ou maldigdes — assim como também observamos tratamentos
‘magicos’ para problemas que nos parecem ser de causas naturais — como por exemplo,
o tratamento de febre que envolve, em certos casos, a manipulagdo de uma estatueta
de argila®’. Neste sentido, a distingdo tradicional entre medicina (‘natural’) e magia
(‘sobrenatural’) parece-nos escusada, ja que os antigos especialistas ndo sé nao
operavam sobre esta terminologia, como nem aparentavam conceber estas esferas em
moldes binarios. No fundo, a sobreposicao e mesmo interligacdo destes dois métodos
de cura afirmavam-se como 0s meios necessarios para atingir o fim expectavel: a
recuperacdo do paciente e a reversao do desfavor divino. Ao associarmos os dois
métodos, podemos entdo ficar mais préoximos do pensamento mesopotamico. Assim, e
por forma a evitar equivocos, optamos por utilizar o termo ‘cura’, dado o seu sentido
mais amplo, para descrever as antigas abordagens magico-medicinais de diagndstico e

progndstico que garantiam o bem-estar fisico ou mental da populagdo®2.

Numa outra vertente, estudos mais recentes debrucaram-se sobre os aspetos
empiricos da ‘ciéncia’ mesopotamica®®, argumentando a existéncia das trés principais
carateristicas — imaginacado, légica dedutiva e observacao — que sdao postuladas como a
base intelectual para todas as ciéncias, antigas ou modernas. A partir destes parametros,
o sistema de cura mesopotamico e o esforco pragmatico por parte dos seus especialistas
tem vindo a ser reavaliado, nas Ultimas décadas. Sobre a primeira carateristica, entende-
se que a ciéncia mesopotamica procurou encontrar uma explicagdao geral para as
ocorréncias naturais, com o objetivo de reduzir o sentido humano de aleatoriedade e

caos em seu redor. Numa ldgica teocéntrica, a propria interpretacdo do mundo teceu-

87 Scurlock, 2005: 75-76.
8 Geller, 2010: 8-9.

89 Referimo-nos, sobretudo, aos estudos no 4mbito da astronomia e da adivinhagdo mesopotamica. Jean
Bottéro, David Brown, entre outros, defendem a cientificidade da adivinhagdo, ao dedicarem-se
exaustivamente ao estudo dos padrdes sistematicos da interpretagdo divinatdria. Sobre as suas
propostas, veja-se, a titulo de exemplo, o capitulo “Religiosité et raison en Mésopotamie” na obra de
Bottéro, Herrenschmidt, Vernant, 1998: 65—72., e o artigo de Brown, 2006: 69—126. Ainda acerca deste
tema, destacamos também a obra de Rochberg, 2004.
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se a partir da elaboracdo de narrativas miticas, onde as divindades desempenham um
papel central no processo de causa-efeito fenomenoldgico. Assim, através do imagindrio
divino, construiu-se um sistema explicativo que acomodava as manifestacdes

misteriosas que inquietavam os mesopotamios®.

No entanto, este panorama mental ndo exclui a existéncia de uma ldgica
dedutiva presente na epistemologia mesopotamica e, em particular, babildnica, ao
estabelecer ligacGes entre doencas e sintomas, numa relacdo quase causal. Como ja
observamos, os sintomas ndao eram entendidos apenas como um indicador de doenga,
mas como um indicador da prdpria divindade que a teria enviado. Como aponta Bacskay,
0s mesopotamios concebiam os sintomas corporais como sinais divinos, que se
constituiam como fendmenos nefastos testemunhados no corpo do paciente®’. Nesse
sentido, aplica-se o mesmo quadro conceptual que identificamos no sistema divinatério
mesopotamico. Ou seja, na ldgica estabelecida entre as clausulas de prétase (se) e
apodose (entdo), os sintomas afirmavam-se como sinais (por exemplo, mudancas fisicas
notaveis no corpo) e, por sua vez, as apddoses eram consideradas progndsticos,

utilizadas na previsdo positiva ou negativa da recuperacdo do paciente®’.

Esta légica dedutiva, era, por sua vez, suportada por uma base empirica, que
decorre da observacado e da experiéncia, ao longo do tempo. Efetivamente, esta pratica
da cura encontra-se vinculada a uma tradicdao textual, que manifesta como as
observacdes respetivas ao diagndstico da doenca e as instrucdes ao seu tratamento
foram anotadas e organizadas sistematicamente. Deste modo, a experiéncia pratica foi
gradualmente acumulada e transmitida de geracdao em geragdao. Um dos exemplos mais
marcantes da natureza cientifica das praticas de cura mesopotamicas encontra-se na
vertente farmacéutica, ou seja, na elaboracdo e administracdo de medicamentos
prescritos para cada condicdo, observada a priori. Neste cendrio, em alguns dos textos

de cariz medicinal, identificam-se descri¢des quanto a eficacia desses mesmos remédios

% Almeida, 2015: 64.
91 B4cskay, 2006: 4.

92 Veja-se alguns dos exemplos presentes no Diagnostic Handbook, Sakikki (SA.GIG), em parte traduzido
na obra de Scurlock, 2014: «if he has a vise-like headache, and his ears do not hear, the “hand” of his god
has been imposed on him, he will die.». (DPS 44); «if his right temple hurts him, “hand” of Shamash; he
will get well.». (DPS 4 25).
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através da expressdo lataku, isto é, ‘testado, experimentado, comprovado’®, o que
implica que o aperfeicoamento desta técnica tera sido adquirido através de repetitivas

experiéncias, com vdrios erros e aprendizagens®.

Em tom final, reconhecemos que a ciéncia, tal como foi definida pelos filésofos
e socidlogos modernos, nunca realmente existiu na antiga Mesopotamia. Como
referimos no inicio do capitulo, existem vdrios processos de criacdo e de transmissao
cientifica e multiplas formas de concebermos o conhecimento, presentes em diferentes
contextos histdricos, onde, naturalmente, se inclui esta civilizagdo. Embora ainda
prevalecam certas duvidas quanto ao seu nivel de cientificidade, nada nos impede de
tentar decifrar os saberes que permaneceram entre os vestigios textuais e materiais, e
como estes contribuem para o que é para nds uma no¢ao mais culturalmente embutida

de conhecimento cientifico e da sua histdria.

% Confirme-se em Chicago Assyrian Dictionary, a definicio apresentada do termo latdku: «1. To test, to
try out; 2. To check (measurements, calculations), to check on work in progress; 3. To question, to put to
a test.». Verificam-se ainda outros termos semelhantes, que transmitem a mesma nog¢do, como por
exemplo, o adjetivo verbal latku e outros substantivos como litku (‘test; measure’), litiktu
(‘(true)measure’), e maltak(t)u (‘test’).Cf. CAD L: 111-112, 216-217; CAD M/1: 171-172 [Maio 2020].

% Steinert, 2015: 104.
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Capitulo Il- Espagos e poderes do Il milénio a.C.

«No man is an island, / Entire of itself, /
Every man is a piece of the continent, / A part of the main. »

John Donne
2.1. A chegada dos indo-europeus: os cassitas, os hititas e os hurritas

Nos Il e Il milénios a.C. verificou-se a chegada de novas populagdes ao territorio
de entre os rios, maioritariamente oriundas das zonas iraniana e anatdlica. Estes povos,
tradicionalmente conhecidos como “povos da montanha”, inserem-se na matriz da
familia etnolinguistica indo-europeia, sendo que, conforme aponta Mario Liverani, a sua
emergéncia é considerada um fendmeno singular na histéria do Médio Oriente®. A fim
de compreendermos a influéncia indo-europeia e a sua agéncia como um dos principais
interlocutores da politica e diplomacia na regido, responsavel pelo erguer de grandes

construcGes imperais na Antiguidade, é entdo necessdrio recuarmos a sua génese.

Dado que quase metade da populagao mundial, atualmente, apresenta variagdes
linguisticas que decorrem deste grupo etnolinguistico, 0 mesmo apresenta-se como
uma das entidades mais importantes no registo pré-histérico®. No entanto, identificar
plenamente as suas raizes locais e temporais constitui ainda um grande desafio ao
investigador moderno. Atualmente, existem duas hipdteses concorrentes que
polarizaram as opinides académicas: a teoria das Estepes e a teoria da Anatdlia. A
primeira —também conhecida por teoria de Kurgan — proposta pela arquedéloga Marija
Gimbutas, coloca a origem dos povos falantes do proto-indo-europeu °’ nas planicies a
norte do Mar Negro e do Mar Caspio, nas atuais Ucrania e Russia, ha cerca de seis mil
anos. A partir do Il milénio a.C., estas comunidades agropastoris teriam entdo iniciado
movimentos migratorios, difundindo a sua lingua e cultura, pelos varios quadrantes,

tendo seguido para sudoeste (Balcads até a Anatdlia), para leste (China), oeste (Europa)

% Liverani, 2013: 271.
%Anthony, 2010: 13.

97 0 termo 'indo-europeu’' é usualmente utilizado pelos linguistas como referéncia ao suposto ancestral
da familia das linguas indo-europeias. Embora ndo exista registo direto de proto-indo-europeu, as
carateristicas que lhe foram atribuidas decorrem da reconstrucao linguistica de linguas indo-europeias ja
documentadas. Cf. Mallory, Adams, 2006: 39—-45.
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e para sudeste (Irdo e india)%. Mais recentemente, esta teoria foi alvo de revisdo por
David Anthony, cuja tese se centra na emergéncia de novas tecnologias na estepe, como
a domesticacdo do cavalo e a invencdo de veiculos com rodas, nomeadamente o carro
de guerra. Segundo este autor, estas duas inovagdes tornaram a vida mais previsivel e
produtiva para os povos estépicos da Eurasia, permitindo a abertura das estepes, isto é,
a transformac¢do de uma barreira geografica hostil para um corredor de comunicagado
transcontinental. Esta situacdo alterou significativamente a dindmica do
desenvolvimento histérico eurasiano, tendo desempenhado um papel importante na

primeira expansao das linguas indo-europeias®.

Por sua vez, a teoria da Anatdlia, proposta por autores como Colin Renfrew,
defende a irradiacdo cultural dos dialetos indo-europeus para a regido da atual Grécia,
e assim para o restante Mediterrdneo Ocidental, por volta de 6500 a.C.®. Nesta
perspetiva, o desenvolvimento da agricultura desempenhou um papel central, ainda
gue pautado por muitas fases, marcadas por pausas e avancos repentinos, ao longo de
séculos. Renfew baseia-se em evidéncias arqueoldgicas que documentam, de forma
linear, a dispersdo de plantas de cultivo basico, da Anatélia a Grécia e dali para o restante
territério europeu. Ou seja, a dispersao gradual da agricultura, resultante do aumento
demografico decorrente desta pratica, implicou a disseminacdo da lingua, a medida que
outros grupos populacionais adotaram este modelo de economia agricola’®. Contudo,
do ponto de vista linguistico, identificam-se algumas lacunas incontornaveis nesta
proposta, o que originou fortes criticas a mesma. Um dos maiores problemas apontados
assenta na incompatibilidade de certos vocabulos — como |3, vagdes e tecelagem —com
o estagio tecnoldgico alcancado pelos primeiros agricultores!®. Desta forma, no
presente, aceitam-se alguns aspetos da teoria de Kurgan, uma vez que tem em conta as

limitacGes cronoldgicas identificadas no vocabulario indo-europeu?®,

% Qlsen, Olander, Kristiansen, 2019: 28.
% Anthony, 2010: 6.

100 Renfrew, 1997.

101 |bid.: 288-89.

102 O|sen, Olander Kristiansen, 2019: 1-2.
103 |bid.: 28.
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A identificacdo da matriz indo-europeia no tempo e no espaco esta intimamente
ligada a estrutura social destes grupos, visto que a mesma constituiu um fator
determinante da sua mobilidade e eventual aglutinagdo com outros grupos
populacionais. No estudo das sociedades proto-indo-europeias torna-se evidente a
auséncia de uma cultura escrita, um dos indicativos que revelam que o estdgio das suas
economias ainda se encontrava distante do grau de complexidade que, por norma,
acelera a criacdo de um sistema de escrita. A par desta auséncia, também ndo se
identifica um sistema de irrigagcdao artificial ou a emergéncia de um grupo social
mercantil, o que sugere que estas populacdes se dedicavam, essencialmente, a
atividades agropastoris'®. A soma destes fatores sugere, assim, a auséncia de um
‘estado’ centralizado que unificava, de certa forma, estas sociedades. Partindo desta
légica, presumimos que a falta de um poder, assente numa cultura escrita, deve ter
facilitado a rutura da unidade proto-indo-europeia e favorecido o desenvolvimento
independente dos dialetos que migraram, com as suas populac¢des, do seu territério

original'®,

Para além das insuficiéncias da estrutura socioecondmica, certamente estas
vagas de migracdo terdo sido estimuladas por fatores de outra natureza, indissociaveis
do ambiente vivido na época. O Neolitico foi um periodo determinante de
transformacgdes e transi¢des nas culturas humanas, a escala global, com a adoc¢ao do
estilo de vida sedentario, o desenvolvimento de novas técnicas, que, por sua vez,
originaram novos padroes de domesticacdo e exploracdao de plantas e animais. Estas
transformacgdes, em ultima instancia, conduziram ao desenvolvimento da agricultura,
gue se assume como uma pratica mais vantajosa do que a simples coleta de
recursos/alimentos®. Naturalmente, estas mudancas foram acompanhadas por uma
explosdo demografica que gerou desequilibrios entre o excesso de populacdo e a
disponibilidade das terras passiveis de serem exploradas'®’. Podemos, entdo, presumir

gue nucleos proto-indo-europeus, pressionados por estes fatores, migraram para

104 A par destas atividades, também se identifica uma forte acdo beligerante. Cf. Gamkrelidze, 2010: 781.
105 Ibid.: 782.

106 Mazoyer, Roudart, 2006: 102-3.

107 Gamkrelidze, 2010: 782.
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regioes adjacentes, em busca de maior disponibilidade de recursos. Neste quadro,
compreendemos esta matriz como uma miscelanea de identidades que se subdividiu,
ao movimentar-se em diferentes direcdes, transpondo barreiras geograficas, culturais e
politicas e, assim, se sincretizou paulatinamente com os grupos populacionais com que
contactou. Desta forma, afirmou-se, deste muito cedo como um produto compésito,

sendo ainda impossivel calcularmos com exatiddao a dimensao do seu alcance.

Com esta progressiva expansdo, os grupos indo-europeus chegaram ao mundo
do Préximo e Médio Oriente, algures entre o Il e Il milénios a.C.. Especificamente,
interessa-nos a emergéncia de trés grupos distintos, ja que viriam a marcar o curso dos

acontecimentos deste horizonte politico- geografico: os hititas, os hurritas e os cassitas.

Em meados do lll milénio a.C., a Anatdlia apresentava ja varios assentamentos
prosperos como Alaca Huyuk (a futura Hattusa), Zalpa, Kanes$ e Alisar Hiyuk. Por volta
de 2300 a.C. identificam-se evidéncias de transformagdo na composicdao étnica da
regido, com a chegada e fixacdo de grupos indo-europeus, como os hititas (centro e
norte), os luvitas (oeste) e os palaitas (norte). Alguns autores propdem que,
previamente, o territério anatélico era habitado por um grupo que designam como
hatianos!®. No que diz respeito aos hititas, tradicionalmente aponta-se que a sua
afirmacdo decorreu de movimentos conflituosos, tendo varrido impiedosamente as
populacdes pré-existentes do centro-norte da Anatélia, despojando-as das suas
tradicdes, governo e cultura em favor da sua propria matriz!®. Contudo, esta é uma
posicdo que contestamos, pois a presenca de resquicios de elementos mitolégicos e
linguisticos da Hattili («na linguagem de Hatti»)!®® numa série de passagens
incorporadas nos textos hititas, em séculos posteriores''!, aponta antes para uma
amalgama cultural entre hititas e hatianos, mais equilibrada, do que uma efetiva e

completa dominacdo dos primeiros sobre os segundos.

N3o obstante estes primeiros contactos, o mundo hitita foi conhecendo um

notoério florescimento a varios niveis, ao longo do tempo, emergindo como uma

108 Galhano, 2013: 8-9.
109 Bryce, 2018: 23.

10 pid.: 24.

111 Galhano, 2018: 109.
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poténcia regional até aos séculos Xlll e XIl a.C.. Por quase meio milénio, os hititas
afirmaram-se como o poder dominante do planalto anatoliano, controlando grande
parte dos territorios que se estendiam para leste e mesmo para o norte da atual Siria
até ao rio Eufrates. Contudo, a transi¢cao de potentado regional para poder imperial foi
marcada por dramaticas flutuacdes, que determinaram o seu destino, como veremos.
Se por um lado, a histdria da civilizagao hitita assenta sobre periodos de estabilidade e
grandes conquistas/triunfos militares, estes alternaram com momentos de profundas
convulsdes politicas internas, com rebelides dos territérios vassalos e invasGes por
outras poténcias que ameacavam, assim, de forma constante, a integridade e longitude

da construgao imperial do Hatti 2.

Os hurritas, por sua vez, afirmam-se como herdeiros da matriz indo-ariana, cujos
resquicios sdo observaveis no seu substrato cultural, seja na prépria religiosidade, ou
nas semelhancgas semanticas da lingua, presente nos nomes pessoais da familia real e
dos governantes!®. O seu estudo é ainda alvo de muita discussdo, tanto em relacdo a
sua etnicidade como a presenca espacial e organizagao politica. Segundo Haas e Wilhem,
os hurritas encontram-se atestados na Alta Mesopotamia a partir de meados do Il
milénio a.C., predominantemente na area compreendida entre o rio Tigre e as
montanhas dos Zagros'!*. Pensa-se que inicialmente se constituiam em pequenos
grupos, sem unidade politica, dispersos em pequenas cidades, encontrando-se até
mesclados com outras etnias presentes no territério®. Bryce caracteriza este grupo
como dotado, desde cedo, de uma natureza agressiva e com claras tendéncias
expansionistas, apontando estes aspetos como explicagdo para a grande
disseminagdo/dispersdo de elementos hurritas. O autor afirma ainda que o vacuo
politico, proporcionado pela queda do Império de Akkad (c. 2154 a.C.) precipitou a
distribuicdo dos hurritas para o leste mesopotamico, onde se instalaram em pequenos

potentados, convivendo em relativa estabilidade®.

112 Bryce, 1999: 372.

113 Gernot, 1989: 18.

114 Haas, Wilhelm, 1974: 1.
115 Scoville, 2017: 109.

116 Bryce, 2003: 30.
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Esta realidade alterou-se no final do século XV a.C., com a aglomeracdo destes
potentados numa federagao politica, designada de Mitani. Porventura, as conquistas
militares do Hatti na regido siria, que desmantelaram a supremacia do reino do Yamhad
na area, constituiu outro fator fundamental na unificagao politica e territorial deste
poder. No fundo, a incapacidade hitita de substituir de forma eficaz e duradoura o vacuo
de poder deixado pelo Yamhad, incentivou o Mitani a invadir e a conquistar a regido.
Por outro lado, a leste, a profunda crise politica do reino da Alta Mesopotamia, nos
tempos que se seguiram ao reinado de ISme-Dagan (1775-1765 a.C.), permitiu ao poder
mitaniano afirmar o seu dominio sobre a area, estendendo-se até a margem oriental do
Tigre'. Consolidados na capital Washshukkanni, localizada na moderna Tell Fekheriye,
rapidamente procuraram estender o seu poderio ao Médio Eufrates, a Anatdlia oriental
e ao noroeste da atual Siria, pressionando assim outras grandes poténcias, como a
Assiria, o Hatti e o Egito. Com efeito, a presenca do Mitani foi deveras importante no
Proximo e Médio Oriente, ao exercer um profundo impacto politico-militar, mas
também cultural, tanto nas regiGes onde se estabeleceram, como também nas mais

distantes, com as quais entraram em contacto!®,

Finalmente, resta-nos olhar para os cassitas, que se afirmam como os mais
enigmaticos. Origindrios dos montes Zagros, e a semelhanca do que os Gutios e os
Lullubi tinham feito anteriormente, pressionaram constantemente o centro-sul
mesopotamico, nomeadamente a riquissima planicie aluvial**?, sendo que acabaram por
ali se instalar, com os seus povoados a dispersarem-se pela regido de Sippar e ao longo
do Eufrates. As primeiras referéncias a este grupo datam do século XVIll a.C., sendo que,
os reis Samsu-iluna, da Babildnia (1749-1712 a.C.) e Rim-Sin ll, de Larsa (c. 1741-40 a.C.)

descreveram-os como: «the enemy, the evildoer, the Kassites from the mountains, who

17 Liverani, 2013: 291.

118 Dada a auséncia de evidéncias diretas dos arquivos reais hurritas, ainda é dificil tracar o seu alcance na
estrutura politica e cultural da época. No entanto, Liverani atribui aos hurritas a introducdo das carruagens
e dos cavalos de guerra, que eventualmente se tornaram fundamentais nas sociedades proximo-orientais.
Além disso, terdo também desempenhado um papel crucial na criagdo da aristocracia militar, conhecidos
como os mariyannu, que se dispersaram consoante a extensdo da esfera de influéncia mitaniana. Esta
disseminagdo dos elementos hurritas na regido siria e na Anatélia, onde prevaleceram mesmo apds o
colapso do reino, foi sem duvida uma consequéncia direta da sua importancia e da influéncia sociopolitica
que exerceram durante séculos nesta regido. lbid.: 293.

119 pid.: 272.
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cannot be driven back to the mountains.»'?, Ndo obstante o clima de hostilidade que
perpassa nesta descrigao, identificamos nas listas de trabalho a mengao de individuos
cassitas, o que indicia que estariam integrados na sociedade babildnica, participando na
vida econdmica e juridica do reino, e sendo ainda identificados em documentos legais,
relativos a transa¢des, como testemunhas importantes?. Para além disso, surgem
também referenciados como tendo sido colocados em diferentes cargos, por exemplo,
na construcdo de sistema de canais, assim como no ambito militar, ingressando no
servigo de infantaria ou em unidades de carruagem especializadas, em varias cidades da
regido'?. E interessante ainda notar que, em troca do seu servico militar, recebiam

concessdes de terras com o intuito de se fixarem no territério mesopotamico.

Neste quadro, estabeleceram-se nas margens noroeste do reino babilénico, em
grande parte, pela utilidade militar enquanto guardides desta importante passagem do
Eufrates, mas também para que uma certa distancia entre este grupo e as regides
centrais fosse mantida, dada a sua natureza hostil e as ocasionais rebelides tentadas
contra o poder central. Repare-se que, ao contrario de outros grupos ‘estrangeiros’ que
entraram no territério mesopotdmico, mas foram paulatinamente dissolvidos, o seu
impacto histérico beneficiou da campanha militar conduzida pelo rei hitita Mursili |
(1595 a.C.). Recorde-se que foi com esta investida que se deu a queda da dinastia
amorrita, que governava ha muito aquele reino, potencializando, entao, a instala¢do dos

cassitas no trono da Babildnia, durante a segunda metade do século XVI a.C..

Com estes protagonistas indo-europeus, um novo momento desenrolou-se,
marcado por varias tensdes e conflitos, mas também por varias aliancas e profundos
contactos, sobretudo, de foro cultural e religioso que se imiscuiram, ao longo do tempo,

nesta amalgama civilizacional.

120 Wohrle, Achenbach, Albertz, 2011: 2.
121 Note-se ainda que alguns chegaram até mesmo a adotar nomes babilénicos. lbid.: 3-4.

122 Radner, 2020: 55-56.

38



2.2. O «Clube das Grandes Poténcias»: o primeiro sistema

internacional?

Durante a Ildade do Bronze, o Proximo e Médio Oriente desenvolveu uma
complexa teia de estados e impérios interconectados que abrangiam uma vasta area.
Conforme salienta Lafont, o Il milénio a.C. € mesmo considerado como uma «ldade de
Ouro» da diplomacia, mediante o desenvolvimento e a edificagdo de um sistema
diplomatico metddico, por toda esta vasta regido, a partir de uma série de instituicdes,
procedimentos e rituais compartilhados. Este autor destaca dois principais periodos em
gue este desenvolvimento é particularmente notdério. O primeiro, entre os séculos XIX
e XVIII a.C., que compreende a emergéncia de dinastias amorritas pelo territdrio
mesopotamico, sendo acompanhado pela progressiva sedentarizacdo destes grupos de
origem nomadica'?. Ja o segundo, compreendido entre os séculos XV e Xl a.C.,
correspondente a Idade do Bronze Final, encontra-se marcado por uma sofisticada rede
de relacdes diplomaticas, assim como pela emergéncia de alguns principios de soberania
e mesmo de ‘internacionalismo’. Este periodo é excecionalmente bem conhecido gracgas
a documentacdo exumada na cidade egipcia de Tell el-Amarna!*, que cobre os ultimos
anos do reinado de Amendfis 11l (1391-1353 a.C.) até ao final do governo de Aquenaton
(1353-1336 a.C.). A riqueza e importancia deste corpus, especialmente no que diz

respeito a correspondéncia epistolar trocada entre o Egito e os restantes reinos do

123 Este periodo de grande fragmentagdo politica s6 pode ser compreendido a luz da descoberta do
arquivo de Mari que esclarece a dinamica decorrente deste curto periodo de cerca de trinta anos. Cf.
Lafont, 2001: 40.

124 Embora Tell el-Amarna tenha sido capital do Egito durante pouco tempo, o seu valor histérico é
extraordindrio. Inaugurada em c. 1344 a.C., foi desenhada de raiz, num lugar totalmente isolado, durante
o reinado de Amendfis 1V, mais conhecido pelo nome de Aquenaton. A histéria relembra este Farad,
especialmente, pela sua agdo religiosa, ao introduzir uma teologia monoteista centrada no disco solar,
Aton, em detrimento da religido politeista, seguida pela sociedade do antigo Egito, ha séculos. Depois da
sua morte e apds a capital ter sido abandonada, Aquenaton e esta primeira experiéncia monoteista foram
apagadas gradualmente da memodria histérica. Relativamente a discussdo em torno desta experiéncia
monoteista no Egito, veja-se Assmann, 2014: 43-59.

A partir do século XIX, diversas expedi¢des arqueoldgicas trouxeram a luz do dia ndo sé a antiga capital,
como a correspondéncia epistolar referida, além de artefactos que manifestam a singularidade do periodo
amarniano. No entanto, e apesar da quantidade substancial de cartas preservadas neste arqueossitio,
algumas lacunas em termos da geopolitica da época sé sdao colmatadas com a andlise de outros acervos,
nomeadamente os provenientes do arquivo de Bogazkdy (Hattusa) e alguns textos de Nuzi, Emar e Ugarit,
na costa siro-palestinense. Cf. Kaefer, 2018: 121-40.
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Proximo e Médio Oriente, levou a que alguns autores designassem esta época por

sistema amarniano®.

Segundo Lafont, o sistema diplomatico identificado para este periodo afirma-se
como herdeiro direto das praticas ja em curso na primeira metade do Il milénio a.C.,
onde ja se observavam estados regionais a controlar potentados menores!?. No
entanto, embora se verifiguem algumas linhas de continuidade, como a existéncia de
um quadro multipolar e a reciprocidade das trocas simbélicas e materiais, tornam-se
também evidentes, pelo menos, duas diferencgas significativas. Em primeiro lugar, o
sistema do Bronze Final apresenta-se mais estdvel na formalizacdo das interacdes
politicas quando comparado com as hegemonias do periodo anterior. Em segundo lugar,
o elevado grau de homogeneidade cultural que se identifica no territério, na primeira
metade do Il milénio a.C., marcado pelo evidente protagonismo amorrita, opde-se a
heterogeneidade cultural que se verifica entre os diversos potentados do Bronze Final,
de regides anteriormente marginais do palco geopolitico, como a Anatélia ocidental, o

Egito e a regido do Egeu?’.

Podemos deste modo afirmar que a Idade do Bronze Final foi, entdo, pautada
por uma ldégica de poder horizontal, dividido entre as maiores poténcias, que se
distinguiam dos restantes poderes regionais/locais, nomeadamente o Egito, a Babildnia,
o Hatti, o Mitani, a Assiria e o Chipre. O seu protagonismo é tal que varios autores

recorrem mesmo a designacdo «Clube das Grandes Poténcias»*?8,

Neste quadro, e olhando para a Mesopotamia, a posicdo central ocupada pela
Babilénia foi entdo substituida por uma distribuicdo mais dispersa do poder,
constituindo-se um mosaico de entidades politicas que exerciam hegemonia sobre os
potentados menores na sua esfera de influéncia. Em simultaneo, o centro das atividades

politicas e comerciais deslocou-se para oeste, ao longo do eixo que se estendia da Alta

125 para a leitura e analise critica das respetivas cartas consultamos as traducbes de Moran e Rainey,
sistematizadas na obra Moran, 1992. Relativamente a importancia do corpus de Amarna para o periodo
em analise, consulte-se ainda Mynarova, 2012: 551-558.

126 | afont, 2001: 319.
27 Liverani, 2013: 280.
128 Esta desighacdo é utilizada por vérios autores, em distintas obras, como por exemplo, em Liverani,

2000; ou em Podany, 2010. Veja-se, no anexo ll, a figura n.2 1, que apresenta estas varias poténcias.
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Mesopotdmia ao Levante. Esta area transformou-se no grande e principal foco dos
interesses expansionistas, quer dos hititas, a norte, ou dos egipcios, a sul. Por sua vez,
outras redes comerciais, como a micénica e a cipriota, ressurgiram no palco

internacional, mediante as interagdes entabuladas com a Assiria, a Babildnia e o Elam?®,

Numa outra vertente, a consciéncia partilhada pelos diversos soberanos de
pertencerem a um mundo coletivo, conectado por uma rede de contactos comerciais e
politicos, estruturou as relacdes tecidas neste periodo. A troca frequente de
correspondéncia, o envio de presentes luxuosos (Sulmanu)®°, o estabelecimento de
casamentos entre as principais familias reais® ou o envio de especialistas e
mensageiros*?, sdo alguns dos elementos basilares do funcionamento deste sistema,
caracterizado por uma reciprocidade entre soberanos do mesmo estatuto. Contudo, e
embora esta rede tenha proporcionado uma certa estabilidade, a seguranca era relativa,

dado que era acompanhada por hostilidades e pela pratica recorrente de guerra,

129 Liverani, 2013: 279.

130 Neste aspeto, a politica e o comércio estavam intimamente ligados, dado que estes poderes seguiam
um ‘codigo’ de conduta no envio de presentes e contra-presentes que assinalavam as boas relacGes e
amizade entre si. Por exemplo, Burna-burias Il da Babilénia (1359-1333 a.C.) que tera pedido ouro ao Egito
para a reconstrucdo de um templo, escreve ao Farad Amendfis IV, reclamando que s6 recebeu duas minas:
«From the time of Karaindas, since the messengers of your ancestors came regularly to my ancestors, up
to the present, they (the ancestors) have been friends. Now, though you and | are friends, 3 times have
your messengers come to me and you have not sent me a single beautiful greeting-gift.». EA 10, Is. 14—
17.

1317 centralidade desta préatica nas relacdes internacionais da época resultou numa teia de
relacionamentos entre os «Grandes Reis» que se espalhou amplamente pelas suas capitais. Uma vez que
esta é uma questdo discutida em inumeras ocasides ao longo das cartas de Amarna, indicamos, a titulo
de exemplo, o casamento entre Amendfis Ill e Tadu-Hepa, a filha de Tusratta do Mitani (c.1360-1340/39
a.C.). A sua chegada a corte egipcia encontra-se bem documentada na carta EA 25 (Is. 72—84), que elenca
alguns dos objetos pessoais e dos assistentes que acompanharam a rainha. Veja-se em Pintore, 1978, um
dos estudos centrais sobre esta temética.

132 Nesta questdo, destaca-se o papel central do mensageiro, que se assumia mais como um emissario ou
embaixador-diplomata do que um simples portador de mensagens, escritas ou orais, entre as cortes. No
fundo, esta figura era uma peca imprescindivel no jogo diplomatico, ao ser responsavel por salvaguardar
a manutencdo dos lacos politico-diplomaticos, atendendo aos requisitos e manobrando as reagées do
recetor, tendo em vista os melhores interesses do seu soberano. Recorrendo de novo ao exemplo das
negociacGes de casamento entre Amendfis Ill e Tadu-Hepa, note-se como o mensageiro egipcio, Mane,
foi enviado a corte do Mitani para averiguar se a respetiva princesa era adequada para casar com o Faraé:
«In view of friendly relations, Mane, my brother's messenger, came to take my brother's wife to become
the mistress of Egypt.». EA 20, Is. 8-9.
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resultantes da constante situacdo de rivalidade e ambicOes de dilatar as respetivas areas

de influéncias**.

Neste ambiente, a metafora da familia alargada desempenhou um papel crucial
ao estabelecer lagos entre os diferentes governantes. A utilizagdo de termos familiares,
no tratamento entre suseranos e os seus vassalos, ndo deve ser vista meramente como
uma formalidade ou sinal do respeito exigido, em concordancia com as questdes
protocolares. O recurso a esta linguagem definia ndo sé o estatuto de uma identidade
politica em relagdo as outras, como determinava aspetos praticos da sua dependéncia
que deviam ser obedecidos®**. Nesse sentido, no centro desta ‘familia’, notam-se dois
tipos de formalizagdo que revelam uma légica de hierarquizagao, em dois planos: as
relacdes ‘horizontais’ estabelecidas entre governantes com estatuto igual, ou seja, entre
os «Grandes Reis», que se encaravam como equivalentes, apesar das variacdes da
situacdo politico-militar, ao longo do tempo!*; e as relagdes ‘verticais’ entre dois
monarcas de importancia dispar, que selavam a dependéncia de um «pequeno rei»
(Sarru sihru) a um «grande rei». Neste ambito, é interessante notar como o discurso
manifestava estas ligacGes hierdrquicas, recorrendo a imagens de filiacdo — sendo os

dependentes considerados ‘filhos’ dos poderosos, considerados como seus ‘pais’**®.

Uma ultima nota deve ser feita acerca da introducdo deste sistema no ambito
dos estudos das Relagdes Internacionais, ja que em alguma literatura académica desta
area, o Bronze Final é entendido como o primeiro sistema internacional®’. No entanto,
a definicdo concreta deste momento como o principio das Rela¢des Internacionais

apresenta-se dificil e, por vezes, contraditéria. Como aponta Lafont, o sistema de

133 |jverani, 2013: 281.
134 paiva do Monte, 2010: 15.

135 Estas boas relacBes sdo expressas por uma ‘fraternidade’ (ahhiitu), onde imperava um sentimento de
amor (ra’amutu). Estas no¢des podem ser encontradas nas saudacdes das epistolas que estdo de acordo
com a etiqueta diplomatica da época, ou nos tratados formais, que atendem meticulosamente a
reciprocidade e aos presentes trocados. A titulo de exemplo, veja-se a sauda¢do que abre uma carta
trocada entre Tusratta e Amendfis Ill. O soberano mitaniano dirige-se ao Farad da seguinte forma: «Say
to Nimmureya, Great King, king of Egypt, my brother, my son-in-law, whom I love and who loves me: Thus
Tusratta, Great King, the king of Mitani, your brother, your father-in-law, and one who loves you.». EA 21,
Is. 1-7.

136 |iverani, 2013: 280.

137 Teixeira, Scotelaro, 2018: 80.
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Amarna ndo foi um processo isolado, pois afirma-se como herdeiro de tradi¢oes
anteriores, encontrando também as suas raizes no principio do Ill milénio a.C., que ja
revelava um mundo de «cidades-estados» em constante interacdo entre si e com outros
centros politicos, onde os seus governantes participavam numa rede de aliangas,
baseadas em nocdes de fraternidade e de multiplas trocas. Neste sentido, o sistema do
Bronze Final, que acima descrevemos, afirma-se como um produto que foi ritualizado e
aprimorado durante séculos, tendo-se confirmado a sua eficacia quando as

circunstancias politicas assim o permitiram?%,

Em suma, o propdsito desta primeira secdo foi evidenciar, neste complexo
sistema diplomatico, os diferentes niveis de interacdo que estruturaram as relacdes
entre as diferentes culturas e populacdes deste mosaico geografico. Neste seguimento,
devemos concentrar a nossa atengao nos protagonistas da presente dissertagdo — o
Império Hitita e a Babilonia Cassita. A nossa andlise ira incidir no desenvolvimento
destes dois poderes, abordando ndo sé questdes de natureza politica, nomeadamente
a génese do Império Hitita, e a chegada dos cassitas ao trono da Babilénia, como

também aprofundaremos algumas questées de ordem cultural e social.

138 | afont, 2001: 39-40.
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2.3. Entre Hattusa e a Babildnia

2.3.1. A emergéncia do Império Hitita: das origens a invasdo da Babildnia

Foi apenas recentemente que os hititas emergiram da obscuridade histérica que
os envolveu por quase trés mil anos. Até ao século XIX, o conhecimento deste povo
limitava-se a algumas referéncias no Antigo Testamento, a maioria das quais
enquadrava-os entre as muitas tribos da regiao montanhosa da Palestina. No entanto,
algumas passagens® ja denunciavam a importancia desta civilizagdo, ao ser
mencionada a existéncia do «rei dos hititas», que governava um poderoso povo algures
no norte de Israel. Nos primeiros anos do século XX, a partir de trabalhos
arqueoldgicos que incluiram a descoberta do extraordindrio arquivo da cidade-capital
de Hattusa, tornou-se claro que o centro do seu poder, pelo menos no Il milénio a.C.,
ndo residia na Siria, mas na regido centro-norte da Anatdlia. Simultaneamente,
percebeu-se que os governantes ndo eram chefes tribais, mas sim monarcas de uma das
grandes poténcias do Préximo e Médio Oriente, cujo poderio chegou a estender-se
desde a costa leste do mar Egeu até as margens do Eufrates!*. O conhecimento
cientifico sobre este poder tem vindo, entdo, a conhecer um extraordindrio

desenvolvimento, nas ultimas décadas.

Ao focarmo-nos na evolucdao da identidade hitita, a fixacdo de mercadores
assirios (séculos XX-XIX a.C.) na zona leste, especialmente em Nesa (ou Kanes) assume-
se como um marco importante. O estabelecimento de entrepostos comerciais (kdrum)
ndo so6 permitia a transacdo de bens entre o reino da Assiria e as populacdes
anatdlicas*?, como também lancou as bases de contacto com a cultura mesopotamica,

através da introducdo do sistema de escrita cuneiforme. Como refere Cyrus Gordon:

139 Em 2Rs. 7: 6, é descrito como os reis hititas foram contratados por Israel, em conjunto com os reis do
Egito, para lutarem contra um exército de sirios. J4 em 2Cr 1: 17, os reis hititas e sirios surgem juntos
como destinatarios das exportagdes do Egito. Essas passagens transmitem a impressdo de que os hititas
disfrutavam de um estatuto consideravel, na regido siria, até mesmo proporcional, em importancia e
poder, ao dos Farads. Nestes dois casos, o relato biblico pode refletir a continua presenca politica, militar
e cultural hitita na drea, embora de forma atenuada e hibrida, durante os primeiros séculos do | milénio
a.C.. Cf. Bryce, 2004: 4.

140 Macqueen, 1975: 8.
141 Bryce, 2004: 3.
142 Galhano, 2013: 9.
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«There is no better documented illustration of transmission of Mesopotamian culture
to Asia Minor than the kdrum of Kiiltepe [antiga Kanes$].»'*®. De facto, as rotas
percorridas por estes mercadores forneceram uma vasta rede de comunicacdo em toda
a Anatdlia central. Compreende-se, assim, que este sistema mercantil promoveu
contactos mais proximos e regulares entre os poderes politicos, nomeadamente onde
estes entrepostos foram estabelecidos. Contudo, ao interligar os vdrios reinos numa sé
rede, o sistema mercantil assirio acabou por precipitar um acréscimo da rivalidade
territorial e das disputas politicas, aliadas ao desejo crescente, por parte dos pequenos

reinos, de estabelecerem a sua independéncia’*.

No meio desta progressiva fragmentacao e rebelides por parte dos vassalos
contra os seus senhores, o rei Pithana de Kussara, na regido sudeste da Anatdlia, decidiu
tomar NeSa/Kane$ de Warsama e torna-la a capital da sua dinastia. As campanhas de
Pithana contra os reinos a norte foram continuadas pelo seu filho, Anitta, que
prosseguiria com a conquista de terras junto ao rio Marassanta, chegando a Ullama no
sul**. O inaudito processo de unificacdo politica de Pithana e Anitta resultou numa
extensa unidade politica, ainda que fragil, que abrangia toda a bacia do Kizillrmak, a
norte, até a regido de PoOntico, e toda a regido ao sul do Halys até Purushanda. Pelo
caminho, os antigos reinos desta regidao foram totalmente destruidos ou deixaram de
existir como entidades independentes, tendo sido colocados sob o controle imediato de
governantes locais nomeados e sujeitos a Anitta'*. Todavia, o seu reinado ndo duraria
muito, e com o seu fim, os comerciantes assirios deixaram de permanecer no leste da
Anatdlia, possivelmente também por pressao dos hurritas, provocando, assim, uma

tens3o hurro-hitita no territdrio anatdlico'¥’.

No entanto, apesar da paisagem politica cada vez mais irrequieta, este momento
inicial do poder hitita, pautado pela agéncia assiria, foi indiscutivelmente um dos

periodos mais ricos da histéoria do Préximo e Médio Oriente. O sistema comercial

143 Gordon, 1965: 28.
144 Bryce, 1999: 32-33.
145> Galhano, 2013: 10.
146 Bryce, 1999: 39-40.
147 Galhano, 2018: 110.
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imposto era de considerdvel complexidade e sofisticacdao e, efetivamente, prenunciava
uma série de praticas comerciais internacionais que se viriam a consolidar
posteriormente. Um dos aspetos mais notdveis relaciona-se com o espirito de
cooperagao internacional que o sistema permitia. Com efeito, com relativamente
poucas excecoes, as relagdes entre os assirios e as comunidades anatdlicas parecem ter
sido notavelmente estdveis e harmoniosas. E raro, antes ou depois deste periodo,
encontrarmos evidéncias de uma interacdo tdo construtiva e mutuamente benéfica
entre as populagbes e potentados do Proximo e Médio Oriente — salvo no que respeita

ao ja referido sistema de Amarna®,

Contudo, devemos referir que, no fim desta época, a configuracdo geopolitica da
Anatélia mudaria, mais uma vez, drasticamente. Das ruinas do ‘império’ de Anitta, um
novo poder emergiu, que provocaria um impacto muito mais profundo e duradouro na
paisagem anatdlica: o reino dos hititas da Idade do Bronze Final**®. O governante mais
antigo deste reino, Labarna ou Tabarna, é documentado pelo Edito de Telipinu (CTH
19)™° um texto que relata como este estendeu o seu poder «até ao mar», através de
progressivas conquistas. Pouco se sabe ao certo sobre o seu reinado, a ndo ser estas
suas pretensdes expansionistas, ja que, presumidamente, terd conquistado os restantes
reinos que sobreviveram ou ressurgiram na sequéncia do colapso da dinastia de Anitta.
Embora o seu nome fosse usado, por futuros monarcas do Hatti, como um epiteto real,

a sua historicidade afirma-se ainda como um assunto em discuss3do*>*.

Depois de Labarna, reinou Hattusili | (1650-1620 a.C.), que se afirma como o

primeiro rei hitita a quem podemos atribuir registos histéricos. Nos Anais do monarca

148 Bryce, 1999: 40.
149 yeja-se no anexo I, a figura n.2 2, que apresenta a delimita¢do do Império Hitita.
150 Conferir a tradugdo em Hallo, Younger, Orton, 1997: 194-98.

151 A existéncia histérica de Labarna é altamente discutivel, uma vez que todas as informacdes que
possuimos sobre a sua figura provém de fontes posteriores. Textos do seu reinado ndo sdo conhecidos,
como também ndo se identifica mais nenhuma fonte que ateste uma relacdo explicita com os seus
sucessores ou outros membros da familia real. O Unico documento que o menciona é precisamente o
Edito de Telipinu, que estabelece paralelos com os feitos do seu suposto sucessor, Hattusili I. No entanto,
alguns autores, como Bryce, consideram que se trata da mesma pessoa e que possivelmente o compositor
deste documento terd erroneamente separado em dois nomes a identidade do soberano. Mais
recentemente, David Hawkins, caraterizou Hattusili | como o verdadeiro fundador do reino do Hatti. Cf.
Hawkins, 1986: 364.
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(CTH 4)™2, Hattusili identifica-se como «o Grande Rei Tabarna, Rei da Terra de Hatti,
Homem de Kussara (Kussar)»'*3, Nesta época, a sede dinastica ja tinha sido transferida
de Nesa/Kane$ para Hattusa, um ato que podemos ver como uma clara estratégia

politica, com vista a afirmar o controle a norte do territdrio.

As pretensdes politicas e militares deste soberano eram percetiveis, ndo sé
porque procurou unir o planalto sob um governo centralizado, como expandiu os seus
interesses politicos e comerciais para além do Eufrates. Como é relatado nos anais
régios, Hattusili | estabeleceu a sua autoridade na Anatélia central e precipitou a
ascensao do Hatti, no palco internacional, com a entrada do territério sirio no horizonte
das ambic¢des imperiais'**. Pela primeira vez na sua histdria, o exército hitita atravessou
as montanhas em dire¢cdo ao poderoso reino de Yamhad®*®, langando ataques a sua
extensa rede de estados vassalos/aliados, a comecar pela destruicdo da cidade Alalah e
da cidade portudria de Halpa. No entanto, e embora estes conflitos militares
resultassem num clima geral de destruicdo pelo territério sirio, os hititas ndo dispunham
de capacidade organizacional eficaz, nem dos recursos humanos necessarios para
controlar, de forma duradoura, esta regido. Assim, o reino do Yamhad permaneceu
intocado e o impacto dos sucessos militares hititas na regido afirmou-se como algo

meramente transitorio®®.

O seu neto e sucessor, Mursili | (1620-1590 a.C.), seguiu a sua politica,

nomeadamente no que respeita as suas ambicOes militares, mas também na

152 para uma traducdo mais recente deste documento, conferir Chavalas, 2006: 219-22.
153 Bryce, 1999: 68.

154 Maria Santos aponta que as razdes deste empreendimento militar assentaram, sobretudo, em fatores
de cariz econdmico-politico e defensivo. Tal como explica, na transi¢do para o Il milénio a.C., a regido da
Siria e o Levante tornaram-se um palco excecional do comércio inter-regional do Préximo Oriente e
Mediterraneo Oriental, ao cruzar uma série de rotas terrestres e maritimas, onde produtos exdticos
internacionais e outros materiais, como o estanho (em falta na planicie anatédlica e essencial para a
manufatura¢do do bronze) abundavam nos seus mercados. Cf. Santos, 2017: 4.

155 Durante dois séculos (entre ¢.1800 e 1600 a.C.) o reino do Yamhad dominou o norte da Siria por meio
de uma vasta de rede de estados vassalos e aliados, que se estendiam do Eufrates até a costa do
Mediterraneo. Da mesma forma, os documentos dos arquivos da cidade de Alalah fornecem indicagGes
sobre uma ampla gama de estados e cidades associados a capital Alepo, tanto como suditos ou aliados,
por exemplo: Alalah, Karkamis$, Urshu, Hassu, Ugarit, Emar, Ebla, Tunip. Neste ambito, as operagGes
militares hititas contra qualquer um dos poderes do norte do territério sirio representariam,
inevitavelmente, uma ameaca ao préprio reino do Yambhad. Cf. Bryce, 1999: 70.

156 |pid.: 81.
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consolidacdo do poder da dinastia, a nivel interno. Por volta de 1595 a.C., recém-saido
da tdo esperada conquista de Alepo, este monarca liderou as suas tropas para leste, até
ao Eufrates, e depois, para o sul até a cidade da Babildnia. E interessante notarmos que,
como é referido no Edito de Tepilinu™’, a entrada dos hititas no solo mesopotamico ndo
foi facilitada pelos hurritas que, pelo contrario, apoiaram a defesa da cidade, tendo
possivelmente tentado impedir a sua passagem pelo territério sirio, aquando do seu
rumo a capital do Eufrates. Porém, estes constrangimentos foram contornados e Mursili
| invadiu a Babildnia, concluindo assim a primeira fase da expansao hitita, ao seguir para

a regido do Médio Eufrates.

Possivelmente, Mursili | ndo teria a intencdo de estabelecer algum tipo de
autoridade efetiva sobre o territdrio conquistado e, como tal, podemos apenas presumir
gue ndo foram objetivos politicos e estratégicos que moveram esta invasdo, mas talvez
uma questdo de reputacdo pessoal e prestigio. Entusiasmado com o sucesso da
campanha contra o Yamhad, o soberano procurou demonstrar que nao era apenas um
«rei guerreiro» aos moldes do seu avd, mas também um digno sucessor dos «Grandes
Reis» siro-mesopotamicos, ao atacar e vencer tanto hurritas quanto babildnicos.
Contudo, também poderiam ter estado em causa interesses econdmicos,
nomeadamente a acumulacdo dos despojos de guerra que recompensariam os esforcos
das suas tropas e alimentariam os cofres reais'*®. Note-se que, entre as riquezas
saqueadas, encontravam-se as estatuas do deus Marduk e da sua esposa divina,
Sarpanitum. Independentemente dos motivos, o facto é que este abrupto ataque hitita
provocou um rude golpe nos babildnios. O templo de Marduk, Esagila, ficou deserto, o
gue indicava o abandono dos deuses. Quanto ao representante divino no plano terreno,
o rei, o seu destino permanece uma incégnita — Samsu-ditana, Ultimo monarca da

dinastia de Hammu-rabi desapareceu dos registos histdricos.

157«Now later he went to Babylon, he destroyed Babylon and fought the Hurrian [troops]. Babylon's
deportees (and) its goods he kept in Hattusa.». Hallo, Younger, Orton, 1997: 195.

158 Bryce, 1999: 99.
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2.3.2. A Babilénia cassita: entre a continuidade e a singularidade

Na época da morte de Hammu-rabi (c. 1750 a.C.) a hegemonia do Império da
Babilénia estendia-se desde o Golfo Pérsico até a zona do Sindjar, diretamente ou por
meio de um extenso sistema administrativo de vassalagens. Porém, a histéria politica
dos ultimos quatro reinados da primeira dinastia da Babilénia encontra-se bastante
fragmentada. As inscri¢des reais tornaram-se escassas, persistindo apenas o registo de
seis confrontos militares, algumas obras publicas, fundacbes piedosas e oferendas
votivas. Embora estas evidéncias materiais e escritas possam ser representativas de paz
e estabilidade, parece mais provdvel que os babildnios tivessem evitado conflitos
militares, ou ndo tenham registado os resultados menos favoraveis para memoria

futura®>.

De facto, esta construcdo imperial comecou a dar sinais de decadéncia,
decorrentes de pressGes internas, a nivel politico e econdmico'®, logo a partir do
reinado de Samsu-iluna (1750-1712 a.C.). Este soberano confrontou-se com o despontar
de diversas rebelides politicas dos estados-vassalos, que culminaram na perda do
territério da Baixa Mesopotamia, com a fundacdo da dinastia denominada como «Pais
do Mar» (c. 1720 a.C.) por llum-ma-ili, que proclamava ser o descendente do ultimo
soberano de Isin®, Em paralelo as dificuldades para manter a integridade do império, a
Baixa Mesopotamia foi igualmente afetada por uma grave crise econdmica que teve
profundos impactos demograficos, tendo impelido as populacdes a dirigir-se para as
cidades a norte, reduzindo, assim, as cidades do sul (como Larsa, Ur, Uruk, Nippur e Isin)
a pequenos povoados. Note-se ainda, que este territério meridional sofreu com o
declinio dos sistemas de irrigacdo e com as consequéncias do abandono da pratica do
pousio, o que conduziu ao esgotamento dos solos. Assim, em cerca de um século, a
Babilénia passou da desintegracdo politica a desordem econdémica, agravada pela

deterioracdo das condicdes climaticas e ambientais. Este estado geral de declinio,

159 Beaulieu, 2017: 111.
160 Ramos dos Santos, 2011: 51.

161 Begulieu, 2017: 103-4.
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palpavel ao longo de todo o territério, favoreceu a entrada de grupos nédmadas que

pressionavam, a partir da periferia®®2.

Foi neste quadro, entdo, que se deu a queda da dinastia, em 1595 a.C., com o ja
referido ataque hitita a cidade da Babildnia. Embora se saiba que os hititas regressaram
ao seu territério, apds o saque desta capital, o desenrolar dos acontecimentos
permanecem obscuros. A este respeito, evidencie-se as informagdes patentes no
prélogo inscrito num kudurru, provavelmente datado do reinado de Marduk-shapik-zeri
(c. 1077-1065 a.C.), que, em retrospectiva, descreve a turbuléncia daquele periodo nos
seguintes termos: « When the fighting of the Amorites, the insurrection of the Haneans
and the army of the Kassites upset the boundaries of Sumer and Akkad during the reign
of Samsu- ditana and the ground plans could not be recognized and the borders were
not designed. »%. Embora o documento nao se refira a um evento especifico, 0 mesmo
sugere que os cassitas beneficiaram do caos que se instalou neste territério para tomar

a Babilénia como sua.

Infelizmente, o conhecimento atual sobre o estabelecimento da dinastia cassita
ainda é limitado e superficial, dada a dispersao das fontes e a natureza lacunar do seu
conteuldo, que revelam contradi¢des na reconstrugdo cronoldgica e geografica da sua
historia!®. O que é certo é que com a emergéncia deste novo poder, o quadro politico
babilénico alterou-se significativamente em dois grandes aspetos. Em primeiro lugar,

deve ser sublinhado que os monarcas cassitas ndao se intitularam como «reis da

162 McIntosh, 2005: 89.
163 Begulieu, 2017 : 122.

164 Karen Radner considera que Agum-kakrime foi o primeiro governante cassita da Babildnia. Segundo a

autora, a primeira aparicdo desta figura na histdria mesopotamica terd sido ainda como general do rei
Samsu-ditana. Um dos possiveis cenarios da sua acensdo é fundamentado pelo seu alto comando militar,
ao conquistar o apoio das suas tropas e restaurar a ordem publica, consolidando o seu poder. A
interpretacdo da autora é baseada numa cdpia tardia de uma inscricdo real, redigida na primeira pessoa,
sobre a perspetiva de Agum-kakrime, que se assume como o «pastor» da sua populagdo, descrevendo
como recuperou, com sucesso, as estatuas usurpadas dos deuses Marduk e Sarpanitum das terras de
Hana (Siria), para onde se dirigiram apds a queda da dinastia babildnica. No fundo, esta inscrigdo real é
um claro instrumento de afirmacdo do seu poder, necessaria com a instalacdo de uma nova dinastia, de
origem ‘estrangeira’. De facto, o sublinhar da retoma das atividades regulares do templo principal da
cidade permitia fortalecer a sua reivindicagdo ao poder, ja que demonstrava publicamente que Marduk
legitimava o seu governo: «I carefully planned to fetch Marduk, and towards Babylon did | set his face. |
went to the assistance of Marduk, who loves my reign.». Cf. Radner, 2020: 56. Veja-se a respetiva inscricdo
em Podany, 2010: 128. Ainda sobre a autenticidade desta fonte, veja-se o interessante artigo de Paulus,
2018: 115-66.
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Babilénia», mas sim como «reis da Kardunias$», um nome indo-europeu que designava
a Baixa Mesopotamia'®. Porventura, em algumas fontes assirias, o governante
babilénico aparece designado como «rei dos Cassitas». Mieroop considera que esta
dualidade, tanto na titulatura como no reconhecimento internacional, reflete a
realidade politica desta identidade. Ou seja, embora os cassitas estivessem no centro do
poder babilénico, permaneceram suficientemente distintos do resto da populagdo,
afirmando-se e sendo considerados um grupo separado ou ‘estrangeiro’. Assim, a falta
de raizes milenares numa Unica cidade tera facilitado o desenvolvimento de uma

ideologia centrada no governo de um ‘estado’ territorial €.

Este argumento foi resgatado por Anténio Ramos dos Santos que sublinhou
como «o rei é primeiro e acima de tudo o lider do pais»*’. Ou seja, o monarca cassita
era considerado ndo como o responsavel pela cidade-estado, mas como aquele que
controlava toda a Baixa Mesopotamia. De facto, a criacdo e a consolidagao do ‘estado’
cassita passou pela reconquista — possivelmente por Ulamburiash (c. 1480 a.C.) — dos
territérios a sul, que estavam sob o breve dominio da acima referida dinastia do «Pais
do Mar». A recuperacdo desta drea garantiu, mais uma vez, o indispensavel acesso
direto a regido do Golfo Pérsico e aos seus recursos, por via do comércio maritimo*. A
partir deste momento, abandonou-se, entdo, o panorama institucional da cidade-
estado, em favor de um horizonte territorial mais amplo e unificado — uma «monarquia

nacional»t®°,

O segundo aspeto caraterizante deste dominio cassita prende-se com a entrada
na rede diplomatica, de longa distancia, referente aos assuntos internacionais, a partir
do reinado de Karainda$ (c. 1333? a.C.). Neste ambito, é seguro afirmar que os
horizontes politicos se expandiram, pois apds a afirmag¢ao do dominio sobre a Babilénia,

os cassitas direcionaram o seu olhar para oeste, ao integrarem uma comunidade mais

165 Ramos dos Santos, 2011: 53.
166 Mieroop, 2015a: 173-74.
167 Ramos dos Santos, 2011: 56-57.

168 Entretanto, ao longo do século XIV a.C., os cassitas também controlavam outros territérios além da
Babilénia, como a regido do Diyala e a importante ilha de Bahrein (antiga Dilmun), a porta de entrada para
o indico. Cf. Radner, 2020: 57.

169 Veja-se, no anexo ll, a figura n.2 3 com a delimitacdo do poder Cassita, em c. 1200 a.C..
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ampla, com interesses econdmicos e diplomaticos compartilhados. Assim, a Babildnia
passou a pertencer em pleno direito ao «Clube das Grandes Poténcias», sendo
reconhecida como tal pelos seus vizinhos. Porém, a sua influéncia politico-militar viu-se
substancialmente reduzida, mediante a deslocagdo do centro geopolitico internacional,
agora localizado mais a oeste, o que limitava as suas tentativas de expansdo e contacto
com outros territérios. Ao perder a sua antiga centralidade no Préximo e Médio Oriente,
a Babildnia era agora um estado marginal, em comparacdo com as outras grandes
poténcias da época. Ndo obstante, ndo ha qualquer divida que os seus governantes
procuraram superar estes entraves ao se integrarem na ampla rede econémica'’® e ao
criarem aliangas através da consagracdo de casamentos com outros poderosos

potentados'’:.

Num ambito cultural, entre os vestigios materiais e textuais que permaneceram,
conseguimos delinear os principais contributos da agéncia cassita que se perpetuaram
na unidade civilizacional da Mesopotdamia, eventualmente até depois da queda deste
poder. Entre os indicios melhor atestados, encontram-se as atividades construtivas, ja
qgue os reis cassitas dedicaram-se, amplamente, a construcdo de cidades!? e a
restauragdo de numerosos santuarios (como em Nippur, Larsa, Uruk e Ur), perpetuando,
assim, a ligacdo as divindades sumero-acadicas. Por outro lado, também ergueram
novos espacos de culto para as suas proprias divindades, como o deus Shugamuna e a

sua consorte divina, Shimaliyal’®. A este respeito, observa-se, nas fontes textuais e

170 para medir a participac3o da Babildnia, durante o final da Idade do Bronze, neste sistema internacional,
podemos observar uma amostra de objetos originarios deste territério que foram transportados para
territérios distantes. A titulo de exemplo, no arqueossitio de Tebas (Grécia), foram identificados selos
cilindricos cassitas, datados do ultimo quartel do século Xlll a.C., produzidos a partir do lapis lazuli e de
outras pedras semipreciosas, contendo ainda ornamentos de prata e bronze. Cf. Bartelmus, Sternitzke,
2017: 1-44.

171 Neste aspeto, a politica matrimonial de Burna-buria$ Il apresenta-se como um bom caso de estudo. O
soberano enviou trés das suas filhas para contrair matriménio com «Grandes Reis»: Untas-Napirisa do
Elam, Aquenaton do Egito e Suppiluliuma | do Hatti. Cf. Liverani, 2013: 365.

172Entre os maiores entusiastas desta atividade, destaca-se Kurigalzu | (c. 1400 a. C.), responsavel pela
reconstrucdo de todos os templos de Ur, assim como das suas fortificacbes. Entre os seus grandes
projetos, sublinhe-se a construgdo de uma nova residéncia real e administrativa, designada de Dur-
Kurigalzu («fortaleza de Kurigalzu»), no extremo norte da cidade da Babilénia. A nova capital, construida
no século XV a.C., incluia um palacio e um templo de grandes dimensG&es, assim como uma zigurate, o que
sugere que a corte cassita ja detinha a capacidade de obter grandes recursos. Cf. Mieroop, 2015a: 176.

173 Ramos dos Santos, 2011: 54,
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materiais, um particular apreco a certas divindades mesopotdmicas, nomeadamente,
Marduk, Nabu e Gula, que se encontram relacionados pelas suas agées no ambito da
cura. Consideramos que esta ligacdo pode ter sido uma resposta aos momentos de crise
e fragmentagdo politica que se vivenciaram no seguimento da invasao hitita, sendo

assim, notavel a assimilacdo religiosa e cultural da matriz babildnica”.

Ndo obstante a introdu¢do destes e de outros contributos, Anténio Ramos dos
Santos defendeu que os cassitas ndo sé zelaram pelos interesses babildnicos, como
também cultivaram o legado sumero-acadico, aderindo a tradi¢gées milenares e atuando
de acordo com a ideologia real mesopotamica '’>. Com efeito, embora os governantes
cassitas fossem originalmente ‘estrangeiros’ e mantivessem presentes alguns aspetos
lexicais da sua propria lingua — sobretudo no que diz respeito aos nomes proprios ou a
determinados termos técnicos — , patrocinaram amplamente o desenvolvimento da
cultura sumero-acadica. Desta forma, foi entdo desenvolvido um dialeto literario
préprio, cuja designacdo atual é «Standard Babylonian», fortemente inspirado no
acddico da Antiga Babildnia. Neste ambito, assinala-se sobretudo um forte empenho
régio na producdo literdria de natureza variada (como por exemplo, hinos e oracoes),
assim como o inicio da padronizacdo das composi¢des literarias. Sublinhe-se que
embora os grandes textos literdrios assim como os tratados, referentes aos pressagios
e as praticas magico-medicinais, tivessem sido redigidos anteriormente, os mesmos
foram objeto de profundas ramificacdes e adaptacdes, ao longo do tempo. No fundo, os
escribas cassitas debrucaram-se sobre a copia de manuscritos e sobre a producdo de
comentarios, com o grande objetivo de cristalizar e transmitir, para memoaria futura, a

obra dos seus mestres passados?’®.

174 Liverani, 2013: 375.
175 Ramos dos Santos, 2011: 59.

176 Sobre esta discussdo, Francesca Rochberg oferece uma definicdo bastante util de padronizacdo textual
para composicdes eruditas do Il milénio a.C.. Note-se que o termo ndo deve ser entendido de uma
maneira excessivamente rigida, ou visto como o estabelecimento de um texto universalmente aceite em
toda a Mesopotdmia, num periodo de 1.500 anos. Em vez disso, a padronizacdo textual deve ser
entendida «in the sense that old material was conscientiously maintained in its traditional form and new
material was no longer being incorporated.». Esta padroniza¢do abrange entdo «formal aspects of the
text, that is, the number and arrangement of tablets [scil. serialization], while a degree of flexibility
remained permissible in the content, in terms of exactly what a particular tablet was to include and in
what order.». Assim, este processo deve ser compreendido de forma um tanto vaga quando aplicada aos
corpora em discussdo. Cf. Rochberg-Halton, 1984: 127-28.
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Posto isto, e para terminarmos esta breve incursdo pelos poderes do sistema de
Amarna, resta-nos evidenciar, por fim, o colapso desta mesma estrutura, que como
temos observado, afirmou-se como um importante meio de interligacdo das diferentes

populagdes e territérios do Préoximo e Médio Oriente Antigo nesta época.

2.3.3. O colapso da Idade do Bronze

Pouco depois de 1200 a.C., o sistema politico e diplomatico que temos vindo a
caracterizar entrou abruptamente em colapso. Esta mudanga assumiu uma significancia
histérica consideravel, ja que constituiu o fim de uma longa época de conectividade
inter-regional, tendo sido seguida por grandes reorientagdes, a varios niveis. Este foi um
longo processo, pautado por um acentuado declinio com assinaldveis diferencas
regionais, entre aqueles que foram afetados de maneira mais profunda, e os que
conseguiram resistir as principais forcas destrutivas, mas sentiram, posteriormente, as

repercussoes destas nas suas proprias fronteiras.

Tentando sintetizar os acontecimentos, podemos comecar por referir como, no
Egeu, deu-se uma crise no seio da tradicionalmente designada civilizagdo micénica, com
a desarticulacao do sistema palaciano e a destruicao ou reducado de varias fortalezas, em
importantes locais, como Micenas. Por seu turno, na Anatdlia, assistiu-se ao colapso
violento do Império Hitita, a entidade responsavel pela relativa ordem e prosperidade
experienciada na regido, durante séculos. Com efeito, a situacdo politica do poder hitita
deteriorou-se rapidamente, com o avanco do governante assirio Tukulti-Ninurta | (1244-
1208 a.C.) sobre o reino hurrita de Subaru, assim como com a rebelido por parte de
alguns dos seus vassalos, no oeste e sudeste da Anatdlia. Simultaneamente, identificam-
se sucessivas tentativas de usurpac¢dao do trono hitita, o que adensou a crise, a nivel
interno. No reinado de Suppiluliuma Il (1207- c. 1190/85 a.C.), os registos histdricos do
Hatti desapareceram, na sequéncia de um grande incéndio em Hattusa. As evidéncias
arqueoldgicas demostram que o governante hitita removeu sistematicamente os bens

valiosos dos paldacios e de outros edificios importantes, incluindo documentagao, tendo
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mesmo abandonado o que ainda era uma cidade intacta, mesmo ja em declinio,

presumidamente com a familia real e outros oficiais”’.

Com a queda do dominio hitita, os potentados politicos da regido siria
conseguiram encontrar espago para se tornarem independentes. Contudo, o nivel
colossal da destruicdo foi impactante, notando-se particularmente nas cidades que se
encontravam na area costeira, como Ugarit, que tinha sido um importante centro na
regido, desde a Idade do Bronze Médio'’. Por sua vez, no sul da costa siro-palestinense,
a recuperacao foi relativamente rdpida, e algumas instituicdes relevantes da Idade do
Bronze prevaleceram, com poucas modificacbes. Porém, em todas as regides, a vida
urbana foi drasticamente abalada. Por outro lado, devemos sublinhar como se assistiu
ainda a chegada de novos povos que se estabeleceram na regido, como os filisteus, que
assumiram o controle da costa sudoeste de Canad, na fronteira com o Egito. O estado
faradnico, por seu lado, que seguia uma politica expansionista, em diferentes direc¢des,
desde o reinado de Tutemés | (1504-1492 a.C.), viu a reducdo dos seus dominios na costa
siro-palestinense e a sul, na Nubia, instalando-se um estado geral de desordem interna

e convulsdo social, que impulsionou o final do Império Novo'”.

Este ambiente marcou também a Assiria, a Babildnia e o Elam, embora estes

poderes estivessem relativamente isolados do grau de destruicdo que a regido ocidental

177 Depois da partida da familia real, a cidade continuou a existir por algum tempo, até finalmente cair em
ruinas e ser conquistada por saqueadores e/ou outras forgas hostis. Em apenas algumas geracdes, todos
os vestigios da civilizagdo hitita parecem ter desaparecido da memoria, até a sua redescoberta moderna.
No entanto, devemos notar como desta fragmentagdo imperial despontaram vdrias entidades politicas
regionais, tanto no sudeste da Anatdlia como no norte da atual Siria, conhecidos como reinos neo-hititas,
e que se assumiram como herdeiros do antigo Império do Hatti. Alids, alguns governantes destes reinos
adotaram mesmo os nomes de ilustres reis hititas (como Labarna, Muwattali ou Suppiluliuma), numa
tentativa de reivindicar uma ligacdo ancestral, assim como de preservar a memoria desses soberanos. Da
mesma forma, as inscri¢Ges perpetuaram as tradigcOes religiosas e artisticas da cultura hitita do Bronze
Final. Note-se ainda como assirios, urartianos e hebreus continuaram a denominar a Siria e a regido do
Tauro como a «Terra do Hatti», sendo que no Antigo Testamento, os reis sirios eram referidos como os
«reis dos Hititas». Cf. Bryce, 1999: 351.

178 Uma carta de Ammurapi, o ultimo rei de Ugarit, fornece-nos algumas evidéncias da crise que envolveu
esta regido. A missiva afirma-se como uma resposta dramdtica a um apelo de ajuda ao rei de Alasiya
(Chipre), refletindo a situacdo desesperadora que o reino de Ugarit enfrentava nos seus ultimos
momentos: «Father, the ships of the enemy have been coming. They have been burning down my villages
and have done evil things to the country. Does my father not know that all my troops [and chariots] are
in Hatti and that all my ships are in Lukka? They have not yet reached me, so the country is undefended.».
Cf. Wallace, Orphanides, 1990: 27.

179 Mieroop, 20015a: 96.
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sofria. Continuando a comunicar entre si, muitas vezes por meio de confrontos militares,
estes potentados mantiveram a sua governanga centralizada, embora se debatessem
com problemas internos, ao mesmo tempo que se confrontavam com as consequéncias
da reducdo gradual da sua drea de influéncia, para além das fronteiras tradicionais. Na
Mesopotamia, é possivel que o norte do territério e o Eufrates tivessem fornecido uma
espécie de barreira de protegdo contra a devastagdo que se verificava no Levante, sendo

também possivel que o reino assirio atuasse como uma espécie de «zona tampao»*°,

Foi entdo neste contexto que se inseriu a queda da dinastia cassita, cujo declinio
é geralmente atribuido a chegada de novos grupos populacionais, nomeadamente os
arameus, que ocuparam os territérios ao longo do Tigre, assim como os caldeus, que se
estabeleceram principalmente ao longo do Eufrates. No entanto, a chegada destes
povos deve ser enquadrada na contextualizacdo geral de rutura do quadro geopolitico
do Préximo e Médio Oriente, uma vez que se identifica uma interacdo complexa de
distintos fatores politicos, sociais e ecoldgicos!. E, entdo, importante recorrermos ao
registo arqueoldgico, que nos oferece outras informacdes sobre esse periodo. Os
mesmos mostram como a organizacao urbana se encontrava em declinio acentuado, a
medida que os centros urbanos se tornaram cada vez mais pequenos, excetuando-se
apenas a Babildnia, Isin e Ur. Por outro lado, os dados arqueoldgicos mostram que as
infraestruturas de canais de irrigacdao entraram em colapso, no final do Il milénio a.C.,
com a deslocacdo do fluxo do Eufrates para os seus bracos ocidentais, o que,

consequentemente, privou alguns dos principais centros urbanos da irrigacdo

180 Drews, 1993: 18.

181 £ interessante notar como alguns tracos caracteristicos da literatura da época, como o grande
pessimismo e o individualismo, espelham a crise de valores sociais resultantes deste periodo de
instabilidade demogréfica, produtiva e familiar, que em conjunto impeliu o declinio da centralidade do
estado babildnico. Como exemplo, referenciamos, mais uma vez, o Hino do Justo Sofredor (Ludlul Bel
Nemeagqi), que nos descreve o sofrimento sentido pelo protagonista, atormentado por desconhecer o que
causou o seu dramatico destino. Eventualmente, o seu sofrimento é apaziguado por Marduk, embora este
ndo ofereca qualquer explicacdo sobre os motivos da sua desfortuna. Assim, Mieroop considera que o
individuo é retratado como uma vitima dos caprichos divinos. Cf. Mieroop, 2015a: 178. Consideramos que
esta mentalidade se enquadra no contexto do final do Il milénio a.C., marcado, de modo geral, por uma
grande turbuléncia interna, instabilidade e inseguranga do individuo. Como Jacobsen sublinhou: «There
was a corresponding coarsening and barbarization of the idea of divinity, no new overarching concepts
arose, rather doubts and despair abounded. Witchcraft and sorcery were suspected everywere; demons
and evil spirits threatened life unceasingly. ». Cf. Jacobsen, 1976: 21.
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necessaria ao sustento de uma grande populacdo?®®2. A organizacdo de grandes projetos
de irrigacdo, para conter essas mudancas naturais, foram impossibilitadas devido ao
enfraquecimento da maquina politico-militar do reino, debilitado pelas interferéncias
militares externas da Assiria e do Elam®®3. Assim, e depois de longos anos de resisténcia,
liderada por diferentes governantes, em 1155 a.C., o governante elamita, Kuter-
Nahhunte deu o golpe final a dinastia cassita, pondo fim a um poder que governou uma

Babildnia unificada por mais de trés séculos!®.

Com todos estes dados, sera, entdo possivel, identificar os protagonistas e o
respetivo ponto de origem deste colapso? Efetivamente, a ambiguidade das evidéncias
e as peculiaridades do impacto sentido em todo o Mediterraneo e no Préximo e Médio
Oriente, dificultam a interpretacdo destes eventos. Sobre esta questdo, uma das
principais propostas académicas enfatiza a centralidade da agéncia do ‘invasor’ como
uma causa significativa da perturbacdo e colapso do equilibrio geopolitico do Bronze
Final'®, Esta teoria ganhou corpo com a descoberta de relatos da época, nomeadamente
da inscricdo de Ramsés Il (1194 -1163 a.C.) no templo funerdrio em Medinet Habu, que
descreve graficamente a destruicdo e devastacdo preconizada por uma coligacdo de
varios grupos do norte, os quais foram designados por «Povos do Mar»®, Estes,

supostamente originarios da costa da Anatdlia, reuniram forgas no norte da regido siria

182 Mieroop, 2015a: 197.

183 Refira-se, de novo, Tukulti-Ninurta I, que continuou a expansdo gradual da Assiria, iniciada pelos seus
antecessores, no inicio do século Xl a.C. Uma vez concretizado o alargamento do dominio assirio até as
margens orientais do Eufrates, este governante invadiu a Babildnia e dep6s Kastiliasu IV (1232-1225 a.C.).
As suas sucessivas campanhas militares permitiram uma conquista do territorio norte babildnico.
Contudo, a sul, a autoridade assiria apenas foi alcancada de forma tedrica. Apds uma rebelido bem-
sucedida, a Babildnia voltou a estar sob o controlo dos cassitas, até que exércitos elamitas, liderados por
Shutruk-Nahhunte invadiram o territério, saqueando as suas principais cidades. Cf. Rodrigues Paiva,
2012: 115.

184 Beaulieu, 2017: 150.
185 Sobre a estrutura militar destas sociedades a beira do colapso, veja-se Drews, 1993: 97-209.

186 0 termo «Povos do Mar» foi cunhado no final do século XIX para se referir aos invasores (do outro lado
do mar) descritos em fontes egipcias e, desde entdo, tem sido amplamente usado por historiadores e
arquedlogos. No entanto, é um termo complexo, uma vez que varios grupos populacionais aqui
enquadrados ndo eram oriundos nem de ilhas, nem do litoral e, de facto, os seus movimentos e atividades
nao se limitavam ao mar ou as regides costeiras, abrigando antes quase todo o horizonte do Préximo
Oriente. Por sua vez, a identificagdo da origem destes povos continua a ser alvo de discussdo. Ao analisar
0s seus movimentos, alguns autores presumem que o epicentro geografico da sua origem deve situar-se
algures na zona oriental da Anatdlia. Cf. Coelho Dias, 1991: 145-53.
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e, a partir dali, varreram a costa em direcdo ao Egito'®. Outros textos datados do |
milénio a.C., também refletem sobre as circunstancias e o ambiente de turbuléncia
geral, como por exemplo, o poema mesopotamico Erra e Ishum, datado do século VI
a.C.’, No entanto, devemos sublinhar que o registo arqueoldgico ndo apresenta uma
sequéncia de destruicdo num curto periodo, indicativo de uma invasdo em massa, mas
antes um tempo prolongado de instabilidade, no qual alguns locais foram
completamente destruidos, enquanto outros sobreviveram, embora consideravelmente
reduzidos. Assim, e embora ndo neguemos a possibilidade da ocorréncia de movimentos
bélicos com outros grupos populacionais externos, consideramos que nao se justifica a

ideia de uma invasao generalizada que motive o colapso geral.

Uma outra corrente aponta antes os aspetos problematicos da estrutura social
da época, marcada por uma forte discrepancia entre a elite palaciana e as comunidades
agricolas, no que diz respeito a posse de riqueza e ao estilo de vida. Note-se que a
introducdo do cavalo nas frentes de batalha alterou, significativamente, o tecido social
estabelecido. O exército, que anteriormente consistia no uso de bigas ou tropas de
soldados, passou, entdo, a dividir-se em dois grupos marcados por um prestigio social e
militar diferente: a infantaria e a cavalaria, sendo que esta Ultima se mostrou mais eficaz

nas batalhas. A um nivel ideolégico, o rei passou a compartilhar, com esta nova

187 Apds um exame mais detalhado, as informacdes desta inscricdo tornam-se duvidosas. Com efeito, os

nomes atribuidos aos «Povos do Mar» ja tinham sido atestados varias décadas antes na regido, inclusive
como mercenarios dos exércitos egipcios e hititas. Presume-se que Ramsés Il transformou o que podem
ter sido confrontos com varios grupos na regido siria, numa grande batalha entre o Egito e um exército
invasor que destruiu tudo no seu caminho. Alguns estudiosos chegaram mesmo a sugerir que Ramsés I
apenas repetiu os relatos militares do seu predecessor, Merenptah (1213-1203 a.C.), reivindicando assim
vitdrias anteriores para si. Cf. Mieroop, 2015a: 195-96.

188 Esta composic3o, geralmente referida como o Poema de Erra, pode ser uma possivel reflex3o literdria
babilénica sobre este periodo. Através da sucessdo de discursos, semelhantes a um mondlogo retdrico,
sdo apresentados os dois protagonistas principais: Erra/Nergal, o deus da guerra e da peste, e o seu vizir
Ishum, retratado como aquele capaz de apaziguar a natureza violenta e temperamental do primeiro. Em
sintese, esta composicdo reflete um pensamento comum e transversal da civilizagdo mesopotamica —a
natureza e a agéncia da guerra em multiplos contextos. Porém, e ao contrario do que observamos noutros
textos do género, este poema denuncia os horrores e a violéncia da guerra, ao invés de celebrar os
triunfos militares. Nesta ldgica, Ishum procura desviar a ira de Erra, canalizando-a para a verdadeira
ameaca — o outro, aqui personificado pelas tribos semitas ndmadas, designados de Suteus, que trouxeram
caos e destruicdo para o reino da Babildnia, no século Xl a.C.. Assim, Mieroop, entre outros, ressalta a
relevancia deste texto na compreensdo do fim da Idade do Bronze, ao retratar um estado geral de
desordem e violéncia que se tera acentuado com as incursdes de grupos populacionais ao territério, desde
o século XVIII a.C. até ao Xl a.C.. Veja-se a traducdo desta composicdo em Dalley, 1998: 282—-315. Para
uma analise mais pormenorizada das referéncias a guerra, nesta composicdo, veja-se o artigo de George,
2013.
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aristocracia militar, o maryannu, ideais de bravura, forca e heroismo, claramente
expressos na literatura e na iconografia. Perante a complexidade da formagdo de
cavaleiros e os custos associados a este tipo de equipamento, os poderes governativos
empregaram este grupo através da distribuicdo de terras, estando assim ao servigo de
‘fazendeiros’, prestando um tipo de servico semelhante a corveia . Contudo, este
estreitamento dos lagos entre estas elites e o poder governativo, acentuou o
distanciamento da populacdo agricola, que ao se encontrar numa situacdo de
endividamento rural foram obrigados a procurar refaigio em territdrios de dificil controlo
politico'®. Assim, considera-se a possibilidade do despontar de revoltas sociais,
conduzidas pelos trabalhadores agricolas que se rebelaram contra os seus senhores, que
possivelmente se juntaram a outras forcas que desafiaram o mesmo poder, incluindo os

«Povos do Mar», como um forte motivo para esta instabilidade®.

Por outro lado, alguns autores centram-se nas causas naturais, procurando nas
evidéncias arqueoldgicas indicios de fendmenos destrutivos, como por exemplo a
ocorréncia de terramotos!®. Com efeito, estas perturbacdes ndo estdo alheias as
mudancas climdticas que se verificaram entre 1200 e 900 a.C., ja que se encontra
atestado um aumento das temperaturas médias em vastas regides, incluindo a
Mesopotamia. Assim, a escassez de chuva e a mudanca dos caudais fluviais provocou a
perda de colheitas, com graves consequéncias para a sustentabilidade dos recursos das
comunidades agricolas. Perante estas mudancas climaticas, algumas tribos nomadicas —

como os arameus — viram-se obrigadas a migrar para norte, em busca do pasto que

189 | jverani, 2013: 276.

190 Em comparagdo com outros estdgios iniciais do Bronze, este periodo foi particularmente marcado pelo
crescimento de escraviddo por dividas, que conduziu a uma vaga de “refugiados”, identificados nos
registos escritos da época como habiru. E interessante referir como sendo considerados hostis, eram
contratados para realizagdo de certos servigos militares, enquanto mercenarios. No entanto, a ‘fuga’
deste grupo agricola era considerada uma séria ameaga ao funcionamento do sistema palaciano,
mediante a notavel escassez da mao de obra e a dificuldade de empregar outros trabalhadores, o que
reduzia, exponencialmente, a atividade agricola. Assim, compreende-se a clausula nos tratados entre os
reinos que exigia a obrigatoriedade da extradi¢cdo dos respetivos refugiados a sua terra-natal. Cf. Mieroop,
2015a: 200.

191 A destruicdo seletiva que observamos no panorama geral, ndo é, neste caso, aleatdria. Nesta légica, a
cidade de Hattusa assume-se como um dos principais exemplos, com base na destrui¢do da fortaleza real
e de outros edificios publicos, concebidos como simbolos de poder e de exploragdo da comunidade
agricola. Ibid.

192 Sobre esta proposta, veja-se o artigo de Knapp, Manning, 2016: 99—-149.
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escasseava nas regides meridionais!®*. No entanto, as pontuais referéncias, por
exemplo, em alguns textos hititas, as dificuldades com o suprimento de alimentos
podem simplesmente referir-se a casos isolados, em vez de uma fome generalizada

nestas regides.

Ora, tendo em conta que todas estas propostas encontram algum fundamento
no registo histérico, argumentamos que o colapso do Bronze Final decorreu de uma
combinacdo de diversas causas, desde o foro politico-militar, as mudancgas
socioecondmicas e ambientais. Em conjunto, todas contribuiram, de alguma forma, para
o desdobramento do sistema que caracterizou a estabilidade do Préximo e Médio

Oriente, entre 1500 e 1200 a.C..

Como ja referimos, os diferentes poderes ndo existiam isolados, estando antes
intimamente conectados, sendo que estas interacdes se apresentavam como vitais para
a manutencado das suas instituicdes internas. Neste contexto, entao, a interrupgao desta
multifacetada rede de intercambios teve um impacto notério no curso histérico de cada
uma destas entidades. Com efeito, com o desaparecimento do Império Hitita e as
mudancas politicas observadas na costa siro-palestinense, o Egito passa a ficar isolado
da Asia. Da mesma forma, os reinos da Assiria, da Babildnia e do Elam foram reduzidos
a um pequeno sistema internacional, sem acesso as rotas comerciais mediterranicas e
egipcias. A auséncia desta ampla infraestrutura geografica potencializou, entdo, as
consequéncias decorrentes da chegada ao poder de grupos populacionais, oriundos de
camadas sociais mais baixas. Em suma, a conexdo de eventos, tanto humanos quanto

naturais, afirmam-se como os catalisadores do declinio e destrui¢cao nesta ampla regido.

Assim, chegamos ao fim da caracterizacdo do pano de fundo sobre o qual os
protagonistas da nossa dissertacdo se articulavam e interagiam. Compete-nos, de
seguida, analisar especificamente os contactos estabelecidos entre a Babilénia e
Hattusa, nas suas multiplas vertentes (politicas, diplomaticas, comerciais e culturais),
tendo em vista definir o quadro geral que potencializou o processo de transmissao

cientifico entre os dois poderes.

193 Monte, 2010: 57.
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Capitulo 1l - Os especialistas babilénicos: o asipi e o asi

«In nothing do men more nearly approach the gods than in giving health to men. »
Cicero

3.1. As rotas de encontro babildnico-hititas

Apesar da distancia geografica e das fontes reconhecidamente escassas, 0s
contactos entre a Babildnia e o Hatti, entre os séculos XIV e Xlll a.C., aparentam ter sido
bastante intensos e relativamente estdveis. A carta KBo 1.10+ (CTH 172) *** enviada por
Hattusili lll (1267-1237 a.C.) ao rei babildénico KadaSman-Enlil Il (1263-1255 a.C.), afigura-
se como o ponto de partida para a nossa analise, pois ndo sé constitui uma das mais
longas e mais bem preservadas epistolas reais do Bronze Final, como nos da a conhecer
uma série de episédios que pautaram as relagées entre os respetivos poderes, durante
os reinados de Kadasman-Turgu (1281-1264 a.C.) e Muwattalli Il (1295-1272 a.C.) até ao

momento em que a carta foi redigida, na segunda parte do reinado Kadasman-Enlil II.

De acordo com este documento, as relagdes babildnico-hititas na época de
Kadasman-Turgu eram amistosas e pacificas, tendo como pano de fundo a guerra civil
que estoirou no territério hitita durante o breve reinado de Urhi-Tesub (Mursili IIl)
(1272-1267 a.C.). Por esta altura, o seu tio, Hattusili Ill, era uma influente figura no
cenario politico do Hatti, responsavel por governar as regides a norte do vasto Império.
As tensdes entre os dois foram gradualmente aumentando a medida que Urhi-TeSub
decidiu retirar os poderes do seu tio. Os ultimos momentos desta disputa encontram-se
também registados na Apologia de Hattusili Ill (CTH 81), uma narrativa que visava
legitimar, com base na prerrogativa divina, a deposi¢cdao de Urhi-TeSub e a reivindicagao
de Hattusili lll do trono*®®. Tendo em considerac¢do o estigma de ilegitimidade associado
a ocupacdo do trono hitita e os esforcos persistentes do rei deposto para reconquistar
o poder, tornou-se necessario que Hattusili Ill ndo sé garantisse a seguranga dos
territérios subditos do reino, como também persuadisse os seus homologos,
particularmente os reis da Assiria, da Babildnia e do Egito, quanto a sua legitimidade

governativa, assim como a sua posi¢cdo no palco internacional. Os primeiros anos do seu

194 Seguimos aqui a proposta de tradugdo de Beckman, 1999: 132-37.
195 Bryce, 1999: 246-50.
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reinado conheceram, assim, uma grande instabilidade politica, tanto a nivel interno,
com a contestacdo da sua soberania por parte de varios membros da corte, quanto a
nivel internacional, com a ameaga da cooperagdao entre Urhi-TeSSub e a Assiria,
encabecada por Adad-nérari | (1305-1274 a.C.), que terd sido estabelecida em algum
momento durante o seu exilio em Nuhashshi, na regido siria. Embora o propésito desta
alianga permaneca desconhecido, especula-se que Urhi-TeSSub pretendia ampliar o seu
apoio na regido do Eufrates e afirmar a sua posicdo politico-militar antes de retomar a
reconquista do trono. Ao saber desta alianga, Hattusili Ill ordenou a deslocagao do seu
exilio para a zona costeira ou para Alasiya (Chipre), de onde o principe fugiu, desta feita,
para o Egito'®. As tensdes ainda fumegantes entre os dois reinos acentuaram-se com a
recusa de Ramsés Il (1279-1213 a.C.) de autorizar a extradicdo do principe de volta para

o Hatti.

Nesta conjuntura, selou-se o tratado de paz entre Hattusili Ill e o rei cassita
Kadasman-Turgu, que demonstrou o seu apoio ao Hatti, ndo sé ao cortar abruptamente
os lagos diplomdaticos com o Egito, recusando a chegada dos seus mensageiros ao reino
babilénico, como também lhe prometeu apoio militar, caso fosse necessario, para o
resgate de Urhi-Te$sub™’. Tendo em conta que a Babilénia ndo so partilhava uma longa
histéria de boas relagdes com o pais do Nilo, como também ndo demonstrou grande
interesse em interferir em conflitos militares com quaisquer um dos poderes seus
contemporaneos'®, presume-se que este acordo esteja intimamente associado ao que
Bryce designa como o «fator assirio»!®. De facto, ja em meados do século XIV a.C., eram
evidentes as inquietagdes babildnicas diante do ressurgimento da Assiria de AsSur-

uballit (1365-1330 a.C.) no palco internacional®®. Perante a oscilacdo entre a relativa paz

1% |bid., 263-65.

197 « And your father wrote to me as follows: If your troops] go against Egypt, then | will go with you, [If]

you go [against Egypt, | will send you] such infantry and chariotry as | have available to go (...) Then [l
wrote] to your father: "[The King of Egypt] is coming to the aid of my enemy." [At that time your father]
cut off [the messenger of the King of] Egypt. ». §7, obv. 62-64, 68-70.

198 | eick, 2009: 508.
199 | eick, 2009: 509.

200 AgSur-uballit procurou promover a Assiria ao estatuto de uma grande poténcia, equivalente a Babilénia
ou ao Hatti. Para esse efeito, o governante assirio estreou-se nas praticas diplomdaticas com os principais
potentados da época, ao estabelecer contactos com o Farad Aquenaton dando a conhecer as suas
intengbes, enquanto novo poder a ser respeitado. Naturalmente, este comportamento ndo passou
despercebido a Burna-burias Il que escreveu ao Farad, com a intengdo de protestar a sua decisdo de
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e hostilidade, KadaSman-Turgu pode ter repensado esta nova alianga com o Hatti, cujas
fronteiras orientais confinavam os territdrios sirios subjugados a Assiria, como uma
estratégia diplomatica para manter a poténcia rival sob controlo. Assim, o apoio
declarado a causa hitita podera ter sido, no limite, uma decisdo calculada por parte do
governante cassita, que se alinhou aos melhores interesses da Babildnia, garantindo a

sua posi¢do no Eufrates®.

Um ano ap6s a ratificacdo do tratado assinalou-se a morte de KadaSman-Turgu.
O seu sucessor, Kadasman-Enlil Il, uma vez colocado no trono, ndo manteve por muito
tempo a estratégia politica do seu pai, visto que procurou, rapidamente, restaurar os
lagos diplomdaticos com o pais do Nilo. Tendo em consideragdo as potenciais ameacgas,
representadas, tanto pelo Egito quanto pela Assiria, aos territérios vassalos sirios,
Hattusili Ill dirigiu os seus esforgos diplomaticos no cultivo de relagdes mais amistosas
com Kadasman-Enlil Il, o que desencadeou uma longa troca de correspondéncia entre
as duas cortes. Como justificacdo pela abrupta interrupcdo do envio de mensageiros
babildnicos para a corte hitita, o governante cassita prestou uma série de reclamacdes
a respeito do comportamento de Hattusili lll. Em primeiro lugar, escreveu a respeito da
seguranc¢a dos seus mensageiros, que alegava terem sido alvo de ataque pelas tribos
aramaicas do Ahlamd, localizadas a oeste do Eufrates, e que as forgas assirias impediram

que viajassem pelo seu territdrio, até chegarem a capital hitita®®.

Num segundo ponto, o soberano menciona alguns incidentes que,
frequentemente, perturbavam a seguranca das rotas comerciais compartilhadas entre

os dois poderes®:. Para além de denunciar um caso de assassinato de mercadores

aceitar a chegada das embaixadas assirias ao Egito: «Now, as for my Assyrian vassals, | was not the one
who sent them to you. Why on their own authority have they come to your country? If you love me, they
will conduct no business whatsoever. Send them off to me empty handed.». EA 9, Is. 32—-35. Sublinhe-se
ainda a referéncia a uma suposta submissao da Assiria ao seu vizinho do sul.

201 eick, 2009: 509.

202 «Because my brother wrote to me: “Concerning my cutting off my messengers — since the Ahlamu are
hostile, | have cut off my messengers”.». §6, obv. 36-37.

203 A relagdo entre a Babildnia e o Hatti foi pautada pelo estabelecimento de rotas comerciais entre a
Babildnia e os reinos vassalos hititas no territério sirio. Entre os produtos mais comercializados destaca-
se o lapis lazuli e os cavalos, tdo cobicados na Babildnia, cuja importancia ndo passou despercebida a
Hattusili 11l que requisitou os respetivos produtos, mais do que uma vez. Relativamente a troca de lapis-
lazuli, veja-se a seguinte indicagdo, mencionada na respetiva carta: «Why did you send me lapis lazuli of

poor quality? The lapis lazuli which you sent me [...]"; "[Now] send me [the silver which] | need for my
work.». §17, rev. 62—66. Na mesma Otica, sobre a troca de cavalos e carruagens, leia-se: «Send me
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babilénicos enquanto viajavam por Ugarit, argumentando que nenhuma tentativa tera
sido feita pelo soberano hitita para conduzir os respetivos assassinos a justica®®,
mencionou também o constante assédio aos seus comerciantes, por parte do soberano
Benteshina, do reino de Amurru, vassalo hitita, que chegou mesmo a amaldicoar o
territério babildnico®®. O governante hitita, no entanto, afirmou que a acdo de
Benteshina foi motivada por uma divida de trés talentos de prata, que o poder cassita
nao tera reembolsado?®. Na resolucdo desta disputa, Kadasman-Enlil Il enviou o seu
mensageiro, Adad-3Sar-ilani, a corte hitita para testemunhar a defesa do governante de

Amurru?”’.

Assim, a referida carta constitui, em parte, a resposta de Hattusili lll as diferentes
reclamacdes do soberano babilénico, que procurava justificar a rutura dos lacos
diplomaticos entre os dois poderes. No entanto, as palavras do seu velho aliado ndo
convenceram Hattusili lll, que denunciou, por seu lado, o comportamento do vizir, Itti-
Marduk-balatu, como o verdadeiro motivo por detrds do agravamento destas
relacdes?®. Efetivamente, o vizir, que agia como o conselheiro do jovem principe na sua
menoridade, ndo so era o lider da facdo anti-hitita, como as suas politicas eram pautadas
por uma intencdo pré-assiria, o que dificultou a restabelecimento da alianga entre as
duas cortes. Todavia, a carta foi redigida num tom conciliador, uma vez que o principal
objetivo de Hattusili Ill era renovar os lagos estreitos que havia tido com o seu

antecessor: «When your father and | established friendly relations and became

[horses], in particular tall stallion foals. The stallions which your father [sent me and the horses which] my
brother has [up until] now sent me are good but too short.». §17, rev. 62—66.

204 « My merchants are being killed in the land of Amurru, the land of Ugarit, [and the land of . . .]".». § 10,

rev. 14-16.

205 «Concerning Benteshina of whom my brother wrote to me: "He continually curses my land”.». §11,
rev. 26-27.

206 «“The Babylonians owe me three talents of silver. ». §11, rev. 28-29.

207« And concerning the curses against the land of my brother, Benteshina swore an oath to my gods in

the presence of Adad-shar-ilani, your messenger. If my brother does not believe this, let his servant who
heard Benteshina when he continually cursed the land of my brother come here and oppose him in court.
And | will put pressure on Benteshina. Benteshina is my subject. If he has cursed my brother, has he not
cursed me too? ». §11, rev. 30-36.

208¢0r has perhaps Itti-Marduk-balatu spoken unfavorable words before my brother, so that my brother
has cut off the messengers? (...) | have by no means taken the word of Itti-Marduk-balatu to heart. In
those days my brother was a child, and Itti-Marduk-balatu, that evil man, spoke as he pleased. How should
| take his word seriously? ». §4, obv. 19-21; §5, obv. 25-35.
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affectionate brothers, we did not become brothers for a single day. Did we not establish
brotherhood and friendly relations in perpetuity? »%%®. No espirito de reconciliagdo, o
soberano perdoava Kadasman-Enlil Il por ndo ter respondido as suas declara¢des de
amizade no momento em que ascendeu ao trono, garantindo, novamente, o seu apoio
incondicional ao jovem governante: «The progeny of my brother Kadashman-Turgu shall
be protected.»?'°. Assim, o relacionamento hitita-babildnico, durante a ultima metade
ou ultimo tergo do reinado de Hattusili Ill, aparenta ter sido renovado, retomando a
politica delineada por KadaSman-Turgu. O clima de relativa paz entre os dois reinos ndao
é surpreendente, ja que ndo partilhavam uma fronteira comum que se pudesse tornar
motivo de conflito e, simultaneamente, compartilhavam o interesse estratégico em unir

forcas contra a Assiria, que ameacava tanto os territérios cassitas, como os hititas.

Num outro nivel, importa sublinhar que a boa relacdo entre as duas dinastias
beneficiou da consagracio de casamentos. A luz da documentacdo da época
identificamos, pelo menos, trés unides dinasticas?'!, sendo que, por se encontrar mais
bem documentada, iremos focar a nossa atenc¢dao na unido da filha de Burna-Buria$ Il
com o governante hitita Suppiluliuma | (1350-1322 a.C.). Visto que as unides
matrimoniais normalmente assinalavam a existéncia de acordos politicos e/ou militares,

importa, em primeiro lugar, compreendermos as motivacdes que selaram esta alianca.

Ora, com a subida ao trono de Suppiluliuma I, o Hatti ganhou um novo félego

apos a consolidacdo das suas fronteiras na planicie anatélica, visando, novamente,

20984, obv. 7-9.
210 85, obv. 25-29.

211 Encontramos referéncia a duas destas unides na carta KUB 21.38 redigida pela rainha hitita Puduhepa,
esposa de Hattusili 1ll, a Ramsés I, onde a mesma expressa a sua preocupacdo relativamente aos
preparativos do casamento entre a sua filha e o Farad, que aparentavam estar atrasados. Nesta missiva,
arainha enfatiza a importancia dos casamentos inter-dinasticos, relembrando que ela tinha tomado como
suas noras uma princesa babilénica e uma princesa amorrita, porque tais unides conservavam um
importante estatuto simbdlico e politico para o rei e para o seu reino. Igualmente, Puduhepa menciona o
exemplo do governante da Babildnia, que se casou com uma princesa hitita pelo mesmo motivo: «Did my
brother have no wife at all? Did not my brother make them (i.e., the marriage arrangements) <out of
consideration for> his(!) brotherhood, my sisterhood and (our?) dignity? And when he made them, they
were indeed settled in conformity with (the arrangements of?) the King of Babylonia. Did he not also take
the daughter of the Great King, King of Hatti, the mighty King, for marriage? ». §10, obv. 53-56. Dado o
estado fragmentdario desta fonte, podemos apenas especular quanto a cronologia destas unides e a
identidade dos nubentes em questdo. Sobre este assunto, veja-se a andlise e possiveis propostas de
Devecchi, 2017: 117-20.
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afirmar-se no quadro internacional através de uma série de iniciativas diplomaticas na
regiao do Eufrates. Nesta conjuntura, aproximou-se do seu aliado babildnico, mediante
a consagracao do referido casamento. Um dos termos deste contrato exigia que
Suppiluliuma | reconhecesse a sua nova esposa como Tawananna, um titulo prestigioso
hitita que significava «rainha», o que implicou a deposicao da sua consorte principal,
Henti, mde dos seus cinco filhos?'?. Atualmente, pensa-se que o casamento tera ocorrido
um ano antes ou depois da investida militar de Suppiluliuma contra o reino do Mitani,
na época governado por Sattiwaza. Se esta sequéncia de eventos estiver correta, torna-
se, assim, evidente a importancia desta alianca para ambos os envolvidos. Em primeiro
lugar, Suppiluliuma garantia o apoio militar, ou pelo menos, a neutralidade cassita, para
esta sua nova aventura politico-militar — que, efetivamente, se veio a concretizar, num
periodo de seis anos, no que ficou conhecida como a «Segunda Guerra Siria» ou «Guerra
Hurrita». Este conflito ndo sé potencializou a submissdo do reino do Mitani, como
permitiu a incorporagao na rede de vassalos do Hatti das possessdes sirias do seu antigo
rival, consolidando-se, assim, o controlo hitita sobre a regido siria a norte de Damasco?*3.
Por sua vez, a dinastia cassita, como ja vimos, demonstrava pouco interesse em
participar ativamente em investidas militares a oeste do Eufrates, pelo que, através
desta alianca, garantia que as operacOes militares hititas ndo se estenderiam ao seu

territério, ou que, em caso do ataque do Mitani, dispunha do apoio do seu sogro?*.

212 Alguns autores, como Stefano de Martino consideram que o estatuto e as conexdes politicas da
princesa babildnica terdo influenciado a sua posi¢do privilegiada na corte, enquanto Henti ainda era viva
e detinha o titulo de Tawannanna. Neste sentido, consideram que o documento KUB 14.2 indica-nos que
Henti terd sido, efetivamente, expulsa da corte. No entanto, outros argumentam que esta referéncia
remete a outra rainha, nomeadamente Tanu-Hepa, a segunda esposa de Mursili Il. Vejam-se estas
propostas em De Martino, 2013: 65—-80. Martino salienta ainda que ndo é possivel confirmar a hipdtese
do exilio de Henti, dada a auséncia de fontes a este respeito, supondo que a rainha tera falecido em algum
momento. A data da sua morte, conforme aponta o autor, esta cronologicamente relacionada com os
editais de Nigmaddu Il de Ugarit, que celebram a alianga entre o Hatti com o rei de Ugarit, Nigmaddu II,
durante a «Guerra Siria de um Ano» ou a «Grande Guerra Siria» (c. 1340 a.C.). Note-se que este
documento atesta a presenca do selo de Suppiluliuma | e Tawannanna, que, nesta altura, ja atuava como
rainha, em pleno. Na respetiva inscri¢do, |é-se: «Seal of Suppiluliuma, the Great King, King of the Land of
Hatti, beloved of the Storm God; seal of Tawannanna, the Great Queen, Daughter of the King of
Babylon’.». Cf. Leick, 2009: 505.

213 0 que restava do antigo reino de Mitani transformou-se num estado fantoche do Hatti, apds a
conclusdo do tratado entre Sattiwaza e Piyassili, que decorreu da intervengdo hitita no restauro do
principe mitaniano no seu trono, entdo ocupado por Suttarna Ill, com o apoio da Assiria. Com a conclusdo
deste tratado, alguma ordem regressou ao territdrio. Cf. Santos, 2017: 9.

214 | eick, 2009: 505.
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A noiva babildnica, cujo nome se pensa ter sido Malnigal, é referida na
documentacgdo hitita apenas como Tawannanna, a semelhanc¢a do seu titulo. Com o
passar dos anos, esta desempenhou um papel cada vez mais proeminente nos assuntos
politicos e religiosos do reino?, especialmente nos ultimos anos do reinado do seu
esposo, em parte devido a constante auséncia do soberano, que se encontrava em
campanhas militares para além do territério hitita. Apds a morte abrupta de
Suppiluliuma, vitima de peste, Tawannanna manteve, de acordo com a tradi¢3o hitita, a
sua posi¢do de rainha, interferindo, cada vez mais, na gestao da casa real durante o curto
reinado de Arnuwanda Il (1322-1321 a.C.), e no inicio do reinado de Mursili Il (1321-
1295 a.C.)*®. A relacdo com os seus enteados tornou-se cada vez mais conflituosa,
culminando num confronto dramatico com Mursili 1l, que determinou a sua expulsdo

efetiva da corte hitita.

De acordo com as referéncias estantes numa coletanea de orac¢des dedicadas
por Mursili Il aos deuses?'’, o soberano e os seus irmdos ndo restringiram, de forma
alguma, a autoridade da rainha apesar dos alegados abusos de poder cometidos por
esta. Apenas quando a sua esposa, Gassuliyawiya, foi alvo de uma doenca misteriosa e

o seu apelo aos deuses permaneceu sem resposta®!®, é que o soberano comecgou a

215 A agéncia feminina na diplomacia parece-nos ser um caso paradigmatico para desconstruirmos
algumas nogdes tradicionalmente concebidas em torno do papel da mulher nas sociedades do Préximo e
Médio Oriente Antigo. Com efeito, a natureza politica das a¢des desempenhadas por estas princesas,
enquanto consortes de soberanos estrangeiros, aparenta ser muito complexa, contrariando ideias de
alguma passividade feminina. A frequente pratica do envio de filhas de reis para contrairem matrimdnio,
em termos simbdlicos, com as divindades (enquanto esposas/sacerdotisas de uma divindade especifica)
e, em termos praticos, com soberanos de outros potentados, afirmava-se como um ato de consumagdo
de uma alianca politica, que é garantida, no segundo caso, pela geracdo de herdeiros. Todavia, mais do
gue meras pegas de um jogo politico ou simbolos de aliangas internacionais, o comportamento e astucia
demonstrado por estas princesas garantia o préprio sucesso da alianga matrimonial entre os dois reinos
e, em ultima instancia, da salvaguarda das relagdes pacificas entre os mesmos.

216 |bid.: 506.

217 para a traducdo desta coletanea de oracbes de Mursili Il, seguimos a proposta de Singer, Hoffner, 2002:
71-73.

218 Referimo-nos aos documentos CTH 380 e CTH 376, que correspondem a oracdes direcionadas aos
deuses para garantir a recuperacdo da saude da sua esposa. No caso especifico de CTH 380, o soberano
indica que ofereceu presentes, animais e comida a deusa Lelwani, juntamente com uma mulher, que
atuaria como substituta da sua esposa: «I herewith send you [my/an] adorned substitute. Compared to
me she is excellent: she is pure, she is radiant, she is pale, she is endowed with everything (...) O god, have
counted something against her, let this woman stand for you in her place. O god, my lord, remove the
sickness from Gassuliyawiya! ». §2, obv. 10-13; &4, rev. 7-15.
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suspeitar que Tawannanna seria a responsavel pelo seu infortinio. A andlise deste

episodio afirma-se, assim, como profundamente pertinente no presente trabalho.

Nas suas oracdes, o soberano expde os crimes da rainha a luz do conhecimento
das divindades. Como vemos no documento CTH 70, o soberano aponta, inicialmente, a
distribuicdo incorreta dos bens e recursos materiais do palacio real para enriquecer a
sua proépria clientela, cuja base do seu poder se encontrava na designada «Casa de
Pedra» (hekur-house), uma instituicdo de culto, que provavelmente serviu como um
mausoléu para membros da familia real?’. A passagem seguinte inicia-se com uma
curiosa mengdo a Babildnia: «This she let come from Shanhara (Babylon), and that she
handed over in Hatti to the entire population, and she left nothing. »*?°. O documento
ndo nos informa quanto a natureza do que a rainha trouxe da Babildnia, e que tera sido
distribuida entre a populagao do Hatti. Contudo, sao varias as teorias a seu respeito:
alguns autores presumem que eram costumes que a rainha trouxe consigo, e que nao
eram do agrado da corte hitita; outros propde que seriam estdtuas dos seus
ancestrais®!; ou mesmo que correspondessem a um rico dote que usou para comprar

o seu poder e influéncia na corte??, enviando uma parte para a sua familia??®. H4 ainda

219 Singer, Hoffner, 2002: 74.
220 83 jj 3'—ii 3.

221 Segundo Bin-Nun: “Mursili goes on accusing her of having turned his father’s house into a graveyard
by bringing over things from Babylon and giving others away to the population of Hattusa. She may have
brought over statues of her deceased ancestors and given away disks or statues of deceased kings and
princes which had been dedicated to Hittite gods.”. Cf. Bin-Nun, 1975: 189.

222 Stinger considera que: “The more tantalizing options, from sorcery to prostitution, must probably be
given up in favor of the more prosaic possibility that her own dowry is referred to, which she spent entirely
in the pursuit of enhancing her popularity in Hatti and winning over influential supporters for her devious
concoctions.”. Cf. Singer, Hoffner, 2002: 4.

223 Melchert defende que: «She (re)moved part (of the goods) to Sanhara, part she gave away to the
population in Hattusa; she left nothing behind (...) since the accusation is that the tawannanna dissipated
the royal family’s wealth, perhaps the ablative has a derogatory nuance: she did not even see to it that
the goods reached Sanhara, but merely sent them off in the general direction, not caring where they
ended up.». Cf. Melchert, 1977: 358. Embora consideremos esta hipdtese muito interessante,
desconhecemos evidéncias que sustentem esta teoria. No entanto, em concordancia com esta proposta,
presumimos que Tawannanna mantinha, no minimo, contacto com a Babilénia e a sua familia. Se
considerarmos que esta fosse a sua principal inten¢do, pretenderia ela retornar a Babilénia em algum
momento e desfrutar das riquezas que guardou durante a sua presenca na corte hitita? Ou, por outro
lado, estaria a preparar-se para a eventualidade de ser substituida e de ser expulsa da capital hitita?
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outros autores que defendem que a magia maligna seria o tal elemento misterioso que

Tawannanna trouxera da sua terra natal 2.

Na seguinte seccao, Mursili Il isenta a sua falecida esposa de certas conspiracdes
com a serva Annella, acusando antes Tawannanna de usar magia, auxiliada pelo magico
Mezzula, para amaldicoar a sua esposa até a morte??>. As passagens seguintes cobrem o
envolvimento da rainha em outros acontecimentos que decorreram fora da capital e
gue demonstram, segundo o soberano, uma vez mais, evidéncias da sua culpa. O
primeiro episddio ocorreu durante o nono ano do seu reinado, quando se deslocou a
cidade de Kummanni (Quizuatna), durante um festival dedicado a deusa Hebat, para
prestar culto e implorar pelo bem-estar da sua familia. Durante esta estadia, o soberano
convocou o seu irmdo, Sharri-Kushuh, vice-rei de Karkamis, que é presumido como o
«homem doente» referido na passagem fragmentdria. O seu irmao tera sido interrogado
no seu leito por Tawannanna, ou por um dos seus agentes, a respeito do caso da prata
desaparecida no territdrio de Astata, em Emar. A rainha, que deve ter tido acesso aos
tesouros dos templos do reino, é exonerada diante da deusa Ishara**® pelo
desaparecimento da prata, e Gassuliyawiya é responsabilizada no seu lugar. Segundo
Mursili Il, a rainha continuou a interpelar a deusa, com o propdsito de amaldicoar a sua

restante familia??’. O segundo episddio, por sua vez, remete-nos para os territorios de

224 Esta opinido é partilhada por StrauR que argumenta que a filha do rei da Babildnia é considerada
responsavel pela introdugdo de distintos costumes e ritos de origem babildnica, particularmente aqueles
relacionados com magia maligna em Hattusa. Cf. Straul, 2006: 214.

225«The queen [sent (?)] Mezzulla to them [. . .] and [she started] to utter conjurations [. . .] Why did the
queen turn that matter into a sin of my wife? She stands day and night before the gods and curses my
wife before the gods. [She . . .] her, and she wishes for her death.». §4, iii 4-22.

225 A origem etimoldgica do seu home ainda é desconhecida. Contudo, Ishara surge pela primeira vez em
textos pré-sargdénicos na cidade de Ebla, tendo-se tornado, paulatinamente, uma das divindades
femininas mais importantes do pantedo hurrita. A partir dai, tera sido incorporada no pantedo hitita, com
o epicentro do seu culto na regido de Quizuatna. Na Mesopotamia, é considerada uma hipdstase de
Inanna/Istar, cujo epiteto principal, «Bélét ram» («Senhora do Amor»), também lhe é atribuido. O seu
animal-simbolo, o escorpido, ao estar associado ao mundo subterraneo, também confere a esta divindade
uma agéncia no Inframundo. Por outro lado, Ishara assume-se como uma deusa da medicina, ao surgir de
forma dual, tanto responsavel pelo lancamento de doencgas, como por restaurar a saude do individuo.
Embora identifiguemos, em alguns textos, o apelo aos poderes curativos desta deusa, a sua faceta
disruptiva encontra-se mais bem atestada, em particular, numa série de rituais e juramentos militares
hititas, a partir do reinado de Arnuwanda | (1400-1350 a.C.), nos quais surge como responsavel por infligir
severas penas corporais a quem quebrasse estes juramentos, chegando a ser-lhe dedicado o verbo «ser
atingido pela doenca de Ishara» (iSharish). Sobre esta deusa, veja-se Leick, 1991: 94-95., e GDSAM: 110.

227 «Goddess, [it isn’t] | who have that [silver]. The one who has your, the god’s, silver, the one who
continually fills [. . .], don’t you, O goddess, seize him? [Don’t] you seize his wife and his children? Instead,
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Azzi-Haya$a, a nordeste de Hattu$a, durante o décimo ano do seu reinado. Ali, o
governante recebeu um pressagio solar, interpretado por Tawannanna, que previa a sua
morte iminente. Segundo o soberano, a intencdo da rainha tera sido a de instalar o seu

préprio filho na linha de sucessdo ao trono hitita, afastando, assim, Mursili 1122,

O ciclo de episddios entre Mursili Il e Tawannanna chegam ao fim numa ultima
oragdo, CTH 80. No seguimento de uma longa lista dos alegados abusos da rainha, e em
concordancia com o tom das composicdes anteriores, o rei procura legitimar a decisdo
de banir a sua madrasta do palacio e despoja-la das suas fun¢bes de culto, enquanto
sacerdotisa-mor do reino. O governante hitita enfatiza que as suas acdes foram
influenciadas por uma consulta oracular, que sentenciaram o destino de Tawannanna,

ao determinarem que as suas a¢ées constituiam um crime capital®®°.

E curioso notar que Mursili Il apenas decidiu banir a madrasta do paldcio e da
corte, poupando-lhe a vida. Este ato, que poderia ser visto como de cleméncia, deve,
contudo, ser encarado numa ldogica religiosa e politico-diplomatica. De facto, o
governante poderia ter receio de ser alvo de castigo divino?*, caso |lhe aplicasse a pena

de morte, tendo em conta a relacdo pessoal de Tawannanna com a deusa Arinna??,

you seize me, the innocent one. Seize him or seize his wife and his children! But don’t seize me (...) And
the queen continually cursed me, my wife, and my son before Ishara. She continually sacrificed against
us. Because of this my wife died.». §6, iv. 17-23.

228 «When] | marched to the land of Azzi, the Sun-god gave an omen. The queen [in Hatti(?)] kept saying:

“This omen which the Sungod gave, [what did it] predict? Did it not predict the king’s death?». §7, iv. 24—
26.

229 Note-se a importancia do préprio ato de consultar e conhecer a vontade dos deuses, através do
comportamento e das palavras que eram proferidas pelo profeta que, num estado alternativo de
consciéncia, se afirmava como o recetaculo vivo da vontade divina. Era, por conseguinte, expectavel que
o governante, o destinatario privilegiado da comunicacgdo divina, agisse segundo os oraculos dos deuses.
Cf. Caramelo, 2002: 247-48.

230 |dentificamos ecos desta preocupacdo nas oracdes do seu filho e sucessor, Hattusili lll, que se distancia
das agbes do seu pai a respeito de Tawannanna, declarando que era apenas uma crianga quando a rainha
foi expulsa do palacio. O soberano dirige-se a deusa Arinna, de forma apaziguadora, decretando que a
pessoa que provocou o desfavor da sua leal serva ja tinha falecido. Veja-se a referida oragdo CTH 383 em
Singer, Hoffner, 2002: 98. Note-se ainda que a posi¢do adotada pelo soberano, em relagdo a Tawannanna,
estd de acordo com a sua propria politica diplomatica, caracterizada por uma aproximacdo ao reino da
Babilonia.

21 Mencionada pela primeira vez nos anais de Hattusili |, Arinna, a deusa-sol, ascende, paulatinamente, a
categoria de divindade ‘nacional’ do Império Hitita, em conjunto com o seu par divino, o deus
tempo/tempestade, Te$Sub, correspondente ao deus hatiano, Taru. A adoragdo as divindades solares na
Anatdlia parece remontar ao registo pré-histérico, como testemunham os discos solares encontrados em
Alaca e Huyuk. Este culto estende-se a multiplas divindades, ja que sdo identificados, em simultaneo, um
deus sol hitita, Edtan, e os seus congéneres luvita, Tiwat, e hurrita, Simegi. Como resultado de varios
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Alias, esta preocupacdo torna-se evidente quando o rei se compromete a providenciar
oferendas aos deuses, assegurando que nada faltara a rainha no seu exilio?*?. Por outro
lado, sendo Tawannanna filha do governante de uma das grandes poténcias da regido,
aliada do Império Hitita, a sua execugao teria gerado uma grande cisdo nas relagdes
entre os dois potentados. Neste sentido, e recordando as pressdes egipcias e assirias
que ameagam ativamente a integridade do Império, certamente Mursili Il ndo
tencionava perturbar as relagdes pacificas com o reino cassita?®. Por fim, nas ultimas
linhas da orac¢do, o soberano expressa a sua agonia didria pela perda da sua esposa,

contrastando a sua realidade com a vida confortavel da sua madrasta®3.

Torna-se dificil perceber se Tawannanna foi realmente culpada de todos os
crimes que lhe foram atribuidos. Se, por um lado, encontramos as alegadas acusacdes
juntamente com evidéncias materiais do espetro da sua influéncia no reino; por outro,
ndao podemos ignorar a possibilidade de que o governante hitita desejasse afastar esta
mulher que se assumia como uma presenca incomoda, intrusiva e talvez ameacadora,
para a sua figura e a dos seus descendentes. Como ja mencionamos, Tawannanna foi
acusada de assassinar a esposa de Mursili Il através de magia, um crime punivel com
morte, segundo ditavam as leis hititas. Com efeito, esta acusa¢do, também atribuida a

outras membros da corte hitita, em outros tempos?®*, apresenta-se dificil de contestar

processos de sincretismo, o simbolo solar detinha duas vertentes principais na mitologia hitita, em muitos
aspetos, analogos a natureza dual da estrela Vénus para os povos semitas. Ou seja, os hititas
diferenciaram entre o «sol do céu», considerado masculino, e o «sol da terra» em referéncia a
permanéncia noturna do sol no mundo inferior. Arinna insere-se nesta uUltima categoria, e por associacao,
assume-se como uma deusa ctdnica, com fortes conexdes magicas, muitas vezes evocadas em contextos
ritualisticos. Consideramos a passagem em analise bastante curiosa por indicar a extrema devogdo de
Tawannanna a esta deusa, que ndo pertencia ao pantedo babildnico, pelo que, a partida, ndo seria tdo
familiar a rainha. Assim, ponderamos a possibilidade de terem sido estabelecidos alguns paralelismos que
aproximariam Arinna do deus solar mesopotamico, Utu/Samas, nomeadamente, a ligacdo de ambas as
divindades com o plano dos mortos, assim como as suas conexdes magicas. Cf. Leick, 1991: 155.

22¢Nothing is lacking that she desires. She has food and drink (lit. bread and water) and everything stands

at her disposal. She lacks nothing. She is alive. She sees the Sun-god of Heaven with her eyes and eats the
bread of life.». §1, ii 1'-iii 4.

233 | eick, 2009: 507.

234 «Because she killed her, throughout the days of my life [my soul(?)] goes down to the dark Netherworld
[on her account(?) (...) Don’t you, O gods [recognize] who was really punished? ». §1, ii 1'iii 4.

235 Veja-se o contributo de Miller sobre outras figuras que foram acusadas do uso de magia maligna no
seio da corte real hitita, em Miller, 2010: 167—-85. Ainda sobre este assunto, o trabalho de Cohen é
bastante interessante, ao analisar a figura/titulo de Tawannanna durante o Reino Antigo (c.1700-1400
a.C.) em comparagdo com o exilio da princesa babilénica e da princesa Danuhepa, esposa de Muwattalli
I. Ambas foram acusadas de vaérios crimes, ligados a magia, mas, conforme argumenta o autor, estas
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pelo seu carater vago, baseada apenas na afirmacdo indiscutivel do soberano. Como
aponta Popko, o uso de magia maligna foi amplamente difundido na corte hitita, sendo
utilizado, frequentemente, como um elemento catalisador de intrigas e tramas?®,
Embora o uso deste tipo de magia fosse algo temido entre a populagdo, é palpavel o
ambiente altamente politizado e hostil que marcou estes acontecimentos, o que nos
leva a suspeitar da credibilidade dos seus acusadores. Como tal, consideramos que
algumas destas denuncias, como o que aconteceu no caso de Tawannanna, podem ter

sido instrumentais, com o fim de aniquilar um significativo oponente politico.

Finalmente, um ultimo apontamento deve ser feito relativamente aos contactos
culturais entre estes dois poderes. Embora, no sentido estratégico, tanto o Hatti, como
a Babilénia tivessem beneficiado dos vinculos politico-diplomdaticos, ainda que
pautados, em alguns momentos, por incidentes e ruturas, os contactos culturais
mostraram-se mais duradouros e penetrantes, sobretudo, no universo hitita. Como ja
observdmos, os primeiros contactos que temos conhecimento, remontam aos séculos
XX e XIX a.C., com o estabelecimento das primeiras feitorias assirias em territério
anatélico, que introduziram, pela primeira vez, o sistema de escrita cuneiforme. Um
pouco mais tarde, a partir de meados do século XVIII a.C., o recurso ao cuneiforme
conheceu um novo folego, ao ser adotada uma nova variante, mais concretamente da
Antiga Babildnia, que apresentava carateristicas bastante semelhantes aquela atestada
nos centros de escribas no norte da regido siria. Tradicionalmente, presume-se que esta
nova variante tenha sido introduzida através da acdo de escribas contratados no
rescaldo das campanhas lideradas por Hattusili e por Mursili | no territério sirio e na
Mesopotamia ocidental®’. Como ja referido, esta primeira fase da politica expansionista
hitita culminou na invasdo e saque da Babildnia por Mursili |, o que implicou, como era
habitual na época, a deportacao das populacbes locais, incluindo escribas e outros

especialistas. A breve conquista da Babilénia consistiu, por sua vez, num ponto de

acusacdes tiveram como objetivo principal remové-las das suas tarefas, ou em ultima instancia, afastar os
seus filhos do poder. Cf. Cohen, Lackenbacher, 2003: 875.

26 popko, 1995: 83.
237 | eick, 2009: 512.
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viragem na historia cultural da civilizacdo hitita, que agora se abria decisivamente as

tradicdes mesopotamicas, adotando o cuneiforme em todas as suas complexidades.

Assim, e num quadro de transmissao de conhecimentos e de tradigdes, nao
foram sé as grandes composicOes literdrias da Mesopotamia que se estenderam ao
mundo hitita, mas também aspetos do sistema de crencas e de praticas religiosas
babildnicas. Destaca-se, sobretudo, a pratica divinatéria babildnica, que transferiu para
o reportério hitita uma série de técnicas, como a andlise de sonhos, das visceras dos
animais ou de fendmenos celestiais, entre outros®®. Neste panorama, identifica-se,
finalmente, um forte interesse e curiosidade pelo conhecimento magico-medicinal,
evidente na presenca de um significativo conjunto de textos de diagndstico e
terapéuticos com precedentes babildnicos, que serdo analisados mais adiante. Assim,
compete-nos, agora, enquadrar a transmissdo e a rececao deste tipo de conhecimento
em Hattusa, através da andlise das relagdes diretas e indiretas, entre os agentes de
conhecimento babilénicos e hititas. Afigura-se, por fim, apresentar os especialistas

babilénicos, o asipi e o asd, e a sua chegada a corte hitita.

3.2. O intercambio do asipd e do asd nos séculos XIV-XIIl a.C.

Nas ultimas décadas, muitos trabalhos foram produzidos no meio académico a
respeito da definicdo do asipi e do asd, os principais agentes ligados as atividades de
cura, segundo as fontes mesopotamicas. Os estudos produzidos na década de 1990
procuraram contornar alguns aspetos da pratica mesopotamica que ndo se enquadram
na visao tradicional de medicina, sobretudo a dimens3ao madgica, que se comprova
indissociavel a cura para estas sociedades antigas, como ja vimos. Neste quadro,
destaca-se o trabalho de Ritter, que argumentou que estes especialistas pertenciam a
sistemas conceptuais distintos, operando numa perspetiva antagodnica entre si. Segundo
a autora, o asipd , ao conceber a doengca como uma cadeia de eventos que tera sido

principiada por entidades divinas nefastas, procurava reverter estas situacGes através

238 No campo da adivinhacdo, destacam-se sobretudo os pressagios de natureza celestial que figuram, em
abundancia, no arquivo de Hattusa (CTH 531-535). No entanto, identificam-se também outros textos,
como por exemplo, reportdrios de oraculos (CTH 561-582), ou pressagios médicos (CTH 537-38, 545). A
respeito desta Ultima categoria, veja-se a obra de Wilhelm, 1993.
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de encantamentos e rituais. De outro modo, defende que o asii concebia a doenca como
um conjunto de sintomas, facilmente identificados através de progndsticos,

considerados racionais e pragmaticos, ao estarem livres de suposi¢cdes sobrenaturais®?°.

Esta proposta de Ritter tem sido alvo de profundas revisdes criticas nos ultimos
anos, uma vez que os seus argumentos ndo se sustentam apds andlises mais minuciosas
do corpus por si utilizado. Com efeito, a sua caracterizacao foi elaborada mediante a
atribuicdo de certos textos a cada especialista, cujo conteludo aparenta denunciar as
principais atividades de cada um. No entanto, os textos apresentados no seu artigo
como ‘médicos’, no sentido restrito do termo, foram, na verdade, copiados, na grande
maioria, pelo asipd , o que contradiz o seu argumento de que os textos e o oficio
‘médicos’ pertenciam exclusivamente ao asd*®. Por outro lado, como ja vimos, a
distingdo entre os proprios termos ‘medicina’ e ‘magia’ nao encontra fundamento nas
fontes mesopotamicas, pelo que concluimos que também os especialistas nao
distinguiam os comportamentos das duas esferas. Conforme aponta H. Saggs, as varias
tentativas de distinguir estes dois especialistas demonstraram-se inconclusivas, em
parte, por ndo se identificar uma linha de fronteira bem definida entre ambos?**. Assim,
embora seja evidente que se dediquem a diferentes tarefas no processo de cura,
exerciam funcdes intercambidveis e dependentes, que em algumas circunstancias, se

sobrepunham, ao serem procurados em simultaneo pelos seus pacientes?*?,

Os dados que dispomos sobre as atividades destes agentes, durante o Bronze
Final, sdo bastante intrigantes e consideravelmente menos numerosos em comparagao

a outros periodos. Assim, a nossa andlise embora suportada maioritariamente por

239 Ritter, 1965: 229-321.
240 scurlock, 2005: 69-79.
241 Saggs, 1990: 226.

242 Alguns dos exemplos mais interessantes que comprovam a fluidez entre a pratica do asipu e do asi
remetem-nos para a corte neo- assiria, durante os reinados de Assaraddo (680-669 a.C.) e de Assurbanipal
(668-627 a.C.). Certos documentos administrativos deste periodo permitem-nos tracar o percurso do
especialista Urad-Gula, listado, inicialmente, numa fonte de 681 a.C., como o assistente do ‘médico-chefe’
(asd) do governante. Posteriormente, em 671 a.C., é elencado como um dsipu, sendo demitido varios
anos depois. No entanto, em 650 a.C., surge novamente como um asd. Ndo sabemos se este terd sido um
caso excecional ou se tera sido uma realidade comum experienciada na época, no entanto, consideramos
que ilustra a complementaridade e a mobilidade que existia entre estes dois especialistas/oficios. Cf.
Biggs, 1995: 13.
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fontes deste periodo, em alguns aspetos foi intercalada com dados de periodos
anteriores e posteriores, de modo a ser possivel realizar um estudo mais completo.
Desta forma, num periodo de tempo lato, observamos que ambos se enquadravam num
grupo de especialistas, composto maioritariamente por membros do sexo masculino?®,
que estavam vinculados aos servicos do paldcio e/ou do templo. Integravam, assim, a
elite intelectual mesopotamica, mas também a econdmico-social, ja que eram,
maioritariamente, oriundos de familias abastadas que dispunham dos meios necessarios
para que os seus membros completassem os longos anos de formagdo que estes oficios
exigiam. Os estdgios iniciais da sua educacdo, envolviam, possivelmente, alguns anos na
escola dos escribas (edubba), de modo a dominarem a leitura e escrita das linguas
acadica e suméria, através da cdpia sistemdtica de um vasto curriculum, que integrava

desde composicGes literarias de grande referéncia, a tratados gramaticais®**. Esta

243 Embora sejam atestados, na sua maioria, especialistas masculinos, identificamos referéncias, ainda
que pontuais, a mulheres que exerciam as mesmas fung¢des do asd, sendo denominadas pelo termo
equivalente feminino, asdtu. Um dos exemplos que melhor ilustra esta realidade data do periodo de Ur
Ill, onde se identifica o exercicio desta pratica por um conjunto de individuos, que se pensa terem sido
irmdos, no qual se destaca Ubartum, mencionada em quase 50 textos que registam as suas atividades,
num periodo de 16 anos. Sobre esta figura, veja-se o artigo Kleinerman, 2011.

Note-se ainda que a partir do periodo da Antiga Babildnia, a asdtu desaparece, progressivamente, do
registo textual. No entanto, curiosamente, a partir da segunda metade do Il milénio a.C., as divindades
associadas a cura comegaram a assumir titulos femininos. Veja-se, por exemplo, os titulos, «asd feminina
da humanidade» (asiit awile), e asdtu/asitu/asitu, que foram aplicados a todas as deusas da cura até ao
I milénio a.C.. Cf. Plantholt, 2017: 144.

244 Sobre este assunto, o texto The Tale of llliterate Doctor of Isin, também conhecido como Tale of
Ninurta-Paqgidat's Dog Bite, parece-nos bastante elucidativo. Esta composicdo humoristica neo-
babildnica, cujas origens recuam até ao periodo da Babildnia Cassita, relata-nos a histéria de Amel-Baba,
um sacerdote Sanga do templo, dedicado ao culto da deusa Gula, em Isin. Alguns autores, como A. George
consideram que o protagonista era um asd, que tera sido promovido a posi¢ao de chefe administrador do
templo, assumindo o titulo de Sanga. Neste sentido, os seus servigos foram consultados por Ninurta-
Pagidat de Nippur, que foi mordido por um cdo. O especialista prescreve-lhe um encantamento para
combater a infecdo proveniente da mordida e o paciente, como forma de pagamento, convida-o a sua
cidade, oferecendo-lhe comida, bebida e roupas, a fim de pagar pelos seus servicos. Ao chegar a Nippur,
através das instrugdes recomendadas por Ninurta-Pagidat, Amel-Baba questiona a jardineira, Béltiya-
Sarrat-Apsi, («who tends the garden called Abundance of Enlil and sits [at a] plot on Right Street selling
vegetables» (Is. 12-13), que insiste em comunicar em sumério, o que causa um grande mal-entendido, ja
que o especialista, ao ndo perceber o que a jardineira Ihe dizia, pensou que estava a ser gozado, pelo que
a ofende. Perante esta confusdo, a jardineira ameaca-o de ser expulso da cidade, por uma multiddao de
aprendizes de escriba com as suas tabuinhas de argila: «Why are you being rude to me? Why am | being
rude to you! He’s [at the chapel of] his god, god, Suzianna, making an offering... He’s a [real idiot], this
one! The students should form a mob and drive him out of Grand Gate with their practice buns! ». Ls. 23—
34,

Para Erica Reiner, este é o0 aspeto humoristico da histéria: o fracasso de um médico supostamente erudito
e experiente, mas que ndao compreende a lingua suméria que ainda se falava nas ruas de Nippur. Na
mesma linha, Geller argumenta que Amel-Baba era um ‘charlatdo’, pelo facto de o protagonista ndo
conseguir seguir as simples instrucdes dadas em sumério, uma lingua ainda estudada e compreendida
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componente apresentava-se fundamental para a aprendizagem destes especialistas, ja
que se pressupde que, para determinar os respetivos diagndsticos e progndsticos, seria
imperativo a consulta de uma variedade de textos e compéndios magico-medicinais.
Concluida a sua formacgdo base, estes individuos especializavam-se, entdo, na area
magico-medicinal, focando-se no estudo de tratados deste cariz. Embora a informacao
a este respeito ainda seja bastante limitada, pensa-se que esta fase seria também
pautada por uma componente prdatica e oral, possivelmente ministrada pelos seus
superiores. Como veremos mais adiante, este tipo de oficio era também transmitido de

geracao em geracdo, num ambito mais familiar, seguindo um formato proprio.

Focando agora especificamente no asipd **, este assumia-se como uma espécie
de sacerdote, exorcista ou magico, vinculado ao templo, ainda que também pudesse
realizar alguns servicos no paldcio. Enquanto funciondrio do templo, seria responsavel
por um conjunto de fun¢des no mesmo, como a sua limpeza ou a execugao de recitagdes
em cerimonias de dimensdo publica e/ou privada?®. No entanto, sdo sobretudo as suas
atividades no ambito medicinal que se destacam, estando encarregue de identificar e
exorcizar os agentes demoniacos e/ou apelar as entidades divinas responsaveis pela
doenca. Neste ambito, o Manual de Diagndstico (Sakikki/SA.GIG), utilizado pelo asipd,
oferece-nos algumas informac¢des quanto ao seu método de progndstico. Esta série,
compilada pelo erudito Esagil-kin-apli, durante o reinado de Adad-apla-iddina (1067-
1046 a.C.), esta dividida em seis capitulos que abordam os mais variados sintomas que
se podiam manifestar em partes especificas do corpo. Note-se que cada capitulo se inicia

com a expressdo «quando o exorcista vai a casa de um doente» (endma anta bit marsi

pelos eruditos mesopotamios. Cf. Reiner, 1986: 1-6.; Geller, 2010: 54-55. Consulte-se a respetiva
traducgdo desta composicao em George, 1993: 66—67.

245 0 @sipa surge atestado noutras fontes, sobretudo em epistolas e nos colofdes das tabuinhas magico-
medicinais, como masmassu. Considera-se que terd existido uma distingdo entre os dois titulos até ao Il
milénio a.C., mas que a mesma ter-se-3a dissolvido ao longo do | milénio a.C., uma vez que dificilmente
encontramos uma lista com os dois titulos presentes. O significado exato de masmassu permanece ainda
incerto, no entanto, etimologicamente, é possivel que a palavra derive da raiz masasu («limpar») seguido
do logograma mas.mas, o que sugere que se trata de um empréstimo semita. Com base numa lista lexical
que equipara este termo a alguém considerado ‘puro’, Cunningham enfatiza a ligacdo entre o termo e
aquele cuja fungéo seria ‘purificar/limpar’. Cf. Cunningham, 1997: 14-16. Veja-se o estudo de Jean, 2006,
para uma discussdo breve sobre as principais diferengas entre os dois termos, embora focado no | milénio
a.C..

246 Bjggs, 1995: 13.
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asipu illku), o que incentivou alguns autores a caracterizarem-no como
“diagnosticador”?¥’, ou como, Oppenheim, a tracar algumas semelhancas entre a tarefa
do asipd e a do bari (o adivinho)?®. Enquanto o adivinho descortinava uma miriade de
sinais pincelados na natureza pelos deuses, através de uma série de métodos, o asipa,
conforme aponta o Manual de Diagndstico, ao se deslocar para a casa do seu paciente,
observava os mais variados sinais numinosos e fendmenos nefastos ao seu redor (como
por exemplo, encontros com animais ou determinados individuos). Seguidamente, ao
entrar na habitagdo do doente, examinava o seu corpo, em busca dos pressagios
enviados pelos deuses, que lhe permitiriam identificar ndo sé a entidade responsavel

pela doenca, como também o informavam se o paciente iria sobreviver®.

Num outro nivel, torna-se evidente a auséncia de registos textuais que atestem
as atividades deste especialista, em comparag¢do com o asd. Esta discrepancia conduziu
varios investigadores a propor que o asd teria sido a principal figura médica deste
periodo, na regido siro-mesopotamica. Contudo, estes dados devem ser
contextualizados, jd que a maioria da documentacdo da época provém de arquivos
palacianos (como de Mari ou de Nippur), e, como tal, ndo é surpreendente que se
identifiguem mais informacgdes sobre o asd, que era um funcionario do palacio, ao invés
das atividades do asipi , que estava ligado ao templo, estrutura que detinha os seus
proprios arquivos®®. Ainda assim, a auséncia textual sobre esta figura apresenta-se
contraditdria. Embora tenhamos poucos relatos escritos sobre a sua pratica diaria,
contamos com um rico espdlio de encantamentos que pertenciam ao reportério que

utilizava, no momento do tratamento®*. O que é certo é que o seu papel se tornou cada

247 A respeito da estrutura deste manual veja-se os seguintes trabalhos: HeeRel, 2004: 97-116. e McGrath,
2016.

248 Oppenheim, 1972: 294-95.
249 McGrath, 2016: 64.
250 Geller, 2010: 69-70.

251 A este respeito, consulte-se a obra de Cunningham, 1997.
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vez mais proeminente ao longo do tempo, sendo as suas atividades profundamente

requisitadas, tanto pelo templo quanto pelo palécio, durante o | milénio a.C.?*2,

A figura do asi (azu), que também surge em textos administrativos e cartas,
desde o inicio do Il milénio a.C., estava, por seu lado, vinculado ao palacio, sendo
diretamente responsavel pela saude do rei e dos membros da corte, incluindo os
militares, embora pudesse também ser procurado pela restante populagdo®3. Enquanto
funcionario do paldcio ou artesdo®*, as instancias de poder procuraram regulamentar a
sua pratica, através da promulgacao de leis — particularmente notdveis no «Cddigo» de
Hammu-rabi — que compreendiam ndo s6 a estipulacdo das taxas de pagamento pelos
seus servicos®>, como também penalizavam o especialista, em caso de md conduta no
seu trabalho, nomeadamente, lesGes irremedidveis ou a morte, cuja punicdo dependia

da categoria social do paciente®®.

Como ja referimos, sabemos pouco quanto a sua formagdo, no entanto, a
composicdo babildnica conhecida como The Tale of Poor Man of Nippur®’ da-nos conta

da reputa¢dao que detinha em termos sociais. Este texto, composto por volta de 1500

252 Note-se que esta figura se tornou um dos membros principais do circulo préximo do governante, como
nos ilustra a vasta documentacgdo neo-assiria. Sobre as atividades do asipi nas cortes neo- assirias, veja-
se o ja referido estudo de Jean, 2006.

253 A carta cassita N 1286, proveniente da cidade de Nippur, é bastante representativa a respeito da
requisicdo deste especialista pela populagdao em geral. O remetente da carta escreve ao seu suserano,
solicitando os servigos do asd, ao ser tomado por uma aflicdo muito grave, que o obrigava a estar
constantemente deitado, um claro indicativo do seu estado débil. O paciente escreve urgentemente: «In
the country of Irré[ya] there is no as. May my lord write to me so that | may come quickly. Let my lord
make an asi available for me so that | will not die and be lo[st] to my lord! ». Esta carta revela, assim, um
problema que aparenta ter sido uma preocupacgdo constante na época, isto €, a disponibilidade e o dificil
acesso a este tipo de especialistas. Neste caso, o autor requisita um asd de Nippur, uma vez que em Irréya,
localizada entre o Diyala e o Zab Inferior, onde o autor vive, ndo ha nenhum asi no ativo. Veja-se a
respetiva carta e a sua analise em Plantholt, 128: 146.

254 Biggs, 1969: 98.

255 Veja-se, por exemplo, a cldusula §216 do «Cddigo» de Hammu-rabi: «if he (the patient) is a member of
the commoner-class, he shall take 5 shekels of silver (as his fee).». Cf. Roth, Hoffner, Michalowski, 1997:
123.

256 Veja-se, por exemplo, a cldusula §218 do «Cédigo» de Hammu-rabi: «If a physician performs major
surgery with a bronze lancet upon an awilu and thus causes the awilu’s death or opens an awilu’s temple
with a bronze lancet and thus blinds the awilu’s eye, they shall cut off his hand. ». Cf. Ibid. Como Majno
observou, o especialista ndo seria, geralmente, responsabilizado pela morte ou tratamentos mal
sucedidos, a menos que usasse a sua faca. De outro modo, a penalizagdo seria mais grave, quanto mais
elevada fosse a categoria social a que o paciente pertencia. Cf. Majno, 1991: 43.

257 Seguimos a tradugdo proposta por Gurney, 1956: 145-64,
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a.C., relata-nos a histéria de Gimil-Ninurta de Nippur, nomeadamente das suas
tentativas de se vingar do prefeito da cidade, que o despojou do seu palacio. Numa
destas, Gimil-Ninurta disfarca-se de asi da cidade de Isin, surgindo a porta da residéncia
do prefeito, com a cabeca raspada (a semelhanga dos sacerdotes), com um jarro para
realizar algum tipo de libacdo e um incensario, o que pode sugerir a tipica aparéncia
deste especialista na época. Desfrutando do estatuto de convidado, mas também da
reputacdo da cidade de Isin, como centro médico na época*?, Gimil-Ninurta foi
convidado para curar o prefeito, que ficou impressionado com as credenciais do
especialista®®. Gimil-Ninurta alegou, entdo, que o remédio prescrito sé seria eficaz no
escuro, atraindo-o, assim, para uma sala privada, onde lhe amarrou as maos e os pés,
espancando-o como forma de vinganc¢a®®. Biggs considera que um dos aspetos mais
interessantes a reter deste conto é precisamente a importancia atribuida a Isin, que
detinha um desenvolvido culto a Gula, pelo que poderia mesmo ter sido um centro de
formacdo do asd?*®!. Neste sentido, Waschow considera a possibilidade de que as
funcbes deste especialista também pudessem estar relacionadas diretamente ao

templo de Gula%?2.

Relativamente a pratica deste especialista, Scurlock®®® e Avalos®®* consideram
que o foco do asi residia na producdo e administracdo de remédios medicinais,
comparando-o, deste modo, a uma espécie de farmacéutico ou ‘enfermeiro’. Este
argumento foi suportado pela hipdtese de que este especialista detinha e/ou utilizava o
compéndio medicinal conhecido como Pharmakologisch Therapeutischen Handbuch,
gue lista uma série de plantas e a sua preparacao, direcionadas para o tratamento de

determinadas doencas?®°. Note-se, no entanto, que o conhecimento medicinal do asi

258 Biggs, 1995: 11.

259 Repare-se que o prefeito chegou mesmo a observar: «the doctor is clever». L. 126.
260 «(And) from his head to the soles of his feet and inflicted pain.». L. 124.

261 Bjggs, 1995: 11.

262 \Waschow, 1936.

263 Scurlock, 1999: 78.

264 Avalos, 1995: 167.

265 Embora se identifiquem referéncias ao asi nos textos medicinais, desconhecemos até que ponto e
com que frequéncia estes eram utilizados nas suas praticas. Cf. Biggs, 1995: 10-11., Couto-Ferreira, 2013:
407-8.
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ndo se limitava apenas a combinacdo de ingredientes naturais, ja que também
recomendava a realizagcdo de rituais ou a aplicagdo de amuletos no corpo do paciente?®,
Por outro lado, também realizava outro tipo de tarefas, como o tratamento de feridas,

fraturas e/ou hemorragias através de curativos ou pequenas intervengdes cirurgicas®®’.

Como ja menciondmos, ao contrario do asipd, a pratica didria do asd encontra-
se particularmente bem documentada para o periodo Cassita, nomeadamente no
corpus de cartas médicas de Nippur?®, redigidas na sua maioria por Sumu-lib%i*°. Este

especialista dirige-se ao seu senhor?® mostrando como era responsavel por

266 Eyoque-se, novamente, no hino Ninisina A, no qual as a¢des da deusa da cura espelham, em termos
divinos, o quadro comportamental do asd, ja que ao serem descritas as diferentes atividades exercidas
pela deusa, ndo se exclui o recurso a magia no tratamento de doengas: «Holy Ninisina performs for him
her role as incantation priest, which Enki bestowed on her from the princely abzu (...) My lady performs
the incantations perfectly. Ninisina speaks the incantation formula over them and they become better. ».
Ls. 28-29, 36-37.

Na mesma linha, o hino de Bullutsa-rabi descreve as ferramentas que Gula transportava consigo,
nomeadamente, uma «leather bag containing health-giving incantations» (I. 81), que encontra os seus
proprios paralelos nas ferramentas e na formacgdo do asd. A conjugacdo destas referéncias permite, no
nosso entender, afirmar a importancia que os encantamentos e outros gestos magicos assumiam na
pratica medicinal, utilizados tanto pelo asipd, quanto pelo asd. O recurso a elementos magicos podia,
contudo, revelar diferentes especificidades, adaptadas a cada contexto de cura. Por exemplo, no caso do
asd, a recitagdo de encantamentos poderd ter tido um propdsito complementar para o tratamento,
nomeadamente para reforgar o efeito de um remédio aplicado anteriormente. Para o asipd, poderiam
ter outra finalidade, como por exemplo, desviar preventivamente os maus pressagios, antes que
assumissem uma forma tangivel — como é o caso dos textos magicos conhecidos como Namburbi — ou
exorcizar forgas malignas — presentes, como por exemplo, na série de encantamentos, Udug.hul (Utukka
Lemniitu), ja mencionada neste trabalho.

267 Nas ultimas décadas muito foi discutido a respeito da realizagdo de cirurgias por parte dos especialistas
mesopotamicos. O debate em torno da realizagdo desta pratica foca-se, geralmente, na operagao ocular
que é mencionada no «Cédigo» de Hammu-rabi, especificamente, nas sec¢Ges §§215-220, que sancionam
atos cirurgicos que foram realizados incorretamente por parte do asd. A titulo de exemplo, veja-se, a
clausula §8§220: «If he opens his (the commoner’s slave’s) temple with a bronze lancet and thus blind his
eye. He shall weigh and deliver silver equal to half his value.». Cf. Roth, Hoffner, Michalowski, 1997: 123.
Ndo obstante o tipo de procedimento utilizado, é pouco provavel que se tratassem de intervengdes
cirargicas muito complexas.

268 Seguimos a tradugdo das respetivas cartas de Parpola, 2007: 492-96.

269 0 nome aqui atestado, redigido Imu-kal-$i, foi traduzido anteriormente como Imu-kallim, por alguns
autores. Veja-se, por exemplo, Oppenheim, 1967: 118. Atualmente pensa-se que o nome inscrito deve
ser lido como Sumu-libsi (Imu-lib-3i). Sobre esta proposta, veja-se Lambert, 1957: 112. Por outro lado,
embora Sumu-libsi, ndo se assuma oficialmente como um asd, Geller e Plantholt presumem que assim o
seja, ja que a descricdo epistolar do processo de diagndstico e dos tratamentos recomendados
assemelham-se aos métodos atribuidos a este especialista. Cf. Geller, 2010: 70. ; Plantholt, 2017: 151.

270 Como nos ¢ indicado no inicio de cada epistola: «Your servant Mukallim: | am ready to die (lit. “to go”)
as my lord’s substitute. The male and female musicians (...) and the house of my lord are well.». BE 17/1
32, Obv. 1-6. Plantholt defende que o destinatario das cartas de Sumu-libsi era Enlil-kidinni,
possivelmente o Sandabakku (governador) de Nippur, que enviou a carta PBS 1/2, 82, que versa sobre o
bem-estar e o tratamento de um paciente. Cf. Plantholt, 2014: 172.
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supervisionar o bom funcionamento da sua casa, e, em particular, a saude dos seus
habitantes, os na’ri e na’ratu «musicas/os, cantoras/res»?’?, que sofriam de uma
doenca infeciosa, que se tinha espalhado entre este grupo (que habitava ou trabalhava
na mesma casa), caraterizada pela presenca de inflamag¢des que ocorriam no térax ou

nas costas?’?.

Com base nestas cartas, podemos concluir uma série de informagdes a respeito
deste especialista. Ficamos a conhecer que era frequente que o asd visitasse os seus
pacientes nas suas habitagdes, inclusive, vdrias vezes ao dia, sendo que durante as
mesmas, observava o estado geral do paciente, com particular atencdo a sua
temperatura ou a sua dieta e aos sintomas que sinalizavam a presenca da doenca. O asd
acompanhava, assim, o estado gradual da doenca, como nos indica a carta BE 17/1 47,
na qual o especialista comeca por descrever o caso de uma paciente, conhecida como a
«filha de Ayyaru», para a qual o tratamento consistia na aplicacdo de uma cataplasma a
noite. Pela manha3, a paciente, sentindo-se pior, requisitou a aplicacdo do curativo, que
nao fora aplicado na noite anterior, implicando que a recaida era resultado da falha por
parte dos individuos que estavam encarregues dos seus cuidados, no periodo noturno.
Ao saber desta situacdo, Sumu-libSi prometeu ao seu senhor que iria investigar o
sucedido?”®. O especialista permaneceu vigilante da doenca que se alastrou por este
grupo, sendo que, paulatinamente, algumas das suas pacientes estabilizaram. Tal facto

levou-o a concluir, na carta BE 17/ 1 31, que este grupo poderia retomar os seus treinos,

271 Embora, sigamos aqui a tradugdo proposta por Stol e Plantholt, importa mencionar que outros autores,
como Landsberger e Roth, consideram que a tradugao adequada destes termos nao significa um grupo de
musicos, mas sim de criancgas ou de jovens. A principal base deste argumento sustenta-se na semelhanca
lexical da palavra na'r(t)u, que significa precisamente jovens. Sobre esta traducdo alternativa, veja-se
Worthington, 2009: 58.

272 Na andlise destas cartas, Waschow caracterizou o local de trabalho do especialista como uma espécie
de ‘clinica médica’ ou até mesmo um ‘hospital’ babilénico. No entanto, varias cartas sugerem que as
pacientes estavam a ser tratadas na estrutura habitacional onde geralmente ficavam alojadas, enquanto
0 proprio especialista ndo aparentava ter habitado no local, uma vez que as suas instrugdes foram
precisamente o reportar de eventos que ali ocorriam. Com efeito, na carta BE 17/1 47, Sumu-libsi, reporta
a condi¢cdo de uma das suas pacientes ao longo da noite e na madrugada, prometendo enviar o seu
mensageiro, mais tarde, para averiguar sobre o seu estado. Aparentemente, o especialista terd escrito a
carta imediatamente apds a sua chegada, tendo falado brevemente com as pessoas que cuidaram da
paciente, ao longo da noite, mas antes de formar uma opinido devidamente informada. Worthington
propde que se trate de algum tipo de instituicdo, talvez conectada ao templo, sendo que Sumu-libsi
prestava visitas didrias, reportando, ao seu senhor sobre o bem-estar dos moradores da mesma. Cf. Ibid.:
59.

273 «| will learn (more) about the situation, and then (...) send off my messenger. ». Obv. 22-24.
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se 0 seu senhor assim quisesse, embora uma das pacientes, antes estdvel, tenha
demonstrado sinais de recaida e uma outra apresentasse sintomas da mesma doenca.
Na ultima carta, BE 17/1 33, o especialista, assegura ao seu senhor que vai continuar a

supervisionar a saude deste grupo?“.

Sumu-libsi refere-se também aos servicos do seu colega, Bélum-balati, que
procedeu ao tratamento de outro paciente?®. E interessante compararmos a pratica
desempenhada por estes dois especialistas, que em certos aspetos se assumem como
totalmente distintas. Por exemplo, embora Sumu-libsi descreva os sintomas dos seus
pacientes, ndo se demora a especificar a doenga em causa, reportando apenas que
prescreveu um determinado remédio, sem o particularizar ou elencar os seus
ingredientes?’®. A pratica de Bélum-balati, por seu lado, apresenta-se bastante curiosa.
Desde logo, ao caraterizar a doenca do seu paciente, o especialista justificou o seu
diagndstico, citando o incipit do texto médico conhecido como «se um homem (sofre)
quando uma doenca de pele [Ihe causa dor]» (Sum-ma LU ki-ma ek-ke-[tu /[ik-kal-§d])277,
o que pode reforcar a ideia de que o asd consultava, de facto, manuais medicinais no

momento do diagndstico?’.

Este especialista prossegue, protestando que ndo é capaz de prescrever
adequadamente um curativo, j& que um dos ingredientes essenciais ndo estava
disponivel na habitacdo?”. Ainda nesta carta, o mesmo especialista discute o caso de

outra paciente que sofria de tosse e cujo tratamento prescrito causou efeitos

274«] will keep checking and reporting the news of the night at sunrise, and (every) evening | will check

and report the developments of the day. (...) | dispatched the tablet to my lord. ». Obv. 9-14.

25« The daughter of Huttirmu is well; [DN] -muballiti is providing the potion. ». BE 17/1 31. Obv. 22-24. A
primeira parte deste nome esta danificada, pelo que a restauragdo do mesmo ainda é proviséria, com
base na cdpia publicada em BE 17 31 (obv. 4), que menciona um certo «[lIbe-lJus-mu-balli-it» a trabalhar
com Sumu-libsi.

276 Na carta, BE 17/1 32, Sumu-lib&i descreve os sintomas da «filha de Mustalu» que teve um ataque de
febre (ummu) durante a noite, mas a primeira luz, o asd deu-lhe um medicamento n3o especificado
(Sammu): «The daughter of Mustalu had an attack of fever last night, and | gave her a drug in the
morning.». Obv. 7-10.

277 Obv. 11.

278 No entanto, Geller considera que este é um caso Unico, argumentando que o especialista, ao usar esta
referéncia, tinha a intengdo de provar as suas qualificacGes e conhecimento medicinal perante o seu

senhor. Cf. Geller, 2010: 72.
2%«When | assigned a poultice for him, no as( herb was available. And my lord knows that if only a single

herb is missing, it will not succeed. | asked the mayor to send word to a gardener.». Obv. 12-17.
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secundarios indesejados, entre os quais, algum tipo de cdibras abdominais (kis libbi). Ao
notar o desenvolvimento dos sintomas da sua paciente, Bélum-balati alterou a
prescricdo, preocupado com a eventualidade de que a doenga se tornasse na «mao da
maldigcdao» (gat mamiti), uma condi¢cdo crénica, considerada inflacionada por uma
entidade maligna. Ao contrario das cartas de Sumu-libsi, BEélum-balati descreve, com
urgéncia, uma lista de 12 ingredientes que eram necessarios para preparar esta nova
receita, antes que o desenvolvimento da doenca tivesse consequéncias muito graves
para a paciente, ao ponto de que o tratamento necessario tivesse de envolver outro tipo
de cuidados, especificamente, encantamentos e rituais, que fossem para além da sua
experiéncia . Assim, esta carta representa um testemunho importante a respeito da
importancia atribuida a composicdo e organica dos medicamentos, que poderiam
evoluir de receitas simples (um sé ingrediente) a receitas compostas, que poderiam

conter até 90 tipos de ingredientes diferentes.

Consideramos que o conjunto de aspetos acima elencados, nos oferecem uma
visdo bastante ilustrativa da prdtica do asipd e do asd, desde o exame dos sintomas que
assinalavam a doenca em questdo, até ao seu tratamento; e que embora distintos nas
suas metodologias, partilhavam o mesmo propdsito — garantir a recupera¢do do
paciente e a sua reconciliacdo com o favor dos deuses. Ainda numa perspetiva de
complementaridade, ressaltamos um ultimo aspeto que os aproximava: o carater
itinerante que pautava os seus oficios, que os obrigava a viajar para outras regioes, seja
para comunidades que se encontravam na periferia do reino a que pertenciam, ou para

reinos distantes, onde exerceriam a sua pratica sob a alcada de um poder estrangeiro.

Como ja observamos, estes especialistas enquadravam-se e circulavam entre a
vasta rede de conexdes que cobria toda a drea do Proximo e Médio Oriente, durante o
Bronze Final. No processo de estruturacdo e formalizacdo do Sistema de Amarna,
tornaram-se evidentes alguns mecanismos de manutencao diplomatica, que garantia as
boas relagOes entre os diferentes potentados. Para este efeito, o estabelecimento de
um padrao de trocas foi indispensavel, por vincular certas ideias de reciprocidade e de

irmandade. Como ja vimos, o corpus deste periodo revela duas principais categorias que

280 plantholt, 2014: 179.
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circulavam no seio deste sistema de trocas: os presentes materiais (onde, no ambito
medicinal, se identifica a circulacdo de certos remédios e unguentos??); e os agentes
humanos, com missdes distintas, consoante a natureza dos seus oficios (como por
exemplo, escribas, artesdos, escultores, musicos, entre outros)?®2. Nesta categoria, entre
0s mais requisitados encontravam-se, precisamente, os especialistas magico-

medicinais, referidos na correspondéncia real pelos termos acadicos asipd e asi*:.

Seguindo a perspetiva de Zaccagnini, consideramos que tanto a circulacdo de
bens como de individuos era fundamental na dindmica das interagdes cerimoniais entre
os diferentes poderes. Conforme aponta o autor, os especialistas mdagico-medicinais
assumiam-se como uma espécie de capital simbdlico*®*, que era requisitado e oferecido,
para todos os efeitos praticos, como um presente luxuoso ou de saudagdo. Assim,

também eram exibidos ndo sé no espaco da corte, como também para toda a

2L A este respeito, veja-se, por exemplo, a carta KUB /Il 51, redigida por Ramsés Il a Hattusili lll,
relativamente ao envio de uma variedade de presentes (ouro, prata, cobre, téxteis, entre outros) que
incluem certos remédios direcionados para o tratamento oftalmoldgico, presumidamente para o
soberano hitita: «[And 1] let all the [good] drugs [for my brother’s eyes] to be sent (...)| wrote a letter to
the prince of the land of [Amurru that goes: “I have allowed] drugs for the eyes to be sent to my brother
(as well as) [good gold, silver (and) go]od coloured [linen clothing from Byssos].». Rev. 2-11. Veja-se a
tradugdo deste documento em Couto-Ferreira, 2013: 405.

282 A esta categoria, devemos ainda acrescentar a circulacio de agentes divinos, materializados nas
estatuas, que viajavam entre as diferentes regides. Esta pratica, atestada desde o inicio do Il milénio a.C.,
compreendia propdsitos distintos, entre os quais, o seu efeito nos processos de cura. Ou seja, ao serem
dotadas de propriedades medicinais, as estatuas divinas eram frequentemente requisitadas pelos
governantes, em momentos de incerteza e de doenca, quando os métodos dos especialistas ndo
apresentavam os resultados expectaveis. A este respeito, veja-se a epistola EA 23 que menciona o pedido
urgente do rei do Mitani, Tudratta, ao Farad Amendfis Il a respeito da estatua da deusa hurrita, Sauska
de Ninive (equivalente a deusa Istar), que terd viajado para o Egito, com o propdsito de curar o Farad, mas
que deveria retornar para o seu territério original: «Thus Sauska of Nineveh, mistress of all lands: "l wish
to go to Egypt, a country that | love, and then return." Now | herewith send her, and she is on her way (...)
Is Saugka for me alone my god(dess), and for my brother not his god(dess).». Ls. 13-32. Moran, 1992: 61—
62. Compreende-se a urgéncia do governante hurrita, tendo em vista que a auséncia temporaria dos
deuses poderia tornar o seu templo, cidade e até mesmo reino, vulneraveis a possiveis ameacas. De modo
a evitar este problema, foram produzidas estatuas especiais expressamente destinadas a circularem e a
serem emprestadas entre as diferentes cortes, enquanto a estatua original poderia permanecer em
segurancga na sua cidade. Cf. Caramello, 2018: 280.

283 Note-se que, durante o Bronze Final, reconheceu-se a lingua acadica como a lingua diplomatica
internacional, sendo adotada por reinos egipcios, hurritas, hititas ou elamitas. Consideramos que o uso
da lingua acadica como a forma principal de comunicagdo implicou, em certa medida, uma transferéncia
cultural, neste caso, associada aos termos asipd e asd, que eram utilizados para se referirem a
especialistas que ndo eram exclusivamente mesopotdmicos. E assim interessante notar que, embora
existissem diferengas entre os especialistas, estes termos assumiram uma natureza transversal ou
genérica. Sobre este assunto, em particular sobre o uso destes termos no contexto egipcio e no contexto
hitita, veja-se o artigo de Couto-Ferreira, 2013.

284 Bourdieu, 1990: 112-21.
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comunidade, conferindo prestigio ao anfitrido, o que reforcava, em ultima analise, a
legitimidade e autoridade do poder real que os recebia®®®. Paralelamente, eram
enviados com o propdsito de evidenciar o poder e a riqueza do estado doador (em
particular da figura real) e, ao mesmo tempo, das necessidades e fraquezas — neste caso,

dos especialistas locais, ou da sua pratica magico-medicinal — do poder que os recebia?®.

Assim, importa agora focar a nossa aten¢do na chegada destes especialistas
babilénicos a corte de Hattusa. A carta KUB Il 71(CTH 174), que remete para o reinado
do governante babilénico KadaSman-Turgu, refere a requisicdo de um asipd pelo rei
hitita Hattusili Illl, com o propdsito de realizar um ritual especifico®’. Ja na epistola KBo
1 10+, Kadasman-Enlil Il da Babilénia acusa o mesmo soberano hitita de deter
ilegalmente dois dos seus especialistas (asii) e um sacerdote de encantamentos (aSipa),
gue foram enviados sob a condicdo de empréstimo, e que ainda ndo tinham regressado
a Babildnia. O soberano hitita respondeu negando qualquer responsabilidade e culpou,
precisamente, o seu irmdo, Muwatalli Il, que durante o seu reinado deteve os
especialistas na sua propria corte?. E interessante notar que, de acordo com Bryce, o
motivo de envio destes especialistas estava relacionado com a condigao de Muwatalli Il
ser o unico rei hitita de que temos conhecimento que nao gerou um herdeiro da sua
esposa principal. O seu sucessor, Urhi-TesSub, era fruto da uniao com uma das suas
outras esposas, algo que se enquadrava nas regras de sucessdao, mas que suscitou sérias
convulsées politicas e militares, nos anos seguintes. Neste sentido, pondera-se que este
tivesse sido um dos motivos que conduziu o soberano a solicitar o servico de

especialistas estrangeiros®°.

285 7accagnini, 1983: 250-53.
285 Caramello, Cappellini, 2010: 32.
287 « (né-pe-$a ul-tepi-$[a) “I let him perform the ritual”.) ». Rev. 7-11. Cf. Couto-Ferreira, 2013: 412.

288« When during the reign of my brother Muwattalli they received an incantation priest and a physician
and detained them [in Hatti], | argued with him, saying: "Why are you detaining them? Detaining [a
physician] is not right." And would | now have detained the physician?». §13, rev. 42-45.

289 Bryce, 2004: 172-73. Note-se que esta é uma das razdes que motivou Hattusili lll a escrever a Ramsés
I, solicitando, talvez como ultimo recurso, o envio de um especialista para curar a infertilidade da sua
irma, Massanauzzi: «Let my brother send a man to prepare medicines for her, so that she might be caused
to give birth.». §5, obv. 8-14. A este pedido, Ramsés Il responde sarcasticamente: «The word is that she’s
fifty, if not sixty years old! Look, a woman of fifty is old, to say nothing of a sixty-year-old! No-one can
prepare medicines to enable her to bear children! ». §6, obv. 15, rev. 5. No entanto, apesar de admitir a
improbabilidade da sua irma engravidar, o Farad prometeu o envio de um asipi e de um asd, para a
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Ora, de acordo com Hattusili 1ll, o paradeiro de um destes especialistas era
desconhecido, considerando-se que poderia até ja ter falecido®®. Quanto aos outros
dois, ambos asld, o governante reporta que um deles teria permanecido
voluntariamente na corte, e ali teria estabelecido familia, através do casamento com
uma mulher da familia real®. Contudo, na sua resposta, o soberano hitita salvaguarda
que este asi poderia regressar a Babildnia, se assim o desejasse, negando, deste modo,
qualquer responsabilidade pelo seu desaparecimento®?. No que diz respeito ao outro,
Hattusili 11l volta a assegurar que ndo o deteve na sua corte, mas que o mesmo tera sido
vitima de uma doenca, acabando por falecer. Contudo, o governante hitita admite ter
tomado as providéncias necessdrias para garantir a sua recupera¢cdao, nomeadamente,

através de uma leitura divinatdria, que consistia na inspecdo das entranhas de um

auxiliar: «And |, the King, your brother, shall send a competent incantation priest and a competent
[physician], and they will prepare medicines for her in order that she might give birth.». AHK 75, §8, rev.
9-13. Veja-se esta epistola em Beckman, 1999: 131-32.

2% «Concerning the first] experts whom they received here: Perhaps the incantation priest died. ». §13,

rev. 44-45.

291 « (... but the physician] is alive and proprietor of a fine household. The woman whom he married is a

relative of mine.». §13, rev. 42—48.

292 « [If he says]: "l want to go back to my native land," he shall leave and go [to his native land] Would |
have detained the physician Raba-sha-Marduk. ». §13, rev. 47-48.

E interessante notar que o especialista em questdo é Raba-§a-Marduk (que significa «Grandes s3o (os
feitos) de Marduk»), um proeminente asi da cidade de Nippur, cujas atividades ja se encontram atestadas
no reinado de Nazi-Maruttas (1307-1282 a.C.). Recorrendo a diferentes tipos de fontes, sobretudo
documentos administrativos de Nippur, varios autores, como HeelRel, tragaram a trajetdria da vida deste
especialista: no inicio da sua carreira, e enquanto funciondrio da administracdo do paldcio, era
frequentemente recompensado pelos seus servigos medicinais, com presentes substanciais. Terd sido
esta sua boa reputagao que o colocou em contacto imediato com a corte, na qual o especialista pode ter
servido durante a sua jornada de Nippur para a cidade da Babilénia, onde permaneceu durante alguns
anos. Alias, o préprio facto de ter sido selecionado por Kadasman-Turgo para ser enviado a corte hitita,
na época encabecada por Muwatalli Il, demonstra que havia ganho o reconhecimento e a confianca do
governante cassita. A restante vida do especialista permanece ainda uma incégnita. HeelRel considera que
tera vivido em Hattusa durante cerca de 25 a 30 anos, desenvolvendo ali grande parte da sua carreira
medicinal. Mais recentemente, Devecchi e Plantholt sugeriram uma nova interpretacdo da carta em
andlise, ao identificarem Raba-Sa-Marduk ndo como o especialista que, alegadamente, fundou uma
familia e permaneceu na corte hitita, mas sim, como o asii que é mencionado nas linhas seguintes, e que
tera sido enviado a corte hitita, em algum momento durante o reinado Kadasman-Enlil I, mas que acabou
por falecer, pouco tempo depois de ali chegar. Sobre esta proposta, veja-se Devecchi, Plantholt, 2020:
305-22. Por fim, é interessante ainda notar que o legado de Raba-Sa-Marduk continuou apds a sua morte.
Como é sugerido nos colofdes do texto médico BAM 11, tornou-se um especialista famoso, ao ter fundado
uma casa de escribas, que ainda era referida no | milénio a.C., tanto na Babildnia, como na Assiria, onde
0s seus textos (ou mesmo séries) médicos se tornaram uma parte importante de uma das bibliotecas da
cidade de Assur. Cf. HeeRRel, 2009: 13-28.
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animal sacrificado, com o objetivo de decifrar a possivel causa da doenca, ou se o mesmo

iria sobreviver?:,

Note-se que a eventual morte do especialista babildnico poderia ser vista como
um motivo suficiente para criar certas tensdes, ou até mesmo rutura, nas relagdes
diplomaticas entre os dois poderes. Assim, compreende-se a preocupag¢ao de Hattusili
[l com a possibilidade ndo sé de ser responsabilizado pela morte do asd, mas também
pela eventualidade de ser culpado pelo desaparecimento do patriménio que lhe
pertencia. As Ultimas linhas dedicadas a este assunto demonstram precisamente este
receio do monarca que garante o reenvio dos servos do falecido a Babildnia, para que
Kadasman-Enlil Il os questione a respeito das medidas que o soberano hitita tomou para
salvar a vida deste asd. Além disso, foram também enviados os seus pertences, em
particular os presentes de boa qualidade que Ihe foram oferecidos pelo soberano hitita,

numa clara estratégia de demonstrar como tinha sido bem recebido na corte hitita®“.

Este conjunto de dados permite-nos concluir algumas ideias a respeito do papel
do asipi e do asii no ambito internacional, mais especificamente, em Hattusa. Um dos
principais aspetos a ser assinalado é o tratamento que recebiam nos territérios onde
chegavam. Seguindo as normas de hospitalidade da época, estes individuos eram

calorosamente recebidos na corte, ao serem realizadas grandes recec¢des, assim como

2%3«Concerning the physician whom my brother dispatched here - when they received the physician, he

accomplished many [good] things. When illness befell him, | exerted myself constantly on his behalf. |
performed many extispicies for him, but when his time [ . . .] came, he died.». §12, rev. 34-41.
Relativamente a esta questdo, a proposta de Silvia Alaura é bastante interessante, ao sugerir que o
documento KBo XVI 999 (CTH 579) podera complementar a nossa analise a respeito do destino deste
especialista. Trata-se de um relatdrio oracular que regista, entre outros aspetos, um extispicio que foi
realizado para a ocasido de uma doenca que recaiu sobre um asd, possivelmente durante o reinado de
Hattusili Ill. A autora considera, assim, que o individuo aqui mencionado pode ser identificado como o
especialista mencionado em KBo 1 10+. Veja-se esta interpretagao e a respetiva tradugao do documento
em Alaura, 1999: 7-28.

294 «And now my messenger will bring his servants so that my brother can [question] them, and they can

relate to my brother he many things which the physician accomplished (...) [Let] my brother [pay special
attention to] the chariot, the attartu-chariot, the horses, the refined silver, and the linen which | gave to
the physician.». §12, rev. 34-41. Note-se ainda que, apesar dos constrangimentos com os dois
especialistas, Hattusili ndo hesitou em pedir ao soberano os servigos de um outro especialista habilidoso,
desta feita, um escultor: «I want to make [images] and place them in the family quarters. My brother,
[send me] a sculptor. [When the sculptor] finishes the images, | will send him off, and he will go home.
[Did | not send back the previous] sculptor, and did he not return to Kadashman-Turgu? [My brother], do
not withhold [the sculptor].». §16, rev. 58-61.
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procedimentos rituais especiais?®®. Geralmente, o soberano procurava tornar a
hospedagem destes agentes o mais confortavel e aliciante possivel, com a oferta de
comida e bebida e a entrega de presentes de boa qualidade, incluindo bens imdéveis,
como casas, ou até mesmo, em alguns casos, a formalizagcdo de aliangas matrimoniais,
na tentativa de vincular estes especialistas ao poder hitita?*®. Com efeito, era de extrema
importancia que estes fossem tratados adequadamente, uma vez que a sua presenga
ndo se reduzia apenas ao exercicio dos seus oficios, ja que, em ultima instancia se
assumiam como representantes do poder do governante da Babildnia, ficando, assim,
incumbidos de manter as boas relagdes entre as cortes, perpetuando, em certa medida,

o vinculo entre os «Grandes Reis»?’,

Um segundo ponto remete-nos precisamente para o tipo de incidentes
diplomaticos que se poderiam originar perante a transgressdo da duracdo dos seus
servicos. Apesar de se enquadrarem na mesma légica de intercimbio de objetos
luxuosos, devemos frisar que o especialista ndo era, per se, uma mercadoria transferida
com o objetivo de se incorporar na riqueza da corte estrangeira. Pelo contrario, o asipi
e o asii eram solicitados por necessidade, para realizar um servico especifico, como por
exemplo, para curar uma doencga que geralmente afligia o governante, algum membro
da familia real ou um alto funcionario da corte. Era também possivel que se deslocassem
para outra regido em busca de dilatar o seu conhecimento e competéncias, tanto para
aprenderem sobre os procedimentos mais recentes que ali eram praticados, como para
observarem, em primeira mao, o tratamento de uma doenca sobre a qual tinham um

particular interesse?®®. Assim, a natureza da sua estadia noutros territérios seria sempre

2% pevecchi, Sibbing-Plantholt, 2020: 310.
2% 7accagnini, 1983: 254,
297 podany, 2010: 244-45.

2% Um exemplo ilustrativo deste caso pode ser encontrado na carta KUB Il 67, onde Ramsés |l relata o
envio de um médico escriba, conhecido como Pariamahd, a esposa de Hattusili Ill, Puduhepa, para que
preparasse todos os remédios (U.MES ) solicitados pela rainha, presumivelmente, para o bem-estar do
seu esposo: «l have sent the scribe (and) asi Pariamahi now. He has been allowed to go in order to
produce drugs for the king of the land of Tarhuntas (whose name is) Kurunta, and he will allot all, all the
drugs corresponding to what you have written about. And as soon as he gets to you, redirect him to the
king of the land of Tarhuntas$ (whose name is) Kurunta to produce (medicines).». Obv. 12, rev. 9. Veja-se
a respetiva epistola em Couto-Ferreira, 2013: 411.

Embora fora do escopo cronolédgico do nosso trabalho, a carta ARM IV 465, proveniente do arquivo de
Mari apresenta-se também como um caso interessante para analisarmos. A epistola do soberano
amorrita, 1$me-Dagan, vice-rei de Ekallatum e filho de Samsi-Adad | da Assiria (1809-1776 a.C.) ao seu
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tempordria, expectando-se que, uma vez realizado o seu trabalho, regressassem para as
suas casas. Porém, a documentacgao atesta o contrario, ao serem identificados casos de
especialistas que foram detidos pelos seus anfitrides, nas respetivas cortes. Assim,
torna-se evidente que, ao estarem sob a condicdo de convidado, estes individuos
estavam subordinados (politica e simbolicamente) aos seus anfitrides. Esta condicdo
reflete-se na impossibilidade de regressarem, voluntariamente, para as suas casas, sem

a autorizacdo do anfitrido ou sem que os seus governantes exigissem o seu regresso.

Efetivamente, esta prdtica aparenta ter sido bastante comum na época, ainda
qgue fosse amplamente condenada, j& que quebrava os protocolos que pautavam as

relagdes internacionais®®. Ndo obstante, a regularidade deste tipo de incidente pode ser

irmdo, Yasmah-Adad, vice-rei de Mari, revela-nos o envio duplo e reciproco de dois asd, ainda que por
motivos diversos. ISme-Dagan ficou extremamente satisfeito com a medicacdo que foi aplicada pelo
especialista enviado pelo seu irm3o e, como tal, envia para a sua corte em Mari, o seu préprio asd, Samsi-
Addu-tukulti, para que este aprenda o fabrico do referido medicamento: «The medication which your
physican applied to me in a dressing is extremely good (...) Now, | am sending to you with this letter the
physician Samsi-Addu-tukulti; let him have a look at that medicine and then send him back immediately.».
Consulte-se a tradugdo da respetiva carta em Oppenheim, 1967: 108.

299 Esta prética encontra significativos paralelos em evidéncias textuais posteriores. Referimo-nos aos
episodios relatados pelo historiador grego Herédoto (485-425 a.C.), no terceiro livro das Histdrias. Um
dos episddios centra-se na vida de um oftalmologista egipcio, enviado pelo rei Amésis 11(570-526 a.C.) a
corte de Ciro | (559-530 a.C.) que, ao ser obrigado a abandonar a sua familia e a sua terra natal, comeca a
planear a sua vinganga contra o Farad, prejudicando as relagdes diplomdticas entre o Egito e a Pérsia:
«Cambyses had sent a herald to Egypt asking Amasis for his daughter; he asked on the advice of an
Egyptian, who advised it out of resentment against Amasis, that out of all the Egyptian physicians Amasis
had dragged him away from his wife and children and sent him up to Persia when Cyrus sent to Amasis
asking for the best eye-doctor in Egypt. Out of resentment, the Egyptian by his advice induced Cambyses
to ask Amasis for his daughter, so that Amasis would either be wretched if he gave her or hated by
Cambyses if he did not.». Hdt. 3.1.1., 3.1.2.

O segundo episédio relata-nos a histéria de um médico de Créton, conhecido como Democedes, que
estava preso, como escravo, junto de outros individuos que foram deportados pelo governador Orestes,
apos a conquista de Sardes, e enviados para Susa. Quando Dario | (522-486 a.C.) foi gravemente ferido na
perna, e os médicos egipcios, que mantinha sempre perto de si, ndo conseguiram cura-lo, o governante é
relembrado da presenca de Democedes, que até entdo, procurou ocultar as suas competéncias médicas:
«He sailed to meet Oroetes, with a great retinue of followers, among whom was Democedes, son of
Calliphon, a man of Croton and the most skillful physician of his time.». Hdt. 3.125. Apds conseguir curar
0 governante persa, o especialista de Crdton foi recompensado com uma grande quantidade de ouro,
sendo-lhe também colocada a sua disposi¢do tudo aquilo que desejasse, com excegdo da permissdao de
retornar para a sua casa: «So now because he had healed Darius at Susa Democedes had a very grand
house and ate at the king's table; he had everything, except permission to return to the Greeks.» Hdt.
3.132.

E importante, contudo, recordar que ao analisarmos a obra de Herdédoto, ou outros documentos
semelhantes do mesmo periodo, devemos ter em conta as conotagGes ideoldgicas, claramente expressas
nestas narrativas, em particular, em torno do mundo do Préximo e Médio Oriente, frequentemente
descrito com contornos negativos. Note-se que o elemento principal destas histérias é a detengdo destes
especialistas, através da comparacdo da liberdade que estes disfrutaram no mundo grego, antes de terem
sido enviados para a Pérsia, aqui retratada como um poder autocratico e despdtico, que recusava o
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compreendida se considerarmos, desde logo, o prestigio que era conferido a estes
agentes. Por um lado, os especialistas eram, evidentemente, apreciados pelas suas
capacidades profissionais, dada a importancia cientifica que detinham para a sociedade
em geral. Como j& mencionamos, constituiam uma elite intelectual, altamente
especializada, que tinha acesso a conhecimentos e técnicas que ndo estavam ao alcance
da maioria da populagdo. Como tal, assumiam-se, naturalmente, como figuras
indispensaveis, sendo que o governante certamente nao estaria disposto a perder os

seus melhores especialistas para outra entidade politica3®.

Por outro lado, para além de serem considerados auténticos simbolos de poder,
devemos também ter em conta uma certa aura exdtica que também os caracterizava.
Com efeito, ao chegarem a novas comunidades, sobretudo as mais longinquas, podemos
supor que despertavam uma certa curiosidade por parte da populacdo local, que olhava
para estes especialistas como vivas expressdes do outro — seja pela linguagem que
falavam, pela indumentaria usada, ou pelos métodos que faziam parte das suas praticas,
entre outros aspetos®®’. Embora, de modo geral, se identifique uma conotagdo muito
negativa, e até mesmo hostil, direcionada para a figura do ‘estrangeiro’ e/ou para as
suas praticas e tradi¢Ges, tal ndo acontecia com estes agentes. Pelo contrario, eram tidos
em grande conta, sobretudo pelas suas competéncias magico-medicinais, geralmente,
consideradas mais eficazes, o que os tornava, em varias ocasides, op¢des preferiveis —
ainda que mais dispendiosas — aos habituais especialistas que integravam as cortes

locais®®?. Assim, na combinacdo deste conjunto de fatores, compreende-se como a

regresso destes individuos as suas casas. Tendo isto em consideragdo, o nosso objetivo com a presente
andlise é evidenciar uma ldgica de continuidade da pratica da detengdo dos especialistas magico-
medicinais — que aqui também se assumiam como simbolos de poder e prestigio — e que estd
estruturalmente ligada as interagGes diplomaticas entre os soberanos do Bronze Final. Veja-se as
respetivas passagens no site
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/text?doc=Hdt.+3&fromdoc=Perseus%3Atext%3A1999.01.0126.
[Julho 2021].

300 caramello, 2018: 276-77.
301 7Zaccagnini, 1983: 250.

302 Embora a nossa andlise se concentre no periodo do Bronze Final, é curioso notarmos que esta
valorizacdo dos especialistas magico-medicinais estrangeiros e das suas competéncias ja se encontrava
presente no inicio do Il milénio a.C.. Note-se, por exemplo, a carta mariota ARM 26 171 (A. 2216) enviada
pelo um alto funciondrio, Daris-liblir, ao seu soberano, Zimri-Lim (1775-1762 a.C.), rei de Mari, que
escreve a respeito de um problema médico, himit séti, que seria um tipo de febre, supostamente
relacionado com demasiada exposicdo solar. Na procura do melhor tratamento, foram testados e
comparados, em termos da sua eficacia, o medicamento de um asd do palacio e de um asd da cidade de
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detencdo destes especialistas exigia a maxima atencdo por parte dos soberanos, que

reivindicavam, urgentemente, o retorno dos seus sabios magico-medicinais.

Em jeito de conclusdo, procuramos, ao longo deste capitulo, caracterizar os
agentes responsaveis pelo intercambio do conhecimento babilénico, o que permitiu, em
seguida, analisarmos a sua chegada a cidade de Hattusa. Ainda que a documentagao
oculte algumas informagGes a respeito das atividades que exerceram enquanto ali
residiam, parece-nos bastante credivel (ou até mesmo, quase inevitdvel) que tivessem
interagido com especialistas locais, partilhando ideias, técnicas e outros aspetos das
suas praticas de cura. Neste sentido, ainda que a duracdo da estadia destes especialistas
fosse temporaria, o conhecimento que transmitiam detinha um valor imensuravel e
intemporal, ao se sincretizar e cristalizar, paulatinamente, no reportdério medicinal
hitita. Assim, resta-nos, por fim, analisar o conhecimento magico-medicinal especifico
que foi alvo de transmissao, e a consequente transformacao sofrida pelos especialistas

hititas.

Mardaman. Por fim, o autor considera que o remédio do especialista estrangeiro é consideravelmente
mais eficaz, do que aquele que o asd local apresentou: «Regarding the plants (employed) against ‘the
burning of sétu-fever’ of the physician (asi) from Mardaman and of the staff physician (...) My lord has
already tried the herb for (curing) ‘the burning of sétu-fever’ of the staff physician, but | myself have (also)
tried the herb for ‘the burning of sétu-fever’ of the Mardaman physician and it worked well (...) | tried it
many times” together with Hammi-33gis and it worked well (...) Abuma-Nasi (also) drank it and it worked
well.».

Ainda neste contexto, identificamos mais um caso semelhante que enfatiza, novamente, a preferéncia
dos servigos do asi de Mardaman. Referimo-nos a epistola ARM 1 115, redigida pelo soberano Yasmah-
Adad, que escreve a respeito da salide de um dos jovens ao seu servico, que foi acometido por uma dor
(simmu), descrita como uma ferida na orelha que resultou num abcesso. O soberano apelava que lhe
enviassem, com urgéncia, um asd de Mardaman, ou outro especialista do exterior, uma vez que os
médicos locais ndo conseguiram tratar o jovem com sucesso Note-se, no entanto, que o curativo aplicado
pelo médico local pouco se diferenciava daquele que foi recomendado pelo especialista estrangeiro: «A
youth who is in my service is ill, and a sore has appeared below his ear which has produced an abscess.
The two asd-physicians who are at my disposal have bandaged it but his simmu (sore) hasn’t changed.
Now, it is imperative that my Lord send me a Mardaman-physician or else a medical expert so that he
examines the youth’s lesion (simmu) and bandages it so that his lesion will not persist.». Veja-se a
traducgdo das respetivas epistolas em Geller, 2010: 63-64.
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Capitulo IV — A transmissao do conhecimento magico-medicinal

«lt is not once nor twice but times without number that the same ideas
make their appearance in the world. »

Aristételes
4.1. Abiblioteca real de Hattusa e o seu corpus babilénico

Tdo importantes quanto os atores histdricos sdo também os espacos que
integram estes processos de transmissdao e rececdao de conhecimento. Estes, que
abrangem desde instituicdes e organizacdes, a redes geograficas, afirmam-se como
verdadeiros palcos de produc¢dao e de circulagdo de conhecimento, assumindo uma
natureza bastante versatil e dindamica. De facto, em termos gerais, os mesmos
compreendem multiplas vertentes de analise, seja no ambito social — destacam-se, por
exemplo, locais de encontro entre os membros da comunidade, como as tabernas —, no
ambito politico — nomeadamente, a corte, onde eram realizadas frequentes ceriménias,
banquetes e festas publicas — e até mesmo no ambito religioso — como os centros de
culto e/ou os locais de peregrinacdo. Para a presente analise interessa-nos, sobretudo,
salientar os espacos fisicos associados a vertente educativa e académica, com a
respetiva producdo e armazenamento do conhecimento, ou seja, as bibliotecas e os
arquivos, para assim podermos explorar a rece¢ao do conhecimento magico-medicinal
babilénico na corte hitita. Desta forma, concentraremos a nossa ateng¢ao no corpus

respeitante a esta tematica identificado na biblioteca real de Hattusa®®.

303 Ao longo das décadas, a cole¢do de tabuinhas da cidade de Hattu$a tem sido alvo de grande debate
entre os investigadores, que se dividiram entre aqueles que caraterizavam o seu sistema de organiza¢ao
como um arquivo, e aqueles que consideravam tratar-se de uma biblioteca. A diferenca entre o uso destes
termos é geralmente baseada num conjunto de critérios associados a cada um. Em tragos gerais, o termo
‘arquivo’ é reservado para as cole¢des de documentos de natureza variada (econdmica, juridica, politica,
administrativa, etc.), que apresentavam apenas uma cépia de cada texto, indicando que seriam reciclados
ou descartados nas geragdes seguintes, a partir do momento em que deixassem de ser necessarios para
a gestdo administrativa. Neste sentido, um arquivo assemelha-se a um organismo vivo que cresce
passivamente, armazenando tudo o que produz e recebe do principal érgdo administrativo. O termo
‘biblioteca’, por outro lado, é normalmente utilizado para designar uma colecdo de varias copias de textos
ditos literarios (integrando composi¢des de cariz histérico-mitoldgico, acerca de festividades religiosas,
compéndios magico-medicinais, entre outros) selecionados ativamente com o objetivo de serem
mantidos para memoaria futura. Todavia, estes critérios de distingdo ndo se encontram bem definidos na
colecdo documental hitita, que se apresenta, antes, como uma mistura, embora organizada, de varios
géneros e tipologias documentais, com distintos propdsitos de cole¢do. Neste sentido, no presente
trabalho optdmos por utilizar o termo ‘biblioteca’, uma vez que nos focamos exclusivamente nas
composi¢cdes sumero-acadicas que, conforme sugerem alguns autores, ndo exibem um carater
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As expedicOes arqueoldgicas conduzidas nos séculos XIX e XX trouxeram a luz do
dia o extraordinario acervo da biblioteca real de Hattusa, composto por cerca de 25.000
tabuinhas cuneiformes, atribuidas, grosso modo, aos reinados de Hattusili Ill e do seu
sucessor Tudhaliya Ill, correspondendo, assim, ao periodo do Reino Novo3®. O conteudo
presente nestas tabuinhas, identificadas em varios arqueossitios da cidade, cobrem uma
grande variedade de géneros literarios, sendo que em termos quantitativos os textos
religiosos, no sentido mais amplo da palavra, constituem a maioria do acervo,
particularmente os que descrevem festivais religiosos, mas também encantamentos,
hinos e oragdes. Os textos politicos, econdmicos e juridicos relativos a administracao,
encontram-se também bem documentados, incluindo os anais reais, alguma
correspondéncia diplomatica e tratados internacionais. Por sua vez, uma quantidade
substancial destes textos sdo de proveniéncia estrangeira o que, porventura, parece
sugestivo de um interesse palpdvel, por parte das elites governativas e intelectuais
hititas, na compilagao de varios géneros literarios de distintas tradigdes e saberes
provenientes de culturas vizinhas3®. Entre esta documentacao, distingue-se, entdo, uma
coletdnea de textos de proveniéncia babildnica, entre os quais, destacamos,

precisamente, os textos de carater magico-medicinal®®.

arquivistico, ja que se pensa terem sido colecionadas e, frequentemente, atualizadas, com o fim de serem
preservadas para as gera¢Ges futuras. Acerca deste assunto, veja-se o artigo de Van Den Hout, 2005: 278—
79.

304 Note-se, contudo, que foram ali identificados registos mais antigos, alguns remontando até ao século
XVII a.C.. Estes parecem ter sido alvo de cépia pelos escribas hititas, nomeadamente quando comegaram
a demonstrar sinais de deterioragdo.

305 Ryholt, Barjamovic, 2019: 198.

306 N3o obstante o estado fragmentario da maioria destes documentos, o corpus de Hattuda assume-se
extremamente valioso para o estudo da literatura babildnica durante o final do Il milénio a.C. Como ja
referimos anteriormente, varias obras literarias mesopotamicas — incluindo os tratados magico-
medicinais — comegaram a dar os primeiros passos em dire¢do a padronizagdo literaria sob o patrocinio
dos governantes cassitas. No entanto, paradoxalmente, é justamente durante este periodo que as fontes
se tornam cada vez mais dispersas, sobretudo na regido da Babildnia. Esta escassez estd marcada ndo s6
pelas limitadas expedi¢Ges arqueoldgicas realizadas até ao presente, que apresentam dados incertos
relativamente a data¢do das composi¢des, mas também pela diminuta quantidade de dados disponiveis
ao investigador, ja que a maioria das fontes ainda permanecem inéditas. Cf. Paulus, 2013: 89. E, por isso,
interessante identificarmos em Hattusa tabuinhas e outros fragmentos de varias cole¢bes magico-
medicinais babildnicas que encontramos posteriormente ‘canonizadas’ no | milénio a.C., como também
outras composi¢Ges que apresentam considerdveis variantes na sua estrutura e conteudo, assumindo,
por isso, uma natureza inovadora. Neste sentido, as fontes identificadas na capital hitita representam um
estagio intermédio na evolugdo textual destas composicdes, preenchendo, deste modo, algumas lacunas
no conhecimento atual sobre o desenvolvimento da literatura da Babildnia, durante o periodo Cassita.
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Tal como a maioria das evidéncias epigraficas cuneiformes encontradas na
capital, este conjunto de textos foi identificado a leste da cidade, junto da acrépole real
de Biiyikkale, predominantemente no Edificio A, mas também no Templo |, e na
designada Haus am Hang («Casa na Encosta»), um edificio multifuncional que incluia
uma escola de escribas e uma biblioteca3”. E também relevante sublinhar que estes
textos sdo particularmente numerosos em comparagdo com outros géneros literdrios
mesopotamicos ali atestados. Efetivamente, segundo o estudo de Fincke, quase 15% dos
textos sdo de natureza magico-medicinal, constituindo o terceiro maior grupo, apenas
precedido pelos textos de caracter mitico-religioso (15,21%) e pelos textos divinatérios
(35,31%)3®. A primeira vista, os resultados desta amostragem permitem-nos deduzir
gue este conhecimento, em especifico, terd sido considerado util e até mesmo valioso
para as elites intelectuais hititas e, como tal, podera ter influenciado, até certo ponto,

as suas concegdes e pratica da cura, como mais adiante desenvolveremos.

Num outro nivel, note-se que as composi¢des ali identificadas, na sua grande
maioria textos terapéuticos, correspondem apenas a uma pequena parcela dos varios
géneros textuais que integravam o corpus magico-medicinal na Babilénia3®. Tal situacdo
sugere que houve uma escolha calculada dos textos a importar. Num quadro geral,
identificamos, entdao, na biblioteca de Hattusa varias cole¢des de encantamentos
bilingues, redigidos nas linguas acadica e suméria, que deviam ser realizados em

resposta a certas crises ou condicdes médicas que afetavam o bem-estar do individuo

307 Genz, Mielke, 2011: 76.
308 Fincke, 2012: 89.

309 0 corpus da literatura magico-medicinal da Babilénia pode ser subdividido em quatro categorias
principais: os textos diagndsticos, que apresentavam breves descri¢cdes de sintomas associados a um
diagndstico especifico, sendo que forneciam a causa da doenga ou os agentes responsaveis pela mesma;
os textos terapéuticos, que registavam as instrugdes necessdrias para a reversao da doenga, normalmente
através da execucdo de um ritual e/ou através da preparacdo de um remédio, seguindo uma lista
especifica de ingredientes devidamente assinalados; os textos farmacéuticos, que correspondem a listas
de ingredientes que fornecem uma série de informagGes a respeito da aparéncia destes materiais, dos
seus efeitos terapéuticos e da sua aplicagdo adequada; e por fim, os comentarios de textos médicos, que
eram, como o nome sugere, observacdes médicas, assim como definicdes de determinadas palavras e
desconstrugdes de logogramas. Cf. Lupo, 2019: 65-66.
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ou de um grupo de pessoas, mais especificamente, a impoténcia sexual*®’, a bruxaria3',
o ataque de daimones e de espectros'?, a ocorréncia de abortos espontaneos e outras
doencas que afligiam a saude das criangas®'®. Para além disso, podemos ainda distinguir
uma série de prescricdes médicas que, tradicionalmente, forneciam uma lista dos
tratamentos adequados para aliviar os sintomas de determinadas doencas, sendo que
neste caso particular foram preservadas composi¢cdes para o tratamento de disturbios

e outras inflamagdes oftalmoldgicas®!*, assim como de febres3®.

310 yeja-se a colecdo de tabuinhas catalogadas como CTH 802 referentes aos rituais contra a impoténcia
sexual, designados pelo termo sumério SA.ZI.GA. Este conjunto de rituais terapéuticos tinha como
principal objetivo restaurar o vigor sexual, através da recitacdo de encantamentos, combinados com a
prescricdo de remédios especificos. De acordo com Biggs, ao contrario de outras séries ritualisticas
mesopotamicas, ndo encontramos uma edicdo padronizada dos encantamentos SA.ZI.GA, existindo,
portanto, uma forte tradi¢do que associava certos encantamentos a rituais deste género. No caso dos
textos exumados em Hattusa, presume-se que remontam, pelo menos, ao periodo da Babildnia Cassita,
tendo sido provavelmente redigidos durante o final da Antiga Babildnia. Cf. Biggs, 1967: 5-6.

311 Encontramos no espdlio hitita duas principais colegdes de rituais direcionadas para a protecdo e
reversao de ataques causados por bruxaria. A primeira cole¢do, conhecida como Summa amilu kasip, isto
é, «se um homem for enfeiticado» (CTH 803), apresenta curtas prescricGes com instrucdes para a
preparagdo e administracdo de determinados remédios, mas também para a realizacdo de enemas e
libagGes com fluidos e pds especiais, direcionados para o tratamento da respetiva doenca. A segunda
série, denominada ana piSerti kispi, isto é «para libertar da bruxaria» (CTH 804), comeca por especificar o
tipo de comida e/ou bebida que foi magicamente manipulada, e que tera sido responsavel pelo
langamento do encantamento. Seguem-se um conjunto de recitagdes magicas ou listas simples de certos
ingredientes, como ervas ou minerais, a serem consumidos pelo paciente. E interessante notar que a
deusa Gula esta envolvida nas agdes ritualisticas desta série, sendo invocada para assegurar a reversao
da ma condi¢do do individuo. Veja-se a traducdo destas duas cole¢des na obra de Abusch, Schwemer,
2010: 67-82, 27-39.

312 Veja-se, por exemplo, as tabuinhas da colecdo CTH 805 que correspondem a famosa série Udug.hul
(Utukkd Lemndtu), ja mencionada anteriormente neste trabalho.

313 Referimo-nos especificamente ao documento CTH 810, um encantamento acddico conhecido como O
Deus Lua e a vaca, que descreve o amor do deus Sin pela sua vaca, Geme-Sin, durante o complicado
processo de gravidez da mesma. Esta composi¢cdo é mencionada, em muitos estudos, como um dos mitos
mais antigos e mais difundidos, tanto na Mesopotamia, como no Proximo Oriente e na bacia do
Mediterraneo, relacionado com o acasalamento de um deus astral com um bovino. O texto foi
interpretado como sendo de carater magico-medicinal, ja que se pressupGe que os encantamentos ali
presentes seriam recitados pelo especialista, no caso de um parto com complicagdes. Sublinhe-se que
nesta versdo do mito, as dores de parto da vaca e a intervengdo do deus em seu nome, que sdo
carateristicas da historiola em questdo, estdo ausentes, enquanto outros aspetos sdo enfatizados,
nomeadamente, as qualidades miticas do acasalamento. Veja-se o respetivo texto, em comparagdo com
as outras versdes existentes no artigo de Ayali-Darshan, 2019: 3—32.

314 Referimo-nos a CTH 809, um tratado de oftalmologia que prescreve cinco tratamentos possiveis para
a mesma doenga, sendo que o seu prognostico é sempre favoravel para o paciente. Veja-se o documento
KUB 4, 50, um dos fragmentos que compde esta colegao, em Fincke, 2010: 11-12.

315 Neste caso, indicamos como exemplo o documento CTH 811, que se debruca sobre a tematica do
tratamento de febre. Veja-se 0 mesmo em Bacskay, 2018: 164-76.
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Antes de nos debrucarmos sobre os processos de transmissdo e de rececao
destes textos, convém relembrar a dificuldade — ou até mesmo a impossibilidade — de
detetarmos um ponto de origem do processo de redacdo dos mesmos, dado o peso
milenar da tradicdo oral. Efetivamente, antes do advento da escrita, nos finais do IV
milénio a.C., o registo da oralidade detinha um peso extraordindrio na comunicacao e
transmissdao do conhecimento. Assim, os compéndios magico-medicinais, atestados
desde o lll milénio a.C., certamente teriam uma origem anterior. Por outro lado, como
jd& menciondamos, a transmissdo oral manteve-se a par da tradicdo escrita’’,
nomeadamente no processo de formacdao dos especialistas, influenciando esses
mesmos textos de diversas maneiras. Assim, devemos admitir varios momentos na
formacdo deste conhecimento, onde, inevitavelmente, se perdeu o rasto de atos,
comentarios, reflexdes ou outros elementos que outrora foram centrais, mas que nunca

foram transferidos para o registo perene da escrita.

Por outro lado, embora alguns textos tenham surgido de um esforgo criativo
atribuido a individuos especificos, a grande maioria das obras literarias assume-se como
produto de séculos de evolucdo textual, transmitidas entre varias geracdes de
estudiosos®'’. Relembre-se que o processo de transmissdao ndo se concentra apenas na
preservacao do texto ‘original’, mas antes na sua atualizacdo regular por parte dos
escribas, responsaveis pelas varias alteragdes nos textos, durante o processo de cépia.
Neste ambito, é mais apropriado considerarmos os escribas como verdadeiros
editores/redatores, que transpuseram para a escrita as suas proprias visdes, contributos
e sensibilidades, adaptando os conteldos textuais as novas circunstancias, e assim

acomodando novas e velhas tradi¢cdes®®. No fundo, a criatividade literaria era vista

316 Oppenheim, 1972: 22.

317 530 poucas as composicdes literarias que sdo diretamente atribuidas a um compositor especifico. Com
efeito, os estudiosos mesopotamicos consideravam que os diferentes corpora eram de origem divina,
tendo sido, num dado momento, transmitidos a humanidade. Esta ideia estd presente em varios
documentos, como por exemplo no Catdlogo de Textos e Autores, uma importante fonte que elenca os
textos de grande referéncia que eram estudados nos circulos dos escribas, durante o | milénio a.C.. A
redacdo de cada grupo de textos é atribuida a uma entidade divina, desde deuses a sabios pré-diluvianos,
conduzindo assim o leitor para um tempo remoto, no plano divino. Neste sentido, os mesopotamios nao
concebiam as questdes de autoria como atualmente, estando antes interessados em reforgar a
autoridade divina da tradigdo textual. Cf. Toorn, 2009: 207-9. Veja-se o documento em Lambert, 1962:
59-77.

318 | enzi, 2016: 151-55.
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como um exercicio continuo e contributivo, entre criadores, editores e proprietarios,
sem que estes grupos estivessem claramente definidos ou separados®. De facto, e
regressando ao corpus de Hattusa, constata-se ali a existéncia de diversas variantes
linguisticas e versdes decorrentes deste processo de redagao, que tera sido exercido por
diferentes ‘escolas’, em momentos distintos. Assim, é necessario recorrer a estudos
paleograficos, que analisam com grande pormenor o colofdo dos respetivos textos, onde
sdo exibidas as informacgdes sobre o redator e as suas afiliacdes, como o patronimico, a
sua posicdo hierdrquica na escola dos escribas e, por vezes, o nome do seu mentor. Sé
deste modo, torna-se, entdo, possivel descortinar alguns dados relacionados com o

processo de reda¢do das composi¢des magico-medicinais da biblioteca de Hattusa®¥.

Assim sendo, uma primeira reflexao deve ser feita relativamente ao momento
da chegada deste corpus a capital hitita. Ainda que a maioria dos textos sejam datados
dos séculos XIV e XIll a.C., as tabuinhas onde se encontram patentes certamente nao
terdo percorrido as mesmas rotas de transmissdo, como podemos comprovar pelo facto
de ndo revelarem um aspeto homogéneo, mas antes evidenciarem carateristicas
paleograficas e ortograficas variadas. De facto, estas sugerem uma proveniéncia tanto
da Babildnia, como da Assiria, do Mitani, ou da regido siria**}, o que sugere a
possibilidade de as tabuinhas com conteddos magico-medicinais terem viajado
juntamente com, ou paralelamente a circulacao do asipd e do asi, durante as suas ja
analisadas missdes, percorrendo, assim, multiplas regides entre a Babildnia e Hattusa.
No entanto, em alguns casos, nem sempre é possivel afirmarmos, com certeza, se um
manuscrito foi importado ou redigido em Hattusa, por um escriba/especialista hitita ou
de outra origem. Alids, deve ser sublinhada a identificacdo de alguns textos redigidos na
variante linguistica neo-hitita, sendo, portanto, produto da comunidade local. Como tal,
o conhecimento ali patente tera sido transmitido, num dado momento, por agentes

(babildénicos ou outros), e alvo de copia e reinterpretacdo por parte dos escribas hititas.

Recordando a agéncia escribal, é interessante notarmos que os textos de origem

babilénica, no geral, ndo aparentam ter sido apenas copiados e preservados para

319 Mieroop, 2015b: 19-21.
320 Lupo, 2019: 607.
321 |pid.: 606-8.
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memdria futura. Ao invés, foram alvo de reflexdo sendo, por vezes, traduzidos e
adaptados, assinalando significativas modificagGes, para que se enquadrassem nas
tradicOes hititas. Neste caso, é curioso identificarmos a presenca de erros de
interpretacdo e tradugdo ndo s6 nestes textos magico-medicinais, mas também de
outras composicdes provenientes da Mesopotamia, como por exemplo, as listas lexicais.
Assim, podemos assumir que os escribas e especialistas hititas ndo se limitaram a
reproduzir simplesmente o conhecimento tal como o receberam, mas antes
adicionaram novas informagdes, experimentando com a estrutura formal e com o
conteudo, de acordo com os seus interesses, sensibilidades e tradicoes®?’.. Nesta
perspetiva, e recordando o enquadramento tedrico que apresentdmos no primeiro
capitulo, torna-se evidente o papel ativo e transformador da identidade hitita nestes
processos de rececdo do conhecimento mesopotdmico, muito distante das
consideragdes ja referidas, que a consideraram um agente cultural passivo, ou até
mesmo culturalmente ‘inferior’, recetor da literatura e cultura mesopotamica, que,

nesta época, irradiava em diferentes dire¢cdes no mundo do Proximo e Médio Oriente.

Para além das questdes acima apontadas, consideramos também relevante
refletirmos sobre alguns dos possiveis critérios de selecdo que motivaram a colegao
deste espdlio em especifico, e a sua integracao na pratica hitita. Desde logo, é possivel
afirmarmos, com alguma certeza, que os hititas atribuiram um grande valor e autoridade
intelectual a esta cole¢ao de tabuinhas. Por entre as estantes da biblioteca de Hattusa,
nota-se que estas composigoes pertenciam ao grupo de textos que eram alvo de cépias
constantes e/ou sujeitos a uma revisdo continua, sendo assim armazenadas por varios
séculos, ao contrario de outros textos de cdpias Unicas. Estes, que geralmente
constituiam a parte principal da administracao diaria, relativos ao funcionamento do
templo e do paldcio, detinham um periodo de vida limitado, sendo descartados
posteriormente. Assim, podemos admitir que a constante cdpia e edicdo destas

composicGes apontam para uma necessidade recorrente de serem consultadas e, como

322 Rutz, 2012: 177.

98



tal, de serem atualizadas, sendo, por isso, consideradas valiosas e importantes o

suficiente para serem transmitidas as geragdes futuras®®.

Neste sentido, varios autores argumentaram que estes textos tinham sido
colecionados devido a um interesse estritamente académico ou educativo, ou seja, com
o objetivo de serem utilizados na formacdo dos praticantes magico-medicinais hititas.
De outro modo, podemos também admitir que os agentes hititas viram nestas
composi¢des uma forma de contornarem algumas lacunas ou insuficiéncias sentidas nas
suas proéprias praticas magico-medicinais. Para Schwemer, o corpus em questdo foi
selecionado de forma propositada, ja que, como referido anteriormente, ndo estamos
perante uma transferéncia do corpus babildnico na sua totalidade. E de notar, por
exemplo, a auséncia de textos com rituais de construcdo (de templos, entre outros), o
gue pode revelar um desinteresse na sua aquisicao por parte dos agentes hititas, tendo
em conta a abundancia de rituais locais atestados a este respeito®**. Nesta perspetiva,
torna-se evidente que as prescricdes médicas constituiam o género textual menos
conhecido e documentado na corte hitita, o que justifica uma maior adogao de textos
estrangeiros desta natureza. Alids, podemos ainda estabelecer uma ligacdo entre a
rececdo destes textos e outras evidéncias histéricas que apontam para a sua utilidade
pratica. Referimo-nos, uma vez mais, a correspondéncia trocada entre Ramsés Il e
Hattusili 1ll, especificamente, no que diz respeito ao envio de certos remédios
direcionados para o tratamento oftalmoldgico?. Partindo do pressuposto de que o
soberano hitita sofria deste tipo de disturbio — requisitando, por isso, medicamentos aos
quais, possivelmente, ndao tinha acesso — é, portanto, curioso identificarmos na
biblioteca hitita, uma série de prescricdes médicas direcionadas, especificamente, para

o tratamento desta condi¢cao médica.

Num outro nivel, importa salientar o cardter colecionador, tdo caracterizante da
matriz hitita, que poderd também ter impulsionado a selecdo e colecdo destas

composicGes ao longo dos séculos. A natureza cumulativa desta matriz, como vimos,

323 van Den Hout, 2011: 60-66.
324 Schwemer, 2013: 164.

325 Referimo-nos, de novo, a carta KUB Il 51, rev. 2—11, cuja tradugdo se encontra disponivel em Couto-
Ferreira, 2013: 405.
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assume-se como um aspeto basilar, estando profundamente associada a uma ldgica
expansionista que marcou a histéria desta civilizagdo. Com efeito, com o inicio dos
primeiros movimentos politico-militares com vista a construgdo imperial, a identidade
hitita afirmou-se, paulatinamente, como um produto hibrido que aglutinou uma
variedade de elementos culturais, religiosos e linguisticos de outras entidades culturais
com quem contactou, direta ou indiretamente, ao longo do tempo. No fundo, os hititas
parecem ter sido, de certo modo, compiladores de todo o tipo de informagdes com que
se deparavam. Neste contexto, a biblioteca real de Hattusa assume-se como um
excelente exemplo para analisarmos esta sua qualidade cumulativa, ao atestar varios
registos escritos em pelo menos sete linguas distintas: o hitita, o hatico, o luvita, o
palaita, o hurrita, o acadico e o sumério. Nao é, assim, surpreendente verificar-se um
alto nivel de transferéncia de todo o tipo de conhecimento e tradicdes provenientes de

regides vizinhas3?.

Por ultimo, e aliada a esta vertente, podemos ainda discernir uma ldgica de
legitimidade seguida por parte dos soberanos hititas, que procuraram manifestar a
extensdo do seu poder e riqueza, perante os seus congéneres, a sua populacdo e, em
ultima instancia, perante o divino, através da aquisicdo e exibicio de elementos
‘estrangeiros’3?. Esta ideia assemelha-se ao que ja observamos relativamente ao valor
atribuido ao asipd e ao asd, nas suas deslocagdes para outros centros de poder. Assim,
nos mesmos moldes em que estes especialistas eram reconhecidos como ‘bens’
luxuosos e exdticos, também a literatura e as praticas magico-medicinais que viajavam
por entre as diversas rotas, acabavam por adquirir uma dimensao semelhante, sendo

altamente cobicadas, tornando-se verdadeiros simbolos de poder social e politico que

326 Hundley, 2014: 180-84.

327 Neste ambito, e apesar de recair fora do escopo do presente trabalho, ndo podemos deixar de referir
a biblioteca que Assurbanipal criou em Ninive. Este soberano requisitou aos seus funcionarios o envio de
milhares de composi¢des, que abrangiam uma ampla variedade de géneros literarios, desde textos de
adivinhacdo, rituais e encantamentos, a hinos, oracGes, poemas épicos e narrativas miticas, entre muitos
outros. Através desta colecdo, o soberano constitui um verdadeiro repositério para memdaria futura, ndo
so6 do legado e tradigGes culturais da Assiria, mas também de outras identidades culturais com as quais o
seu império contactou, por meios pacificos ou conflituosos. Sobre estes parametros, consideramos,
entdo, interessante compararmos a biblioteca real de Hattusa, preservada ao longo dos séculos até a
destruicdo da cidade no século Xl a.C., e a biblioteca de Ninive, enquanto mecanismos de construgdo da
ideologia real, através dos quais os soberanos se apresentavam como os detentores, por exceléncia, do
conhecimento em si, e em particular daquele proveniente de outras regioes.
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atribuiam um maior prestigio ao seu colecionador. Ainda a este respeito é interessante
repararmos, transversalmente, na importancia que é conferida a praticas de cura que
advém de lugares longinquos, que se manifesta ndo sé na grande aprecia¢do da figura
do proprio especialista, como também dos seus métodos e ferramentas, dos
ingredientes recomendados que podiam ser considerados singulares (e exéticos) dada
a sua escassez em certas regides, ou até mesmo nos encantamentos e rituais, que

poderiam ser entendidos como mais eficazes dada a sua proveniéncia3?.

Em sintese, insistimos na ideia de que o corpus magico-medicinal, proveniente
da Babildnia, identificado na biblioteca real de Hattusa reflete um particular interesse
na preservacdo desta tradicdo mesopotamica, sendo que tudo indica que esta série de
textos terd sido selecionada de forma consciente. Através da aquisicdo de uma
significativa parte da literatura magico-medicinal babildnica, parece-nos natural que
alguns dos conceitos e técnicas ali presentes acabassem por se imiscuir na pratica de

cura hitita, seja no ambito tedrico ou pratico.

Assim, pretendemos, em seguida, examinar o alcance destas influéncias em
alguns textos, também pertencentes a biblioteca de Hattusa, mas desta feita redigidos
em hitita, mais especificamente, as prescricdes médicas e os rituais de substituicao.
Através desta perspetiva comparativa, procuraremos colocar em evidéncia a pratica
magico-medicinal como um produto hibrido, com elementos claramente babildnicos em

didlogo com outros elementos do substrato cultural e religioso hitita.

4.2. Os textos magico-medicinais hititas e a tradigdo babildnica

Ao propormo-nos analisar o alcance da influéncia babilénica no reportério
magico-medicinal hitita, torna-se claro, uma vez mais, que nem sempre é possivel
tracarmos, de forma precisa, o ponto de origem de um determinado elemento ou

motivo que se encontra em circulacdo entre estas duas culturas®®. Porém, tentaremos

328 Bachvarova, 2016: 213.

329 N3o obstante esta dificuldade, a ocorréncia de certas palavras, motivos ou conceitos (como certos
termos que correspondem a derivagcdes/empréstimos do préprio acddico) apontam para esta
transferéncia.
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identificar tracos desta influéncia, comparando os conteldos patentes nos textos hititas

com a tradi¢do babildnica.

Assim, dediquemos, em primeiro lugar, especial atencdo ao grupo de prescri¢cdes
médicas. Esta categoria corresponde a uma pequena percentagem da totalidade do
espolio magico-medicinal hitita, sendo que se encontra profundamente fragmentada.
Contudo, uma analise mais pormenorizada do conteddo patente em CTH 461%*°, uma
colecdo de varias receitas médicas, revela, distintamente, uma inspiracdao do modelo
babildnico. A nivel linguistico estes textos ndao sé apresentam um discurso que mistura
a primeira, segunda e terceira pessoas, algo que é bastante caracteristico da tradicao
literaria babilénica, como estdo repletos de acadogramas, considerados por alguns
autores como raros, ja que ndo se encontram atestados com grande frequéncia em
outros textos deste género®*!. Paralelamente, a sua prépria estrutura segue o mesmo
esquema formal que observamos na documentacdo terapéutica babildnica. Isto é,
primeiramente, identifica-se a sintomatologia ou o diagndstico, que consiste numa
descricao sucinta dos sintomas fisicos manifestados pelo paciente; seguindo-se uma
férmula introdutéria do tratamento propriamente dito que, geralmente envolvia uma
descricao detalhada dos ingredientes e as respetivas instru¢cdes de preparagdo e
aplicacdo no corpo do paciente. Por fim, descreve-se o progndstico que indicava,
geralmente, um resultado favoravel a recuperacao do paciente, atestado pela formula

padronizada «(o doente) recuperard»®2,

Olhemos, entdo, mais atentamente para esta cole¢do, que abre com o seguinte
trecho: «If the Lamastu (DDIM.NUN.ME) demoness seizes a Man every time, then [I] act
as follows: [...] Bristle (?) of a white pig, sumanza-Plant, and selected impurity of a

Woman [...] and he mixes them together with Cypress oil and it wi[th ...]?»3%,

330 yeja-se a respetiva tradugdo em Lupo, 2019: 613.
31 |bid.

332 Note-se que nas prescricdes médicas hititas, ao contrario das babildnicas, o progndstico nem sempre
é claramente identificado e a descricdo dos sintomas é excessivamente sucinta, o que dificulta a nossa
compreensao sobre o tipo de doenga que afetou o paciente. Veja-se por exemplo o documento KUB 30,
67 6 (CTH 227) que se inicia com «quando o coragdo de um homem salta», ndo deixando totalmente claro
se se refere a um ataque cardiaco, a simples espasmos ou ainda a outra condigdo. Cf. Tremouille, 2004:
210-11.

333 Obv. 16-18.
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E bastante curioso que esta prescricdo seja direcionada para o tratamento
especifico de um ataque de Lamastu, que como ja referimos, correspondia a um dos
daimones mais importantes no universo religioso mesopotamico, desempenhando um
papel central nas crengas e praticas magico-medicinais desta civilizagdo, ao longo de
cerca de dois milénios. A este respeito, note-se ainda que, foram identificados, na
biblioteca de Hattusa, outros fragmentos de rituais que se inserem na mitologia de
Lamastu e que, possivelmente, faziam parte do corpus magico-medicinal babildnico que
chegou a capital hitita®**. Por outro lado, Ahmet Unal identifica na figura hitita
tradicionalmente designada como a “Divindade Negra” ou a “Deusa das Trevas”, uma
equivaléncia a este daimén mesopotamico, ja que correspondia a uma divindade com
atributos ‘demoniacos’ que exibia contornos bastantes semelhantes a Lamastu, sendo
também representada iconograficamente com elementos antropomorficos e
zoomorficos, nomeadamente, a parte superior do corpo correspondendo ao torso de
uma mulher e a parte inferior a de um lobo ou ledo, detendo ainda um par de asas. No
entanto, sdo assinaldveis algumas diferencas, sobretudo na esfera das a¢des atribuidas
a cada uma. Como ja referimos, Lamastu atormentava mulheres grdvidas ou maes
recentes, com o principal objetivo de matar os seus bebés; ja a “Deusa das Trevas” era
responsavel, sobretudo, por atormentar e infligir trauma aos individuos, durante os seus
sonhos, como atesta a sua invocagao em certos rituais que visavam purificar o individuo
afetado pelas suas a¢Oes. Por outro lado, ao contrario de Lamastu, que seria entendida
como uma entidade divina ‘estrangeira’, a “Deusa das Trevas” encontrava-se
incorporada no pantedo “oficial’ hitita durante o periodo imperial. Alids, nesta época, o
seu culto sofreu uma forte expansdo, algo que se verifica, por exemplo, na sua

venerag¢do em algumas cidades do territério, como Samuha, Parnassa e Lahhurama3®.

Um segundo ponto centra-se na materia medica elencada nas referidas
prescricdes. Aqui destaca-se um conjunto de ingredientes, denominado atualmente
pelo termo Dreckapotheke, e que se encontra amplamente atestado na literatura
magico-medicinal babilénica. A mencao deste conjunto remetia os respetivos leitores

para a utilizacdo de certos ingredientes atipicos, considerados desagradaveis — por

334 Farber, 2014: 13-14.

335 Acerca desta figura veja-se o artigo de Unal, 1993: 639-44.
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exemplo, no caso desta cole¢do, o uso de sangue menstrual —e até mesmo nocivos para
a saude do individuo. Ora, repare-se como numa das prescricdes elencadas na série
médica babildnica Endma amélu mubhusu iSata ukdl («<quando o cérebro de um homem
contém fogo»), identifica-se a preparagdo de uma cataplasma para o tratamento de uma
dor de cabeca, que envolve, entre outros ingredientes, um cranio humano3®,
Originalmente, considerou-se que estes ingredientes desagradaveis e/ou nocivos
atuavam como uma forma de anulacdo dos agentes malignos, através do recurso a
elementos igualmente nefastos. No entanto, mais recentemente, desenvolveu-se a
proposta de que esta classe de ingredientes constituia na verdade uma espécie de
codigo para varios remédios naturais que eram bastante comuns, e, como tal, os
mesmos ndo devem ser interpretados literalmente. Presume-se, portanto, que os
especialistas babildnicos recorriam a esta técnica com o objetivo de desencorajar a
pratica da cura por outros individuos, que ndo detivessem o mesmo grau de formacao,
ou que fossem, até mesmo, ‘charlatées’, uma vez que 0s mesmos ndo seriam capazes
de compreender as prescricdes da forma correta®¥’. Assim, nesta perspetiva, também o
uso destes elementos na referida composicao hitita pode significar a ado¢do do mesmo
subterflgio; ou seja, a menc¢do ao sangue menstrual poderia constituir uma referéncia

codificada.

Um dltimo aspeto deve ser salientado acerca do conteldo patente no reverso da
tabuinha CTH 461, onde se encontra registada uma oracdo dirigida a constelacdo do
escorpido, a manifestacao astral da deusa Ishara. Apesar do seu estado altamente
fragmentario, percebemos que o principal propdsito desta oragdo consistia na protecao
do individuo contra agentes malignos, mais especificamente, contra agentes de
feiticaria, sendo, por isso, dedicado um pardagrafo especifico com instrugdes para a
administracdo de um remédio para esse efeito. Ainda que o texto do reverso ndo se
enqguadre no género de prescricdes médicas, o mesmo revela-se bastante interessante

ao compartilhar um conjunto de caracteristicas com uma oracdao mesopotamica, BMS

336 «(...) ox-dung, gazelle-dung thou shalt pound together, [sift], in U.SA-beer [knead]... ‘shell of human
skull.». Consulte-se a tradu¢do do documento em Zucconi, 2019: 23.

337 Geller, 2010 : 155.
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57338, datada do | milénio a.C., que também se dirige a Ishara, com o mesmo propdsito
curativo. Apesar de estas instrugdes medicinais nem sempre serem totalmente
compreensiveis, sdo percetiveis alguns elementos comuns entre as duas oracoes,
nomeadamente o apelo a forma astral da deusa, assim como a meng¢do pontual de
certos motivos, como por exemplo, o uso de tamaras e de chifres de gazela, que
encontram fortes paralelismos na tradi¢dao babildnica, tanto escrita, como iconografica.
Assim, para Schwemer, este conjunto de semelhancas aponta para a possibilidade deste
fragmento hitita representar uma versao anterior e precursora da oragao que

encontramos, posteriormente, no | milénio a.C.3%.

Todos os aspetos acima assinalados permitem concluir que as informagdes
patentes nesta tabuinha se afirmam como uma combinacdo de diferentes elementos
gue sugerem uma proveniéncia babildnica, seja no ambito formal da sua estrutura, no
contelddo em si e até na utilizacdo de certos motivos que sdo detetaveis posteriormente
na documentagdo babildnica. O mesmo nivel de influéncia é igualmente identificado em
outras prescricdes médicas, embora seja importante recordar que estes elementos

eram, naturalmente, modificados, com vista a acomodar as especificidades hititas3‘°.

O corpus de rituais hititas, mais extenso que o relativo as prescricdes médicas,
por outro lado, revela contornos um pouco mais complexos relativamente a sua
natureza e ao nivel de influéncia babildnica. Convém lembrarmos que o espdlio em
guestdo se apresenta como uma verdadeira amalgama cultural, ja que, como referido
anteriormente, a corte hitita colecionava com particular entusiasmo colec¢des
ritualisticas das mais variadas origens. Num quadro geral, a identificacao de elementos
babildnicos sincretizados nos rituais hititas ndo se encontra assim tao evidente como
aquele que identificamos no caso das prescricdes médicas. Alids, o que se identifica,
efetivamente, sao fortes paralelismos entre as duas tradigdes, de tal forma que alguns
autores, como Haas, sugerem que ambas compartilhavam, essencialmente, o mesmo

reportério magico*.

338 yeja-se a respetiva composicdo em Seux, 1976: 343—46.
333 Schwemer, 2013: 160.

340 Lupo, 2013: 613.

341 Haas, 2013: 36-37.
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Esta situacdo pode ser fundamentada, em parte, pela natureza dos rituais
magico-medicinais, que apresentam uma série de carateristicas transversais, atestadas
em diferentes reportérios®**?, o que sugere a possibilidade de estarmos perante um
conjunto de similaridades transculturais, que emergem em culturas diferentes, de forma
independente e, que, porventura, justificam a presenca de tracos comuns. O facto de as
tradi¢des hitita e babildnica se inserirem no mesmo horizonte cultural e geografico
reforca, justamente, a eventualidade de existirem certas semelhancas que nem sempre
sdao explicadas através de processos de transferéncia, como os que temos vindo a
analisar®®. N3do obstante, uma analise atenta ao caso particular dos rituais de
substituicdo hititas permite a identificagdo de alguns elementos carateristicos da
tradicao babildnica, o que nos permite avancar com a hipdtese de que esta serviu, até
certo ponto, como modelo e/ou fonte de inspira¢cdo. Contudo, também o préprio

conceito de substituicdo ritualistica detém uma natureza transversal, sendo considerado

342 Referimo-nos, a titulo de exemplo, &8 combinacdo entre a palavra proferida e os gestos simbdlicos, em
determinados encantamentos, a inclusdo do ambiente natural nos procedimentos rituais
(nomeadamente, o contraste entre as habitagdes humanas e os lugares remotos, ou entre a escuriddo e
a luz), ao uso de estruturas habitacionais temporarias, como ‘cabanas’ rituais; ou a conceptualizagdo da
doenga como um estado vinculado a algo, entre muitos outros aspetos. Cf. Schwemer, 2013: 147.

343 As similaridades entre as duas culturas podem ser observadas a varios niveis, como por exemplo, na
utilizagdo comum de determinados objetos e ingredientes que compreendiam a materia magica dos
respetivos reportorios magico-medicinais. Neste aspeto, note-se, por exemplo, a utilizacdo de alho e
cebola, como ingredientes simbdlicos em determinados rituais. Um dos melhores exemplos que ilustra a
sua funcionalidade identifica-se em CTH 480, um dos rituais catdrticos centrados na casal real hitita, que
visava a purificacdo de possiveis erros e falhas cometidas pelos seus elementos, na presenca da ja referida
“Deusa das Trevas”. O texto consiste principalmente em recitagdes magicas, acompanhadas por gestos
simbdlicos, entre os quais, o ato de descascar cada camada da cebola ou do alho. No fundo, este ato
representava a eliminagdo de impurezas, blasfémia e outras maldicGes que poderiam recair sobre a
familia real, como podemos observar na seguinte passagem: «Afterward they hand to him an o[nion], and
while this is being done, she speaks as follows: "If in the presence of the god anyone sp[eaks] as follows:
' Just as this onion consists of skins which are wrapped together, one being [un]able to get loose from
another—as (in) an on [ion] let evil, oath, curse (and) uncleanliness be wrapped around that temple!' (...)
I have picked this onion apart and have [no]w left only one wretched stem. Even so let him pick apart evil
word, oath, curse (and) uncleanliness from the god's [temple]! Let god and sacrificer be free of that
matter!"». Veja-se a tradugdo deste texto em ANET: 346.

Por sua vez, note-se como o mesmo simbolismo se encontra atestado no reportério babildnico, mais
especificamente, na colecdo ritualistica Surpu, que descreve um ritual de purificacdo no qual o individuo
descartava uma série de objetos para o fogo, entre eles, um alho ou uma casca de cebola. Na mesma
l6gica, através deste ato, todas as suas falhas e transgressdes seriam, por fim, absolvidas, a semelhante
do que identificamos nos textos hititas, como podemos observar na seguinte passagem: «By pronouncing
the charm of Ea the oath may be peeled off like (this) onion (...) Like this onion he peels and throws into
the fire, — the fire consumes it entirely (...) the pain of my hardship, sin, transgression, crime, error, the
sickness that is in my body, my flesh, my veins, may be peeled off like this onion, may the fire consume it
entirely today. ». Tab. V-VI, Is. 51-52, 60—72. Cf. Reiner, 1958: 31.
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como um dos mecanismos basicos de construcdo cultural de uma comunidade,
encontrando-se amplamente difundido entre diferentes civilizagBes, antigas e
modernas. De um modo geral, o discurso ritualistico da substituicdo envolve a crenca de
que, em determinadas situagdes, a identidade de algum ser ou elemento poderia ser
assumida por uma figura substituta, que atuava, fundamentalmente, como um
recetaculo dos mais variados tipos de aflicdes, desde doengas fisicas e/ou psicoldgicas,
a pressagios nefastos, como também as préprias falhas ou transgressdes cometidas3*.
Estes processos sé seriam possiveis mediante a concretizagdo de duas etapas
fundamentais: uma primeira que consistia na identificacdo verbal ou do contacto fisico
entre o paciente e o seu substituto, estabelecendo, assim, um vinculo entre os dois, de
modo a garantir que a transmissdo dos respetivos problemas fosse concretizada com
sucesso. A segunda etapa, a ser realizada no final ou depois do ritual ser concluido,
envolvia a eliminagdo dos substitutos — sejam objetos, animais ou até mesmo
individuos— uma vez que no decorrer do ritual estes tinham sido contaminados ou
‘poluidos’. Assim, ao serem descartados, seja por incinera¢do, sepultamento ou
transportados para um lugar remoto, impossibilitava-se que retornassem para afetar a

existéncia do individuo3*.

Ora estes aspetos sdo observaveis tanto na documentacdo hitita, como na
documentacgao babildnica, que evidencia a existéncia de varios meios de substituicao,
gue variavam consoante as necessidades do individuo, desde os rituais mais simples que
envolviam materiais mais acessiveis a populacdo, aos rituais mais complexos,
geralmente restritos a certos membros das elites, nomeadamente, o governante. Assim,
comecemos, entdo, a nossa anadlise pelos rituais mais simples que, geralmente,

envolviam a utilizagcdo de pequenas estatuetas como substitutos.

344 Bryce, 2004: 203.

345 Quando discutimos os termos ‘pureza’ e ‘polui¢do’, convém relembrarmos que os mesmos n3o detém
a carga que identificamos nos seus significados modernos, nomeadamente no que respeita a sujidade,
limpeza ou higiene. Estes conceitos eram uma parte integrante do quadro mental e social destas
sociedades, no qual o sentido de poluigdo podia assumir diferentes contornos, como por exemplo,
doencgas, transgressoes ou falhas, que sdo concebidas como um perigo tanto para a sociedade como para
o funcionamento e ordem do préprio cosmos. Cf. Hutter, 2013: 159-60. Acerca da utilizacdo destes
termos nas fontes hititas e mesopotamicas, veja-se Feder, 2016: 99-116.
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O uso de estatuetas neste tipo de rituais encontra-se intimamente associado
com a sua fung¢do enquanto um objeto de representagdo de sujeitos humanos, que
poderiam ndo estar fisicamente presentes, permitindo ao especialista exercer a sua
vontade sobre essa figura, que seria refletida no individuo, geralmente com o intuito de
destruir, incapacitar ou de outra forma influenciar os seus inimigos ou adversarios®.
Com efeito, esta prdtica encontra-se particularmente bem atestada nos rituais
mesopotamicos e hititas, especialmente naqueles de protecdo contra acdes de
bruxaria®*¥’. Mais uma vez, na biblioteca de Hattusa, especificamente em duas cole¢Ges
de origem babildnica, a que ja aludimos no ponto 4.1, conhecidas como ana piserti kispi
e Summa amilu kasip, identificamos exemplos sobre este método de substituicdo. Em
ambas as cole¢des, o principal objetivo é justamente o aniquilamento do poder de um
agente nefasto, através da manipulacao destas figurinhas. Na primeira colecdo, embora
a origem da bruxaria seja desconhecida, as instrug¢Ges ritualisticas requeriam a
construcdo de uma figurinha de cera, construida a imagem do/a bruxo/a responsavel
por afetar a salde da vitima, sendo posteriormente destruida pelo fogo, juntamente
com o resto da paraferndlia ritual e, por fim, lancadas ao rio**%. Ja na segunda, estes
aspetos apresentam-se mais desenvolvidos. O ritual inicia-se também com a construc¢ao
e preparagdo de estatuetas, desta feita, com a inscricdo dos nomes dos/as respetivos/as
bruxos/as que tencionaram ferir o paciente, estabelecendo assim um vinculo entre
ambos. Posteriormente, o especialista magico-medicinal operava essa mesma
estatueta, amarrando, em primeiro lugar, os seus bracos com uma corda atras das suas

costas e, depois embaragava-a num conjunto de cabelos. Através destes gestos, era

346 Wilburn, 2019: 459.

347 Deve ser notado que esta pratica era usada tanto para efeitos de anti-bruxaria como de bruxaria. Ou
seja, a mecanica da substituicdo era semelhante, sendo a principal diferencga o intuito: defender ou atacar
oindividuo. Em termos operativos existiam também algumas diferengas, como por exemplo, o destino da
estatueta substituta. No caso de bruxaria, o especialista tentava escondé-la em locais secretos, para que
a mesma ndo fosse descoberta e destruida pelo seu alvo; enquanto em casos de anti-bruxaria, era
fundamental que a estatueta substituta, construida a semelhan¢a do malfeitor, fosse imediatamente
destruida, de modo a desfazer com sucesso o feitico inicialmente lancado. Cf. Verderame, 2013: 304.

348 «For undoing witchcraft which you do not know, you make figurines ((of wax)) of the warlock and the
witch, ((of a man and of a woman)). You convict them before Samas. You coat them with tallow; you put
them in a disposable pot. You burn them: “Samag may their sorcerous devices return to them who turned
the evi[l] against me!” (or: who stood as an evil sign against me”) ((Thus)) you speak ((three times)), then
[you throw] the disposable pot together with the burnt mater[ia]l into the river.». Ls. 2-23. Cf. Abusch,
Schwemer, 2010: 50.
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garantida a imobilizacdo e aniquilacdo desta figura que era, por fim, despejada numa
tigela com um fluido oleoso, para ser condenada perante o deus Samas, que na sua
fungdo de juiz supremo, avaliava a sua inocéncia ou culpa3®. De seguida, o especialista
procedia a limpeza e purificacdo de si préprio, transferindo, em simultaneo, esses
mesmos elementos poluidos para a estatueta, permitindo que a dgua com que lavava
as suas maos e pés escorresse sobre a mesma**°. Sucessivamente, o feitico que afetava
o bem-estar do paciente era, entdo, transferido de volta para o respetivo malfeitor, num
ultimo gesto que consistia na aplicagdo de uma pasta, esfregada primeiramente no
epigastro da vitima e depois aplicada na estatueta®*!. Ora, como ja debatemos,
consideramos que a presenca destes documentos babildnicos na biblioteca hitita
reforca a possibilidade de também neste caso especifico de rituais substituicdo tenha

havido, de certo modo, transferéncia de uma tradi¢cdo para a outra.

Num outro nivel, os animais, preferencialmente vivos, também eram
considerados adequados para rituais de substituicdo, embora se identifiguem alguns
casos onde a utilizagdo de réplicas de argila era permitida, nomeadamente para aqueles
que dispunham de menos possibilidades financeiras®*?2. Mais uma vez, este tipo de
mecanismo de substituicdo encontra-se atestado em vdrias tradi¢es do Préximo e

Médio Oriente, pelo que é dificil assumir se se trata de tradicbes de natureza

349¢|f a man’s body is afflicted with paralysis, he is constantly feverish, his [f]lesh is being ruined, and he

cannot have intercourse with a woman, (then) fligurines] of clay representing him have been buried (in a
grave). You go to the clay pit, and you put one grain of silver (and) one grain of gold into the clay pit. You
buy clay, (then) you make figurines of the warlock and the witch. You then write their names on their
sides. You tie their arms with a rope on their back. You wrap them with combed-out hair. You pour out
tanning fluid (var.: rancid oil) over them. You lift them up in an unfired ...-bowl. Before Samasg, you convict
them.». Ls. 38—49. Cf. lbid.: 77.

350 Repare-se que a dgua desempenha um papel central nos rituais mesopotamicos, sendo um meio de
purificagdo, mas também de transmissdo, como podemos observar numa ora¢do dedicada a Samas,
presente na colegdo ritualistica Bit rimki, datada do | milénio a.C.: «I wash myself over her, | bat[he] with
water over her. Just as the water (washing) my body runs off and flows over her head and her body, (just
as) | cast my guilt (and) my sin upon her, let any evil, (([anything not good])), that is present in my body
(...) run off like the water of my body and go to her head and her body.». Ls. 39-43. Cf. Ibid.:384.

351«You wash your hands and your feet over them with water from the holy water vessel. You rub his

epigastrium with dough made of wheat >our (and) egg; then you put (the dough) on them. You make him
recite before Samas as follows: “Samas (...) (var.: the one who) performed, turned to, (and) sought
witchcraft, magic, sorcery, (and) wicked machinations against me — may they be dispelled from me, may
they be attached (to him) from the (very) day that | speak (this prayer) before you, then | shall proclaim
your glory!”. He recites (this) seven times, and it will be undone.». Obv, 49-63. Cf. Ibid.: 77.

352 Bryce, 2004: 204.

109



transcultural ou de processos de transferéncia cultural. Um dos exemplos mais
paradigmaticos remete-nos para a tradigao biblica, mais especificamente para o que se
encontra descrito em Levitico, naquilo que ficou conhecido como o episddio do «bode
expiatorio», um ritual realizado anualmente durante o Yom Kippur. Conforme descrito
no referido livro biblico, neste dia, além de outras oferendas, a populacdo trazia dois
bodes para o Tabernaculo, que seriam sorteados, posteriormente, por Aarao. Enquanto
o primeiro bode constituia um hatta't (nxvN), ou seja, uma oferta de pecado ou
purificagcdo, diante de Javé, o segundo, por sua vez, oferecido a Azazel, recebia um
tratamento diferente. Desta feita, Aardo colocava ambas as suas maos na cabeca do
animal e confessava, sobre ele, todos os pecados e transgressées dos israelitas,
transferindo-os, simbolicamente, para o bode, que servia como substituto da
populacdo. Por fim, o bode seria, entdo, solto no deserto, uma regido solitaria e infértil,
onde simbolicamente seriam descartados (e assim perdoados pela divindade) todos os

pecados confessados3>3,

Uma ideia bastante semelhante encontra-se presente em CTH 410, um dos
muitos exemplos hititas que ilustram o recurso a este tipo de mecanismo de
substituicdo®**. Este ritual, cuja autoria é atribuida ao especialista Uhhamuwa da regido
de Arzaua, tinha como principal objetivo a eliminacdo de uma peste que assolou o
territério hitita, por agcdo da furia de uma divindade nao especificada, mas que pertencia
ao pantedo divino de um territério inimigo. Do mesmo modo que identificdmos nos
rituais com estatuetas, também aqui o especialista procedia, antes de mais, a
transferéncia do problema, neste caso para um conjunto de fios de cor distintas que era,
de seguida, colocado, num gesto que se equipara a uma coroacdo, na cabeca de um

carneiro, que era entdo enviado para o territério inimigo®>. Repare-se que aqui o

353 «Aardo apoiara as duas sobre a cabeca do bode vivo e, nesta posi¢do, confessara todas as iniquidades
dos filhos de Israel, todas as suas transgressdes e todos os seus pecados, fazendo-os assim cair sobre a
cabega do bode, que enviara para o deserto, levado por um homem designado por si. O bode levara sobre
si todas as iniquidades deles para uma regido solitaria e serd abandonado nesse deserto (...) Aquele que
tiver levado o bode a Azazel, lavara os seus vestidos, banhard o corpo em agua, e sé entdo entrara de
novo no acampamento». Lev 16:21-22; 26.

354 yeja-se outros exemplos deste género na obra de Wright, 1987: 45-60.

355 «If people are dying in the country, and if some enemy god has caused it, | act as follows. They drive
up one ram. They twine together blue wool, red wool, green wool, black wool, and white wool, make it
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carneiro assumia um duplo propdsito, uma vez que ndo se apresenta apenas como um
portador da impureza e um substituto dessa mesma peste, mas também como um
presente que é oferecido com a intencdo de apaziguar a furia da divindade, restaurando,

deste modo, a paz e a ordem no territdrio do Hatti**®.

Ora, também para o mundo mesopotamico, identificamos varios exemplos da
aplicagdo deste mecanismo de substituicdo®’, sendo que optamos por analisar o ritual
conhecido como A man’s substitute for Ereskigal (Ana pdhi améli Ereskigal) que utilizava
uma cabra enquanto substituta para ser enviada para o Inframundo, em vez do
paciente®2. No inicio do ritual era, desde logo, estabelecido o contacto fisico entre o
substituto e o paciente: primeiro, ao passarem uma noite juntos e, sucessivamente, ao
colocarem a cabra no colo do paciente, uma ac¢do simbdlica que remete para um ato de
reconhecimento (e até mesmo de adocgdo, tal como se fazia com as criancas), tendo em
vista, estabelecer uma ligacdo familiar e intima entre ambos®**. De seguida, juntamente
com o especialista (neste caso, € mesmo identificado que seria um asipd), a cabra e o
individuo entravam numa estrutura designada como «a casa onde a terra é
desenterrada» (ina biti asar erseta her(), possivelmente uma perifrase para o respetivo
lugar de enterro®®. Enquanto o paciente e o animal se encontravam deitados no chao,
o especialista cortava simbolicamente a garganta do primeiro com uma faca de madeira,
utilizando de seguida uma faca de metal para cortar, efetivamente, a garganta da cabra,
matando-a®*!. A partir deste momento, o animal era tratado como uma pessoa, sendo,

por isso, preparados os habituais costumes funerdrios para o seu enterro: o seu interior

into a wreath and crown the ram with it. This ram they drive on to the road leading to the enemy.». Veja-
se a respetiva tradu¢dao em ANET: 347.

35 «Whatever god of the enemy land has caused this pestilence—see! We have now driven up this
crowned ram to pacify thee, O god. Just as the herd is strong and keeps peace with the ram, do thou, O
god, who has caused this pestilence, keep peace with the Hatti Land.” And they drive that crowned ram
towards the enemy.». lbid.

357 Consulte-se outros exemplos na obra de Wright, 1987: 65-72.
358 Veja-se a tradugdo deste ritual em Verderame, 2013: 315.

359 « At sunset, the sick man’s [...] the she-goat, in the bed chamber with him [...] before night, at dawn you

make it stay firmly [...] you lift the she-goat across the sick man from his lap.». Ls. 13-15.
360 | 16.

361 « On the soil the sick man and she-goat you make them lay. You will touch the sick man’s throat with
a tamarisk knife; you will cut the she-goat’s throat with a bronze knife.». Ls. 16-18.
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era lavado e ungido com dleos e o seu corpo completamente vestido, sendo colocado,
alids, o turbante do paciente, na cabeca do animal®*®?. Deste modo, completava-se o
processo de substituicdo, pelo que o enfermo se afastava pelo «centro da porta», s
voltando a ser mencionado no final do ritual. No restante procedimento eram realizadas
uma série de lamentacgdes e ritos funerdrios, especialmente a entrega de oferendas,
com o propdsito de evitar, por um lado, o descontentamento por parte da deusa da
Inframundo, Ereskigal, e por outro, para apaziguar os ancestrais da familia do paciente,

facilitando, assim, a inclusdo e aceitagdo da cabra entre os Ultimos3®.

Resta-nos mencionar os rituais mais complexos, caraterizados pelo uso de um
ser humano como o substituto, cuja instancia maxima se materializa no ritual do rei
substituto. A grande maioria dos autores traca as origens deste ritual na Mesopotamia,
cuja pratica, em termos transversais, se encontra pouco documentada, ndo sé devido
ao estado de fragmentacdo que marca a maioria dos textos, como também pela sua ma
distribuicdo no espaco e no tempo3*, sendo registada, quase exclusivamente, durante
o periodo Neo-Assirio®**. Nao obstante, é curioso notarmos que entre os achados

arqueoldgicos da capital de Hattusa, encontraram-se alguns textos e uma série de

362 «You wash the dead’s insides with water and anoint them with oil; you fill its insides with aromatic
plants, you dress it with a garment, you put sandals at its feet, smear its eyes with kohl, you spill fine oil
on its head. You take the turban off the sick man’s head and you wrap it around its head. You arrange and
dispose of it as if it were the dead man.». Ls. 18-22.

363 « [x] times you make a funerary offering to Ereskigal, you place serpetu-soup while still hot, you honour
and pay respect. You pour water, beer, roasted barley, milk, syrup, ghee, oil. You make a funerary offering
to your family ghost(s), you make a funerary offering to the she-goat. You recite the incantation «The big
brother, my brother» in front of Ereskigal. You arrange the she-goat as it were alive and you bury it. You
pour [...] barley for Ereskigal and your family’s ghost(s), you perform the lamentation [...] and make a
funerary offering.». Ls. 27-33.

364 O registo mais antigo desta préatica surge atestado na Crénica dos Reis Antigos que descreve a histéria
de como o nono governante da Primeira Dinastia de Isin, Erra-imitti (c. 1868-1861 a.C.) morreu,
prematuramente, no seu palacio, apds ter tomado um gole de um caldo que estava muito quente,
enquanto o seu substituto, um simples jardineiro conhecido como Enlil-bani (c. 1860-1837 a.C.) ainda se
encontrava vivo, continuando, assim, a governar como o seu legitimo sucessor. Cf. Bottéro, 1995:
139.Veja-se a respetiva fonte em Grayson, 2000: 155.

365 A principal fonte de informac3o para a reconstrucdo deste procedimento de substituicio encontra-se
na correspondéncia enviada aos governantes neo-assirios pelo seu circulo proximo de estudiosos. Repare-
se que num periodo de quase treze anos, ou seja cobrindo o fim do reinado de Assaradao e o inicio do
reinado de Assurbanipal, podem ser identificadas cinco ocasides em que o ritual do rei substituto foi
implementado. Esta documentag¢do encontra-se traduzida na obra de Parpola, 2007.
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fragmentos adicionais (CTH 532, 419-421%%¢), datados dos séculos XIV e Xl a.C., que
aparentam ter sido utilizados no curriculum dos escribas, mas principalmente colocados
em pratica quando se tornava necessario. Estes textos revelam, notoriamente, uma
assimila¢do da tradicdo mesopotamica, embora com as devidas adaptagdes ao contexto
hitita, revelando tracos praticamente idénticos aqueles que identificamos nos textos
neo-assirios®’. Assim sendo, e tendo em conta que este ritual de substituicdo seguia um
padrdo geral, importa entdo analisar as semelhancas e diferencas entre estas duas

tradigdes ritualisticas.

No entanto, antes de procedermos a andlise das especificidades deste tipo de
ritual, convém caracterizar brevemente o enquadramento ideoldgico que justifica a sua
importancia. Recorde-se, entdo, que na sociedade mesopotamica, a figura real
desempenhava um papel aglutinador e central, enquanto personificacdo da ordem e
garantia da prosperidade e bem-estar do reino, a nivel das relagdes sociais, econdmicas
e juridicas. Por outro lado, a sua missao governativa detinha um forte carater religioso,
pois, assumindo o oficio sagrado da realeza em nome das entidades divinas o
governante assumia-se como um mediador entre o plano celeste e o plano terreno3%.
Assim, enquanto centro de autoridade, compreende-se a necessidade de salvaguardar
a integridade e poder desta figura, em especial quando se julgava que a sua seguranca
se encontrava em perigo iminente. E precisamente para contornar a eventualidade e

concretizacdo destas ameacas que surge o conceito do rei substituto.

Para esse efeito, as praticas divinatorias desempenhavam um papel crucial,
determinando ou ndo, a urgéncia da sua realiza¢do. De facto, como ja mencionamos,
aos olhos dos antigos mesopotdamios, eventos inesperados, conjunturas ou encontros
considerados fora da norma, eram concebidos como sinais através dos quais os deuses
permitiam conhecer os seus designios relativamente ao destino humano. Através do
fendmeno da adivinhagdo, tornava-se entdo possivel para os mesopotamios

compreender esses sinais, obtendo alguma seguranga e orientagdo nas suas agoes

366 Dado o profundo estado fragmentario das composicdes CTH 420-421, a presente andlise ird basear-se
sobretudo, nos dados provenientes no documento CTH 419, que preserva em bom estado praticamente
a totalidade da composigdo, destacando-se como uma adaptagao exemplar do ritual do rei substituto.

367 Kimmel, 1967:118-89.
368 Frankfort, 1948.
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futuras. O rei, destinatario por exceléncia da comunicacdo divina, naturalmente atribuia
uma importancia excecional a adivinha¢do, uma vez que qualquer informacgao poderia
ser vital para a sua prépria sobrevivéncia e para futuro e bem-estar do reino. Porém, o
destino decretado pelo divino ndo era o que designariamos de ‘absoluto’, mas antes um
futuro condicional, ja que cada veredicto poderia ser comutado pelos deuses. Assim,
foram sendo elaboradas cole¢Ges e procedimentos ritualisticos*®®, nomeadamente o
ritual de substituicdo, cuja intengdo era reverter os pressagios negativos, através da
manipulacdo de elementos que integravam a realidade fisica, com vista a colmatar as
falhas e as transgressdes individuais/comunais cometidas e, assim, a permitir a

reconciliagdo com os deuses®”°,

Repare-se, entdo, como estas ideias se assumem igualmente importantes na
documentacdo hitita, como podemos observar em CTH 421, um fragmento do ritual do
rei substituto, onde apenas o colofdo foi preservado, mas que indica, precisamente, as
situagdes em que o respetivo ritual deveria ser realizado, nomeadamente, no caso da
morte de um governante ser anunciada por meio de um sonho ou através da observagao
de outro pressagio negativo®:. Na mesma ldgica, veja-se CTH 532, um fragmento que
pertencia a uma colec¢do divinatdria, mas que se tratava, essencialmente, de um ritual
de substituicdo destinado ao governante, desencadeado precisamente por um
pressagio lunar, ndo especificado, indicativo da sua morte®”. Tal como observamos no
corpus neo-assirio, de entre os muitos eventos celestes observados, os eclipses,

particularmente os lunares, eram considerados os mais significativos do ponto de vista

369 Neste aspeto, destaca-se a colecdo Namburbi, um dos exemplos ritualisticos mais bem atestado na
tradicdo mesopotamica, seja na correspondéncia real ou em outros textos contemporaneos, o que indica,
a partida, que desempenhavam um papel importante na vida religiosa da sociedade mesopotamica. Esta
colecdo consistia numa série de rituais profilaticos direcionados para evitar e anular determinados
pressagios desfavoraveis antes que assumissem uma forma tangivel na vida do individuo. Acerca desta
colecdo veja-se Beckman, Caplice, 1974: 7-14.

370 \Verderame, 2013: 140-42.
371 | s, 6-8. Consulte-se a respetiva fonte em Kiimmel, 1967:71.

372« If in the third month of the fourteenth day of the Moon dies (i.e., eclipses), then the king will die, his
son will seize (the throne), floods will rise, ... or the troops will fall in masses.” (...) "(I)f on the twentieth
day (i.e., of the seventh month) the Moon dies: the king's days are cut short, destruction of the country"
(...) "If on the twentieth day (i.e., of the eighth month) the Moon dies, then the king will die in battle.».
Obv. 9-14. Veja-se a tradugao desta fonte em Bremer, Van Den Hout, 1994: 41.
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astroldgico®”3, sendo claro, tanto na documentagdo hitita, como na correspondéncia real
assiria, que o surgimento do eclipse era representativo do destino nefasto do
governante, decretado pelos deuses. Assim, este decreto sé poderia ser evitado
recorrendo-se a outro individuo — o substituto —, que deveria assumir para si o destino
anunciado para o rei. Seriam, entdo, tomadas uma série de providéncias, por parte dos
conselheiros reais, que iriam selecionar o substituto. Este seria colocado no trono no
momento em que o eclipse comegava, ou talvez até antes, por precaugao — ou seja,
durante o periodo em que a vida do rei estaria exposta as consequéncias do pressagio,
no maximo até 6 meses*’*. Geralmente, o escolhido era alguém com um estatuto social
inferior ou de pouca significancia social, como nos demonstra o documento hitita CTH
419, cujo substituto era um prisioneiro de guerra®’®, sendo que também podia ser um
jardineiro, um criminoso condenado a morte ou um oponente politico (dabibu), como

sugerem os textos assirios®’®.

A partir deste momento, o substituto e o governante invertiam formalmente os
seus papéis, para que as repercussdes nefastas fossem desviadas para o rei substituto
(Sar puhi) que, assumindo-se como a personificacdo real, era agraciado com a
paraferndlia da soberania, envergando as vestes reais e as insignias do poder, como o

cetro e a coroa*”’. No entanto, qualquer autoridade e poder que o rei substituto usufruia

373 Note-se que os eclipses, assim como outros fenémenos celestes, eram alvo de observacio e de um
estudo intensivo durante um longo periodo de tempo, de modo que as técnicas de previsao, assim como
de interpretagao dos seus significados fossem aperfeicoadas. Nesta logica, nem todos os eclipses exigiam
a realizagdo do ritual de substituicdo, como atesta um dos pressagios incluidos na tabuinha XX da colecao
divinatéria babildnica Endma Anu Enlil: «If an eclipse (of the moon) takes place and the planet Jupiter is
present in that eclipse, the king is safe; a noble dignitary will die in his stead.». Ou seja, este pressagio
implicava que ndo havia necessidade de substituir o governante caso Jupiter (que correspondia a Marduk)
permanecesse visivel durante o aparecimento do eclipse, ja que a presenca da divindade indicava que o
sinal ominoso nao dizia respeito, como de costume, ao governante, mas sim a um dos seus funcionarios.
Uma restricao semelhante também surge aplicada aos eclipses solares, como podemos observar noutro
pressagio presente na mesma colegao: « «If an eclipse (of the sun) takes place and Venus and Jupiter are
visible, the king is safe, but the country will be attacked by an enemy.». Cf. Kavanagh, Parpola, 2017: 61.

374 Bottéro, 1995: 148.
375

56.

«He [brings a healthy prisoner to the sanctuary].». L. 18. Veja-se a tradugao desta fonte em ANET: 355—

376 Bottéro, 1995: 147.

377 «They anoint the prisoner with the fine oil of kingship, and [he speaks] as follows: "This man (is) the

king. To him [have | given] a royal name.This man (is) the king. To him [have | given] a royal name. Him
have | clad [in the vestments] of kingship. Him have | crowned with the diadem.». CTH 419. Ls. 18-22.
Compare-se, a titulo de exemplo, com a seguinte epistola neo-assiria SAA X: «They [the substitute king
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era apenas iluséria, pois, embora tivesse permissdo para exibir uma quantidade
consideravel de pompa real em publico e de poder desfrutar, a partida, de uma
existéncia confortdvel, nesse periodo, o verdadeiro poder continuava a residir no
governante. Por sua vez, apdés a entronizagdao do substituto, de acordo com a
documentacdo assiria, o legitimo soberano abandonava o seu trono e era obrigado, em
conjunto com a sua familia, a manter um perfil discreto, sendo, por vezes, designado
nas epistolas como o ‘fazendeiro’ (ikkaru), durante o periodo de substituicdo, talvez em
oposicdo ao epiteto real de ‘pastor’®®. No entanto, a inversdo de papéis ndo era
suficiente, uma vez que era preciso garantir com a mdaxima certeza que o destino
anunciado pelo eclipse recaia sobre a vida do substituto e ndo sobre a do governante.
Para este fim, era imperativo que os pressagios anunciados pelo eclipse, juntamente
com outros sinais ominosos que, geralmente, eram observados ao longo do ritual,
fossem, efetivamente, anulados. Neste sentido, imediatamente apds a entronizacao,
esses mesmos pressagios eram recitados para o rei substituto e sua rainha, que os
recebiam e aceitavam para si mesmos, no lugar do governante. Repare-se como este
momento ritualistico era realizado diante dos deuses, conferindo-lhe um caracter mais

vinculativo®”.

Assim, nos estagios finais do ritual, o rei substituto e o seu séquito seriam
sacrificados num contexto cerimonial, anulando, definitivamente, o pressagio que

pendia sobre o rei legitimo3®. Neste aspeto, é interessante notarmos como a tradicdo

and queen] were treated with wine, washed with water and anointed with oil.». Obv. 1-13. Consulte-se
a tradugdo desta fonte em Verderame, 2013: 319.

378 Bottéro, 1992: 148-50.

379 «[That] omen which thou gavest, O Moongod — if thou foundest fault with me [and] wishedst to behold

with thine own eyes [the sinner's] abasement, [see, |, the king,] have come in person [to thy sanctuary]
and have [given] thee these substitutes. Consider [the substitution! Let these die! But, let me not die! (...)
That evil omen [signifies] short years (and) short days. Pursue ye this substitute! ». CTH 419. Ls. 9-10, 22.
Na mesma linha, compare-se com a epistola neo-assiria SAA X: « [Concerning the sligns [about which my
lord w]rote to me, [after] we had enthroned him [= substitute king], we had him hear them in front of
Samas. Furthermore, yesterday | had him hear them again, and | bent down and bound them in his hem.
(...) I [= chief exorcist] made him [= substitute] recite the omen litanies before Samasg; he took all the
celestial and terrestrial portents on himself and ruled all the country.». Obv. 1-11. Cf. Verderame, 2013:
319.

380 Acerca deste ultimo procedimento, mais especificamente, relativamente aos cuidados funerérios
dedicados no momento do enterro dos substitutos, a correspondéncia entre Assaraddo e o seu
representante na Babildnia, Mar-IStar, apresenta-se bastante ilustrativa: «[Damqi], the son of the chief
administrator of the temples of Bab[ylon] (...) he and his queen died on the night of [the date is lost]
instead of the king, my lord, and [to save the life of (the prince)] Samag-Sumu-ukin, He "went to his
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hitita difere consideravelmente do ritual neo-assirio, uma vez que apods a apresentacao
do substituto diante dos deuses, o mesmo era escoltado, por um dos funciondrios reais,
para fora do territdrio hitita — menciona-se, até mesmo, um territdrio inimigo como
destino, a semelhanca do que identificamos nos ja referidos casos do bode expiatdrio e
do ritual CTH 410°®. No entanto, ainda que conclusdo do ritual apresente contornos
diferentes, a ideia central mantém-se a mesma: com a morte/desaparecimento do
substituto, o pressdgio seria anulado, transposto para além da fronteira da existéncia do
monarca, definitivamente. Por fim, era necessario, mais uma vez, garantir a aniquilagao
absoluta de qualquer vestigio do préprio ritual, impedindo assim o retorno de qualquer
calamidade que tenha sido eliminada e que possa ter sobrevivido. Assim, no seguimento
da cerimdnia funebre, seriam entao realizados uma série de procedimentos de limpeza,
comecando pelo paldcio real, com a colocacdo de varios tipos de figuras profilaticas
destinadas a expulsar as forgas nefastas que poderiam ter ali permanecido, assim como
purificar o préprio edificio, uma vez que o mesmo tinha sido ‘contaminado’ pela
presenca do substituto e do seu séquito. Por fim, o soberano seria também purificado
de imediato, como nos é descrito no documento hitita CTH 419%2, podendo, de seguida,
regressar novamente ao seu paldcio, e retomar as suas fun¢des governativas e a sua vida
publica. Assim, gracas a morte/desaparecimento do substituto, o perigo e as ameacas

tinham sido afastadas da sua figura e, portanto, da populagao e do restante reino.

Para concluir, consideramos que as composi¢cOes analisadas ao longo deste
capitulo, sejam prescricGes médicas ou rituais, revelam — algumas de forma mais
marcante do que outras — uma adaptacdo de certos elementos, motivos ou conceitos

gue sdo carateristicos da tradicdo madgico-medicinal babildnica. Uma vez que nem

destiny" in order to save them. (Afierwards) we have prepared their burial chamber. He (and) his queen
have been decorated, treated, displayed with funereal pomp, they have been buried and wailed over
(according to the usual funerary ceremonies). The burnt-offering has been burnt, all the evil omens have
been cancelled, by the execution of numerous namburb( rituals of the (ceremony called) "The house of
washing," of the (ceremony called) "The house of sprinkling (the lustral water)", of (various) exorcistic
rituals, (and) (of the recitation) of the "Penitential Psalms" and of (other) traditional formulae.». Cf.
Bottéro, 1995: 151-52.

8l«The one healthy prisoner is released, and he has him taken back to his country.». CTH 419. Ls. 25-26.

382«When it dawns, the king submits to the waving ceremony and afterward he performs the "Ritual of
the House" (and) the "Pure Ritual." When it is light, the king performs the "[ . . .] Rite." When he goes
away he takes a bath and consecrates one...sheep to the Sun-god under the open sky.». Ls. 27-32.
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sempre conseguimos identificar, de forma precisa, os agentes responsaveis pela
transmissao e partilha de conhecimento entre as duas culturas, mas tendo em
consideracdo o conteudo desta documentacao e as similaridades estabelecidas com a
tradicdo babildnica, levantamos a hipdtese de que o espdlio de Hattusa esteja
intimamente associado, de forma direta ou indireta, com a presenca dos especialistas
babildnicos na corte hitita. Por sua vez, através da analise de certos textos deste espdlio,
ficamos a conhecer ndo sé as suas funcbes enquanto curandeiros ao servico dos
governantes hititas, mas também como mentores responsaveis pela transmissdao do
conhecimento babilénico, mais especificamente do panorama tedrico e pratico magico-
medicinal, entre a comunidade letrada hitita. Assim, e tendo em vista explorarmos
alguns dos aspetos sociais e interpessoais que pautaram a disseminacdo e a interacado
com o conhecimento babildnico, pretendemos, em seguida, reforcar, novamente, o
contributo do asipd e do asd enquanto agentes do conhecimento, desta feita, enquanto

mentores dos estudantes hititas em Hattusa.

4.3. Entre mestre e discipulo, entre pai e filho

O estabelecimento da instituicdo escolar em Hattusa enquadra-se no fenémeno
mais amplo da difusdo e adoc¢dao do sistema cuneiforme fora das fronteiras da
Mesopotamia, pelas multiplas entidades do Préximo e Médio Oriente, durante o Bronze
Final*®, O estudo do cuneiforme e, assim, das linguas acadica e suméria, seguiu os
mesmos moldes de aprendizagem do modelo babilénico em vigor, profundamente
baseado no curriculo padronizado do periodo da Antiga Babilénia. Assim, os aprendizes
hititas comegcavam a sua formacao através da copia sistematica dos sinais das palavras,
dos mais simples aos mais complexos, transitando, posteriormente, para a cépia de
outros tipos de textos, como provérbios, tratados magico-medicinais ou grandes obras
literarias mesopotamicas, sendo que, por vezes, estas composi¢coes eram adaptadas aos
seus proprios gostos e tradicGes locais, como ja referido®“. Para esse efeito, destaca-se
o contributo de varios agentes de conhecimento oriundos da Babilénia, em particular,

os escribas e outros especialistas de determinadas areas, como os protagonistas da

383 Viano, 2016: 27.
384 Fincke, 2012: 85-86.
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presente dissertacdo, o asipi e o asd, que uma vez instalados na capital hitita, atuavam
como verdadeiros mentores transmitindo as principiais ideias e técnicas da sua

respetiva tradicdo babildnica.

Contudo, como em muitos outros aspetos, as informagdes a respeito da
dinamica da relacdo estabelecida entre um mestre e o seu discipulo neste panorama
escolar, ndo se encontram tdo completas quanto gostariamos. De facto, embora estes
agentes fizessem, de certa forma, parte da administracdo hitita, as suas praticas
pedagdgicas e outras filosofias de aprendizagem sdo praticamente desconhecidas, ja
gue nado foram preservados quaisquer relatos que descrevam as suas atividades de
mentoria durante a sua estadia na corte hitita. N3o obstante, com a descoberta
arqueoldgica da localizacdo das escolas, foram identificadas uma série de tabuinhas de
exercicios escolares, redigidos, precisamente, pelos alunos, que possibilitaram
contornar estas lacunas na documentacao e, assim, discorrer sobre alguns dos aspetos
e circunstancias que permearam o processo redaccional dos respetivos textos. Nesta
perspetiva, selecionamos dois grandes textos preservados na biblioteca de Hattusa, que
pela sua estrutura e conteldo, consideramos ilustrativas de uma colaboracdo entre um
aluno hitita e um professor babildnico, possivelmente, um especialista magico-

medicinal que, deste modo, terd participado na formacdo dos estudantes hititas.

Comecemos entdo a nossa analise por CTH 432, um texto redigido na sua
esmagadora maioria em hitita (embora com o recurso a algumas expressdo/frases em
acadico), também conhecido como Ritual contra a Depressdo®®*. Tal como o nome
sugere, este texto descreve as principais etapas de uma ceriménia ritualistica que tinha
como objetivo curar um conjunto de sintomas que, atualmente, sdo associados a
condicOes psicoldgicas, entendidos como resultado da acdo de um deus pessoal. Este
ritual, que teria lugar durante a noite, dita que o paciente seria purificado através da
lavagem do seu corpo e do corte do seu cabelo e das suas unhas, que seriam colocadas,
seguidamente, num vaso no interior de um circulo méagico, diante do deus Samas,
estabelecendo, deste modo, um vinculo intimo entre o sofredor e a divindade. Por outro

lado, cada etapa deste ritual era acompanhada por oracdes que seriam proferidas pelo

385 Veja-se a traducdo da respetiva fonte em Beckman, 2007: 79.
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paciente, que se encontrava em busca de perd3do pelas falhas cometidas, na tentativa
de ser aliviado do seu sofrimento. A cerimdnia terminaria com a oferta de comida e
bebida, perante a representacdo estatuaria da divindade, com o objetivo de apaziguar

e reconciliar o paciente com o favor divino.

A primeira vista, podemos admitir que quem redigiu esta composi¢do era um
profundo conhecedor da tradigdo magico-medicinal babildnica. A nivel linguistico, note-
se que, apesar da maioria da composicdo ser redigida na lingua hitita, a secao dos
encantamentos encontra-se escrita na lingua acadica, o que a partida, podemos
especular, teria sido importante para garantir a eficdcia mdaxima das respetivas
recitacGes magicas. De facto, embora o recurso a expressées acadicas seja bastante
frequente em textos hititas, a sua utilizacdo apresenta-se bastante circunscrita nos
textos magico-medicinais. Por outro lado, no que concerne ao vocabuldrio empregue, o
conteldo desta composi¢cdo assume-se bastante excecional, ndo sé por seguir as formas
gramaticais do dialeto babildnico, sem revelar quaisquer erros, como também
demonstra a utilizagdo de palavras mais variadas e sofisticadas do que as comumente
encontradas no restante conjunto de textos sumero-acadicos, traduzidos para a lingua

hitita, que temos vindo a analisar3®,

Numa outra vertente, identificamos também determinados motivos literarios
gue se encontram atestados em outros textos recuperados da Mesopotamia. Desde
logo, as referéncias as divindades do pantedo mesopotamico, que aqui surgem nos seus
nomes originais, ou seja, redigidas em acddico, nomeadamente: Madanu, uma
divindade associada ao Inframundo®®’; Sarpanitu, uma deusa ligada ao nascimento e
consorte do deus Marduk3®; Bunene, originalmente uma divindade menor solar que foi
absorvida para o estatuto de vizir ou cocheiro de Utu/Sama$®*®; e por ultimo, identifica-
se uma breve menc¢do a um grupo de divindades do Ekur, também estas associadas ao
dominio do Inframundo. De outro modo, e mais curioso ainda é a utilizacdo da Ora¢do

aos Deuses da Noite, que surge, geralmente, em contextos ritualisticos, mas também

386 |bid.: 79-80.

387 GDSAM: 34.

388 GDSAM: 160.

389 GDSAM: 182-84.
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divinatodrios, para se referir a qualquer agrupamento divino que é visivel no periodo
noturno na sua forma astral, quando se deseja abordar estes deuses na sua totalidade3®.
Neste sentido, esta oracdo enquadra-se, sobretudo, em ceriménias ritualisticas que
eram realizadas durante a noite, de modo a garantir a eficacia dos respetivos

tratamentos, como é definitivamente o caso do ritual em anélise.

A soma deste conjunto de aspetos conduziu alguns autores a defenderem que se
trata de um texto importado diretamente da regido da Babilénia. No entanto, mais
recentemente, e tendo em consideragao tanto os aspetos linguisticos como o préprio
conteudo da composicdo, Beckman adiantou a possibilidade de se tratar de um exercicio
de colaboracgdo entre um aluno hitita e um professor babilénico, que ao acompanhar o
processo de coOpia e redacdo do estudante, procurou imiscuir, pontualmente, a

introducdo de elementos que pertenciam a sua tradicdo, no respetivo texto®.

Uma ldgica semelhante pode ser aplicada a CTH 808 3%, uma prescri¢ao redigida
em acdadico, que elenca uma série de instrucdes necessarias para a preparacao e
aplicacdo de cataplasmas para o tratamento de uma doencga ndo especificada®®. Assim
como observamos no documento anterior, um primeiro olhar permite-nos afirmar que
o redator reunia um forte conhecimento e dominio da escrita cuneiforme, empregando
varios logogramas dificeis que faziam parte de um extenso vocabuldrio da drea mdgico-
medicinal, em especial, da vertente farmacéutica. Todavia, pouca atencao parece ter
sido dedicada a estética geral da tabuinha, ja que a sua estrutura parece algo
desarrumada, ainda que a aparéncia dos sinais tivesse sido escrita corretamente. Para
além destas carateristicas, devemos ainda somar a presenc¢a de pequenos glossarios ao

longo da composi¢do, que procuravam esclarecer certas terminologias ou expressdes

3%0 As versdes mais antigas desta oragdo remontam ao periodo da Antiga Babildnia, continuando a ser
copiadas até ao | milénio a.C., inserindo-se, sobretudo, no ritual Maql(, onde é invocada a protec¢do contra
uma série de situag¢des, desde doencas, bruxaria ou situacdes de impureza, mas também em contextos
divinatérios, mais especificamente, na realizagdo de extispicios. Com efeito, é interessante notarmos que
a maioria das divindades celestes enumeradas neste documento correspondem as listas e ordens das
estrelas elencadas nos tratados astrondmicos da Antiga Babildnia. Cf. Cooley, 2011: 71-72. Veja-se
também a referéncia a este fonte na obra de Steele, 2016: 31-33.

391 Beckman, 2007: 81.
392 yeja-se a respetiva tradugido em Giusfredi, 2012: 49-63.
393 Mais recentemente, alguns autores argumentaram que os materiais e ingredientes ali elencados,

sugerem um tratamento de certas condi¢cdes dermatoldgicas da época. Cf. Ibid.: 58.
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acadicas, ndo sé na lingua nativa, mas também nas linguas luvita e hurrita. A soma deste
conjunto de carateristicas impeliu alguns autores a classificarem esta composi¢cao como

um exercicio escolar ou um exame para o oficio de escriba®.

Contudo, um olhar mais atento ao conteludo transparece uma maior
compreensdo e percecdo sobre o conhecimento madgico-medicinal do que seria
esperado de um jovem escriba, que se encontraria ainda nos primeiros estagios da sua
formacdo. Com efeito, ndo sé ndo se detetam quaisquer erros ortograficos, como a nivel
estético, ndo aparenta ter sido redigida de forma lenta e cuidadosa — como seria
expectavel do trabalho de um aluno que estaria a ser avaliado relativamente a qualidade
e rigor das suas habilidades — mas antes rapida e técnica, cumprindo o que é esperado
de um profissional**. Ademais, a presenca de um glossario redigido em trés diferentes
idiomas ndo condiz com um trabalho produzido por um aprendiz, ja que dificilmente
consideramos possivel que se exigisse a alguém que ainda ndo dominasse o cuneiforme
a um nivel profissional, a memorizacdo de varios nomes de raras ervas e plantas em
luvita e/ou hurrita. Por isso, alguns autores argumentaram que o propdsito da
introducdo destes glossarios terd sido especificamente orientado para a utilizacdo de
alguém com consideravel experiéncia nesta drea, ao ponto de compreender ndo sé as
tradicOes de cura locais, mas também de outras praticas que se encontravam atestadas

nos respetivos idiomas3%.

Além disso, algumas passagens permitem mesmo observar o processo de
raciocinio do escriba no momento da redacdo, registando algumas das suas duvidas e
questdes relacionadas com o significado de certas expressdes e termos acadicos,
mencionados no texto que estava a copiar. Repare-se, por exemplo, num dos trechos®,
como o autor procura acomodar o seu préprio conhecimento as novas informagcdes com

gue se depara, fazendo questdo de acrescentar um pequeno comentario sobre a forma

3% Veja-se a proposta original desta interpretacdo em Kécher, 1952: 47. E mais recentemente, na obra de
Haas, 2013: 120.

3% Gjusfredi, 2012: 59-60.
3% |bid.:60.

397 «Fenugreek you pound, you boil (them) i[n (a container of) beler, (into a) soup. You tur<n> (them)
(gloss:) he cooks it like a soup. On the same man you keep placing bandag[es] (with the tincture).». Ls. 5—
6.
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como um dos remédios referidos devia ser «cozido como uma sopa», 0 que,
provavelmente, remetia para a forma como a mesma era confecionada na época. Mais
a frente, o redator torna a ser confrontado com novas informacdes, desta feita, a
respeito da planta salabitu, que lhe é desconhecida®®. Neste sentido, uma vez mais,
parece-nos que esta composi¢do nao pertencia a um jovem escriba que, perante esta
situagcdo, provavelmente teria simplesmente copiado o respetivo conteldo, em vez de
deliberadamente tecer os seus préprios comentarios e conclusées sobre os ingredientes
da prescricao. Alids, o mero facto da referida planta nao existir nos reportdrios hititas
sugere que o redator estava certo ao registar esta anomalia, o que reforga, novamente,

um alto nivel de especializacdo no ambito da cura e da farmacologia3®.

Por tudo isto, o documento CTH 808 deve ser considerado, de acordo com
Giusfredi, como um exercicio escolar, realizado em Hattusa por um estudante ja
especializado na d4rea magico-medicinal, possivelmente no inicio da sua carreira
enquanto LU A.ZU*®. De facto, esta interpretacdo aparenta ser consistente com as
carateristicas técnicas e pormenorizadas acima descritas. Posto isto, resta-nos especular
guanto a identidade do professor que acompanhava o percurso deste individuo, ja que
a fonte ndo proporciona informagdes a respeito do mesmo. A semelhanca do que
identificamos na composicdo anterior, também aqui sdo abundantes uma série de
termos e técnicas, mais especificamente interligados com a vertente farmacéutica da
tradicdo babildnica. Neste sentido, é bastante tentador presumirmos que o professor
era precisamente um especialista proveniente da Babildnia, nomeadamente, um asipi
ou um asl, que, naturalmente, estariam bastante familiarizados com o esquema das
prescricées babildnicas, incluindo as componentes farmacéuticas que, como ja vimos,
suscitaram algumas inquietagcdes ao estudante. Neste cendrio, podemos ainda
especular que o escriba tera recorrido a um dos especialistas que se encontravam, de

momento, na capital hitita, de modo a esclarecer as respetivas duvidas.

3% «(For) the same (symptoms): cedar, salabitu-plant (gloss:) this salabitu-plant | do not know.». L. 9.

3% Gijusfredi, 2012: 60.

400 As evidéncias textuais demonstram que os hititas adotaram o termo acédico A.ZU para se referirem a
um tipo de praticante na sua prépria lingua, cujos papéis corresponderiam apenas parcialmente aos que
conhecemos do asii mesopotamico. Cf. Couto-Ferreira, 2013: 409.
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Numa outra vertente, importa relembrar que o conhecimento também circulava
em contextos familiares, geralmente, sob a orientagdo de um membro mais velho da
familia. Identifica-se, de modo transversal, nas sociedades do Proximo e Médio Oriente,
uma légica de transmissdao de conhecimento especializado das fungdes ou cargos, que
eram, assim, ocupados por uma mesma familia, ao longo de vérias geracdes. No nucleo
familiar destas sociedades seria expectavel que os filhos aprendessem a ocupac¢do do
seu pai, desde muito cedo, observando-o e auxiliando-o nas suas atividades, até que,
eventualmente, fossem capazes de assumir o seu oficio, seja como escriba, sacerdote,
artesdo ou especialista magico-medicinal, entre outros*®’. A obrigacdo do pai ensinar e
transmitir o seu oficio aos filhos era tdo importante que se tornou uma carateristica
basilar dos relacionamentos entre ambos, como podemos observar pela variedade de
fontes que atesta esta tradicdo, desde documentos epistolares*®? e legais*®, a textos

sapienciais, nomeadamente, os provérbios*®.

401 Nemet-Nejat 1998: 150.

402 Alguns dos exemplos mais interessantes identificam-se na documentacao epistolar dos estudiosos que
pertenciam a corte neo-assiria. Veja-se, a titulo de exemplo, SAA 10: 182, uma epistola do chefe-bari
Marduk-Sumu-usur dirigida ao recém-coroado Assurbanipal, enviada como um apelo para que o novo
governante mantivesse a posicdo deste estudioso na corte. O adivinho relembra-o da lealdade que
prestou no servigco ao seu pai e antigo governante, Assaradao, reforcando as suas conexdes familiares,
mais especificamente do seu prdéprio pai, responsavel por lhe instruir todos os ensinamentos do seu oficio,
reforcando, assim, a superioridade da sua experiéncia em comparagdo com os outros estudiosos, seus
rivais, que deviam ser depostos para que o adivinho recuperasse o seu antigo lugar no circulo préximo do
monarca: «Moreover, (whereas) [Aqarayja and Nasiru | have kept [in] their [hands] non-ca[nonical] tablets
and [...s] of every possible kind, | have learned (my craft) from my (own) father.». Rev. 24-28. Cf. Parpola,
2007: 273. Sobre a perspetiva do pai, veja-se a missiva K. 2670, atribuida a Nablzuqupkéna, um escriba
no ativo durante os reinados de Sargdo Il (721-705 a.C.) e Senaquerib (704-681 a.C.) que admite ter
instruido o seu filho: «For the perusal of my son IStarSumeéres, after 12 years | strained my eyesight, quickly
studied and checked (...).». Ls. 7-8. Cf. Livingstone, 2007: 29.

403 Consulte-se as seguintes cldusulas do «Cddigo» de Hammu-rabi que demonstram como esta prética se
assumia como transversal para a sociedade mesopotamica, sendo até mesmo aplicavel para os casos de
adocgdo: «If a craftsman takes a young child to rear and then teaches him his craft, he will not be
reclaimed.» (§188) ou «If he should not teach him his craft, that rearling shall return to his father’s house.»
(§189). Cf. Roth, Hoffner, Michalowski, 1997:119. De acordo com este documento, uma crianga que tera
sido criada pelo artesdo, s6 poderia retornar a sua familia caso o mesmo nao |he tivesse ensinado as
especificidades do seu oficio. Ou seja, ao ensina-lo e ao transmitir-lhe a sua profissdo, o artesdo receberia,
entdo, a totalidade da custddia da crianga e tornava-se, legalmente, o seu progenitor. Acerca deste
assunto, veja-se o interessante artigo de Démare-Lafont, 2016.

404 Repare-se, por exemplo, no provérbio sumério datado da Antiga Babildnia desighado como O pai e o
seu filho perverso. Esta composicdo, tal como o nome sugere, consiste num mondlogo pautado por um
tom repreendedor, mas também de notdvel preocupagdo, no qual o pai, enquanto veiculo de autoridade
social e moral, transmite uma série de conselhos praticos e de normas de conduta ético-morais ao seu
filho, que exibia comportamentos pouco apropriados e rebeldes. Aqui interessa-nos sobretudo destacar
o desinteresse assinalado pelo filho em seguir o legado do seu pai e tornar-se um escriba, preferindo antes
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Neste ambito, a transmissdao na Mesopotamia do oficio do escriba e dos
especialistas das mais variadas dreas encontra-se entre os casos mais bem
documentados, ao ponto de conseguirmos tracar a genealogia de algumas das mais
importantes familias de intelectuais do | milénio a.C., recuando até ao Il milénio a.C.,
por exemplo. Com efeito, a natureza hereditaria vinculada aos oficios ndo é de estranhar
no panorama babildnico, ja que a prépria instituicdo escolar surgiu, originalmente, como
uma espécie de ocupacado familiar que era gerida em estruturas particulares, nas quais
o professor instruia os seus filhos, juntamente com outras criangas da sua comunidade.
Mesmo quando falamos de escolas ligadas a estruturas do poder administrativo e
religioso, como no caso dos templos, esta tradicdo manteve-se, na medida em que os
alunos continuavam a corresponder, sobretudo, aos filhos dos escribas ou de outros
funcionarios dessas estruturas*®. Por sua vez, no caso hitita, as informacGes a este
respeito ndo se encontram tao completas e precisas, jd que ndo era comum deixarem
registos dos seus nomes, com o respetivo patronimico ou a sua genealogia. Ainda assim,
considera-se que a educagdo hitita seguiu os mesmos moldes que se identifica no
panorama mesopotamico, em parte devido a presenca de familias de escribas
babilénicos em Hattusa*®, e gracas a identificacdo de algumas evidéncias textuais, ainda
gue circunscritas, que atestam como o oficio do escriba e da cura foi transmitido em

pequenos circulos familiares, em alguns casos por varias geracdes*”’.

uma vida repleta de bens materiais e riquezas. A este respeito, veja-se a seguinte passagem proferida
pelo pai, que nos informa da obrigatoriedade da heranga dos oficios entre os circulos familiares, sendo,
inclusive, sancionada pelo divino: «it is in accordance with the fate decreed by Enlil for man that a son
follows the work of his father.». Consulte-se esta tradugdo em Kramer, 1957: 171-73.

405 Flynn, 2018: 61-62.

406 Escribas estrangeiros, particularmente babildnicos, ou pelo menos, escribas com nomes babildnicos,
sdo atestados em alguns documentos de Hattusa. Uma vez que se presume que estes escribas foram os
responsaveis por introduzir o sistema cuneiforme no mundo hitita, é possivel identificarmos alguns
antepassados com nomes babildnicos. De facto, Beckman identifica, pelo menos, um escriba babilénico,
conhecido como Anu-3ar-ilani, que estaria a residir em Hattusa, durante o século XIV a.C., ou até antes. O
autor identificou o seu nome num prisma com o texto épico de Naram-Sin (KBo 19 99) cujo redator,
Hanikuili, afirma ser o seu filho. Se a proposta de Beckman estiver correta, Anu-Sar-ilani instituiu a sua
familia em Hattusa, inaugurando, assim, uma nova tradi¢do escolar com origens babildnicas. Neste
sentido, os escribas também agiam como agentes indispensadveis na difusdo de conhecimento,
estabelecendo elos, neste caso, entre Hattusa e a Babildnia, a varios niveis. Cf. Beckman, 1983: 103-6.

407 para os hititas, esta percecdo de que as técnicas e artes praticas eram transmitidas do pai ou da mae
para os filhos é visivel, por exemplo, na drea magico-medicinal, nomeadamente na transmissdo de rituais
magicos. A titulo de exemplo, veja-se a ligacdo entre o ritual de evocacdo KUB 41.22, realizado por uma
mulher conhecida como Punau(wa)s$ha, e um segundo ritual, KBo 20.107+, de contelido semelhante, que
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Neste enquadramento, € interessante notarmos como o asipi e o asi também
assumem esta faceta enquanto figuras paternais, no fundo, responsaveis por dar
continuidade dos seus oficios e conhecimentos as seguintes geracdes, no contexto
hitita. Sobre esta questdao, devemos retomar, novamente, a epistola KBo 1 10+, focando
a nossa atencdo, mais especificamente, nas passagens que relatam o destino de um dos
asl, que apds a conclusao dos seus servigos na corte hitita, terd ai mesmo estabelecido
o seu patrimdnio e familia, através da unido com uma mulher da familia real hitita*®. A
partir deste caso em particular, consideramos que estes especialistas continuaram a
produzir e transmitir conhecimento — seja por registo escrito ou oralmente — enquanto
residiam em Hattusa, dada a sua utilidade e contributo cientifico para a comunidade e
para o governante, como ja identificamos. Este cendrio apresenta-se ainda mais realista
para os especialistas que permaneceram nesta corte por um longo periodo de tempo,
especialmente para aqueles que ai constituiram as suas familias e estabeleceram o seu
patrimonio, como é o caso do asi do referido documento. Neste sentido, e tendo em
conta o contexto que temos vindo a caracterizar, podemos supor que o referido asd terd
instruido os alicerces tedricos e praticos do seu oficio a sua descendéncia, de acordo
com a tradicdao e mentalidade da época. O asd, deste modo, acabou por promover um
novo grupo de jovens escribas e especialistas magico-medicinais inteiramente bilingues
gue estavam familiarizados com o cuneiforme utilizado tanto pela administra¢do real
hitita, como aquele presente nas tradicdes babildnicas as quais foram expostos em

ambiente familiar.

Em suma, tal permanéncia efetiva daria origem ao que designamos
convencionalmente de ‘escola’ que, neste caso, seria responsavel por incutir e ensinar
as praticas terapéuticas babildnicas as novas geracdes de aprendizes hititas que, em
ultima andlise, assumiam-se como o exemplo maximo da transmissdo de conhecimento

entre os dois poderes, que temos vindo a analisar na presente dissertacao.

menciona a respetiva praticante, cujo nome se perdeu, sendo apenas conhecida como a «made de
Punau(wa)Sha». Deste modo, torna-se claro que os redatores destas composicdes procuraram
acrescentar valor e autoridade ao ritual e a sua eficdcia, enfatizando uma linhagem familiar na qual essas
praticas magicas foram transmitidas através de geragdes. Cf. Ibid.: 578.

408 Recorde-se novamente a referida passagem: «but the physician] is alive and proprietor of a fine
household. The woman whom he married is a relative of mine. ». §13, rev. 42—48.
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CONCLUSAO

No inicio da presente dissertacao identificdmos como grande objetivo
compreender os processos de transmissdo e rececdao do conhecimento magico-
medicinal entre a Babildnia e Hattusa, nos séculos XIV e Xlll a.C.. Chegados, assim, a este
momento final, resta-nos sintetizar as principais considera¢cdes que fomos tecendo a

este respeito.

Uma primeira consideracdo remete-nos para a centralidade do contexto
historico que caraterizou a Idade do Bronze Final no Préximo e Médio Oriente, ao
apresentar-se como o pano de fundo sobre o qual a Babildnia e Hattusa, protagonistas
desta dissertacdo, se relacionaram e articularam, potencializando multiplos contactos e
transferéncias culturais. Com efeito, este afirma-se como um periodo particularmente
rico, ao representar um ponto crucial no desenvolvimento das rela¢des diplomaticas e
culturais, assim como do comércio ‘internacional’, que ganharam novos contornos até
entdo nunca alcangados. Embora sejam assinaldaveis momentos de conflito e rivalidade
entre os poderes que competiam entre si pela hegemonia nesta vasta regido, distingue-
se, predominantemente, uma dinamica de equilibrio de poder, que se encontrava
profundamente dependente do continuo cultivo de relagdes diplomaticas e da troca
sistematica e reciproca de bens, a todos os niveis, permitindo, assim, uma manutencao

mais estavel e duradoura do sistema de Amarna.

Assim, a semelhanc¢a do que identificamos em outros sistemas ‘internacionais’
posteriores, durante este periodo desenvolveu-se uma ampla e eficaz rede de
comunicac¢0Oes, sustentada por relagdes proximas entre suseranos, que interligava as
mais variadas e distantes regiGes que, de alguma forma, partilhavam tracos comuns,
desde valores, costumes e praticas, a protocolos e instituicdes. Estas relagdes
identificadas desde o Egeu ao Elam, eram geralmente retificadas através do
estabelecimento de aliancgas politicas, consolidadas pelas unides matrimoniais entre as
diferentes cortes. No fundo, este ambiente politico-diplomatico permitiu o encontro e
a articulacdo entre as mais diversas matrizes, tradicdes e vivéncias. De facto, repare-se

gue o que conferiu a este sistema um carater singular foi precisamente a existéncia
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deste ambiente de efervescentes contactos e transferéncias a todos os niveis, entre os

diferentes centros de poder e culturas.

A Babilénia e Hattusa, com dinastias de origem indo-europeia, afirmaram-se,
paulatinamente, neste cenario politico-diplomatico, como dois dos principais
interlocutores. O seu protagonismo na administracdo e viabilidade deste sistema
‘internacional’, assim como o estreitamento das suas relagdes, sdo passiveis de serem
observados em vdrias esferas. A troca frequente de correspondéncia, a fixacdao de
tratados politicos e de aliangas matrimoniais, o estabelecimento de rotas de
intercdmbio comercial, assim como o envio de presentes luxuosos e de agentes de
estatuto social consideravel, como os artesdos, os escribas e, principalmente, os
especialistas magico-medicinais, sdo exemplos da dindmica estabelecida entre as duas
poténcias, profundamente caraterizada por uma noc¢do de reciprocidade e de
fraternidade entre os respetivos governantes. Todos estes aspetos permitem, entao,
evidenciar uma relagao estavel e, de certo modo, duradoura entre a Babildnia e Hattusa,
que se assume, assim, fundamental para o estabelecimento de um intercambio frutifero

de multiplos e profundos elementos.

Ora, ao propormo-nos analisar fendmenos de transmissao e rececdo entre duas
culturas distintas, deparamo-nos com algumas questdes fundamentais. Uma das
principais problematicas a termos em mente prende-se com a existéncia de multiplas
rotas transmissao (assim como de diferentes agentes de conhecimento), que podem ter
sido percorridas em simultaneo, sendo por isso dificil de tracar, de forma precisa, de que
modo o conhecimento magico-medicinal babildnico chegou a capital hitita. Tendo isso
em conta, centrdmo-nos sobre uma das possiveis hipdteses a respeito da circulacdo
desse conhecimento, argumentando uma ligacdao entre o espdlio magico-medicinal
hitita presente na biblioteca real de Hattusa e a presenca dos especialistas babildnicos,

o aSipu e o asii, naquela capital.

Como vimos, estes agentes pertenciam a elite intelectual babilénica estando
diretamente responsaveis por todos os assuntos relacionados com a salde e bem-estar,
tanto da populacdo como do préprio governante e sua familia. Por sua vez, os seus
oficios requeriam que viajassem para outras cortes estrangeiras, ao serem requisitados,

com alguma frequéncia, para prestarem 0s seus servicos a outros governantes.
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Relembre-se que, neste ambito, estes especialistas eram bem recebidos, sendo,
geralmente, recompensados com presentes, hospedagem, e até mesmo, residéncia
permanente, pelos seus anfitrides. Efetivamente, este tratamento afirma-se como
representativo do estatuto politico e diplomatico que estes especialistas babildnicos
detinham em cortes estrangeiras, ja que a sua presenca implicava, por associacdo, um
prestigio acrescido ao poder do governante anfitrido, que exibia as habilidades
profissionais dos mesmos, perante a sua comunidade. Desta forma, podemos afirmar
que estes especialistas eram encarados como verdadeiros simbolos de poder e
ostentacdo. Paralelamente, devemos notar uma certa aura exdtica que também os
caraterizava, ao suscitarem curiosidade entre as populagdes dos locais onde chegavam,
seja pela linguagem que utilizavam, pela indumentdria usada, ou pelos métodos e
ferramentas que faziam parte das suas praticas de cura. Todos estes aspetos, de alguma
forma prestigiosos, justificavam, em ultima instancia, a pratica frequente da detengao
destes especialistas por parte dos seus anfitrides. Como vimos, este tipo de situacdo
encontra-se amplamente atestado na correspondéncia trocada entre os governantes
babilénicos e hititas, ao ser exigido, por parte do poder cassita, o retorno dos seus
especialistas. Assim, a sua detengao era entendida como um incidente diplomatico que,

naturalmente, fomentou alguns momentos de tensdo entre os dois poderes.

Embora a documentagcdo ndao nos ofereca muitas informagdes no que diz
respeito as atividades especificas exercidas pelo asipd e o asii durante a sua estadia na
corte hitita, encontramos algumas referéncias que apontam para as diferentes esferas
da sua acdo. Uma primeira prende-se, claro, com as suas fungdes enquanto curandeiros,
sendo que eram, geralmente, requisitados para procederem ao tratamento de alguma
condicao médica especifica que afligia um membro de consideravel estatuto social,
normalmente pertencente a familia real ou até mesmo o proprio governante. Uma
segunda esfera identifica-se nos seus papéis enquanto mentores dos estudantes hititas,
ao intervirem, de certo modo, no processo de formacdo destes jovens. Esta vertente,
como vimos, é observada, por um lado, no ambito escribal, ao terem sido identificados
registos hititas, cuja redacdo parece apontar para uma colaboracdo entre um
especialista babilénico e um estudante local; e por outro, num ambito familiar,

enguanto pais que transmitem o seu oficio e conhecimento a sua prole. Sobre esta
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situagdo, recorde-se a mengao a um asd, em particular, que prolongou a sua estadia em
Hattusa, tendo ali constituido familia. Assim, e de acordo com as tradi¢des sociais da
época, podemos admitir que este especialista transmitiu as técnicas do seu oficio aos
seus descendentes, contribuindo para a formagdao de geracgdes futuras, bilingues e
instruidas nestas duas tradi¢cdes de cura. No fundo, a analise a que procedemos permite
concluir que o asipd e o asd assumiram-se como interlocutores do conhecimento
magico-medicinal babilénico, assegurando a transmissdo de ideias, conceitos e técnicas
das suas praticas de cura, que se sincretizaram, paulatinamente, no universo magico-

medicinal hitita.

Por fim, uma ultima consideragdo deve ser feita relativamente ao conhecimento
magico-medicinal que foi transmitido e armazenado na biblioteca real de Hattusa. Por
um lado, sdo percetiveis vdrias cole¢des de origem babilénica, importadas e
colecionadas, provavelmente, para memoria futura, por parte da elite intelectual hitita.
Consideramos que estas cole¢des de tabuinhas provavelmente viajaram juntamente
com, ou paralelamente a circulagdo dos préprios especialistas babilénicos, durante as
suas ja referidas viagens para a capital hitita. Para além da presenca desta
documentacgdo babilénica, que por si sé é bastante sugestiva de um notavel interesse
por esta tradicdo e pratica de cura, identifica-se também, em certos textos hititas,
produzidos nos scriptoria de Hattusa, a presenca de elementos ou motivos que sugerem
uma influéncia babildnica. Porém, devemos frisar como a tentativa de levar a cabo uma
analise comparativa entre o reportério magico-medicinal babildnico e hitita apresentou
os seus desafios, dada a dificuldade ja referida em determinar o momento de origem
destas transferéncias. Por outro lado, como referimos, em certos casos, algumas das
semelhancas identificadas ndo apontam, necessariamente, para uma transmissdo
cultural, mas antes para um conjunto de similitudes transculturais, que despontam, de

forma independente, em diferentes contextos.

Ainda assim, o exame critico de um conjunto de textos hititas, mais
especificamente de prescricdes médicas e de rituais de substituicdo, atestam,
efetivamente, tracos da influéncia babildnica, quer em termos formais da estrutura das
composicles, quer em termos linguisticos, com a presenca de determinadas expressdes

acadicas e/ou a menc¢do de determinados motivos, figuras ou outros elementos
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facilmente identificados como pertencentes ao universo babildnico. Por sua vez, é
importante relembrar que o contacto entre distintos tipos de conhecimento afirma-se
como, essencialmente, transformador, na medida em que promove mudancas e ajustes,
desafiando os seus agentes a questionar a validade das ‘suas’ perce¢des, em oposi¢cao
as do outro. Ou seja, ao longo dos varios processos de transferéncia, o conhecimento
magico-medicinal babildnico foi alvo de profundas reformulagées, sendo moldado de
acordo com as sensibilidades, tradicbes e gostos dos agentes hititas. Como tal,
concluimos que o nosso objeto de estudo se assume como um produto hibrido, com
elementos babildnicos, em didlogo com elementos do substrato cultural e religioso

hitita.

A andlise por nds apresentada corresponde apenas a uma pequena parcela da
dimensao destes processos de transmissao e rececdo entre estes dois grandes poderes
do Préximo e Médio Oriente, no Bronze Final. Numa futura linha de investigacdo ser3,
entdo, interessante analisar outras rotas de transmissao que atuaram como
intermediarias entre a capital hitita e a Babildénia. Ressaltamos, especificamente, o
contributo hurrita neste processo, ao qual aludimos brevemente nesta dissertacdo. O
estabelecimento de potentados hurritas no norte da Mesopotamia, desde a segunda
metade do lll milénio a.C., potenciaram a absorcdo, de forma consciente ou ndo, de
elementos culturais mesopotamicos. Por sua vez, também por via da anexa¢ao do reino
de Quizuatna, e posteriormente, do Mitani, ao Império Hitita, varias colecdes literarias
de origem babildnica foram assimiladas ao reportodrio hitita. Dado que estas se
encontravam ja modificadas pelos agentes hurritas, manifestando aspetos proprios da
sua matriz cultural , podemos afirmar que estes se assumem como recetores e como
transmissores do conhecimento magico-medicinal de origem babilénica para o mundo
hitita. Noutra linha de investigacdo, e partindo da ideia de que todos os fenédmenos de
transmissao implicam uma troca nos dois sentidos, serd também interessante realizar
um exercicio analitico no sentido inverso ao que procurdmos apresentar aqui. Ou seja,
analisar a influéncia do conhecimento magico-medicinal hitita na tradi¢ao babildnica, no
periodo em questdo ou num contexto temporal mais lato, de modo a contribuir para o
aprofundamento do conhecimento académico sobre as relagdes e transferéncias entre

as duas tradicoes.
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N3o obstante estas linhas de trabalho futuras, consideramos que o caso de
estudo analisado nesta dissertagdao permite compreender, num contexto lato, como as
entidades culturais sdo, de certo modo, construidas e moldadas a partir de distintos (e
simultaneos) processos de recegao e transformacgao, que resultam do estabelecimento
do contacto com o outro e com suas realidades e tradi¢des. A transferéncia e partilha
do conhecimento mdgico-medicinal entre Hattusa e a Babildnia, afirma-se, entdo, como
um dos muitos exemplos que permitem entendermos, em ultima instancia, como os
grupos humanos se relacionaram uns com os outros e com o mundo ao seu redor, ao

longo da Histoéria.
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Anexo 1 — Reinados hititas e babilonicos

Tabela 1 - Governantes do Hatti %

Reino Antigo

Labarna — ? — 1650a.C.
Hattusili | 1650 - 1620 a.C.
Mursili | 1620 -1590 a.C.
Hantili | 1590 - 1560 a.C.
Zidanta |
Ammuna 1560 — 1525 a.C.
Huzziya |
Telipinu 1525 -1500 a.C.
Alluwamna
Tahurwaili
Hantili Il
Zidanta Il = 1500 - 1400 a.C.
Huzziya Il
Muwatalli |

— Reino Novo
Tudbaliya I/Il
Arnuwanda | 1400 -1350a.C.
Hattusili 11?
Tudhaliya lll
Suppiluliumal | 1350 - 1322 a.C.
Arnuwanda Il 1322 -1321a.C.
Mursili Il 1321 -1295a.C.
Muwatalli Il 1295 -1272 a.C.
Urhi-TeSub 1272 - 1267 a.C.
Hattusili Il 1267 — 1237 a.C.
Tudhaliya IV 1237 - 1228 a.C.
Kurunta 1228 - 1227 a.C.

409 Seguimos aqui a proposta apresentada por Bryce, 2005: xvi.
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Tudhaliya IV
Arnuwanda Il

Suppiluliuma I

Tabela 2 — Governantes da Babilénia Cassita*'°

Kurigalzu |
Kadasman-Enlil |

Burna-Burias Il

Karaindas
Nazi-Bugash

Kurigalzu Il
Nazimaruttas
Kadasman-Turgu
Kadasman-Enlil 1l
Kudur- Enlil
Sagarakti-Suria$
Kastiliasa IV
Enlil-nadin-Sumi
Kadasman-Harbe Il
Adad-Suma-iddina
Adad-Suma-usur
Meli-Sipak Il
Marduk-apla-iddina |

1227 -1209 a.C.
1209 - 1207 a.C.

1207 -? a.C.

1400 a.C. -?

1374? -1360 a.C.

1359 -1333 a.C.
1333 a.C.?

1332 -1308 a.C.
1307 - 1282 a.C.
1281 -1264 a.C.
1263 - 1255 a.C.
1254 -1246 a.C.
1245-1233 a.C.
1232 -1225 a.C.

1224 a.C.?
1223 a.C.?

1222 -1217 a.C.
1216 - 1187 a.C.
1186 - 1872 a.C.

1171-1159a.C.

410 Seguimos aqui a proposta apresentada por Mieroop, 2015a: 309.
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LIBYANS

Figura 1 — Os poderes do Préximo e Médio Oriente durante o periodo Amarniano (Bryce, 2005: 53).
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Legenda
@ Cidades A Montanhas
W Capital hitita = Desfiladeiro
A Monumentos hititas

==ss2sex Extensdo do Império Hitita

Figura 2 — Delimitagdo do Império Hitita (Santos, 2019: 144).
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site Babylonla
urigalzu

Figura 3- Delimitacdo do poder Cassita, C. 1200 a.C..
(http://www.mesopotamia.co.uk/geography/explore/kassite.html .)
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