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Pandemonios: Casos de Possessdo Demoniaca no Portugal Medieval.

Artur Filipe dos Santos Gongalves

RESUMO

A presente dissertacdo apresenta-se como um projecto de desconstrucdo dos casos
referentes a possessdes demoniacas, presentes nos livros de milagres portugueses. Neste
género de relatos, podem verificar-se variadas informacdes sobre as vitimas dos casos
estudados, nomeadamente o nome, sexo, origem geogréafica, parentesco, etc. Contudo,
também se encontram referéncias aos demonios, actores que parecem abrir a porta da
esfera privada, revelando os pecados, nas suas confissdes sobre as motivacdes que 0s
levaram a atacar as vitimas. De igual modo, nestes episddios faz-se referéncia aos
métodos de cura para 0s endemoniados, parecendo existir um método para o0 exorcismo e
um perfil do exorcista na Idade Média. Além dos relatos portugueses, foram estudados os
casos ocorridos no reino espanhol, com o propdsito de encontrar elementos de divergéncia
e/ou convergéncia entre ambos.

Mais do que estudar os casos determinados como possessdes demoniacas, pretendeu-se
também escrutinar os «olhares» sobre estes. Com este propdsito foram estudadas um
conjunto de fontes de cariz legislativo e doutrinario, capazes de apresentar a imagem que
estes dois instrumentos teceriam sobre os endemoniados, se seriam vitimas ou agentes do
disturbio social.

Palavras-chave: Idade Média, Portugal, Espanha, Livros de Milagres, Demonios.



Pandemonium: Cases of Demonic Possession in Medieval Portugal.

Artur Filipe dos Santos Gongalves

ABSTRACT

This dissertation is presented as a project to deconstruct the cases concerning demonic
possessions, present in the Portuguese books of miracles. In this kind of reports, there can
be varied information about the victims of the studied cases, namely the name, sex,
geographical origin, Kinship, etc. However, are also references to demons, actors who
seem to open the door of the private sphere, revealing the sins in their confessions about
the motivations that led them to attack the victims. Similarly, in these episodes reference
is made to healing methods for the demoniacated, there seems to be a method for exorcism
and an exorcist profile in the Middle Ages. Besides the Portuguese reports, the cases that
occurred in the Spanish kingdom were studied, with the purpose of finding elements of

divergence and / or convergence between them.

More than studying the cases determined as demonic possessions, it was also intended to
scrutinize the "looks" on them. For this purpose, a set of legislative and doctrinal sources
were studied, capable of presenting the image that these two instruments would weave

over the demoniac, whether they were victims or agents of social disturbance.

Key-words: Middle Ages, Portugal, Spain, Books of Miracles, Demons.
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INTRODUCAO

O estudo que ora se apresenta tem como propo6sito analisar 0s casos de possessao
demoniaca, maioritariamente presentes nos Livros de Milagres do Portugal Medieval,
recorrendo em complementaridade a um conjunto de fontes que permitam um melhor

enguadramento do fenémeno.

Para os crentes no periodo em estudo, o milagre era algo que ultrapassa as leis da
natureza, sendo um sinal do contacto de Deus com o Homem, demonstrativo do seu poder,
podendo ser agraciador, punitivo, reparador ou informativo. Era uma prova da
intervencdo de Deus e um testemunho de santidade por parte de quem os realiza. Estes
acontecimentos extraordinarios implicavam a submissdo da humanidade a uma
divindade, capaz de feitos inimaginaveis; que premiava 0s comportamentos exemplares,
para uma vida virtuosa resultante na recompensa eterna; e que julgava os comportamentos
condenaveis, merecedores dos maiores castigos, tais como, a repulsa da comunidade e do
julgamento perpétuo. Estes feitos fantasticos seriam narrados nas palavras e nas letras dos
homens da fé, que nelas se apoiariam a fim de sustentar as suas doutrinas, ou que as
utilizariam para difundir os feitos dos homens santos e 0s seus comportamentos em vida,
mas também a sua vitdria sobre a morte, que os tornava veiculos do poder agraciador de

Deus.

Os Livros de Milagres eram obras com caracteristicas devocionais, concebidas a
fim de registar acontecimentos sobrenaturais causados por intervencado divina, de forma
a promover o culto de um local ou de uma personagem especifica. Estes rois
desempenhavam um importante papel na vida espiritual de toda a comunidade crente,
representando a graca divina de Deus e 0 seu contacto com o plano terrestre. Em regra,
nestes textos pode-se observar uma vitima de uma situacdo adversa, que é beneficiado
por meio de intervengdo de uma forga sobrenatural, deixando louvores e agradecimentos,

dando azo a admiracdo e criando testemunho do acontecimento.

Tratando-se o cristianismo de uma religido da palavra e do livro, em que a pertenca
a comunhdo dos santos e, também a sua memoria, se fazia por meio da comunidade de
palavras, os Livros de Milagres sdo redigidos com o propoésito de eternizar os episédios
em que se prova a santidade de uma figura, por meio das suas a¢fes em vida ou apés esta.

Além disto, eram obras que serviam como provas em processos de canonizacao, e que
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potenciavam o culto a personalidade santa ou a um santuario especifico com ela

relacionado.

Utilizando estes livros como fonte central, realizou-se uma analise dos casos
apontados como relativos a possessdes diabolicas neles presentes, de forma a permitir
uma melhor compreensdo deste fendmeno e dos seus impactos na sociedade da época.
Entre outros aspetos, neste trabalho abordar-se-a a forma como as vitimas de possesséo
eram consideradas no periodo medieval, como eram representadas e tratadas pela
sociedade da época, numa perspetiva situada no cruzamento de varios campos
historiograficos, nomeadamente a histéria das mentalidades, de religido e de cultura
letrada. A cronologia de analise baliza-se nos seculos X111 e XVI, periodo em que foram
redigidos os relatos de milagres presentes nos Livros de Milagres a estudar. O objetivo
sera 0 de alcancar uma melhor compreensdao do fendmeno da possessdo demoniaca,

nomeadamente os rituais com ele relacionados, a sua representacao e os intervenientes.

Procedeu-se a uma leitura focada de bibliografia referente a hagiografia, sucessos
milagrosos obrados por santos, cultura letrada, religiosidade e supersticdo. Esta fase
permitiu uma melhor compreensdo da tematica de estudo, nomeadamente o culto as
reliquias e imagens dos santos e o processo de sacralizacdo. De igual forma, providenciou
informacdes sobre o paradigma religioso da época, a instauracdo do cristianismo, a
estruturacdo das normas e préaticas e 0 combate ao paganismo. Foi possivel alcangar uma
melhor compreensdo do fendbmeno milagroso, a sua funcdo e a sua capacidade para
fundamentar doutrinas, para reconhecer ou sancionar modelos de santidade, para propor
préticas e induzir comportamentos. No caso de fundo, assiste-se a constitui¢do de figuras
de santos com poderes extraordinarios, relevantes para a dessacralizagdo das anteriores
divindades pagds, rotulando os poderes divinos destas como meramente magicos, numa
primeira instancia, e demoniacos, mais tarde. Tendo esta no¢cdo em mente, a Igreja
procurara condenar as praticas anteriores, nomeadamente a adivinhagao, os sacrificios, o

culto em memdria dos mortos, entre outros.

Seguidamente, realizou-se a leitura critica das fontes centrais para o estudo. Esta
fase consistiu de mais averiguacdo dos casos de possessdao demoniaca presentes nos
Livros de Milagres, e a sua recolha. Procedeu-se de seguida a catalogacéo dos milagres e
tratamento dos dados, classificando as informacdes sobre as origens geograficas dos
endemoniados, as causas da possessdo, parentesco, santudrios e métodos de cura

(exorcismos) e os intervenientes. Por exemplo, utilizando como exemplo a obra dedicada
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a Nossa Senhora da Oliveira, foi possivel verificar que o responsavel pela expulsao dos
demonios ndo teria de ser, obrigatoriamente, um membro da Igreja. Na sua totalidade,
foram recolhidos 24 casos de possessos nos Livros de Milagres portugueses.

Posteriormente, realizou-se a leitura das fontes de natureza doutrinal. Nas actas
sinodais portuguesas presentes na obra Synodicon Hispanum, se as referéncias
encontradas ndo fazem mencdo aos endemoniados em especifico, eles sdo encaixados na
definicdo generalizada de excomungados, hereges, feiticeiros ou individuos em pacto
com o Diabo. Realizou-se, de igual forma, a analise do manual de confissdo denominado
Tratado de Confissom e do tratado de moral intitulado Libro de las Confessiones de
Martim Perez. Nestas obras, que tinham como propdsito afastar o Homem das mas
praticas e salva-lo do pecado e do inferno, foi também possivel selecionar um conjunto

relevante de referéncias a demonios, diabos, feiticeiros e trapaceiros.

Por fim, procedeu-se a leitura das fontes de cariz legislativo. Foram tratar as
Ordenagdes Afonsinas e as Ordenag6es Manuelinas. Tal como no caso das actas sinodais,
nestas fontes ndo sdo encontradas referéncias directas a demonios ou endemoniados.
Contudo, sendo documentos normativos, fazem referéncia a comportamentos marginais,

onde se podem encontrar feiticeiros, benzeneiros, convertidos ao diabo, entre outros.

Apbs uma primeira leitura das fontes e do tratamento de dados, foi decidido
alargar o ambito de investigagdo a um conjunto selecionado de Livros de Milagres
espanhois, pertencentes ao mesmo periodo historico e nos quais foram localizados 26
casos de cura de endemoniados no reino vizinho. Desenhou-se assim um exercicio de
comparagao entre os milagres medievais de ambos os reinos, a fim de verificar diferencas
na escrita, na narragdo, nos episodios e nos tipos/caracteristicas dos demonios.
Comparando 0s casos de possessdo portugueses e espanhdis; procurou-se apurar as
diferengas e as carateristicas em cada obra; as questdes sociais, legislativas e doutrinais;

e como estes fendmenos seriam encarados por toda a sociedade

Integrando agora as obras dentro deste trabalho numa perspetiva historiogréafica
mais alargada, diremos que se ambiciona abordar uma tematica que abrange 0s mais
variados aspetos do mundo medieval, intrinsecamente relacionadas com questdes acerca
da mentalidade e religiosidade da época, espelhada nas peregrinacGes e romarias; mas
também culturalmente, com as obras hagiograficas e outras narrativas ligadas aos santos;
economicamente, com as feiras que se realizariam em prol das santidades; e politicas, na

forma como a legislagdo verificava e tratava destes casos em contraste com a visao
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doutrinaria. Foram igualmente estudadas amostras no campo da sexualidade e do género,
a fim de conseguir encontrar um padréo, e a partir deste conjecturar uma explicacdo para

a predominancia de ocorréncias no sexo feminino ou masculino.

O presente trabalho resulta da vontade de estudar a religiosidade medieval e de
atingir um melhor conhecimento sobre esta tematica, nomeadamente na forma como a
sociedade encarava o culto cristdo e o vivia no seu dia-a-dia. Tendo ja muito se trabalhado
e investigado sobre esta area, tornou-se clara a necessidade de compreender as relacdes
entre a religiosidade que a Igreja incutia, em oposicdo a visdo legislativa e aos
comportamentos da sociedade da época. Ao abordar 0s casos de possessdo presentes nas
obras devocionais “abrem-se as portas” a compreensdo do culto ao santos, mas também
os demdnios, seus inimigos que, por meio de ataques e mentiras, tentariam causar 0 caos
e desencaminhar os fiéis. Muito mais do que estudar o fendmeno, impera estudar o que
estd por detrds deste, ndo somente a imagem que os livros de milagres passam dos
inimigos da fé ou dos homens santos, mas também das suas vitimas; quem seriam, porque

teriam sido vitimas destes ataques, os métodos de cura e os locais dos milagres.

Procedeu-se a investigacdes a historia das supersticoes e praticas religiosas, com
0 propasito de perceber os porqués para a predominancia das ocorréncias nas diferentes
regides do pais. Tentou-se perceber a construcdao de um universo milagroso, onde o santo
(por intermédio da graca divina), seria um herdi capaz de resgatar o pecador da opressao
dos demonios, mas também propor modelos de comportamento e de bem viver. Pois estes
santos e demanios sdo faces opostas de uma mesma moeda, sendo que um ndo consegue
existir sem o outro, ou seja, ndo podera existir um exemplo de virtude sem uma face do

que é condenavel.
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1. Estado da Arte

As Ultimas décadas tém assistido a um significativo desenvolvimento
historiogréfico na tematica do presente projecto. Tal obriga a privilegiar, neste texto, 0s
trabalhos que se provaram de especial relevancia para a investigacdo que nos propomaos

a realizar procurando mostrar o que se tem realizado e o que ja se encontra estudado.

Sobre o0s casos de possessdo no periodo medieval em Portugal, ou mesmo sobre a
representacdo do demonio em especifico, fazemos referéncia aos trabalhos levados a cabo
por Maria de Lurdes Rosa, reunidos na sua obra Santos e Demoénios no Portugal
Medieval®. Entre estes destaca-se, pela proximidade & nossa tematica, a analise dos casos
presentes no Livro de Milagres de Nossa Senhora da Oliveira®. S&o ainda directamente
relevantes os trabalhos realizados por Nancy Cacciola, nomeadamente as sua obra
Discerning Spirits: Divine and Demonic Possessions in the Middle Ages® e Afterlives:
The Return of the Dead in the Middle Ages?, na qual autora nos elucida sobre a “mitologia

demoniaca”, que analisa no periodo compreendido entre os séculos Xl a XVI.

No campo dos estudos de género, em torno de um caso, merece destaque a obra
de Renate Blummfeld-Kosinski, The Strange Case of Ermine de Reims: A Medieval
Woman Between Demons and Saints®, é-nos facultada uma visdo sobre os deménios e a
influéncia que estes teriam nos Homens. Com este trabalho somos informados sobre a
construcdo de santidade com base na martirizacdo de uma mulher medieval, e sdo-nos
facultadas informacdes acerca do modo como a sociedade encarava estes casos de

P0SSessao.

Na tese de Pedro Miguel Oliveira, Santos, Demonios e Pecadores: Do Horror do

Pecado ao Milagre da Santificacdo®, sdo-nos apresentados os demonios e 0 seu

1 Cf. ROSA, Maria de Lurdes Pereira, Santos e Demdnios no Portugal Medieval, 12 ed., Porto, Fio da
Palavra, 2010.

2 MARTINS, Mario, O livro dos Milagres de N S2 da Oliveira de Afonso Peres, Revista de Guimarées, n°
63, Guimaraes, 1953.

3 CACCIOLA, Nancy Mandeville, Discerning Spirits: Divine and Demonic Possessions in the Middle Ages,
Nova York, Cornell University Press, 2003.

4 CACCIOLA, Nancy Mandeville, Afterlives: The Return of the Dead in the Middle Ages, Nova York,
Cornell University Press, 2016.

5> BLUMENFELD-KOSINSKI, Renate, The Strange Case of Ermine de Reims: A Medieval Woman
Between Demons and Saints, Philadelphia, University of Pensylvania Press, 2015.

® NUNES, Pedro Miguel Oliveira, Santos, Deménios e Pecadores: Do Horror do Pecado ao Milagre da
Santificacdo, Lishoa, Tese de Mestrado em Histéria das Mentalidades Medievais, Fac. de Ciéncias Sociais
e Humanas, Univ. Nova de Lisboa, 2004
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simbolismo nas fontes hagiograficas portuguesas. O autor investiga ainda quais 0s
requisitos para um membro da igreja combater estes «invasores», provando existir uma

metodologia para o exorcismo medieval.

Também no campo dos Livros de Milagres e hagiografias muito se tem escrito nas
ultimas decadas, sendo perfeitamente elucidativos a este respeito os estados da questao
de Maria de Lurdes Rosa’ e Cristina Sobral . Devem mencionar-se, apesar da sua relativa
antiguidade, os pioneiros trabalhos de Mario Martins, que permitiram uma visdo mais
abrangente sobre o culto dos santos seus milagres. Destacando-se entre eles, as obras:
Peregrinacdes e Livros de Milagres na nossa Idade Média®, Laudes e cantigas espirituais
de Mestre André Dias 1° e A Legenda dos Santos Martires Verissimo, Maximo e Jiliall.
Atraveés deles, conseguimos uma melhor compreensdo acerca da origem do culto dos
santos e dos livros de milagres. Sdo-nos apresentados 0s santuarios e 0s santos que

protagonizam estes feitos.

E ainda importante mencionar os trabalhos levados a cabo por Aires Augusto
Nascimento. Entre outros estudos, fazemos mengéo a sua obra, Milagres Medievais numa
Coletanea Mariana Alcobacense'?, na qual o autor explica a concecdo do milagre, os seus
intervenientes e 0s espacos. O mesmo autor estudou, em colaboragdo com Saul Gomes,
os milagres de S. Vicente, permitindo a obra S. Vicente de Lisboa e os seus Milagres
Medievais®, a compreensio e analise de um Livro de Milagres concreto, Aires Augusto
Nascimento desenvolveu ainda vasta investigacdo no campo das hagiografias,
destacando-se, entre outros estudos e edi¢Oes, Vida de S&o Teotdnio!4, na qual se faz um

estudo sobre a construgéo de santidade e o culto da personagem.

7 ROSA, Maria de Lurdes, “Hagiografia e Santidade” in AZEVEDO, Carlos Moreira, Dicionario de
Histéria Religiosa de Portugal, Vol. C-I, Lisboa, Circulo de Leitores, 2000, pp. 326-335.

8 SOBRAL, Cristina, “Hagiografia em Portugal: Balanco e Perspetivas ” in Revista Medievalista on line,
Ano 3, n°3, 2007.

® MARTINS, Maério, Peregrinacdes e Livros de Milagres na nossa Idade Média, 2% ed., Lisboa, Brotéria,
1957.

10 DIAS, André, Laudes e cantigas espirituais de Mestre André Dias, Negrelos, Editora do Mosteiro de
Singeverga, 1951.

1 MARTINS, Mario, A Legenda dos Santos Martires Verissimo, Maximo e Jilia, Coimbra, Inst. De
Estudos Histdricos, 1964.

12 NASCIMENTO, Aires Augusto, Milagres Medievais, Numa Coletanea Mariana Alcobacense, 12 ed.,
Lisboa, Colibri, 2004

3 NASCIMENTO, Aires A; GOMES, Saul A., S. Vicente de Lisboa e os seus milagres medievais. Lishoa:
Ed. Didaskalia, 1988.

14 NASCIMENTO, Aires Augusto, Vida de S&o Teotonio, Lishoa, Edigdes Colibri, 2013.
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Merece destaque a obra recente de Robert Bartlett, Why Can the Dead do Such
Great Things®, que procura uma compreensao global do culto dos santos e do seu poder,
da sua capacidade de intercesséo e do modus operandi que a Igreja quis imprimir na
sociedade consoante o exemplo de santidade. Em termos metodoldgicos, € relevante o
livro de Dom Jacques Dubois, Jean-Loup Lemaitre e Zimmerman Michel, Sources et
méthodes de I’hagiographie médiévale®, no qual se apresenta a nogio de hagiografia e
se faz um exigente estudo metodoldgico sobre as vitae e outros textos afins, 0 processo

de compilacdo dos Livros de Milagres e a construcdo da imagem dos santos.

A fim de obter um melhor conhecimento acerca das obras devocionais espanholas,
faz-se referéncia a obra de Fernando Bafios Vallejo, Las Vidas de Santos en la Literatura
Medieval Espafiolal’. Neste trabalho, o autor aborda o género destas obras, a sua tradic&o,
fazendo, igualmente, uma apresentacdo da evolucdo da hagiografia hispanica, desde as

suas origens nos séculos I1-1V, até aos séculos X1V e XV na baixa Idade Média.

Para o estudo das obras de cariz doutrinario faz-se, novamente, mencdo aos
trabalhos de Mario Martins, nomeadamente O Penitencial de Martim Pérez em Medievo-
Portugués®®. Nesta obra o autor aborda a dita fonte, trabalhando um documento que
pretende ensinar 0os comportamentos considerados exemplares para a sociedade da época,
fomentando as bases para a pratica da confissdo secreta. Com o propésito de atingir um
melhor conhecimento sobre o Tratado de Confissom, faz-se referéncia a obra Tratado de
Confissom: Edicdo Semidiplomatica, Estudo Histérico e Informatico-Linguistico® de
José Barbosa Machado, onde o autor trata o manual de confissdo, abordando os

comportamentos dos cristéos e as penitencias para os pecados.

Para as fontes legislativas, prova-se relevante o trabalho de Manuel dos Anjos
Lopes Sampaio, O Pecado nas Constitui¢des Sinodais Portuguesas da Epoca Moderna®.

Apesar de se direcionar para o periodo moderno, este trabalho permitiu uma compreenséao

1S BARTLETT, Robert, Why can the dead do such great things?: saints and worshippers from the martyrs
to the Reformation, Oxford, Princeton University Press, 2013.

16 MICHEL, Zimmerman; DUBOIS, Dom Jacques; LEMAITRE, Jean-Loup, “Sources et Méthodes de
I’Hagiographie Médiévale”, In Revue de I’Histoire des religions, tomo 211, n°4, 1994, pp.479-482.

7 In VALLEJO, Fernando Barios, Las Vidas de Santos en la Literatura Medieval Espafiola, Madrid,
Ediciones del Labirinto, 2003.

18 MARTINS, Mario, “O Penitencial de Martim Pérez em Medievo-Portugués™, In Lusitania Sacra, Tomo
2, Lisboa, Centro de Estudos de Histdria Eclesiastica, 1957, 57-110.

9 MACHADO, José Barbosa, Tratado de Confissom: Edicdo Semidiplomatica, Estudo Historico e
Informatico-Linguistico, Braga, APPACDM, 2003.

20 SAMPAIO, Manuel dos Anjos Lopes, O Pecado nas Constituices Sinodais Portuguesas da Epoca
Moderna, Porto, Dissertacéo realizada no ambito do mestrado em Historia e Cultura Portuguesa, 1997.
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da nocdo do pecado como uma transgressao a lei de Deus, sendo necessaria uma puni¢édo
que se apresentaria nos sinodos celebrados, mas que somente executada pelo tribunal
régio. Foram essenciais os estudos elaborados por Luis Miguel Duarte, presentes na sua
tese de doutoramento, Justica e Criminalidade no Portugal Medievo: 1459-1481%!, Este
trabalho provou-se indispensavel a elaboracéo da presente tese, visto o autor trabalhar os
blasfemadores, hereges, heréticos, arrenegadores e restantes marginais, apresentando a
visdo que a legislagéo tragava sobre estes e as consequentes penas para 0S Seus crimes.
Por fim, é ainda necessario fazer referéncia ao estudo de Andreia Mendes, Bruxaria Mitos
Afins no Tratado de Confissom de 148922, onde a autora trata as bruxas, feiticeiros e os
marginais supramencionados, fazendo ainda referéncia ao contacto que estes teriam com

0s demonios.

2L DUARTE, Luis Miguel, Justica e Criminalidade no Portugal Medievo: 1459-1481, Lisboa, Fundagio
Caloust Gulbenkian, 1999.

22 MENDES, Andreia Claudia da Silva, Bruxaria Mitos Afins no Tratado de Confissom de 1489, Faculdade
de Letras da Universidade do Porto, Dissertacdo realizada no ambito do Mestrado em Estudos Literarios,
Culturais e Interartes, 2015.
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2. Apresentacao das Fontes

Iremos neste capitulo, apresentar as fontes base do nosso trabalho, fornecendo
dados acerca da sua historia, propdsito, inovacoes e relevancia.

2.1. As fontes hagiograficas

Principiaremos pelas fontes que nos facultaram mais dados, no que respeita as
possessdes demoniacas, e que como tal ocupam um lugar central no presente trabalho: os

Livros de Milagres.

Obras de cariz devocional e pastoral, os Livros de Milagres tém sido relevantes
na grande maioria dos estudos sobre a temética que nos ocupa. Embora existam diversos
subtipos destas obras, todas se conjugam num objetivo comum, nomeadamente o de
registar acontecimentos sobrenaturais causados por intervencao divina direta ou imediata,
de forma a promover o culto de um local ou de uma personagem especifica®. S&o obras
que se multiplicaram a partir do séc. XI11%4, podendo dizer respeito tanto as bases
fundacionais de um mosteiro ou igreja, como serem uma cronica da presenca de um
santo neste mundo apds a sua morte?s. No entanto, desde a Alta ldade Média que os
milagres desempenhavam um importante papel na vida espiritual, ndo somente para
leigos, mas para toda a comunidade. Eram encarados como um dos mais importantes
meios de comunicacédo entre o plano terreste e o Além, neles se vendo espelhada a ideia
de que Deus continuaria a revelar-se aos homens através de prodigios, ideia que
conduziria a uma permanente busca dos milagres por parte dos Cristdos da Idade Média,

dispostos a identifica-los em qualquer fendmeno extraordinario. Estas obras conheceram

23 ROSA, Maria de Lurdes Pereira, Fazer e Pensar a Histéria Medieval Hoje, Coimbra, Imprensa
Universidade de Coimbra, 2017, pp. 153-158.

2 MARTINS, Peregrinagoes e Livros de Milagres..., p. 161.

25 Por exemplo, no Livro de Milagres de Nossa Senhora da Oliveira de Afonso Perez, escreve-se que apos
a colocacéo de uma cruz no “alcagaria” de Guimarées, a 8 de setembro de 1342, a oliveira reverdeceu ao
fim de trés dias. Cf. ROSA, Maria de Lurdes Pereira, “As andancas dos demonios- uma leitura dos casos
de possessdo do Livro de Milagres de Nossa Senhora da Oliveira (1342-1343)”, In Idem, Santos e
Deménios ..., pp. 108-110.

% Pois quem escreve estas obras, saberia que a manifestacdo divina de um santo s6 perduraria apds o
desprendimento terreno deste, a semelhanca das Sagradas Escrituras, revestindo-as assim de um
simbolismo. Cf. ROSA, Maria de Lurdes Pereira, “A Santidade no Portugal Medieval: narrativas e trajectos
de vida”, In Idem, Santos e Deménios ..., pp. 16-17.
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um crescimento exponencial ao longo do periodo medievo em boa parte devido a
importancia que adquiririam as romarias e peregrinagdes, nas quais cada fiel e peregrino?’
contaria a um monge, ou clérigo do santuario, uma ocorréncia sobrenatural de que tivera
conhecimento, ao longo da sua caminhada, e que este, por sua vez, apontaria no seu dossié

de milagres, engrandecendo o culto local®®.

Embora existisse um estilo préprio para a elaboragdo destas listas e narrativas, é
também certo que eram originais e diferentes entre si, visto que cada uma valorizaria uma
diferente personalidade ou culto. A titulo de exemplo, apontamos o Livro de Milagres do
Bom Jesus de Lisboa (1439) do Mestre André Dias?®, que retrata os sucessos ocorridos
na confraria do Santissimo Nome de Jesus, no mosteiro de S. Domingos de Lisboa. As
maravilhas narradas nesta obra seriam desencadeadas pela agua, que se encontrava dentro
do santuério, tida como santa e dotada de poderes curativos capazes de fazer os cegos ver,
0s coxos Voltar a andar e os membros tolhidos sararem*. Como podemos constatar neste
pequeno exemplo, o propdsito aqui ndo era de valorizar uma entidade com o objetivo de
a canonizar, mas antes de engrandecer o culto e as romarias ao mosteiro de S. Domingos
de Lisboa, por meio das suas aguas curativas, manifestacdo do poder do préprio Deus,

através do seu filho, adorado sob a significativa denominagdo de “Bom Jesus”.

Continuando a caracterizacdo deste tipo de fontes, é importante referir que estas
obras focavam ndo s6 o Miraculum, mas também o Vita. A Vita dos santos descreveria a
sua Virtus, uma definicdo que poderia significar simultaneamente virtude espiritual e
poderes miraculosos. Quando as pessoas ouviam ou liam as historias contidas na “Vida”
dos santos, eram instruidas ndo apenas sobre o poder destes, mas também acerca de um
ideal de comportamento, o que faz com que se possa assim caracterizar estes roles como
pastorais®. O santo é uma figura de excepcéo, declarado solenemente pelo Papa, este

deve ter exercitado durante a sua vida as virtudes cristas até ao momento da sua morte.

27 Uma das problematicas no estudo dos milagres medievais encontra-se na escassez de informacéo,
presente nos variados relatos de milagres. Esta realidade é atribuida ao facto de estes acontecimentos
divinos serem contados de boca em boca até chegarem aos cadernos dos clérigos. Tendo esta nocéo,
informacdes cruciais se perderam como nomes, género, datas ou locais; Cf. MARTINS, Peregrinacgdes e
Livros de Milagres ..., p. 161.

28 |dem. pp. 161-162.

2 DIAS, Laudes e cantigas espirituais..., 1951.

%0 Cf. MARTINS, Peregrinagées e Livros de Milagres ..., p. 187.

31 HEAD, Thomas, Hagiography and the Cult of Saints: The Diocese of Orléans, 800-1200, Cambridge,
Cambridge University Press, 1990, pp. 2-103.
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A escrita do milagre era, portanto, uma expressdo textual que visava transmitir um
enunciado doutrinal exemplificando um caso em que é apresentado um protagonista,
vitima de uma situacdo adversa e que a vé resolvida por intermédio de uma entidade
sobrenatural (normalmente através de um intercessor, com frequéncia um clérigo). O seu
caso era solucionado positivamente e, como resultado disso mesmo, a vitima agradecia
com louvor, deixando um testemunho que conduziria & procura deste especifico

santuario®.

Neste complexo cultural, porém, a certeza do milagre ndo estava garantida. A
Deus pertenceria a decisdo de miracular ou ndo. Contudo, 0 recurso a intercessores
constituiria uma estratégia de regular os modos de acesso ao sagrado e de propor modelos
de relacionamento com a divindade®3. O milagre tentava criar uma situacio de confianga
do homem perante o sagrado, de forma a atingir um efeito reparador, de obtencdo de
protecdo em situacdo impossivel de superar, surgindo como uma intervencdo benéfica,
ainda que, por vezes, penalizadora. Numa perspetiva de salvacdo, o milagre era visto
como um ato de benevoléncia de Deus para com 0 Homem, sendo um caso de excecao,
sem a necessidade de ser merecido, acarretando em si uma imagem de obediéncia e
prostracdo perante uma divindade. Se na ldade Média o milagre comportava uma
carateristica de familiaridade, a presenca de um clero que tenta colocar esse momento
sacral sobre o0 seu exame, tinha como objetivo evitar a banalizacdo e definir critérios
distintivos de peniténcia. Por outro lado, as narrativas de milagres foram usadas para
fundamentar doutrinas, de reconhecer ou sancionar modelos de santidade, de propor

préticas e induzir comportamentos.

Com a progressiva passagem do Paganismo para o Cristianismo e a consequente
assimilagdo dos cultos anteriores pela nova religido, os Livros de Milagres
desempenharam um determinante papel. Figuras de santos com poderes extraordinarios
foram relevantes para a dessacralizacdo das anteriores divindades pagés, rotulando os
poderes divinos destas de meramente magicos, primeiro, e demoniacos, depois, a Igreja
procurara condenar as praticas anteriores, nomeadamente a adivinhacao, os sacrificios, o
culto em meméria dos mortos, entre outros**. Os Livros de Milagres apresentam-nos

modos como a Igreja tera combatido esta realidade, nomeadamente o culto dos mortos,

32 Cf. NASCIMENTO, Milagres Medievais..., pp. 7-8.
33 Idem, pp. 8-9.
3 |dem. p. 9.
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promovendo um exemplo de entidade que se deve recordar e venerar ap0s a sua partida

do plano terrestre: o santo.

Descrita a tipologia e as carateristicas dos Livros de Milagres, fica a dever-se uma
apresentacdo dos exemplares estudados, respectivamente no caso portugués e no caso
espanhol. A utilizacdo das obras devocionais espanholas, no presente estudo, tem como
propdsito o exercicio comparativo entre as fontes de ambos os reinos. Através do estudo
dos milagres presentes nas obras do reino vizinho, tentar-se-a atingir uma melhor
compreensdo sobre os endemoniados e 0s sucessos milagrosos de cura, mas também,
verificar as diferencas presentes nos relatos, nos métodos de expulsdo dos demdnios e dos
seus intervenientes. Desta forma, ser-se-a4 capaz de construir uma visao mais exata das
vitimas dos demdnios, imagem essa que, em conjunto com as restantes fontes, permitira

verificar os «olhares» de toda a sociedade medieval sobre estes energimenos.

No que toca as obras portuguesas, utilizamos cinco livros, sendo eles: O Livro de
Milagres dos Santos Martires®; o Livro de Milagres de Nossa Senhora da Oliveira®®; Os
milagres de S. Vicente de Lisboa®’; a narrativa dos milagres dos Santos Martires
Verissimo, Maximo e Jalia®; e por ultimo, o Livro de Milagres do Santo Condestéavel®°.
Vejamos brevemente as principais carateristicas de cada um. A escolha das fontes para
estudo foi feita tendo em atencdo a uma redacdo dos milagres mais proxima do relato

factual, excluindo-se assim as Vitae e as Passiones®.

Redigido no século XV, escrito quase na sua totalidade em letra gética deste
periodo, O Livro de Milagres dos Santos Martires trata a lenda dos seis frades menores
italianos: Vital, Berardo, Otto, Pedro didcono, Adjuto e Acursio; e o posterior martirio de
cinco deles as maos do emir Yusuf, a 16 de janeiro de 1220. A obra tera sido redigida ndo

sO para cultuar os santos martires, mas também para formular o ideal missionario

3 FERNANDES, Maria Alice, Livro dos Milagres dos Santos Martires, Lishoa, Dissertacdo elaborada no
ambito do Mestrado em Linguistica Portuguesa Histdrica, Fac. De Letras da Univ. de Lisboa, 1988.

3% MARTINS, O livro dos Milagres de N2 S? da Oliveira..., 1953.

3" NASCIMENTO; GOMES, S. Vicente de Lishoa..., 2004,

3% MARTINS, A Legenda dos Santos Martires..., 1964.

3 SA, Frei Manuel de, Memorias Historicas da Ordem de Nossa Senhora do Carmo da Provincia de
Portugal, Lisboa, 1727.

40 Nesta escolha decidiu-se ndo tratar as obras sobre os Milagres de Santa Senhorinha ou os Milagres
Marianos, visto tratarem-se de vitae dos santos, em que os milagres ndo sdo descritos, mas sim narrados
com funcdo de cativar e impressionar quem os pretendesse ler. Nestas obras o personagem principal é o
santo, merecedor das maravilhas de Deus e ndo um individuo que procura uma solugao para o seu mal. Nao
se trata assim de um registo de milagres, mas antes de uma narrativa fascinante das vidas dos santos. Cf.
TAVARES, Pedro Vilas Boas, “Senhorinha de Basto: memorias literarias da vida e milagres de uma santa
medieval”, In Via Spiritus, 10, 2003; DIAS, Laudes e cantigas..., 1951.
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franciscano, como sendo dotado de inspiracdo divina e tendo como objetivo o martirio*.
Segundo Maria Alice Fernandes (1988), esta obra foi originaria do Mosteiro de Santa
Cruz de Coimbra, tendo sido catalogada no decorrer do séc. XIX e, incorporada no acervo
da Biblioteca Publica Municipal do Porto em 1834 na sequéncia da extingdo das Ordens
Religiosas*?. Encontra-se ocupando um total de catorze félios, e estando dividida em vinte
e trés capitulos, relata maltiplos eventos milagrosos, na sua maioria com uma significativa
exatiddo, providenciando os nomes dos miraculados, as suas origens, pormenores e

carateristicas especificas destes.

Abordando agora O Livro de Milagres de Nossa Senhora da Oliveira da Real
Colegiada de Guimaraes, redigido por Afonso Peres, tabelido de Guimarées, entre os
anos de 1342 e 1343. A versao conhecida, que ndo é a original, resultou de um pedido
efetuado pelo conego Estevao Eanes ao tabelido Antoninho Lourenco, em 1351, para que
este encontrasse o livro de milagres escrito por Afonso Peres, a fim de o copiar. N&o seria
caso Unico, pois este tipo de livro era muito manuseado e ficava gasto, sendo preciso fazer
novas copias: em 1572, o conego vimaranense Gongalo Ribeiro, viria a trasladar
novamente os milagres de Nossa Senhora da Oliveira. Contudo, tal ndo teria sido
suficiente para satisfazer a piedade dos fiéis, tendo posteriormente Pedro de Mesquita
também copiado os milagres de Afonso Peres em 1620, cOpia essa ainda existente no
Arquivo Municipal de Guimardes*. A obra teria como propésito engrandecer o culto de
Nossa Senhora na Colegiada de Nossa Senhora da Oliveira, que funcionava como
importante polo de peregrinagdo®*. A importancia do santuario verifica-se, entre outras

coisas, pelo seu cabido que, no século XV, rivalizava com o da Sé de Braga.

O mosteiro datava dos principios do século XII, sendo o sucessor de um outro
cenobio, fundado em cerca de 950, por iniciativa da vidva do Conde Hermenegildo

Gongcalves, Mumadona Dias*®. No entanto, da-se o que se podera chamar de segunda

41 Como é pertinentemente apontado por Maria Alice Fernandes, estes fundamentos basear-se-iam na Regra
de 1221, onde se instigaria a primazia da procura da perfei¢do evangélica, alcancada pela confissdo da fé
mediante o martirio, com base na pregagdo do Verbo e na exortagdo do batismo. Cf. FERNANDES, Livro
dos Milagres dos Santos Martires..., p. 11.

42 |dem. p. 6.

4 Cf. MARTINS, Peregrinacdes e Livros de Milagres ..., p. 173.

4 Carateristica relevantemente apontada por Maria de Lurdes Rosa, esta obra tera sido redigida, na sua
totalidade, por um notério publico. A presenca do clero aparenta-se bastante limitada, ndo Ihes sendo
atribuida a intencdo no registo dos milagres, na custddia do documento ou mesmo o controlo sobre os
relatos; Cf. ROSA, Maria de Lurdes Pereira, “As andangas dos demonios...”, In Idem, Santos e Demdnios
..., p. 108.

4% MARQUES, José, “Santa Maria da Oliveira Centro Nacional de Peregrinagdo ”, In Actas do Simpdsio
Marioldgico do Santuario N S? da Penha, p. 61.
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fundagao, no dia 8 de setembro de 1342, com a coloca¢ao de uma cruz na “alcagaria” de
Guimardes e o consequente reverdecimento de uma oliveira, trés dias depois*. O livro
descreve esta sequéncia de acontecimentos e 0s sucessos extraordinarios a quem deu lugar
quarenta e quatro milagres, ocorridos entre quatro de janeiro e vinte e sete de margo de
1343, junto da Igreja da Nossa Senhora da Oliveira*’. O Livro de Milagres de Nossa
Senhora da Oliveira, serd muito importante no presente trabalho, pois é a obra que mais
dados e informacgdes proporciona. Nas descricdes de milagres sobre possessos, séo
facultados os nomes dos demonios ou associacdes destes. Nesta obra, 0s inimigos nao séo
somente entidades incorpdreas, mas também personalidades pertencentes ao plano
terrestre*®. Outra carateristica interessante dos milagres de possesséo relatados nesta obra
é o facto de os demonios, apds prometerem deixar a sua vitima em virtude do poder da

Senhora da Oliveira, irem buscam um sinal que que garantiria tal.

O terceiro livro a estudar no presente trabalho reporta-se aos milagres de S.
Vicente de Lisboa*, relacionados com o culto ao santo sediado na Sé de Lisboa. O santo
em questdo tem uma elevada importancia, conotado como um simbolo da cristianizacéo
definitiva da cidade de Lisboa®®, mas também mostrando um processo de aculturacio das
culturas arabes ai presentes®®. O corpus documental actualmente conhecido divide-se em
duas coletdneas. A primeira esta copiada num Legendario alcobacense, tendo sido
publicada por Fr. Anténio Brandéo e pelo editor dos Portugaliae Monumenta Historica,

estando presente num caderno isolado, na Biblioteca Nacional de Lisboa®’. Tem um

% ROSA, Maria de Lurdes Pereira, “Hagiografia e Santidade em Portugal ”, In Idem, Santos e Demdnios
..., pp. 61-62.

47 Somente uma pequena fracdo destes milagres é referente a casos de possessdo demoniaca (onze, para
sermos exatos).

48 De referir 0 41° milagre, em que Maria Pequena teria sido filhada por um deménio e seus 7 companheiros,
André (filho do Redondo), Estevdo Domingues do Pago, Geraldo juiz de Carval, Rodrigo Aires abade de
Sedielos, Martim Afonso clérigo, Domingos Gongalves tabelido de Mesdo Frio e o cochom de Estevdo
Pedro; Cf. ROSA, Maria de Lurdes Pereira, “As andanc¢as dos deménios... ”, In Idem, Santos e Demonios
..., pp. 154-158.

49 NASCIMENTO; GOMES, S. Vicente de Lishoa ..., 1988.

50 MATTOSO, José, D. Afonso Henriques, Lisboa, Circulo de Leitores, 2006, p. 246.

51 Para esta visdo é recomendado os trabalhos de Maria de Lurdes Rosa, onde a autora aponta uma
proximidade entre as estruturas eclesiasticas e as praticas mocarabes, incitadas por Afonso Henriques. Cf.
ROSA, Maria de Lurdes, “A for¢a dos ritos na identificacdo comunitaria: os mocéarabes de Coimbra e a
introducdo da liturgia romana (1064-1116)”, In AZEVEDO, Carlos Moreira, Historia Religiosa de
Portugal, vol. 1, Lisboa, Circulo de Leitores, p. 433-440. Igualmente relevantes séo os estudos de Pedro
Picoito, que nos apresentam um colonialismo religioso presente nas relacfes entre os cristdos e 0s
mogarabes conquistados. O autor menciona que esta relacdo seria reforcada com doacgdes a instituicbes
monasticas protegidas pela Coroa de santuarios anteriores a conquista. Cf. PICOITO, Pedro, “O rei, o santo
e a cidade. O culto de S. Vicente em Lisboa e o projecto politico de Afonso Henriques”. In CARDOSO,
Isabel Algada, Sdo Vicente, didcono e martir, Lisboa, Cabido da Sé de Lisboa/ Centro Cultural Pedro
Hispano, 2005, pp. 71-72.

52 NASCIMENTO; GOMES, S. Vicente de Lisboa ..., p. 18.
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escopo mais amplo do que a simples lista de milagres®, pois o autor no relata somente
os milagres atribuidos a S. Vicente, mas narra também a trasladacdo do santo para a
cidade de Lisboa mencionando assim cada pormenor, reacéo e festividades. E atribuida a
D. Afonso Henriques a vinda das reliquias do martir para Lisboa, em 1173%. Contudo
nesta obra, nomeadamente no Translatio et Miracula Sancti Vicente o autor, Mestre
Estevdo, menciona “Eu mesmo vi [...]”*°. Neste trabalho, S. Vicente ¢ caraterizado como
um martir que recebeu a luz divina, como um santo que com a ajuda celestial é capaz de
realizar admiraveis e magnificas acdes com graca da sua costumada bondade. E
mencionado que através do toque nas reliquias do santo, ou fazendo uma vigilia de oracao
em frente destas, te torna possivel expulsar demonios da obsessdo corporal, fazer os
mudos falar, os coxos andar, socorrer naufragos no mar, dar vista aos cegos, recuperar
milagrosamente dinheiro furtado, curar mulheres com fluxos de sangue continuos,
endireitar membros tolhidos e eliminar do corpo humano doencas de toda a ordem®®. Para
0 hagiografo, é claro que muitos que procuravam o santo martir tinham como finalidade
obter a misericordia divina, de forma a que aos enfermos voltasse a satde ao corpo, e

salvar espiritos atormentados pelo espirito maligno®’.

Uma outra obra a analisar, editada com o titulo Legenda dos Santos Martires
Verissimo, Maximo e Jalia®®, provou-se de elevada relevéncia e interesse para o estudo
em questdo. Datada de finais do século XV, informa sobre os feitos dos trés irmaos
martires, oriundos de um jé& longinquo passado®®. Compreende 26 milagres, datados do
final do século XV, escritos num cddice em letra gética, que principia pela lenda de

Verissimo, Maximo e Julia, e se encontra atualmente na Biblioteca Publica de Evora. A

53 Miracula Sancti Vicentii, Livro de Milagres escrito entre 1173 e 1185. Cf. NASCIMENTO, GOMES, S.
Vicente de Lisboa ..., pp. 43-69.

5 E mencionado um milagre, aquando da trasladag&o do corpo de S. Vicente para a Sé de Lisboa, Mestre
Bento, chantre da mesma organizagao, referido como “... uma pessoa grave de vida de de costumes...",
abeirando-se ao altar a fim de orar terd sido inundado por uma fragancia que o deixaria em éxtase e
descontrolo, levando-o a orar até que tal odor desaparecesse. Faz se ainda mengdo a uma nuvem luminosa
como forma de representar este odor. O culto ao santo teve um enorme impacto, suplantando os existentes,
nomeadamente S&o Gens, Santa Natalia, Santo Adrido ou Santa Justa. Cf. NASCIMENTO; GOMES, S.
Vicente de Lisboa ..., p. 39.

% MARTINS, Peregrinacées e Livros de Milagres ... p. 163.

% NASCIMENTO; GOMES, S. Vicente de Lisboa ..., p. 41.

5" In Idem p. 43.

% MARTINS, A Legenda dos Santos Martires ..., 1964.

59 Na obra resumida por Frei Luis dos Anjos, do séc. XVII, é referido que “lemos em hiia memoria antiga
deles, que apparecerdo em defensdo de sua patria, a cidade de Lisboa, quando os Suevos, Godos, Alanos
e Vandalos vierdo sobre ella”. A tradicdo litirgica aparece-nos ja documentada desde o0 ano de 858, mesmo
ano em que Usuardo cruzou os Pirenéus, na procura de reliquias destes mesmos santos. Cf. MARTINS, A
Legenda dos Santos Martires ..., p. 6.
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lenda dos santos martires esta escrita em latim, e os milagres narrados em portugués®.
Através dos estudos de Mario Martins (1954), sabe-se que s&o conhecidos, trés
manuscritos com a lenda destes santos: um pertencente ao Mosteiro de Chelas, da Ordem
de S. Agostinho; outro localizado no Mosteiro de Santos-o-Novo, em Lisboa; e por
ultimo, o da Biblioteca Publica de Evora®'. A lenda contém duas partes distintas. A
primeira é referente & vida dos Santos Martires até ao seu enterro no oratdrio ou “casa
pequena”®?; a segunda como as Comendadeiras de Santos, ramo feminino da Ordem de
Santiago, foram viver para aquele local e, por intermédio de uma revelacdo divina,
descobriram os corpos dos trés santos e a histdria escrita do seu martirio®®. A obra refere
ainda as indulgéncias concedidas aos romeiros que procuravam as reliquias dos Santos
Martires, apo6s confissdo e arrependimento dos seus pecados. No que aos milagres diz
respeito, os relatos fazem mencéo a restituicdo da visao aos cegos, da cura de leprosos e
aleijados, ressuscitacdo dos mortos, concessdo de audicdo aos surdos e de fala aos mudos,
expulsdo dos demonios em possessos e cura dos doentes de febre. O veiculo usado para
a intervencdo divina era a colocacdo de terra proveniente da sepultura a volta do

pescoco®,

Vejamos agora a ultima colectanea de sucessos milagrosos a estudar, o Livro de
Milagres do Santo Condestavel®. Ao que tudo indica, foi escrita com o objetivo de

alcancar a canonizagio de D. Nuno Alvares Pereira®; para tal, como era corrente, foram

60 Segundo Mario Martins, os milagres teriam sido transcritos para portugués “a maneira do seu autor”,
levando a crer que Frei Luis dos Anjos tenha acrescentado algo a esta obra. Segundo o autor, s6 o Gltimo
milagre tera sido copiado a letra, sem qualquer acrescento: “Histéria dos Santos Martyres Verissimo,
Maxima e Julia, como se acha escrita em hum livro, que se guarda no Real Convento de Santos, em lingua
Latina e em letra Gotica. Que traduzida fielmente, he nesta maneira. Cf. MARTINS, A Legenda dos Santos
Martires ..., p.15; S. MARIA, Fr., Agostinho de, Historia Tripartida, Lisboa, 1724, pp. 29-68.

81 MARTINS, 4 Legenda dos Santos Martires Verissimo, Mdximo e Julia..., p. 16.

62 Bjpl. PUbl. de Evora, cdd. CV/1-23 d., n° 2, fls. 1-7.

8 MARTINS, A Legenda dos Santos Martires Verissimo, Mdximo e Julia..., p. 17.

& 1dem. p. 17.

65 SA, Frei Manuel de, Memorias Historicas da Ordem de Nossa Senhora do Carmo ...,1727.

% Alguns anos apds a sua morte (1431), D. Duarte fez organizar o processo de canonizacdo do Santo
Condestavel, em 1437. No Cod. Ashurnham 1792 da Biblioteca Laurenziana de Florenca existem dois
volumes originais pertencentes a correspondéncia que ao abade beneditino D. Jodo Gomes chegava vinda
de Portugal e outras terras. Nestes documentos vemos D. Duarte a queixar-se sobre ndo ter ainda recebido
o desembargo que saiu do “canonizamento” de D. Nuno Alvares Pereira, ficando latente que em 1438 o
Papa mandou comegar o processo de canonizagdo do Condestavel. El-rei e seus irmaos levavam a sério esta
canonizacao, prova-o o rol dos milagres atribuidos a sua intercessao, no qual em tempo de D. Afonso V ja
existia uma copia tirada pelo Cronista-Mor do Reino Gomes Eanes de Zurara. Este codice terad desaparecido
com o terramoto de 1755, mas Carlos da Silva Tarouca na sua obra aponta existir no Cod. do Cadaval 4044
a copia do séc. XVII de um original do séc. XV, cujo titulo é: “Milagres do Sancto Condestabre, Religioso
da Ordem de Nossa Senhora do Carmo”. Este contem 221 feitos, que o compilador tem por milagres. Cf.
TAROUCA, Carlos da Silva, “O «Santo Condestavel» pode ser Canonizado?”, In Separata da Revista
Brotéria, Vol. XLIX, Porto, Tipografia Porto Medico, 1949, pp. 3-8. Para uma melhor compreensdo da
construcdo do culto ao Santo Condestavel, recomendamos vivamente a leitura dos seguintes trabalhos: Cf.
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recolhidos e compilados relatos de acontecimentos milagrosos atribuidos ao candidato a
santidade. Este documento, agora desaparecido®’, encontrar-se-ia no Convento do Carmo
em Lisboa, sendo atribuida a sua compilacgéo final a Gomes Eanes de Zurara®. O original
quatrocentista desapareceu, contudo, conhecendo-se apenas a sua cépia parcial, numa
cronica oitocentista da Ordem Carmelita. Foram-lhe acrescentados varios apéndices,
nomeadamente um rol dos milagres deste santo, pertencentes ao Padre Jorge Cotrim e a
Fr. Jerénimo. Encontramos cerca de 221 casos no total, constituindo a mais vasta
compilagdo do século XV conhecida®®. Os relatos contidos nesta obra facultam-nos uma
quantidade significativa de informacdo, nomeadamente nomes dos devotos/miraculados,
asuamorada, a sua ocupacéo laboral e a data do milagre. A riqueza da informacéao permite
entre outras coisas constatar que a devogédo e a romaria a este santo era, transversal aos

de varios estratos sociais.

Passaremos de seguida a apresentar as fontes de origem espanhola que foram
utilizadas no presente estudo, no ja referido territério espanhol: Milagros de Santo
Isidoro”, La Vita de San Millan de Gonzalo Berceo’, La Vita y Milagros de San
Domingos de Silos’?, La Vita y Milagros de San Pedro de Osma’3, La Vita y Milagros de
el Glorioso Padre San Alberto de la Sagrada Religion de Nuestra Sefiora del Carmen’

e La Vita y Excelléncia y Milagros de Santa Anna muy devota y contemplativa’. Destas

MOITEIRO, Gilberto Coralejo, “Sobre Nun’Alvares Pereira... Notas Historiograficas”, In Lusitania Sacra.
Lisboa. ISSN 0076-1508. 22 Série, 22 (2010), pp. 203-221; MONTEIRO, Jo&o Gouveia, Nuno Alvares
Pereira: Guerreiro, Senhor Feudal, Santo- Os trés rostos do Condestavel, Lisboa, Manuscrito, 2017.

67 D. Duarte encarregou Ferndo Lopes de «poer em caronyca as estdrias dos Reys que antyguamente». O
codice terd sofrido bastantes copias, redacdes e passado por variadas mdos. Os historiadores lancam a
guestdo se, a culpa deste desaparecimento da obra de Ferndo Lopes, ndo se podera atribuir a Pina Martins
quando este redigiu a sua cronica. Carlos da Silva Tarouca lanca a divida s o cédice Cadaval 965, ndo sera
uma cépia da obra de Ferndo Lopes. Cf. TAROUCA, Carlos da Silva, “Terdo aparecido as Crénicas
perdidas de Ferndo Lopes?”, In Separata Revista Brotéria, Vol. LII, Fasc. 1, Porto, Tipografia Porto-
Médico,1951, pp. 3-8.

% MARTINS, Peregrinacées e Livros de Milagres ..., pp. 179-180.

% |dem p. 180-181.

O TUY, Don Lucas de, Milagros de San Isidoro, In Diario de Ledn, Leon, 1947

I BERCEO, Gonzalo de, La Vida de San Millan de la Cogolla, Londres, Edit. Tamesis Book Limited,
1984,

2 GUTIERREZ, Pablo C., Vida y Milagros de Santo Domingo de Silos, Burgos, Edit. Abadia de Silos,
1973.

B MARTIN, Jose Carlos, “La Vida y milagros de san Pedro de Osma (BHL 6760-61) (s. XII): introduccién
com noticia de nuevos manuescritos y primera traduccion del texto ”, In Helmantica: Revista de filologia
classica y hebrea, Salamanca, Edit. Universidade Pontificia de Salamanca: Servicio de Publicaciones, 2005,
pp. 79-108.

4 BURGOS, André de, La Vita y Milagros de el Glorioso Padre San Alberto de la Sagrada Religion de
Nuestra Sefiora del Carmen, Evora; Viuda de Andres de Burgos, 1582.

5 ROBLES, Juan de, La Vida y Excellencias y Milagros de Sancta Anna, Muy Deuota y Contemplatiua,
Neueamente Recopilada por El Bachiller luan de Robles, Sevilha, Alonso dela Barrera, 1583.
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obras foram recolhidas 26 ocorréncias que em conjunto com as obtidas das fontes

portuguesas permitem uma analise mais abrangente e significativa.

Os Milagros de San Isidoro tratam a vida e os milagres de Santo Isidoro, (c.570-
636), bispo de Sevilha e um dos mais influentes tedlogos do periodo medieval,
relacionado com a Real Basilica de Santo Isidoro, localizada na cidade de Ledo’®. D. Julio
Perez Llamazares afirma que esta obra tera sido realizada em homenagem ao santo, tendo
sido mandada escrever em 1222 pelo abade de San Isidoro Don Martino a Lucas de Tuy,
ficando acabado no ano seguinte, visto que em 1224 faleceu o arcebispo de Santiago, Don
Pedro, que escreve sobre San Isidoro na parte final da obra’’. Os clérigos viriam a fazer
copias em papel da dita obra, multiplicando-a entre os leoneses e o0s devotos de Santo
Isidoro. Originalmente escrita em latim, a obra posteriormente, corrigida e colocada ao
alcance de todos por Don Juan de Robles, prior de San Isidoro de Leon e vigario da
abadia. E impressa em Salamanca no ano de 1525 com o titulo Libro de los Milagres de
Santo Isidro arzobispo de Seuilia/ Primado et doctor excellentissimo de las Espafias
sucessor del/ apdstol Santiago en ellas com la hystoria de su vida et din, et de su/
traslacion, et del glorioso doctor sancto Martino su canonigo et compafiero. En qye se
contiene muchas cosas denotas et provechosas/ para la conciencia; et para saber las
antiguidades de Espaiia”’®. Segundo Fernando Bafios Vallejo, existe a possibilidade de
ter sido Alfonso Martinez de Toledo, arcebispo de Talavera, quem, na segunda metade
do século XV, escreveu uma versdo castelhana de Isidoro. Este trabalho teria a intencédo
de construir uma imagem de San Isidoro como um santo a imagem do que havia sido feito
com outro santo, nomeadamente lldefonso. Escreve esta obra com a intengédo de moralizar
o clero da sua época mediante a narracdo da vida e milagres de um nobre hispano-

romano’®.

Analisou-se, igualmente, a Vida y Milagros de Santo Domingo de Silos. Esta obra
trata a vida e os milagres realizados por San Domingo de Silos, um clérigo presbitero,
abade do mosteiro de S&o Sebastido de Silos, santuario que no século XI passaria para o

seu nome®. Santo Domingo de Silos morre em 1073, sendo sucedido por Fortunio na

6 VARAZZE, Jacopo de, Legenda Aurea: Vidas de Santos, S&o Paulo, Companhia das Letras, 2003, p.
1029.

" TUY, Milagros de San Isidoro..., p. 6.

8 In Idem, pp. 6-8.

" VALLEJO, Fernando Bafios, Las Vidas de Santos en la literatura medieval espafiola, Madrid, Ediciones
del Labirinto, 2003, p. 95.

8 SILVA, Andreia Cristina Frazdo da, Hagiografia e Histdria: Banco de Dados dos Santos Ibéricos
(séculos X1 ao XIlII), vol. 2, Rio de Janeiro, Ed. PEM Rio de Janeiro, 2012, p. 51
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abadia de Silos. Este por sua vez encarrega Grimaldo, um monge da abadia, de produzir
uma obra com o propo6sito de imortalizar a vida do confessor, sendo esta redigida em
finais do século Xl intitulada Vita Beati Dominici. Esta é a fonte que Gonzalo de Berceo
utilizara para produzir Vida y Milagros de Santo Domingo de Silos, obra que foi durante
longo tempo, de acordo com Weber de Kurlat, o0 mais célebre trabalho hagiogréafico de
Berceo®!. Segundo Miguel C. Vivancos, outra obra tera sido elaborada no século XIII,
por um monge chamado Pero Martins, sendo, posteriormente, reelaborada no século XVII
pela pena de Gaspar Ruiz de Montiano, um monge de Silos que, entre 1613 e 1615
comp0s a historia milagrosa de Santo Domingo de Silos, e que se conserva manuscrita no
arquivo de Silos®. Segundo Weber de Kurlat, esta hagiografia tera sido feita
posteriormente ao trabalho dedicado a San Millan, dado o maior aperfeigoamento técnico.
E o santo restaurador do mosteiro de Silos e, é um santo reconhecido por uma agdo em
especifico, tal como San Tiago € conhecido por auxiliar os peregrinos, Sdo Domingo de

Silos é conhecido por ser o redentor dos cativos®?,

Facamos agora mencao a Vida de San Millan de la Cogolla. Obra datada do século
XI11, de acordo com Weber de Kurlat e Brian Dutton, este trabalho tera sido a primeira
obra escrita pelo mestre Gonzalo de Berceo, visto o hagidgrafo ter recebido a sua
formacdo littrgica no mosteiro dedicado a este santo®*. San Millan de la Cogolla morre
em 574 tendo chegado a fundar o seu proprio mosteiro, contudo a comunidade alocada a
este santuario nao apareceria documentada até 924. A fonte principal de San Millan é a
Vita Beati Aemiliani, escrita por San Braulio, bispo de Saragoca, entre os anos de 631 e
651. Gonzalo de Berceo viria a reescrever a obra dedicada ao santo, sendo que os milagres
nela contidos o hagiégrafo deve ter recolhido do Liber Miraculorum do monge
Fernando®. E uma obra dividida em 3 capitulos, sendo o primeiro dedicado & vida do
santo intitulado “Aqui escomiesga la estoria del sefior Sant Millan, tornada de latin en
romance, la cual composo maestre Gonzalo de Verceo”; o segundo abordando os milagres

em vida e a morte do santo, com o titulo “Los milagros en vida y la muerte del santo”; e

81 KURLAT, Weber de, “Notas para la cronologia y composicion literdria de las Vidas de Santtos de
Berceo” , In Nueva Revista de Filologia Hispanica, Vol. XV, 1961, p. 130.

8 VIVANCOS, Miguel C., “Santo Domingo de Silos, Redentor de Cautivos, y unas Gallinas de Berberia”,
In Aldaba: revista del Centro Asociado a la UNED de Melina, n°43, Melilla, Ed Universidad Nacional de
Educacién a Distancia, 2018, pp. 210-213.

8 KURLAT, Notas para la cronologia..., p. 130.

8 Cf. KURLAT, Weber de, Notas para la cronologia..., pp. 113-130; DUTTON, Brian, A Chronology of
the Works of Gonzalo de Berceo, Londres, Tamesis Books, 1976, pp. 67-76.

8 DUTTON, 4 Chronology..., p. 233.
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por ultimo, um capitulo final sobre os milagres postumos do santo denominado “Los

milagros pdstumos y los votos de San Millan”.

Analisdmos, ainda, a La Vida y milagros de san Pedro de Osma. Esta obra aborda
a vida e os milagres realizados por San Pedro de Osma, também conhecido por Pedro de
Bourges, visto ser originario da Aquitinia, onde nasceu por meados do século XI%,
Aborda a vida do patrono de Osma, realizada ap06s a sua morte no decorrer do século X1
sendo de autoria desconhecida intitulada Vita et miracula S. Petri ep. Oxomensis ®’. José
Carlos Martin-Iglesias apoia-se nos estudos de Patrick Henriet para apresentar a hipotese
de o autor desta vita ter sido francés, visto mencionar o Obito do santo no “ano da
encarnagdo” e ndo pela era hispanica, como seria de esperar de um autor espanhol®. A
obra, tal como chegou aos nossos dias, encontra-se num manuscrito presente no Burgo de
Osma, no Arquivo da Catedral, 2B, ff.235ra-242ra(B). Encontra-se contida num breviario
realizado em 1470 a mando do bispo de Osma, Pedro Garcia de Montoya (1454-1475).
Esta divide-se em duas partes: primeiramente a vida de Pedro de Osma, composta por
nove ligdes a serem lidas nas alturas festivas do santo; depois, 0s milagres deste santo,

tanto em vida como ap6ds a sua morte®°,

Apresenta-se agora a obra La Vida y Excellencias y Milagros de Sancta Anna,
Muy Deuota y Contemplatiua, da autoria de Juan Robles®®. Embora o culto a santa Ana
tenha gozado de especial prominéncia na baixa idade média, esta ndo recebeu menos
atencdo nos primeiros anos do cristianismo. Santa Ana nao é uma figura biblica, sendo o
seu primeiro aparecimento no século Il na obra Protoevangelium Jacobi, desempenhando

o papel na historia do nascimento de Jesus, explicando a sua ligagdo a Maria®. Esta obra,

8 MARTIN-IGLESIAS, José Carlos, “La Vida e Milagros de Pedro de Osma (S. XII): Introduccién com
noticia de nuevos manuscritos y primera traduccion del texto”, In Helmantica: Revista de filologia classica
y hebrea, Tomo 66, N°196, 2015, p. 79.

87 SILVA, Hagiografia e Histéria: Banco de Dados ..., p. 109.

8 HENRIET, Patrick “Les saints et la frontiére en Hispania au cours du moyen age central”, In HERBERS,
Klaus; JASPERT, Nikolas, Grenzraume und Grenziberschreitungen im Vergleich. Der Osten und der
Westen des mittelalterlichen Lateineuropa, Europa im Mittelalter, N°7, Berlin, Ed. Akademie Verlag, 2007,
p. 364.

8 In Idem, pp. 80-81.

% Datando do século XVI, ndo é em territério hispanico o primeiro trabalho devocional dedicado a santa
mae de Maria e avo de Cristo, honra que pertence a Roan Rois de Corella, datada do século XV, com o
titulo Vida de la Gloriosa Santa Anna. Contudo, este estudo utilizara a fonte primeiramente mencionada,
visto ter sido a que se encontrava ao nosso alcance, encontrando-se uma copia da dita obra na Biblioteca
Nacional de Portugal, na sec¢do de reservados com a cota Res. 1048//1 P. Cf. RAMON | FERRER, Lluis,
“El Modelo Hagiogréfico de Santa Ana en la Valencia Tardomedieval ”, In Medievalia, N°18, Fasciculo 2,
2015, p. 99.

% NIXON, Virginia, Mary’s Mother: Saint Anne in Medieval Europe, Pennsylvania, The Pennsylvania
State Press, 2004, p.11.
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como outras anteriores dedicadas a santa Ana, tinham o proposito de conduzir o leitor a
uma devogdo sensivel, centrada na humanidade de Cristo, num culto de uma piedade
afetiva, com raizes em Santo Agostinho e Sdo Jerdnimo, construindo um modelo de
santidade feminino, sendo que o de santa Ana ja gozaria enorme vitalidade desde meados
do século X1V, prolongando-se tal até a primeira metade do século XVI%2. No reino
espanhol ndo é atribuido o santuario especifico a santa, sendo referido o seu nome e
devocdo a vérios lugares de culto a partir do século XV. Contudo, segundo a
documentacao recolhida, € possivel verificar a existéncia de um culto na zona de Sevilha

em finais do século XII1, e um forte cunho no reino de Valéncia®.

Por ultimo, resta apresentar a obra dedicada a Santo Alberto, La Vita y Milagros
de el Glorioso Padre San Alberto de la Sagrada Religion de Nuestra Sefiora del
Carmen®:. Cronologicamente, é a obra mais recente abordada no presente estudo, pois
tera sido acabada no ano de 1582, a mando de Teresa de Jesus, fundadora das Carmelitas
Descalgas. Esta obra divide-se em 6 capitulos: sendo o primeiro dedicado as origens do
santo, tendo por titulo Del nacimiento, y costumbres de San Alberto, antes que tomasse
el habito de nuestra sefiora del Carmen; no segundo capitulo é tratada a vida religiosa do
santo com o titulo De como el Sancto Alberto recibio el habito de nuestra sefiora del
Carmen y delos exercicios de su primera religion; em terceiro lugar sdo abordadas as
carateristicas graciosas do santo denominadas En que se cuentan mas en particular las
virtudes del glorioso San Alberto; em quarto lugar abordam-se os milagres realizados em
vida pelo santo En neste qual se cuentan algunos milagros delos que en vida hizo Sant
Alberto; de seguida a obra aborda a morte do santo intitulando o capitulo como En que
se trata la felicissima muerte de Sant Alberto; por Gltimo, no sexto capitulo sdo
apresentados 0s milagres postumos que o santo havia realizado En que se cuentan algunos

milagros de los muchos que lo Senhor hizo despues de la muerte de Sant Alberto.

Uma vez que este € um contexto menos conhecido do que o portugués,
terminaremos a apresentacdo dos textos com uma breve sintese sobre a hagiografia e
construcdo das obras devocionais no reino espanhol, com o propdsito de se obter uma

melhor compreensdo das fontes escolhidas e sobre a sua origem. Os primeiros textos

%2 |dem, pp. 108-19.

% BARRAGAN, Juan José, Alfambra en la Edad Media y Moderna: Una vision de su historia y su arte a
través del conjunto mural de la Ermita de Santa Ana, Sarrion: Mufioz Moya Editores, 2015, pp. 47-48.

% Tal como Santa Ana, San Alberto ndo é um santo de origem espanhola, tendo sido abordada a obra que,
a semelhanca com a anteriormente mencionada, se encontra na Biblioteca Nacional de Portugal, pertencente
a colecgdo de impressos reservados, com a cota RES. 1391//2 P.
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hagiograficos surgem com o propdsito de cultuar os santos martires cristdos, perseguidos
por praticarem a sua fé. O mais antigo caso documentado, segundo Fernando Bafios
Vallejo, € o de San Policarpo, por em meados do século I1, contudo, o mesmo autor afirma
que claramente néo tera sido o primeiro, deixando em aberto a possibilidade de outros
trabalhos terem sido realizados, tendo-se perdido ou sido destruidos®®. No reino espanhol
a elaboragdo e evolugdo das obras devocionais vai-se encontrar, intrinsecamente,
relacionada com a invasdo arabe e 0 consequente processo de reconquista, compreendida

entre os séculos VIl a XV.

Ao periodo compreendido entre os seculos VIII e XI, Fernando Bafios Vallejo
atribui o nome de “periodo da hagiografia mogarabe”. O autor defende que, mesmo com
a invasdo muculmana e, a quase total ocupacdo da Peninsula Ibérica, a atividade
hagiografica ndo é interrompida®. Neste periodo o centro cultural é Toledo e Cordoba,
sendo que este Ultimo vai ganhando progressivamente uma maior importancia. Neste
periodo, predominam as Pasiones, apenas se contando uma Vita, nomeadamente a de San
Ildefonso, atribuida a Cixilia clérigo em Toledo, sendo considerado o “Século de Ferro”
da hagiografia espanhola, devido ao elevado nimero de martires existentes a partir da
perseguicio de Abderraman 11, entre os anos de 850-852%". Os autores mais
representativos deste periodo sdo Esperaindeo (m. c. 853) e os seus discipulos Eulogio e
Alvaro, protagonistas da oposicao religiosa e cultural que entfo se vivia em Cordoba de
0posicéo a assimilacio islamica®.

Com a chegada do século X chega igualmente a decadéncia dos centros
mocarabes, «florescendo» as localidades mais a norte como Ripolli, Cardefia e Silos. A
producdo cresce substancialmente, onde nos séculos VI a IX teriam sido produzidas um
total de catorze obras conhecidas, somente no século X sdo realizadas um total de dezoito
obras devocionais®. E neste periodo que as Vitae comegam a crescer em quantidade,
surgindo em practicamente similar nimero que as Pasiones. Esta viragem cultural
conhece o0 seu pico com o século XI, mais concretamente, devido as influéncias europeias

em deterioramento das mogarabes®,

% VALLEJO, Las Vidas de Santos ..., p. 18.

% |dem, p. 25.

% FABREGA GRAU, “Angel, Pasionario hispanico (siglos VII-X1)”, In Monumenta Hispaniae Sacra,
vol.2, Madrid, 1952-1955, p. 266.

98 VALLEJO, Las Vidas de Santos ..., pp. 25-26.

% Idem, p. 27.

100 Idem, p. 28-29.
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No decorrer dos séculos XII e X111l surge uma vigorosa atividade cultural em torno
de trés centros religiosos fundamentais: Santiago, Toledo e Catalunha. Desde estes
séculos que circulavam pela Europa colecdes de relatos de milagres e de descobertas
milagrosas de imagens marianas que inspirariam Berceo e Afonso X nos seus

trabalhos0?

. A partir do séc. X1l é possivel perceber uma «especializacdo» no culto dos
santos, fomentada pelas confrarias e hospitais que propiciavam a adop¢éo de patronos,
como por exemplo o caso de S3o Lazaro para os leprosos. E igualmente neste periodo
que se verifica uma quebra nestas obras para com a tendéncia do martirio, tematica
anteriormente de maior enfoque, visto representarem uma parcela reduzida nos textos
hagiograficos, encontrando-se em maior destaque as «vidas e milagres». De acordo com
Eulalia Castellote Herrero (2010), séo conhecidas 41 obras realizadas no decorrer do

século X102,

Coloca-se a possibilidade de esta viragem na actividade cultural das novas ordens
religiosas conhecer a sua origem com o IV Concilio de Latrdo (1215). Sendo um dos
principais objetivos do referido concilio a reforma educativa, os pensadores da Igreja,
entendendo que a ignorancia religiosa do povo partiria das deficiéncias dos proprios
clérigos, decidiram que seria necessario ensinar algo mais que a recita¢cdo mecanica, para
que estes pudessem instruir a populacao acerca da confissao e predicagédo. A fim de passar
uma ideia de exemplaridade dos comportamentos e préticas, a redacdo e recolha das
maravilhas perpetradas pelos santos apontavam para o ideal cristdo e para o resultado da
sua boa vida, recompensada com a graca de Deus. Dentro destas obras ter-se-ia ndo sé o
proposito de demonstrar o que era correto, mas também o que era errado, sendo que,
quando as pessoas ouviam ou liam as histérias contidas na vida dos santos, aprendiam
ndo apenas sobre o poder destes, mas também acerca de um ideal de comportamento,
ainda que quase impossivel de ser alcangado, caraterizando estas como pastorais'®®, Os
trabalhos hagiograficos serviam como forma de disseminar a reputacdo de um santo, na
tentativa de inspirar quem lia estas obras'®. A semelhanca de outros reinos e, das

tendéncias religiosas de entdo, a tematica das vitae e das passiones, dao lugar aos relatos

101 HERRERO, Eulalia Castellote, Libros de milagros y milagros en Guadalajara (siglos XVI-XVIII),
Madrid, Consejo Superior de Investigaciones Cientificas, 2010, pp. 17-18.

192 |dem, pp. 17-18.

188 HEAD, Hagiography and the Cult ..., pp. 2-103.

104 BARTLETT, Why can the dead... p. 19.
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de milagres, estes trabalhos sdo inspirados pelos relatos e feitos pertencentes aos santos e

as suas reliquias'®,

Pode afirmar-se que estd presente uma viragem nos trabalhos hagiograficos.
Anteriormente, os milagres enumerados encontravam-se presentes nas facanhas destes,
ndo se faria uma recolha que seria posteriormente enumerada tal como se verifica nos
Livros de Milagres, estes surgiriam somente no decorrer de episodios biograficos dando
provas da virtude e grandiosidade destes santos. Esta viragem d& assim lugar ao
surgimento do milagre literario. Neste caso, 0 protagonista era o pecador, que receberia a
ajuda de Deus por sua prépria misericordia, sendo a sua vida alterada em consequéncia
da intervengdo divina que o livraria do pecado e o converteria. Por outro lado, o
protagonista do milagre hagiogréafico € um santo, alguém cuja vida foi consagrada a
virtude e que recebe a intervencdo divina como uma consequéncia do seu correto
proceder. Aqui o prodigio ndo é um acto misericordioso, mas sim uma gratificacdo e uma
prova de confiancal®®. Exemplo disto sdo algumas passagens das obras dedicadas a San
Millan de Cogolla e San Domingos de Silos. San Millan cura um monge que sofre de
hidropisia, cura paraliticos, devolve a vista a uma cega e exorciza endemoniados. San
Domingos, por sua vez, cura um cego, livra um cristdo dos carceres mouros, cura a mao
de um mancebo, cura um leproso purificando-o com &agua benta, cura um mancebo
paralitico, uma mulher recupera a sua audicéo e a sua voz, exorciza endemoniados, entre
outros casos'?’. Efetivamente, o protagonista de todos estes milagres é o santo, assim
como de toda a obra. Contudo, em cada um dos casos existe uma personagem ou
personagens que provoca o desenrolar da acdo. Com o propdsito de ndo se incorrer no
presente estudo em paradoxos na distingdo dos tipos de protagonistas, estes serdo
caraterizados como «beneficiarios». Pode assim concluir-se que o milagre hagiografico
tem duas personagens principais que ficam privilegiadas: por um lado beneficia o santo,
pois distingue-o como tal, e por outro beneficia o pecador, libertando-o da sua

enfermidade ou mal espiritual 2%

No século XI1I, em Espanha comega a conhecer-se um novo tipo de compilages,

as colegdes de autor, que ndo se cingiam somente a reunir 0 material, mas também

15 VALLEJO, Las Vidas de Santos ..., p. 70-71.
106 |dem p. 72.
197 1dem, p. 73.
108 |dem, p. 74.
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reescrevé-lo. Denominam-se abbreviationes ou legendae novae'®. E neste periodo que
se iniciam trabalhos hagiogréficos em verso, nomeadamente as obras de Gonzalo
Berceo!®. Tal como a centria anterior, trata-se de um periodo de grande producéo
literaria (54 obras realizadas), podendo concluir-se que esta realidade se pode dever a
expansdo cristd que ocorreu nestes anos. A producdo de obras de cariz doutrinario e
moralista, tal como as hagiografias, ganham uma maior relevancia com a promocao da
reforma moral e educativa que a Igreja encetou face as heresias. No decorrer do século
X111 sdo fundadas novas ordens religiosas, tais como as mendicantes, potenciadoras, além
de uma nova visao religiosa e de pregacdo, de uma producéo hagiografica sendo a obra
Vida de Santo Domingo de Gusmd&o (séc. XIII), a primeira a ser dedicada a estas
instituicdes!!?.

A producdo hagiogréafica parece acusar a grave crise do seculo X1V, mostrando
pela primeira vez, um decréscimo no nimero de producdes referentes aos anos anteriores,
sendo que no século X111 se conceberam um total de cinquenta e quatro obras conhecidas,
no século XIV produzem-se quarenta e cinco'!?, André Vauchez aponta que, neste
periodo da Idade Média (Baixa ldade Média), entram em crise 0os modelos evangélicos
da santidade, nomeadamente o martirio, ascetismo e a pobreza, impondo-se outros
critérios como a cultura e finalmente o misticismo, que manifestam uma maior tendéncia

face a espiritualidade!?®,

Com a chegada do século XV, € possivel observar certas diferencas na elaboracao
das obras hagiograficas. Fernando Bafios Vallejo chama a atencéo para uma diferenciacdo
entre uma hagiografia literaria e outra historiografica, onde Bafios Vallejo opta por
recorrer ao exemplo do carater lendario da concessdo ao gosto popular dos prodigios

presente na Vita de San Vitors de Gutiérrez Cerezo, em oposi¢do ao rigor documental da

109 |dem, p. 34.

110 No decorrer do século XI1I, Gonzalo Berceo escreve variadas obras hagiograficas. Os seus trabalhos
tém o objetivo de regular o comportamento dos Homens, expondo 0s seus vicios e virtudes por meio de
personagens exemplares. Entre os seus trabalhos contam-se os Milagres de San Millan, sendo que o original
deste periodo se tera perdido restando assim alguns folios pertencentes ao século X1V. Traduz a Vita de
Santo Domingo de Silos do século XI, da autoria do monge Grimaldo. Elabora trabalhos hagiograficos
Santa Oria, Martirio de S&o Lorenzo e a Vita de San lldefonso. Cf. VALLEJO, Las Vidas de Santos..., p.
80-89.

11 |dem, pp. 74-80.

112 |dem, p. 36-37.

113 \VAUCHEZ, Andre, “L’ Evolution des criteres de la saintete de la du XIe siecle au debut du X Ve siecle”,
In Idem, La Sainteté en Occident.aux derniers siécles du Moyen Age, Roma, Ecole Fraincaise de Rome,
1988, pp. 449-489.
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obra de Juan de Sevilha Vita de San Juan de Sahagun'*. E neste século que sio
produzidas o maior nimero de obras hagiogréficas (70 no total), em funcdo de uma nova
corrente literaria que privilegia as linguas vernaculas, passando a existir um certo
equilibrio entre os autores anénimos e as obras de autoria confirmadas, em que

predominavam os autores laicos'®

. Com o despertar da crise do século XIV e, sobretudo,
na segunda metade do século XV, compreende-se uma imensa atividade cultural revivida,
numa nova concepg¢éo da hagiografia. Esta pode-se apelidar, segundo Fernando Bafios
Vallejo, de pré-renascentista, devido a uma dignificacdo das linguas romance, inclusive

para um género tdo clerical, como as Vitae de santos por parte de autores laicos'?®.

2.2. Fontes de cariz doutrinal

Ficando caracterizadas, nas suas grandes linhas as fontes centrais deste estudo,
vai-se agora proceder a apresentacdo de um resumido conjunto de outras fontes entendido
como complementar aquelas para uma cabal consideracdo do tema em apreco. Interessa
a este estudo conjugar as varias perspetivas, presentes nos diversos estratos da sociedade,
sobre 0s casos e enfermos de possessdo. Com o propoésito de verificar as concegdes sociais
sobre a possessdo e 0s possessos, recorremos a fontes de cariz doutrinal e legislativo, na
tentativa de encontrar referéncia aos possessos/ endemoniados nestas mesmas. Pretende-
se verificar como seriam retratadas estas personagens nos tratados de moral, como 0s
penitenciais e, a causa atribuida a sua enfermidade. Procura-se, de igual forma, averiguar

as consequéncias que a legislacdo atribuiria a quem sofresse deste mal.

Entre as primeiras, destacam-se dois textos - o Tratado de Confissom!!’ e Libro
de las Confessiones de Martim Pérez!'8, Ambos possuem carateristicas de cariz

doutrinario e moral, procurando estabelecer normativas, quer para os clérigos que

114 |dem, p. 44.

115 |dem, p.36.

116 |dem, p.38.

117 MENDES, Andreia Claudia da Silva, Bruxaria Mitos Afins ..., 2015.

U8 pEREZ, Martin, Libro de las Confessiones: Una Radiografia de la Sociedad medieval espafiola, Madrid,
Biblioteca de Autores Cristianos, 2002.
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necessitavam de guias de conduta e de esclarecimentos acerca dos seus deveres, quer para
uma sociedade que buscaria uma nogdo sobre o que seria 0 correto e o repreensivel.
Recorrendo as observacOes de Pierre Bordieu, podemos falar sobre a existéncia de um
poder invisivel presente nas exercido através da cumplicidade daqueles que Ihes estdo
sujeitos e dos que os sujeitam, chamado de poder simbélico. E um poder de construgéo
da realidade que tenta estabelecer uma ordem e um sentido para o mundo*'®. Com base

nas afirmagdes do autor pode-se verificar este simbolismo nos Livros de Milagres.

Proceder-se-4, primeiramente a apresentacio do Tratado de Confissom*?°. De
acordo com o seu editor, José Barbosa Machado, esta obra, impressa em Chaves em 1489,
cujo Unico exemplar conhecido foi descoberto em 1965 por José V. Pina Martins,
representa a primeira obra de lingua portuguesa (conhecida), impressa em Portugal*?.
Trata-se de um pequeno in-quarto com trinta folios, cinquenta e nove paginas impressas
[a ultima a branco], divididos em trés cadernos com a assinatura ai-ax [tendo numeracao
explicita até aiiii], bi-bx, ci-cx.1?2 Uma das problematicas que levanta a presente fonte
prende-se com a falta da respetiva encadernacéo e folha de rosto, onde seria apresentado
0 autor. Tendo em consideracdo os trabalhos realizados sobre esta obra, aponta-se a
hipbtese que o autor ter sido portugués e, que se baseou em alguns trabalhos de cariz
penitencial redigidos em castelhano, tendo escrito o texto entre 1378 e 1417, periodo em

que ocorreu o Grande Cismal?,

O Tratado de Confissom é como um manual de normas para os fiéis, que retratava
0s comportamentos considerados desviantes, nomeadamente violacdes, heresias,
incestos, entre outros. Serviu igualmente o propdsito de instruir os membros da Igreja na

cura das almas, nas normas confessionais e nas praticas clericais mais adequadas. Nesta

119 Para o autor, existem varios universos simbélicos do poder, nomeadamente o mito, a lingua, arte e
ciéncia. Estes simbolos sdo instrumentos de integragdo social, tornam possivel o consenso sobre o sentido
do mundo social, que contribui, fundamentalmente, para a reprodugdo da ordem social. Cf. BORDIEU,
Pierre, O Poder Simbolico, 2%d., Lishoa, Edi¢bes 70, Colecdo Histdria & Sociedade;6, 2011, pp. 3-6.

120 MACHADO, José Barbosa, Tratado de Confissom (Chaves, 1489): Edicdo Semidiplomatica, Estudo
Historico e Informético-Linguistico, 1°V., Braga, APPACDM, 2003.

121 E o primeiro livro impresso em lingua portuguesa conhecido, tirando a Vita Christi de Lindolfo de
Saxonia, impresso em Lisboa em 1495. Cf. MACHADO, Tratado de Confissom..., p. 13.

122 In Idem, p. 27.

123 A opinido respeitante ao autor da obra ndo se apresenta convergente. Pina Martins afirma que tera sido
um frade franciscano, pertencente a uma Ordem estabelecida em Chaves. Cf. MACHADO, Tratado de
Confissom ..., pp. 27-28.
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obra ficam espelhadas as preocupacfes da época para a confissdo, onde avultam as

lacunas na forma de inquirir o penitente, o que reprimir e como o aconselhar!?,

Segundo José Barbosa Machado, é possivel dividir o Tratado de Confissom em
duas partes distintas. A primeira parte inicia-se com o prélogo, terminando na pagina 60,
com o ultimo titulo referente a peniténcia. A segunda parte enceta nesse local com a
apresentacéo dos artigos da fé e termina com a listagem dos casos reservados'?. Usando
0 argumento de José V. Pina Martins, embora 0 Tratado se dirija principalmente aos
confessores, também tem a funcdo de se dirigir aos penitentes, o que explica a presenca
da segunda parte’?®. Em termos de tematicas, o Tratado de Confissom ndo contém
novidades marcantes, em relagdo ao tipo de escrita em que se insere. Sendo um manual
de confissdo, apresenta o habitual capitulo sobre 0 melhor modo de exercer esta prética,
comenta os sete pecados mortais, 0s pecados dos cinco sentidos, 0s dez mandamentos e
as obras de misericdrdia, bem como elabora uma listagem das peniténcias a atribuir a
cada pecado. Critica-se desde os mais simples até aos mais poderosos, passando pelos

religiosos'?’.

Passando agora a considerar a obra de Martim Peréz, importa antes de mais
esclarecer o que eram os Penitenciais!?®. Estas obras que conheceram a sua origem no
decorrer do séc. VII, foram divididos pelos seus modernos estudiosos em trés modelos:
irlandeses, anglo-saxdes e francos'?®. Compreendiam as normas para os confessores,

aliadas a uma pandplia de pecados e as suas respetivas penas, tendo em conta a gravidade

124 O autor demonstra uma preocupacdo em enumerar os pecados mortais e os que provém dos cinco
sentidos, juntamente com forma de os expurgar. Faz-se uso do Direito de Graciano quanto a forma de
praticar a peniténcia, contudo demonstra uma estranha brevidade na enunciacdo da mesma. Cf.
MACHADO, Tratado de Confissom ..., pp. 13-20.

125 |dem, pp. 141.

126 MARTINS, José V. de Pina, “O Tratado de Confissom e os Problemas do livro portugués no século
XV?”, In Idem, Tratado de Confissom, Lisboa, Imprensa Nacional -Casa da Moeda, 1973, pp. 58-59.

127 De apontar outra carateristica de relevo, nomeadamente de estar escrita em vernaculo. Esta realidade
atribui-se a fraca utilizacdo do latim. Incorretamente utilizado, destacavam-se ja as linguas vulgares. Passou
a ser uma lingua mais conotada com o sagrado somente entendida por um restrito grupo social. O povo
adulterava-o e os clérigos com cura de almas ndo aparentavam um dominio do mesmo, apesar de o
utilizarem nas suas cerimonias. Quem pretendesse ascender a este cargo teria que se apresentar a um bispo
OU Seu representante e passar hum exame, que consistiria em recitar o missal em latim e conhecer os
sacramentos, conhecer a doutrina, direito candnico e saber que penas aplicar na confissdo. S6 apos Trento
e com a criacdo de seminarios conciliares é que o clero secular comegou a ter uma formacéo sistematizada
e mais ou menos uniforme. Cf. MACHADO, Tratado de Confissom... pp. 108-111.

128 A literatura penitencial tem as suas raizes nos Evangelhos e nas palavras de Jesus Cristo, debatendo
acerca do perddo dos pecados e da necessidade de se fazer peniténcia, dando concelhos de ambito moral e
se especificam algumas formas de peniténcia privada e publica, ou mais propriamente eclesial. Cf.
MACHADO, Tratado de Confissom ..., p. 122.

129 MARTINS, Mario, O Penitencial de Martim Pérez ... p. 6.
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daqueles™®. Baseavam-se na ideia de que o perddo do pecado e a infusdo de graca
santificante obrigariam, salvo os casos de exce¢do, ao conhecimento das faltas por parte
dos ministros sagrados, habilitados de jurisdicdo. Estas obras foram progressivamente
entrando no dia a dia da sociedade medieval, toldando as consciéncias morais e
conseguindo ao mesmo tempo evitar as arbitrariedades perigosas dos confessores.
Advogavam uma reconciliacdo interna com Deus e externa com a Igreja, impondo a
obrigatoriedade de declaracdo das faltas ao ministro do sacramento, bem como o
cumprimento das condicbes para o perddo. Eram obras eram simultaneamente
sacramentais (pelas suas relacdes com a confissdo), ascéticas (pelos seus conselhos e
normas de vida interior) e pedagogicas (de uma pedagogia social). Revelavam as falhas
dos Homens e das sociedades, mas também os ideais dos lideres eclesiasticos, aos quais
eram atribuidas as responsabilidades de guiarem as almas. Os Penitenciais seriam
inicialmente, seriam destinados ao uso dos padres. Contudo, tera sido necessario dota-los

de uma lingua vernacula, de forma a agilizar o seu contetido as populacdes®.

A partir da relevante bibliografia disponivel sobre o Libro de Las Confessiones de
Martim Pérez, principiamos por introducdo desta mesma obra. Elaborada em 1316, terad
sido reescrita por um monge ou clérigo no séc. XV, De recordar que na Peninsula
Ibérica, os penitenciais tiveram uma introducdo mais tardia devido a invasdo mugulmana
de 711, tendo sido substituidos pelas sumas e pelos manuais apds o IV Concilio de
Latrdo (1215) estatuir a obrigatoriedade de todos os cristdos se confessarem pelo menos
uma vez ao ano***. O penitencial de Martim Perez recebe influéncia de outros textos da
mesma natureza, mas menciona outras fontes de inspira¢ao, como os santos padres, “[...]
alguns livros [...]"*%, ou costumes religiosos espanhois e a doutrina de S&o Teodoro e

Sao Bernardo. O autor comeca por afirmar a importancia da sua obra para a clerezia.

130 BETHENCOURT, Francisco, “Penitenciais”, In Carlos Moreira AZEVEDO, Dicionario de Histéria ...,
p. 445.

181 MCNEILL, John T., GAMER, Helena M., Medieval Hand-Books of Penance: A translation of the
principal libri poenitentiales and selections from related documents, Nova York, Columbia University
Press, 1990, p. 3.

132 O clérigo ou monge que reescreve esta obra lega-nos a confirmagéo humilde das suas origens, afirmando
“..tiradas estas poucas palavras do Livro de Martim Pérez.” cf. Bibi. Nac. de Lisboa, Cod. Ale.
CCLXXIV a/213, 1I. 126 v. Cf. MARTINS, Mario, Estudos de Literatura Medieval, Braga, 1956, pp. 81-
92.

138 GONZALEZ RIVAS, S., “Los penitenciales espafioles”, In Estudios Eclesiasticos, Madrid, n°16, 1942,
pp. 73-98.

13 MACHADO, Tratado de Confissom ..., pp. 127-128.

135 Martim Pérez aconselha as obras que os confessores deveriam ler, a fim de bem ouvir e aconselhar. O
confessor teria que possuir algum conhecimento das tentaces dos homens e dos estados da alma. S.
Gregorio tera aconselhado o livro Moral que fez sobre o livro de Job. Nesta obra demonstra S. Gregério
que a alma passara muitas atribulag@es e consolagdes. Cf. PEREZ, Libro de las Confessiones..., p. 371.
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Contudo, ndo os tem como Unicos destinatarios, sendo estes os penitentes em geral. Desde
logo o facto de ndo se encontrar em latim demonstra que ndo se queria escrever uma obra
de alcance restrito, mas sim alargado e, sobretudo, pratico’*®. S&o dedicadas muitas
paginas ao pecado da luxuria, entregando-se de igual forma, a questdes econdmicas, a
mediacdo do dinheiro e os pecados do dinheiro: “[...] os cobigosos perseguiram e
mataram Jesus Cristo mais que os luxuriosos [...]”. Critica-se afincadamente a soberba,
falsidade, mentira e 0 orgulho. Dedica-se uma especial atencdo aos pobres e as obras de
misericordial®’, citando-as constantemente como forma de remissdo de pecados'®.
Segundo Mario Martins, possivelmente dos focos principais presentes na obra de Martim
Pérez eram as questdes relativas a propriedade, encontrando-se trechos incisivos sobre
como deve proceder no arrendamento de terrenos'®, debate-se ainda a regulamentagéo
das trocas comerciais*® e refere-se a importancia de se realizarem contratos e
testamentos#t. Observamos nestes trechos uma Igreja que tenta mediar o conflito entre
cristdos, mouros e judeus?*?. Em alguns casos, verificamos mencdes a leis ou ordenacoes

locais™*?,

O Penitencial de Martim Pérez € assim um tratado de moral e de direito positivo,
que se pode dividir em trés partes: inicialmente debruca-se sobre os pecados comuns a
todos os estados; passa depois aos pecados em que podiam cair especialmente algumas
pessoas de alguns estados; termina, por fim, com uma exposi¢ao sobre 0s sacramentos.
Compreende-se a densidade macica destes capitulos, pois neles esta contido um grande
nimero de normas juridicas, do direito eclesiastico e civil; nas paginas ressalta toda
enorme complexidade da vida social, tdo profundamente agitada pelas paixdes
humanas'#*. O trabalho de Martim Pérez granjeou uma elevada aceitagdo e seguimento
por toda a Peninsula Ibérica, como atestam as varias copias produzidas e da sua tradugao

para portugués. Segundo o autor anénimo da obra Speculum Pecatoris et Confessoris, a

138 pPEREZ, Libro de las Confessiones..., p. XIII.

137 Idem. p. XI.

138 pode-se verificar quando o autor menciona que as peniténcias corporais seriam quatro: orar, vigiar, jejuar
e tomar quebrantos santos. Nos quebrantos a Deus deve-se: dando lagrimas, vestindo silicio, dormindo em
aspereza, ferindo os peitos, ficar de joelhos, tomar disciplinas, visitar os santos, passar enfermidades, ouvir
doestos, suster os pobres e servi-los. Cf. MARTINS, O Penitencial de Martim Pérez ..., p.108.

139 |dem. pp. 88-89.

140 1dem. pp. 89-93.

141 Cf, PEREZ, Libro de las Confessiones..., p. 122.

142 Nomeadamente quando se debate sobre os bens retirados aos mouros e judeus, quando os cristdos
raptavam os seus filhos para os batizar ou quando se quereria ir para a guerra santa; Cf. PEREZ, Libro de
las Confessiones..., pp. 105-277.

143 1dem, p. XXI-XXII.

14 MARTINS, O Penitencial de Martim Pérez ..., p. 63.
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obra de Martim Peérez tera sido bem aceite pela clerezia, dada a preocupacdo que
patenteava pela cultura dos clérigos, principalmente dos que detinham a responsabilidade
do culto das almas'*®. Na posse do “Eloquente” rei D. Duarte, encontrariam dois livros
de Martim Pérez, o que nos demonstra o contacto que a corte estabelecia com os trabalhos
deste autor e a adesdo aos modelos neles preconizados!*®. No Leal Concelheiro é
fomentada a sua leitura, caracterizada como recomendavel'*’. A mesma observagao tera

sido feita por D. Fernando, o Infante Santo®,

Em suma, o Penitencial de Martim Perez, que andou pelas maos de monges e
grandes do mundo, propiciaria a elaboracdo de um penitencial em portugués, o Unico até
agora conhecido nesta lingua. O compilador ficou na sombra do anonimato, mas o seu
trabalho é hoje um importante testemunho sobre a disciplina penitencial portuguesa do

século XV14°,

2.3. Fontes legislativas

Se os livros de milagres e as fontes doutrinais da Igreja nos podem proporcionar
uma visdo ja bastante rica do tema em apreco, ela ndo ficaria completa sem uma incursao,
mesmo se breve, na legislacdo, tanto eclesiastica como civil. De facto, ambas se ocuparam
do fendmeno da possessao diabdlica de modo bastante relevante. Iremos assim terminar
este capitulo com uma breve apresentacdo dos repositorios legais sobre os quais
trabalhdmos. Foram eles as Ordenagdes Afonsinas!™, as Ordenagdes Manuelinas® e as

constituicdes sinodais!®?. Para o presente estudo fez-se, de igual forma uso das Cortes

145 PEREZ, Libro de las Confessiones..., p. XII.

148 MARTINS, O Penitencial de Martim Pérez ..., p. 64.

147 1dem, p. 64.

148 |dem, p. 64.

149 Idem, p. 64.

150 COSTA, Mario Almeida, As Ordenacdes Afonsinas, Lisboa, Fundagio Caloust Gulbenkian, 1984.

151 COSTA, Mario Almeida, As Ordenacdes Manuelinas, Lisboa, Fundagdo Calouste Gulbenkian, 1984.
152 GARCIA Y GARCIA, Anténio; Portugal, Synodicon hispanum, vol.2, Madrid, Biblioteca de Autores
Cristianos, 1982.
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realizadas no decorrer do reinado de D. Duarte!®?

, onde nos foi possivel recolher variadas
informagdes. A designacéo atribuida & obra fica a dever-se, supostamente, ao facto de
esta ter pertencido a biblioteca eduardina, chegando o monarca a adicionar um indice e
um dos capitulos do seu Leal Conselheiro.*>* As ordenaces de Duarte s&o uma coletinea
de leis, eventualmente da primeira metade do séc. XV, integrando medidas legislativas

que abrangem os reinados desde D. Afonso Il até D. Duarte.

Ao abordar a legislacéo régia, é antes de mais importante relembrar que a agéo de
realizar justica era tida na epoca como uma das obrigacfes, se ndo a principal, de um
rei’®. Sentia-se a necessidade da existéncia de um corpus legislativo que ndo sé
compilasse todas as leis do passado, mas como ainda se mantivesse atualizado e capaz de
se prolongar com adi¢des. Desta necessidade nasceram em Portugal as “Ordenagdes”®,
O grande suporte da acdo governativa dos varios monarcas portugueses tera assentado em
dois pilares: a chancelaria e o0 conselho. A chancelaria régia era a reparticao responsavel
pela redaccdo de todos os actos escritos da autoria do préprio Rei e, a sua consequente
validagdo e expedicdo. Seria presidida pelo chanceler do rei, contando ainda com a
presenca de notarios, escrivies contadores, ouvidores e sobrejuizes e guardas do selo®®’.
Quanto ao conselho régio, este era composto pelos grandes nobres, alto clero, sobretudo
os prelados e, progressivamente integrando os letrados. Seriam estes que buscariam no
direito a base que legitimaria a acdo régia. A funcdo do Conselho Régio é a de se revelar
como um 6rgdo de onde podem sair medidas sabias e tecnicamente corretas, capazes de

responder as necessidades do monarca e do reino*®e,

Quanto as OrdenacGes Afonsinas, sintetizam um longo excurso pela legislacao
medieva portuguesa, indo desde as leis promulgadas por D. Afonso Il nas Cortes de

Coimbra em 1211, findando em 1512 aquando da impresséo das Ordenacoes

158 DIAS, Jodo José Alves, Cortes Portuguesas. Reinado de D. Duarte: Cortes de 1436 e 1438, Lisboa,
Universidade Nova de Lishoa: Centro de Estudos Historicos, 2004, pp. 40-41.

154 DOMINGUES, José, As Ordenacdes Afonsinas: Trés Séculos de Direito Medieval [1211-1512], Sintra,
Zéfiro, 2008, p. 78.

155 CAETANO, Marcello, LicGes de Historia do Direito Portugués, Coimbra, 1962, p. 74;

1% DIAS, Jodo José Alves, As Ordenacdes Manuelinas 500 anos depois: Os Dois Primeiros Anos (1512-
1519), Centro de Estudos Histéricos- Universidade Nova de Lisboa, Biblioteca Nacional, Lisboa, 2012, p.
15.

157 SERRAO, Joel, Dicionario de Histéria de Portugal, Vol. 11, Porto, Companhia Editora do Minho, 1984,
p. 50.

1% MARQUES, José Alberto dos Santos, Das Ordenac@es de D. Duarte as Ordenagdes Afonsinas: Estudo
Comparativo, Lisboa, Dissertacdo elaborada no ambito do Mestrado em Histéria Medieval de Portugal,
Univ. Lisboa, 2002, p. 10.
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Manuelinas'®®. Também estas compilagdes contém leis de reinados anteriores, no entanto,
tendo em consideracdo a opinido de José Alberto dos Santos Marques, a sua elaboracéo
correspondeu a uma vontade esclarecida, num reino que caminhava ja para os alvores da
modernidade. Nas Ordenacdes de D. Duarte verifica-se a intencdo de realizar a
compilacdo das leis e a respetiva codificacdo, no entanto, tal s6 se realizard nas
Ordenagdes Afonsinas. Devido ao progresso no direito portugués nos séculos Xl e X1V,

n&o é de estranhar o aparecimento desta obra®®°.

As Ordenac6es Manuelinas, por seu lado, concentram a totalidade da legislacédo
portuguesa desde 1512 a 1595, data em que serdo substituidas pelas Ordenacbes
Filipinas®®l. Desde Afonso V que as OrdenagOes eram organizadas em cinco livros'®?,
cada um tratando assuntos diferentes: o primeiro sobre a administracdo da justica e da
fazenda'®3; o segundo sobre a administracio dos bens eclesiasticos!®; o terceiro referente
ao processo judicial'®®; o quarto ao processo civil*®® e o quinto do processo crime®’, As

Ordenacgdes Manuelinas ndo se limitaram a corrigir as Ordenacbes Afonsinas ou

159 Esta obra segue o exemplo do estilo compilatério de Leis, sendo dividido em cinco Livros (1, 11, 111, IV
e V). José Domingues na sua tese de doutoramento debate a problemética criada em volta do nome, ou
denominacdo, atribuida a estas obras. Tomando uma posic¢éo no presente estudo, decidimos seguir a mesma
opinido que o autor, considerando os cinco livros que compdem as OrdenagBes Afonsinas como
reformac@es das OrdenacBes. Cf. DOMINGUES, As Ordenagées Afonsinas..., p. 11.

180 MARQUES, Das Ordenagdes de D. Duarte as Ordenagdes Afonsinas..., pp. 17-18.

161 A 30 de margo de 1512, tera sido composto o Quinto Livro da série das OrdenacBes do Reino. As
Ordenagdes (o conjunto dos cinco livros) conheceram uma segunda edicdo, visto ter sido aperfeicoada,
corrigida e complementada nas suas falhas, mas sem alterag@es no codigo e espirito de lei. cf. DIAS, Jodo
J. Alves, As Ordena¢ées Manuelinas..., p. 11.

162 Existe uma incerteza quanto a possivel edicdo completa das Ordenacdes Manuelinas, anterior a 1514.
Na Livraria do Marqués de Valada, existia um Livro | das Ordenacdes, terminado a 17 de dezembro de
1512, e um Livro Il findo em 19 de novembro de 1513, ambos saidos dos prelos de Valentim Fernandes.
Posteriormente, apareceram na Biblioteca da Condessa de Azambuja dois outros Livros | e 1l, da mesma
impressdo. Foi a partir deste momento que nasceu a ddvida, de se saber se, antes da edi¢do de 1514, terd
existido uma edicdo completa (da qual ndo teriam chegado aos nossos dias os Livros I, IV e V) ou se, em
1512-1513, teram somente saido os conhecidos Livros I e Il. cf. SILVA, Nuno J. Espinosa Gomes da,
Algumas Notas sobre a Edic¢éo das Ordenacfes Manuelinas de 1512-1513, Braga, Livr. Cruz, 1977, p. 5.

163 O primeiro livro aborda os regimentos e os cargos, as atribuices das pessoas destinadas a administracdo
judiciaria, citando os cargos de chanceler-mor, desembargadores, corregedores, ouvidores, e também
meirinhos, porteiros, carcereiros. De igual forma trata a administragdo em geral: vereadores, almotacés,
alcaides, tabelides. Em suma toda a maquina administrativa e burocratica do Estado.

164 No segundo livro sdo abordados os privilégios da Igreja, direitos e bens da Coroa. E nos elucidado acerca
da forma da sua arrecadacéo.

165 O terceiro Livro contempla o processo civil atualizado e reformado, que proporcionara subsequente
revisdo legislativa ja sob o reinado de D. Jodo Il em carta de 5 de julho de 1526;

166 Esta obra trata, fundamentalmente o Direito Civil, estendendo-se na parte relativa aos contratos e ao
Direito Sucessorio, pelo que guarda a marca do Direito Comum e as origens Justinianas.

187 DIAS, As Ordenagdes Manuelinas ..., p. 17.
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acrescentar nova legislacdo. Deram antes continuidade a um processo de transformacéo

de quase todo o corpus em estilo Legislatoriol®®,

Encerra-se este capitulo por uma sucinta apresentacdo da legislacdo eclesiastica
tratada’®®. Os sinodos eram assembleias (“coetus ”)!° diocesanas convocadas por um
prelado ou superior, normalmente presididos por um bispo, com o propoésito de prestar
auxilio a este na funcdo que Ihe é prépria, a de guiar a sua comunidade cristd.r’* Eram
assembleias que congregavam o clero de um arcebispado, ou bispado, convocadas pelo
respetivo prelado, com o intuito de avaliar a vida religiosa, a situacdo clerical e de se
propor medidas e acdes nesses dominios. Tiveram o propdsito de criar um mecanismo
que propiciasse um momento de avaliacdo e analise periddica e de acompanhamento

regular das medidas de reforma da Igreja e dos seus membros 2

Nestas obras verificam-se as preocupacfes dos responsaveis diocesanos com a
vida do clero, com o cumprimento das praticas e principios do cristianismo, com as
relagOes entre os cristdos e outras comunidades religiosas, com o0s bens das instituicoes
religiosas, com os lugares e os objetos de culto!”®. Os sinodos diocesanos, ja se
realizariam no reino dos Francos'’®, no entanto, ¢ a partir do séc. XIl que sdo mais
documentados, por meio de Actas e Constitui¢Bes. Para o periodo em estudo, em Portugal
realizaram-se cerca de 15 sinodos (na Guarda, em Evora, em Coimbra, Leiria, Lisboa, em

Tomar, em Angra, Lamego, Silves, dois no Porto, dois em Braga e dois em Viseu)!’ e

188 |dem, pp. 40-41.

189 GARCIA Y GARCIA, Anténio, Portugal, Synodicon hispanum, vol.2, Madrid, Biblioteca de Autores
Cristianos, 1982

170 «“Coetus delectorum sacerdotum aliorumque christifidelium Eccleasiae particularis, qui in bonum totius
comunitatis diocesanae Episcopo diocesano adiutricem operam praestant.”

171 Existe uma uniformizacdo nestes documentos, nomeadamente na linguagem no que se referem a
fundamentagdo dos sacramentos e as frequentes referéncias feitas a Consilios, sendo Trento 0 mais em
voga. As maiores diferencas sdo encontradas nas penas estabelecidas, nas numeragdes e titulos, ou alguma
originalidade regional, a titulo de exemplo a alusdo feita a “ciganos, vagabundos e comediantes” nas
ConstituicBes de Elvas, aos gentios nas de Goa, aos escravos nas da Baia, 0 que trespassa uma necessidade
de adotar esta pastoral &s condi¢es sociais das regides. Cf. SAMPAIO, Manuel dos Anjos Lopes, O Pecado
nas Constitui¢des Sinodais Portuguesas na Epoca Moderna, Porto, Dissertacdo realizada no ambito do
mestrado em Historia da Cultura Portuguesa, Fac. De Letras, Univ. do Porto, 1997, p. 29.

12 PAIVA, José Pedro, “Exorcismo”, AZEVEDO, Dicionario de Historia ..., p. 240.

13 MARQUES, Maria Alegria Fernandes, “O “paco de Deus”. Lugar e objetos de culto em finais da Idade
Média (Contributo do Synodicon Portugués)”, In Revista Portuguesa de Historia t. XL, 2008/2009, pp.
227-250.

174 Em Auxerre em 578.
15 ALMEIDA, Fortunato de, Histdria da Igreja em Portugal, 4° VVol., Nova ed. Porto, Portucalense Editora,
1967-1971.
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Anténio Garcia y Garcia no Synodicon Hispanum apresenta 73’®, para periodo

compreendido entre 1200 a 1505.

176 GARCIA Y GARCIA, Anténio; Portugal, Synodicon hispanum..., 1982.
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3. Os casos de possessao presentes nos Livros de Milagres

3.1. As possessdes diabdlicas e a sua explicagdo

Entende-se por possessdes diabolicas a atribuicdo de acdes hostis ao diabo, ou
maus espiritos (demodnios), que entram no corpo dos individuos, dirigindo muitos dos
seus atos e grande parte da sua condutal’’. A demonologia atribui qualquer alteragio e
mudanga no corpo sem causa exterior reconhecivel, a intervengdo de seres sobrenaturais,
nomeadamente demonios ou outros espiritos!’®. A Ginica maneira para evitar esta situagio
seria mediante o cumprimento de certas leis e regras, tanto sociais como religiosas. Na
Igreja catdlica a possessao sempre foi considerada como um efeito de um espirito mau,
sendo o poder de expulsar os deménios uma prova da origem do poder divino da

mesmal’®,

No contexto da crenca na possessao diabdlica, os demonios sdo os portadores do
mal, usurpam o espirito dos individuos bons e favorecem as tentacbes humanas. No
periodo medieval, acreditava-se que os demdnios atacavam 0s seres humanos,
despertando todas as formas de tentacdo com o proposito de frustrar os planos de Deus
para a salvacdo da humanidade!®. Assumia-se que os demdnios teriam como propdsito
enganar os individuos, induzi-los em situacdes ambiguas e provocar doencas. Segundo
Pedro Miguel Oliveira Nunes, sé aqueles que eram revestidos do poder de Cristo,
nomeadamente 0s monges, eremitas, religiosos e, acima destes os santos, detinham os
poderes necessarios para frustrar os planos dos demanios e para os isolar das comunidades
cristas®®l. Por meio de um processo chamado diakrisis, ou seja, 0 dom do discernimento,

alcancado pela abstinentia e pela continentia, estes homens/mulheres, dotados de graca

177 ARBOLEDA MORA, Carlos, Diablo y Posesion Diabdlica, Medelin, Edit. Universidade Pontificia
Bolivariana, 2005, p. 5

178 |dem, pp. 5-8.

179 Idem, pp. 5-8.

180 NUNES, Santos, Demoénios e Pecadores..., pp. 107-108.

181 Tendo sido abordadas e trabalhadas as fontes deste estudo, pode-se afirmar que esta cenario ndo seria
Unico. Esta questdo serd abordada mais a frente. Contudo, refira-se que em certos milagres de cura de
possessao transparece-se que nao seria um clérigo quem realizava o exorcismo, mas sim alguém com pureza
de alma suficiente. De acordo com o Livro de Milagres de N2 S da Oliveira, no 4°, 9°,15° e 17° milagre a
vitima € “travada bravamente”, sem referéncia a qualquer interveniente que auxilie no exorcismo. A partir
do 31°, além de referéncia ao exorcista “Diago Gil”, refere-se que é colocada na vitima uma “estola” a
volta da garganta. Levanta-se a questdo se se verifica uma apropriacdo dos métodos de exorcismo por parte
da Igreja ou ndo. Cf. NUNES, Santos, Demonios e Pecadores..., 2004.
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divina, poderiam descobrir e identificar os demonios, estivessem estas sob a forma animal

ou humana, através do processo do exorcismo?®2,

S. Pedro de Silos;  Livro dos Santos

Milagros de San g% Martires; 4%
Pedro de Osma;
8%

N2 S2 da Oliveira;

Milagros de 22%

Sancta Anna; 2%

Padere San
Alberto; 10%

S. Vicente de
Lisboa; 8%
San Millan de

Gonzalo Berceo;

11%

La Vita de Santo Santo
Isidoro; 11% Condestavel; 6%
Gréfico 1- Distribuicdo dos casos de possessao pelos Livros de Milagres
portugueses e espanhdis.

Como ja foi mencionado, neste estudo proceder-se-a ao tratamento dos casos de
possessdo demoniaca presentes nos Livro de Milagres dos Santos Martires de Marrocos;
de Nossa Senhora da Oliveira; S. Vicente de Lisboa, Santos Martires Verissimo, Maximo
e Julia e Santo Condestavel. Apds a leitura e tratamento das fontes foi possivel recolher

vinte e cinco casos confirmados de possessdo demoniaca.

Deve-se, de facto, reconhecer que os casos de cura de possessdes sdo uma reduzida
parcela nos réis de milagres, transversal a todos os livros consultados. Na obra dedicada
ao Santo Condestavel, nomeadamente, que contem 194 milagres dos originais 221,
somente trés sdo expulsdes de demdnios dos corpos dos fiéis, representando 1.5% do total
dos casos. No Livro de Milagres dos Santos Martires de Lisboa sao relatados 26 milagres,

sendo que apenas 4 sdo possessdes diabdlicas, 0 que equivale a uma representacao de

182 NUNES, Santos, Demoénios e Pecadores..., p. 109.
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15% na obra. Na obra dedicada a N2 S? da Oliveira, encontra-se a maior amostra de casos
de possessdo demoniaca: 11 casos de um total de 44 (25%). Os milagres atribuidos ao
martir S. Vicente dividem-se em duas coletaneas, uma pertencente ao chantre da Sé
olissiponense Mestre Estevdo contendo 24 milagres; a outra, de colecdo andnima,
compila 10 ocorréncias. Do conjunto foi possivel recolher trés casos de cura de
endemoniados (9%). Por altimo, no Livro de Milagres dos Santos Martires de Marrocos,

encontra-se apenas um caso de possessao (4%).

Na tentativa de enriquecer a amostragem recolhida, mas igualmente, num
exercicio de comparagdo histdrica, decidiu-se incluir uma revisdo e tratamento dos
milagres presentes nas obras homologas do reino espanhol. Na tentativa de se tratar os
milagres de cura dos endemoniados e 0s seus contornos, foram abordadas as ja
mencionadas obras: Milagros de Santo Isidoro®®, La Vita de San Millan de Gonzalo
Berceo®®, La Vita y Milagros de San Domingos de Silos!®, La Vita y Milagros de San
Pedro de Osmal®®, La Vita y Milagros de el Glorioso Padre San Alberto de la Sagrada
Religion de Nuestra Sefiora del Carmen®®” e La Vita y Excelléncia y Milagros de Santa
Anna muy devota y contemplativa'®. A amostra retirada destas obras permitiu aumentar
significativamente o presente estudo, facultando 26 casos de sucessos no combate a
demonios, permitindo colmatar lacunas que poderiam permanecer somente com o0
tratamento das fontes portuguesas. Com esta andlise foi possivel conhecer o poder de
atracdo de varios santuarios espanhois, as motivacdes atribuidas aos demonios, as falhas
em que incorreriam as vitimas e o método de cura, podendo-se verificar diferencas entre

0s milagres protagonizados em ambos 0s reinos.

18 TUY, Milagros de San Isidoro..., 1942.

184 BERCEO, La Vida de San Millan de la Cogolla..., 1984.

18 GUTIERREZ, Vida y Milagros de Santo Domingo de Silos..., 1973.
18 MARTIN, La Vida y milagros de san Pedro de Osma ..., pp. 79-108.
187 BURGOS La Vita y Milagros de el Glorioso Padre San ..., 1582.

18 ROBLES, La Vida y Excellencias y Milagros de Sancta Anna..., 1583.
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3.2. As vitimas de possessdao demoniaca

100%

100%

90%

80%

72%

70%

62%

60%

54%

51%
499
% 46%

50%
40% 38%
30%
20%
10%
0%

Total de casos Homens Mulheres

28%

M Portugal ®Espanha mTotal

Gréfico 2- Casos dos Livros de Milagres portugueses e espanhdis de acordo com o

sexo da vitima (valores percentuais).

Ficando o presente estudo dotado de uma amostra mais substancial, procedeu-se,
de seguida, a comparacdo dos dados recolhidos atendendo aos seguintes dados: género
das vitimas, a faixa etaria, a proveniéncia/origem geogréafica, acompanhantes, causa para
a possessdo demoniaca, nomes dos demdnios, método do exorcismo utilizado e o

santuario em que o mesmo se realiza.
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Gréfico 3- Casos dos Livros de Milagres portugueses e espanhdis de acordo com o
sexo da vitima (valores absolutos)

No que respeita ao género das vitimas presentes nos casos recolhidos dos Livros
de Milagres portugueses, observa-se um maior nimero de ocorréncias no sexo feminino
(18 casos; 72%) comparativamente ao sexo masculino (7 casos; 28%). Estes dados estdo
em conformidade com outros estudos ja realizados sobre esta época, em que as
endemoninhadas seriam as mulheres, conotadas como fracas, de quem os demdénios mais
facilmente se apossavam e que s6 ao final das romarias, com oracfes e missas, se veriam
livres dos maus espiritos'®. De acordo com o Antigo Testamento, a mulher tem como
principal papel o de instrumentum diaboli, estando a seu cargo a perdi¢do do género
humano'®®. Escalpelizando estes casos, indo além do género sexual das vitimas e
incidindo na faixa etaria em que situavam as mesmas, os dados corroboram a ideia de
fragilidade feminina e de tendéncia diabdlica, verificando-se uma depreciacdo da

189 Cf. COELHO, Maria Helena da Cruz, Superstices, Fé e Milagres na Idade Média, Coimbra, Inatel,
1995, p. 30.
190 PILOSU, Maério, A Mulher, a Luxuria e a Igreja na ldade Média, Lisboa, Editora Estampa, 1995, p. 29.
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mulher!®?, do sexo e do amor humano, que segundo os pensadores da igreja, conduziria

ao pecado e por consequente & morte eternal®,

De entre os casos verificados em vitimas do sexo feminino, a maioria encontra-se
em idade jovem (11 casos; 44%) relativamente as ocorréncias em mulheres adultas (7
casos; 28%). Estes resultados podem transmitir uma imagem acerca da mulher medieval,
mais sujeita ao pecado e as paixdes mundanas antes de entrar na idade adulta. Utilizando
0s argumentos dos pregadores, existem dois tipos de mulheres: as velhas e as jovens. As
ancids, figuras de elevada importancia nas pastorais do séc. XII, sdo apresentadas como
prudentes e virtuosas, nao so servindo de exemplo para as outras mulheres, como podendo
desempenhar um papel de professoras e mestres corretivas as mais jovens. Contudo, estas
sd0 por vezes pecaminosas, sendo avidas conversadoras e capazes de esconder a sua
aparéncia, ja afetada pela idade, com roupas e cosméticos, chegando por certas ocasifes
a procurar ainda os desejos da carne que ha muito deviam ter renunciado. Poder-se-ia
acrescentar a imagem da mulher matura/mée, estadio da vida bastante trabalhado pelos
te6logos medievais na figura da Virgem Maria. Também nesta concec¢do se verifica uma
certa ambiguidade, sendo que por um lado se observa Maria, considerada como exemplo
a seguir de méae perfeita, de devocdo e obediéncia, tanto que pelas suas virtudes €
escolhida para carregar o filho de Deus, concebendo-o sem pecado e sem dores no parto.
Por outro lado, encontra-se a mae demasiado zelosa, ou até despreocupada, que ndo
desempenha o “seu papel” seja como mulher ou progenitora, imagem esta associada pelos
tedlogos a figura de Eva'®. Abordando os casos referentes as mancebas, estas mulheres
estdo marcadas por uma clara falta de disciplina e por um sentido de moral bastante
débil'®. Gil de Roma utiliza a argumentacdo de Aristoteles, defendendo que estas
mulheres necessitariam de uma disciplina mais rigida, pois a sua débil racionalidade

inerente & natureza feminina unir-se-ia ainda & incompleta racionalidade de condicdo

191 O tedlogo Jacques de Vitry recomenda a todos os que querem ser amados por Deus a fugirem das
mulheres: “E melhor aproximar-se de um fogo ardente do que de uma mulher jovem. Por causa da mulher
muitos homens estdo mortos. Porque como do habito vem a teimosia, do mesmo modo da mulher deriva a
infelicidade do homem [...] As mulheres que vdo as dancgas corais contorcem-Se vergonhosamente diante
de Deus e dos seus santos, enquanto que com a lascivia das suas vozes levam as almas ao pecado [...] As
sereias sdo serpentes aladas [...] a mulher lasciva, loquaz, inconstante e incoerente ¢ como uma serpente
viscosa alada [...] Cf. DE VITRY, Jacques, Sermdes in Epistolas et Evangelio Dominicalia, Antuérpia,
1575, p. 274 e pp. 387-388.

192 MATTOSO, José, “Amor e Morte na Idade Média”, In Idem, Poderes Invisiveis: O Imaginario
Medieval, 1% ed., Lisboa, Temas e Debates, Circulo de Leitores, 2013, p. 290.

193 \VALINO, Amalia Pérez, “Eva y Maria: Dos Imagenes Enfrentadas”, In Autoridad, Poder e Influencia:
Mujeres que Hacen Historia, Barcelona, Icaria Editorial, 2017, pp. 754-755.

194 CASAGRANDE, Carla, “A mulher sob custddia”, In DUBY, Georges, PERROT, Michelle, Histéria das
Mulheres: A Idade Média, vol. 2, Porto, Edigdes Afrontamento, 1993, pp. 104-105.
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infantil®>. Podera colocar-se a questio sobre se estes casos de possessdo em jovens

mulheres se encontram relacionados com as proprias carateristicas da juventude.

Segundo a documentacdo da época, as mancebas eram mulheres de ma fama, as
suas palavras desonestas iriam contra as preces da Igreja, a maneira como ostentavam as
suas roupas garridas e a sua relativa liberdade eram insultos para com as recatadas e
poupadas mulheres da familia e do lar'®. Em causa podera estar 0 uso do corpo e da
sexualidade por estas mulheres que, apoiando-se nos estudos realizados por Ana
Rodrigues Oliveira e Antonio Rodrigues de Oliveira (2010), iriam contra 0s
comportamentos publicitados pela catequese e pastoral, pelos tratados teologicos, pela
legislacdo saida de concilios, constituicGes episcopais ou mesmo pela curia papal no

decorrer do século XII, considerados assim desviantes, marginais e reprovaveis®®’,

A Igreja tenta colocar a sexualidade a seu cargo, tendo construido uma concepc¢éo
diabdlica sobre esta desde muito cedo. J& no seculo VI se defende a superioridade da alma
sobre a carne, reconstruindo o pecado original de Eva em que a causa seria a curiosidade
para o desejo. Sendo a carne fonte de pecado, por diversas vezes os demadnios usariam as
mulheres como forma de fazer nascer o desejo nos homens!®®. As mulheres jovens
poderiam despertar o perigo da concupiscéncia nos homens, afastando-os dos ideais de
virtude estratificados ja no decorrer do século XI111.1% Um exemplo do perigo oriundo
pelo contacto com as mulheres é facultado por Santo Agostinho, nas suas Confissdes, em

195 ROMA, Gil de, De regime principum libri 111, apud Bartholomeum Zarettum, Romae, 1607, pp. 340-
47.

19% DUARTE, Luis Miguel, “Marginais e Marginalidade”, In MATTOSO, José, Historia da Vida Privada
em Portugal, Lisboa, Temas e Debates, Circulo de Leitores, 2010, p. 180.

197 Nio 17° milagre da obra dedicada a Nossa Senhora da Oliveira da Colegiada de Guimarées, é apresentada
uma moca de nome Maria endemoniada por ter ido contra os desejos de sua mae ndo querendo contrair
matrimoénio. Cf. MARTINS, O livro dos Milagres de N2 S? da Oliveira ..., pp. 35-36. Com a reforma
gregoriana do séc. Xl regressa o combate as heresias, onde seriam condenados os laxismos praticados pela
Igreja e a concubinagem e, para os laicos concebe-se uma sacralizagdo do matriménio monogédmico e
indissoltvel. Verifica-se desta forma, a transgressdo praticada pela jovem Maria. Cf. OLIVEIRA, Antdnio
Resende de, “A Sexualidade”, In MATTOSO, Histéria da Vida Privada ..., p. 334.

1% Cria-se uma oposicdo as praticas do periodo romano. Condena-se a nudez, o incesto, a
homossexualidade, a animalidade, o coito durante o periodo das regras da mulher e a sodomia. Alertam-se
0s perigos da carne conotando-a como algo perecivel e fonte do pecado. A carne que Cristo «vestiu» para
salvar a humanidade é, sobretudo, conceptualizada no seu aspeto corruptivel, em que a sexualidade da
natureza humana é colocada em evidéncia. O pecado original € associado ao pecado da carne. In VERDON,
Jean, O Prazer na Idade Média, Lisboa, Difusdo Cultural, 1998, p. 65.

199 De acordo com os estudos de Jacques Le Goff, com o cristianismo surge a ligacdo entre a carne e o
pecado. O pecado e a reprovacao da sexualidade faz-se de trés no¢des: a de fornicacdo consagrada no século
X111, a de concupiscéncia que se encontra nos Padres da Igreja e que esta na raiz da sexualidade, por Gltimo,
a luxdria que, ao se formar a concep¢do dos pecados mortais entre os séculos V a XIl1, se ocuparia de todos
o0s pecados relacionados com a carne. Cf. LE GOFF, Jacques, “A Rejei¢do do Prazer”, In DUBY, Georges,
Amor e Sexualidade no Ocidente, Mem Martins, Editora Terramar, 1992, pp. 192-194.
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que o0 autor conta que a sua companheira de casa teria sido o ultimo obstaculo a sua
conversao, atentando-o, de forma a conseguir induzi-lo em pecado, convidando-o a tocar-

Ihe sem receios?®,

Os tedlogos que caraterizam o sexo feminino ndo apresentando inovacdes em
relacdo ao que ja havia sido criado e discutido nos séculos IV e V2%, Sobretudo antes do
séc. XIII, tudo separava estes pensadores da religido das mulheres; compreensivelmente
nada sabem sobre elas, sendo votados a um afastamento por meio de um celibato
solidamente estendido a todos a partir do século. XI. Percebe-se o motivo de figurarem a

Mulher a distancia, com estranheza e a medo?%2.

Contudo, levanta-se a questdo sobre o papel destas mulheres dentro da sociedade
medieval. Sendo estas portadoras de um cunho tdo negativo e pejorativo, como seria
possivel que uma pequena fracdo granjeasse do reconhecimento de santidade (Santa Ana,
Santa Maria Egipciaca, Rainha Santa Isabel, Santa Senhorinha, etc.)? Apos a consulta de
bibliografia sobre a histdria das mulheres, o presente estudo defende o surgimento da
nogdo de uma trindade feminina: Eva, Madalena e Maria. Onde outrora imperava a ideia
de uma Eva, responsavel pelo pecado original e pelo desencaminhar da humanidade, uma

203 onde

imagem da mulher real surge com o século XII, ao engrandecer o culto de Maria
se espelha a imagem de remissdo/esperanca e de um «reflugio do pecador» (a mulher
ideal)”. Para concluir esta triade, surge a figura de Maria Madalena, a pecadora remissiva,
simbolo n&o da mulher, mas sim da parte feminina, do corpo, da fragilidade humana?®.
E tendo esta nogdo simbdlica em mente que se pode conceber a ideia de uma santa, capaz
de se redimir duas vezes, uma por ser pecadora, e outra por ser mulher. No nosso estudo
defendemos a ideia de que ndo aparenta existir, nos livros de milagres, o propoésito de
diabolizar a figura feminina da mulher. Ao inves, parece existir uma intencdo de a

apresentar como um ser fragil, suscetivel as influéncias demoniacas e por ineréncia as

200 |dem. p. 199.

201 Ndo existem grandes inovagdes na pintura desta imagem acerca da mulher, estando ja quase tudo nos
textos originais de Ambrdsio, Jeronimo e Agostinho. Segundo Jacques Dalarun, os autores medievais
detestam a prépria ideia de inovacao, sendo sempre do velho que criam o novo. Cf. DALRUN, Jacques,
“Olhares de clérigos”, In DUBY, PERROT, Historia das Mulheres..., p. 31.

202 |dem, p. 29.

208 O século XII foi o grande século do impulso mariano, os te6logos Marbode e Godofredo chegavam a
rezar fervorosamente a Maria, apregoando a imagem da mée por exceléncia, no seio da qual o filho indigno
pode vir a esconder a sua vergonha. Cf. DALRUN, Olhares de clérigos..., pp. 39-40.

204 Esta nocdo de triade ndo se pode apresentar como uma novidade, perdurando desde a Antiguidade. Todas
estas pretendem representar fazes/faces da vida, existindo, tal como apresentado neste trabalho, para o sexo
feminino, mas de igual forma, para o sexo masculino, podendo-se fazer menc¢édo aos exemplos da mitologia
grega, romana, celta ou nordica.

52



chamas dos desejos, representando um perigo ndo somente para si mesmas, como também
para a restante sociedade. De igual forma, atente-se a prdpria «escolha» dos relatos de
milagres. Estas mulheres, vitimas de predilecdo (nas obras portuguesas) pelos demonios,
sdo de igual forma merecedoras da graca divina, que expulsa 0s invasores e recebe em

troca a admiracéo e devogao por parte destas?®®.

Retomando os dados recolhidos dos Livros de Milagres Portugueses, quando se
analisa o nimero de casos referentes ao sexo masculino, as distingdes ndo sao tao visiveis.
Do total de casos verificados para 0 sexo masculino, € apontada uma maioria de

ocorréncias em jovens (4 casos; 16%) em oposi¢cdo a homens adultos (3 casos; 12%).

Livros de Homens | Mulheres | Mancebas | Mancebos Referéncia
Milagres | Possuidos | Possuidas | Possuidas | Possuidos Bibliogréafica
Santos FERNANDES,
_ 0 2 0 0
Martires 1988
N2 S2 da
Oliveira de 0 1 8 2 MARTINS, 1953
Guimaraes
S. Vicente NASCIMENTO,
) 2 0 2 0
de Lisboa 1988
Santo ;
1 1 0 1 SA, 1727
Condestavel
Santos
Martires
Verissimo, 0 3 1 1 MARTINS, 1964
Maéaxima e
Julia

205 para o estudo do papel das mulheres e a sua concecéo por parte das instituicdes eclesiasticas. Cf. LE
GOOF, Jacques, Observacdes sobre o corpo e Ideologia no Ocidente Medieval, In Idem, O Maravilhoso e
0 Quotidiano no Ocidente Medieval, Lishoa, Edi¢des 70, 1985; VERDON, O Prazer na Idade Média...,
1998.
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Quadro 1: Casos de possessao presentes nos Livros de Milagres portugueses

identificados por sexo.

Quando, por sua vez, se abordam o0s casos presentes nos Livros de Milagres
espanhois, a visdo € de total contraste. Nas 26 ocorréncias, verifica-se uma maioria de
endemoniados masculinos (16) comparativamente ao sexo oposto (10). As diferencas
entre ambas as regides mantém-se quando se comparam as faixas etérias das vitimas. Para
o0 sexo feminino, a maior parte das ocorréncias sucede na idade adulta (6 relatos sobre
mulheres em comparacdo com 4 sobre mancebas), verificando-se a mesma realidade para

0 sexo masculino (13 casos ocorridos em adultos e somente 3 em jovens mancebos).

Os homens vitimas dos demdnios pertencem a diferentes grupos sociais,
encontrando-se até mencles a clérigos que, tomados por instigacbes demoniacas,
afrontam as novas ordens religiosas que surgem?®, dizem loucuras sobre os
Evangelhos?®’ ou vém-se privados das suas capacidades fisicas?®®. Enquanto que nos
clérigos se pode verificar uma imagem de desleixo para com a doutrina e ainda, méas
praticas, no que toca a nobreza verifica-se um choque para com a Igreja da época.
Constatam-se casos de excomunh@o a membros das altas ordens sociais acusados de
praticar injusticas contra a Igreja®%®, de excessos de riquezas e de soberba?®. Por Gltimo,
surge um povo fragil, tentado pelos pecados e prazeres do mundo e que, carecendo das
corretas praticas da Igreja, incorreria em mas condutas abrindo assim as portas aos
demdnios. De algum modo, Gonzalo Berceo, e restantes hagidgrafos, pretendem realizar
um espelho da sociedade da sua época, fazendo juizos de valores e morais as varias
ordens, tendo por intermedio a figura exemplar do santo, capaz de encaminhar quem

praticasse comportamentos marginais.

206 Exemplo encontrado nos milagres n°l1, 2 e 3 da obra La Vitay Milagros de el Glorioso Padre San Alberto
de la Sagrada Religion de Nuestra Sefiora del Carmen, onde os canonicos instigados pelos demonios e
tomados pela raiva procuram destruir as imagens do santo, destorcer e difamar os predicadores de santo
Alberto. Cf. BURGOS, La Vitay Milagros de el Glorioso Padre ..., pp. 35-39.

207 Presente nos capitulos 157 a 160 da obra dedicada a San Millan. Cf. BERCEO, La Vida de San Millan
..., 1984,

208 Mlilagre n° 23 da obra dedicada a S. Pedro de Osma. Cf. MARTIN, La Vida y milagros de san Pedro de
Osma..., pp. 96-97.

209 Exemplo verificavel no milagre n° 7 da obra dedicada a S. Pedro de Osma. Cf. MARTIN, La Viday
milagros de san Pedro de Osma..., p. 87.

210 Exemplo facultado na obra dedicada a Santo Isidoro, onde um mouro, dono de imensas riquezas, oferece
0 seu poderoso cavalo em troca da satde do seu filho. Contudo, ao ver o seu primogénito curado é tomado
pela soberba fazendo-o faltar com o que havia prometido, resultando em nova possessdo do jovem. Cf.
TUY, Milagros de San Isidoro..., pp. 40-42.
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Levanta-se a questdo acerca desta auséncia das mulheres na documentagéo
espanhola e da predominancia do sexo masculino. Nao so se verificam menos ocorréncias
em vitimas do sexo feminino, como é também verificavel a sua auséncia enquanto figuras
acompanhantes dos endemoniados/as. Sabendo que esta documentacao seria escrita por
homens e, estando o tema das heresias e dos perigos dos pecados da carne tdo em voga
no periodo em que s&o redigidas, cria alguma estranheza o ndmero reduzido de casos
femininos mencionados. Tendo por base os estudos realizados por Georges Duby,
propbe-se a probabilidade de se estar a verificar um distanciamento entre um mundo de
homens e outro de mulheres, ou seja, uma esfera exterior dedicada aos homens e uma
esfera interior dedicada as mulheres, nomeadamente o domus ou lar?'?, A justificacio que
se apresenta neste caso serd a mesma que se apresentou para 0 caso portugués, onde,
sendo as mulheres mais dispostas a pecar, € necessario estas terem uma ocupacdo para
escaparem as tentacdes (fiar, tecer, etc)??. A mulher assumiria desta forma a
responsabilidade do lar, tendo por Unica funcdo a procriacdo, deixando ao homem o labor
diario e a protecdo da familia, verificando-se assim o seu aparecimento em todos 0s

relatos que nos ddo conta de acompanhantes das vitimas de possessao.

Livros de Homens | Mulheres | Mancebas | Mancebos Referéncia
Milagres | Possuidos | Possuidas | Possuidas | Possuidos Bibliografica
Santa Ana 0 1 0 0 ROBLES, 1583

San 4 0 1 0 BURGOS, 1582
Alberto
San Pedro 3 0 2 0 MARTIN, 2005
de Osma
San 1 4 0 0 GUTIERREZ,
Domingos 1973
de Silos

21 DUBY, Georges, “Para uma Histéria das Mulheres em Franca e em Espanha: ConclusGes de um
coloquio”, In Idem, A Idade Média- Uma Idade de Homens, Lisboa, Editorial Teorema,1990, p. 112.
212 DUBY, As Damas do Séc. XII..., p. 13.
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San Millan 5 1 1 0 BERCEO, 1984

Santo 1 1 1 3 TUY, 1947
Isidoro

Quadro 2: Casos de possessao presentes nos Livros de Milagres hispanicos

identificados por sexo.

Vejamos agora 0 que averiguamos quanto a proveniéncia geografica das vitimas,
com o proposito de apurar se existiria regides onde ocorressem mais ataques demoniacos,
e ainda, verificar a adesdo e alcance destes santuarios?!®, Para a andlise dos dados
recolhidos, o presente estudo utilizara a divisdo sistematica do reino instaurada nos

comegos do século XIV: as comarcas?'.

H Entre-Douro-e-Minho B Trds-os-Montes mBeira mEstremadura mS/i

Gréfico 3- Origem geogréfica dos endemoniados apresentados nos Livros de

Milagres portugueses.

213 Quer as obras portuguesas quer as espanholas demonstram similaridades no montante de casos em que
ndo ¢ facultada a proveniéncia das vitimas. Nos Livros de Milagres portugueses 5 casos ndo facultam as
origens dos endemoniados, nas obras espanholas sdo relatados 11 casos que apresentam essa lacuna.

24 As seis grandes unidades de natureza civil sdo: Entre-Douro-e-Minho, Tras-os-Montes, Beira,
Estremadura, Alentejo e Algarve. Cf. SERRAO, Joel; MARQUES, A. H. Oliveira, Nova Historia de
Portugal: Portugal na Crise dos Séc. XIV e XV, Vol. IV, Lishoa, Editorial Presenca, 1987, p. 295.
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No caso portugués, destaca-se uma predominancia de possessées demoniacas na
comarca de Entre-Douro-e-Minho, sendo recolhidos 8 casos?'®, representando 32% da

amostra recolhida?'®

. Ainda na zona Norte, com 0 menor nimero de ocorréncias, €
possivel verificar na comarca de Tras-os-Montes mais 3 origens de endemoniados,
representando 13% da amostra total?t’. Embora esta seja a regido com a rede clerical mais
elaborada, com dioceses mais antigas e com muito maior peso e poder que os de outras
zonas, é importante frisar que as suas terras correspondem a zonas rurais afastadas dos
centros culturais e, tal como sublinhou Maria Helena da Cruz Coelho (1995), mais
permeaveis as supersticbes e onde subsistiam alguns resquicios de um arcaico
paganismo?®. A populagdo essencialmente rural procurava obter através de observagtes
de pequenos indicios, a satisfacdo que pretendiam para as suas necessidades quotidianas,
nomeadamente vis6es sobre o futuro (procurando saber se as colheitas seriam favoraveis),
pedir intercessdo ou saber apenas a sorte?'®. Procuravam-se estes agentes do sobrenatural
com temas como a saude, o amor, dinheiro, a libertacdo da prisdo, a promocao social ou

a previsdo dos destinos apos a morte??°,

A Igreja tutelava estas comunidades, estando atenta a cultura folclorica, aos
relatos miticos e a0 mundo das lendas locais??!. Mesmo com uma Igreja que se apropriava
de variadas carateristicas pagas, os homens recorriam a praticas magicas de fecundidade
e a feiticeiros. Sera importante referir esta facdo de marginais, visto corresponderem as
visdes que as obras doutrinais facultam sobre aqueles que andariam em pacto com o
demonio. Segundo Maria Helena da Cruz Coelho, estes homens/mulheres defendiam-se
dos males do mundo por intermédio de amuletos, que cultuavam os mortos e com eles 0s

demonios?22.

215 Os casos distribuem da seguinte maneira: 1-Braga, 1-Vila Nova de Gaia, 2-Ribadouro, 1-Vizela, 1-
Guimaraes, 1-Celorico de Basto e 1-Felgueiras.

216 Tendo em conta a documentacédo relevante para o conhecimento da populacdo portuguesa entre os
séculos XII1 e XV é possivel concluir que a regido mais povoada era a de Entre-Douro-e-Minho, onde seria
maior a densidade populacional e mais disperso o povoamento. Cf. SOUSA, Bernardo Vasconcelos e,
“ldade Média (séculos XI-XV)”, In RAMOS, Rui, Histéria de Portugal, Lishoa, Esfera dos Livros, 2009,
p. 80.

217 As vitimas sdo provenientes de: 1-Vila Real, 1-Braganca e 1-Lamego.

28COELHO, Supersticées..., pp. 10-13.

219 SERRAO, Joel; MARQUES, A. H. Oliveira, Nova Historia de Portugal: Portugal do Renascimento &
Crise Dinastica, Lisboa, Editorial Presenca, p. 676.

220 |dem, p. 677.

221 COELHO, Supersticoes..., p. 10.

222 |dem, p. 10.
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A Igreja procurou os adivinhos que liam a sina, dotados de uma clarividéncia
diabolica capaz de determinar o futuro. O Diabo aproxima-se da sociedade de variadas
maneiras, aproveitando-se de um mundo que se encontrava sujeito a grandes mudancas e
deslocacbes, nomeadamente o rapido crescimento das populagdes, a migracdes para as
cidades, as mudancas nos paradigmas econémicos e as mudancas politicas??®, Teriamos
assim uma sociedade que ansiava por ordem e encontrou na sua busca forgas opostas que
n&o conseguia compreender. Com as pessoas a moverem-se das suas vilas para as grandes
cidades pela primeira vez, comecaram a viver entre estranhos, o medo e a inseguranca

conduziu a uma crescente personalizagio das entidades espirituais.?*

Desta forma, parece existir uma posi¢do ambivalente na sociedade portuguesa.
Por um lado, acreditava-se, sobretudo nas camadas mais baixas da sociedade, na sua
capacidade de serem bem-sucedidos na realizacdo dos feiticos, mas por outro cria-se na
capacidade de estes servirem o mal, sendo por isso motivo de temor?%°. Contudo, estas
acOes eram, de igual forma, condenadas pelo cristianismo, em que a vontade de desvendar
0s mistérios do futuro seria ir contra o designio de Deus e em que a invocagdo dos mortos

se encontrava umbilicalmente ligada com os Demonios.

Em Portugal, tal como nos restantes reinos desta época, conheceu-se uma
perseguicdo a todo o tipo de agentes do sobrenatural. Em terras lusas, a posi¢éo social das
feiticeiras, bruxas, saludadores (curandeiros), magicos, nigromantes, adivinhadores,
videntes e lancadores de sortes era considerada marginal??®®. Para combater estes
«marginais», o Cristianismo constrdi a ideia do Juizo Final, em que fica decidida a
finitude de tudo; para o culto dos mortos, a Igreja oferece o culto dos Santos, mais seguro
e controlavel, de devocdo de uma personalidade, dos seus comportamentos e das suas
reliquias®’. E, por si mesma, uma medida onde “nada se perde, tudo se transforma”, onde
a Igreja, claramente, reaproveita as nogdes ja existentes e constroi as bases onde

assentaram as suas crencas.

223 Cf. RUSSEL, Jeffrey Burton, Witchcraft in the Medieval Ages, Nova York, Cornell University Press,
1972, pp. 101-102.
224 |dem, pp. 101-102.

25 MORENO, Humberto Baquero, A Feiticaria em Portugal no século XV, Lisboa, Editorial Presenca,
1984, pp. 22-23.

226 SERRAO; MARQUES, Nova Historia de Portugal..., p. 676.

227 |dem, p. 9.
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Gréfico 4- Origem geogréfica dos endemoniados apresentados nos Livros de
Milagres hispanicos.

No caso espanhol mantém-se as semelhancas, verificando-se 10 ocorréncias na
zona norte do reino, representado 38% da amostra recolhida. Esta realidade pode dever-
se a proximidade com os locais de culto cristdo, sendo que os santuérios dedicados a Sao

228 5@ encontram na zona norte na

Domingos de Silos, Sdo Pedro de Osma e Santo Isidoro
regido de Ledo e Castela, pico da cultura religiosa no reino espanhol no decorrer dos
séculos X111 a XV?2°, De igual forma, o templo de Sdo Millan de Cogolla, localiza-se na
regido norte, em La Rioja. Esta nocéo é confirmada ap0s a verificacdo das origens dos
endemoniados, ficando provada o elevado alcance destes polos espirituais na Espanha
medieval. Usando o exemplo do culto localizado no mosteiro de Sdo Domingo de Silos,
verificam-se vitimas provenientes de Celleruelo (Asturias, 395,17km), Olmillos de
Sasamon (Burgos, 280,84km), Yecla (Salamanca, 241,05km) e Alba de Cerrato
(Paléncia, 218,45km). Analisando as vitimas que procuram a catedral do Burgo de Osma,
verifica-se um caso natural de Sepulveda (Segovia, 65,70km), outro de Estella (Navarra,

147,42km) e por ultimo, uma endemoniada de Pefiareda (La Pefia, Bilbau, 183,94km).

228 Inicialmente os restos mortais de Santo Isidoro situar-se-iam em Sevilha, onde tendo servido como bispo
foi sepultado na catedral. Em 1063 seriam trasladados para Ledo, onde Fernando | teria mandado construir
um mausoléu com o proposito de os guardar. Cf. COSTA, José Silveira da, Historia da Filosofia Ocidental:
Topicos Fundamentais, Rio de Janeiro, MAUAD Editora, 2017, p. 251.

29\/ALLEJO, Las Vidas de Santos ..., p. 72.
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N&o menos importante, a basilica de Santo Isidoro de Sevilha aparenta uma elevada
procura por parte dos seus fiéis, sendo mencionado um caso de possessdo diabolica
proveniente de Negrillos (Ledo, 244,90km), outro de Saldafia (Paléncia, 250,45km) e um
ultimo proveniente de Orellos (Paléncia, 264,43km)?. A zona norte do reino espanhol
encontrar-se-ia, por isso, mais permeavel as influéncias demonoldgicas provenientes do
além Pirenéus®!. Verificam-se também ocorréncias na regido noroeste, sudoeste e sul,
com um caso em cada uma destas zonas, dotando-as como uma representacao de 4% de

entre a amostra total.

Regressando ao caso portugués, o polo com mais santuarios devocionais é Lisboa.
Na comarca da Estremadura encontram-se os santuarios dedicados a S. Vicente, Santo
Condestével e Santos Maértires Verissimo, Méaxima e Julia, sendo a zona com 0 segundo
maior nimero de origens dos endemoniados (5 casos), tendo uma representatividade de
20% da amostra total?®? Por fim, faz-se mencao a comarca da Beira, onde foi possivel

recolher 4 casos, representando 16% da amostra total?

Tendo em perspetiva os dados recolhidos?®*, pode-se constatar que a maioria dos
casos de possessao demoniaca ocorre fora dos grandes polos urbanos do reino. Esta
realidade contrasta com a ideia apregoada pelas instituicdes eclesiasticas de que o pecado
estava espalhado por toda a parte, estaria mais enraizado nas cidades, ninhos de vicios e
tentacdes, onde se ostentavam riquezas, 0s mercadores enganariam, as mulheres
atentariam, os ouvidos escutariam o que ndo seria suposto, onde se praticariam atos de

vandalismo, pancadarias ou mesmo mortes®?.

230 Nao se menciona o caso proveniente de Sevilha, presente na obra de Santo Isidoro, pois este ocorre
quando as reliquias do santo ainda se encontrariam nesta cidade.

231 Esta ideia € sustentada pelo estudo de Angél Gari Lacruz, onde o autor debate o impacto do Concilio
Trento na regido dos Perineos aragoneses. No seu trabalho abordam-se a possessdo demoniaca e 0s seus
rituais nesta regido, onde o autor realca que nesta regido as crengas pagas teriam uma grande vigéncia. Cf.
GARI LACRUZ, La Posesion ..., p. 184.

232 As origens apresentam-se da seguinte forma: 1 Tomar, 1-Alenquer, 1-Lisboa, 1-Olivais e 1-Santarém.
233 E apresentada, no Livro de Milagres dos Santos Martires de Marrocos, Maria Periz, natural da zona da
Beira. Na mesma obra é relatado um caso de uma endemoniada proveniente de Aguada. Cf. FERNANDES,
Livro dos Milagres..., pp. 131-133. Na obra dedicada aos santos martires Verissimo, Maxima e J e Maria
Lourencgo, natural de S&o Jodo de Penalva, pertencente ao Bispado de Viseu Cf. MARTINS, A Legenda dos
Santos Martires ..., p.44. Por Gltimo, é apresentado um jovem mancebo vitima do demonio originario de
Cerzeda, Castelo Branco. Cf. MARTINS, 4 Legenda dos Santos Mdrtires Verissimo..., pp. 49-50.

234 Uma problematica da presente investigacdo prende-se com as caracteristicas lacunares presentes nos
relatos de cura. No total de 24 casos recolhidos para o reino de Portugal, em cinco ndo sdo facultadas as
origens das vitimas, representando 20% da amostra. O mesmo cenario é visivel no reino vizinho, atingindo
nameros mais elevados, de cerca de onze casos onde a proveniéncia da vitima se mantém uma incdgnita,
sendo a grande maioria dos relatos hispanicos com uma representacdo de 42% da amostra total.

25 |LE GOFF, 4 Rejeigdo do Prazer..., p. 145.
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Pressupbe-se desta forma uma intencionalidade deste discurso no relato dos
sucessos milagrosos. Esta realidade serviria como veiculo de engrandecimento do culto
dos santos e dos seus santuérios, demonstrando o alcance da devoc¢do a estes. O local
preferencial para a origem das vitimas seriam 0s espacos rurais, que, tal como comprovam
os estudos realizados por Henrique Marques Samyn (2011), eram conotados como
espacos marginais, afastados do cristianismo e dos polos de culto, onde imperava o
mistério das florestas e das grutas®3®. Eram locais como estes que a Igreja tentava a todo
0 custo tutelar. Parece assim existir uma oposi¢édo entre a religido oficial e a popular.
Utilizando os trabalhos de José Mattoso (2001), observa-se uma «luta» da parte da Igreja
hierarquica contra a supersticao e a magia. Esta conduziu a altera¢des que a a¢ao pastoral
viria a introduzir na religido popular, refugiada em areas privadas ou clandestinas,
transformada em bruxaria ou feiticaria e, onde se aceitaria a justificacdo das obras do

demonio®®’.

3.3. Os demodnios

A motivacdo apresentada pelos intervenientes destes episddios é também
abrangida na analise deste estudo. Estas informacgdes recolhidas e aqui apresentadas
permitem verificar as motivacdes dos demdnios para se apossarem das suas vitimas. Sao
desta forma, «espelhos» das personagens que permitem conhecer as suas faltas e os seus

desvios quanto aos sacramentos e doutrina crista.

Uma vez mais, verifica-se que existe relativamente escassa informagéo sobre este
aspeto, 0 que é comum ao caso portugués e ao espanhol. Em Portugal, sdo encontrados
17 casos (68% da amostra total) em que a vitima ndo apresenta o motivo pelo qual o
demonio a tera atacado. No reino vizinho, o cenario é idéntico, verificando-se,

igualmente, em 17 casos (65% do total de dados).

26 SAMY N, Henrique Marques, “Aspectos do imaginario associado ao demoénio e a feiticaria nas narrativas
da Dama Pé de Cabra”, In BATALHA, Maria Cristina, Insélito, Mitos, Lendas, Crencas, Rio de Janeiro,
Publicacbes Dialogartes, 2011, pp. 60-63.

7 MATTOSO, José, Identificacdo de um Pais: Composicdo, Mem Martins, Circulo de Leitores, 2001, p.
40.
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E nestas motivacdes diabélicas que é possivel verificar a apropriacdo, e em certa
parte aceitacdo, por parte da Igreja face as supersticdes?38. Este cenario é constatado nos
milagres nimeros 17° 239, 360 240, 410 241 ¢ 470 242 (3 obra dedicada a N# S2 da Oliveira,
onde os demdnios mencionam que as vitimas lhes teriam sido oferecidas pelos seus
irmdos ou méaes. Nestes episodios é claro o uso de maldi¢des, propositadas ou ndo, por
parte da cultura popular, fenébmenos apropriados pela Igreja. Como aponta Maria de
Lurdes Rosa, as maldi¢fes sdo consideradas como armas quer positivas (contra
injusticas), ou negativas (punitivas). Contudo, a autora refere, a maldicdo familiar tem
uma conotacao ainda mais negativa que a maldicdo normal, visto corresponder a um
pecado contra a caridade familiar, somente compreendida como justa quando utilizada
para punir os filhos que desobedecessem aos seus pais?*®. Novamente, verificam-se estas
praticas no Norte do pais, tendo o milagre n°47 ocorrido em S&o Salvador de Rocas
(actualmente Rossa, concelho de Vieira do Minho)?** e o milagre n°36 em Vila Flor

(Braganga, Tras-os-Montes)?*.

Constata-se, de igual forma, uma componente punitiva nas motivagoes
demoniacas, verificavel no milagre n°33 do Livro de Milagres de N2 S2 da Oliveira. Neste
episodio, o demdnio invasor apresenta-se como sendo “Affonso Gargia”, clérigo de
Leiria, compadre do pai da vitima. O inimigo afirma que teria entrado em Vicente
Savachdes com o propdsito de castigar o seu pai, afirmando ainda que teria a filha deste
em sua posse para “fazendo com ela sua vontade e que outros maus feitos”2*®. Nos
restantes casos, as possessdes sio atribuidas a maus pensamentos do marido?*’ e a falhas

nas promessas realizadas aos santos martires®,

238 Existe uma crenga sobre aquilo que a Igreja considera «superstigdo». José Mattoso dé alguns exemplos:
0 obitudrio e o martirologio do século XIIT da S¢ de Lamego registam versos mnemonicos acerca dos “dias
egipciacos”, ou seja, dos dias nefastos; as maldi¢des rituais pronunciadas por excomunhdo candnica,
codificadas do século XII; da jungdo de homens com animais “Dama P¢é de Cabra”. Outro interessante
exemplo localiza-se na crenca e confianca na eficacia de certos objetos, tempos e acdes. Isto € visivel na
crenga na Santa Cruz, ao Espirito Santo, ou a certos santos considerados protetores contra certas doengas e
maleficios, na crenca da infalibilidade das reliquias. Cf. MATTOSO, Identificagdo de um Pais..., pp. 40-
41,

29 MARTINS, O livro dos Milagres..., pp. 35-36.

240 |dem, pp. 46-47.

241 |dem, pp. 49-50.

242 |dem, p. 52.

243 ROSA, Maria de Lurdes, Salem em Guimaraes? MaldicGes, almas penadas e pacto com o demdnio, In
Idem, Santos e Deménios..., p. 122.

244 MARTINS, O livro dos Milagres..., p. 52.

245 |dem, pp. 46-47.

246 |dem, pp. 44-45.

241 SA Memorias Historicas da Ordem de Nossa Senhora ..., pp. 471-472.

28 MARTINS, A Legenda dos Santos Martires..., pp. 49-50.
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Motivo/Causa

N° de

ocorréncias

Referéncias Bibliograficas?*°

Endemoniado/a (ja tinha o

FERNANDES, 1988; pp. 131-
133,

MARTINS, 1953; p.30; 31-32;
34; 45-46; 46-47; 48-49.

aos santos Martires de Lishoa

demdnio no corpo ou ndo da 17
o NASCIMENTO, 1988; pp.47-48;
justificacao)
65; 67.
SA, 1727, p.512; 518.
MARTINS, 1964, p.44; 48;49.
A possessa sabe a razdo 1 MARTINS, 1953; pp.42-43.
N&o quisera casar como era
) 1 MARTINS, 1953; pp.35-36
vontade de sua mae
Castigo ao pai da vitima 1 MARTINS, 1953; pp.44-45.
) MARTINS, 1953; pp.46-47; 48-
Entregue pela Mae 2
49.
Entregue pelo Irméao 1 MARTINS, 1953; p.52.
Maus pensamentos do marido 1 SA, 1727, pp.471-472.
N&o cumpre as promessas feitas
1 MARTINS, 1964, pp.49-50.

Quadro 3: Motivagfes demoniacas paras as possessdes presentes nos Livros de

Milagres portugueses.

249 A referéncia sera feita por meio do autor e ano da obra, seguindo-se as paginas nos milagres.
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Nos casos recolhidos dos Livros de Milagres hispanicos a motivacdo dos
demonios invadirem os corpos das vitimas demarca-se, vincadamente, dos casos
homdlogos retirados das obras portuguesas. Enquanto as possessfes demoniacas
ocorridas no reino de Portugal apresentam carateristicas punitivas para com as vitimas,
completamente fora do controlo destas, no caso espanhol os endemoniados séo descritos
como principais responsaveis pela invaséo do inimigo. Seriam eles que «abrindo a porta

ao demoénio» se deixariam influenciar.

Berceo e os restantes hagidgrafos medievais dotam as possessbes de uma
componente mais emocional. Pode-se encontrar referéncias a esta realidade num episodio
presente na obra dedicada a San Alberto, onde um sacerdote ouvia 0 sermao que pregava
0 prior da Ordem das Carmelitas, ndo resistindo a um espirito fica endemoniado
comecando a dar vozes de medo dizendo que o que o prior lhes transmitia era mentira,
conotando o proprio santo como falso. Foi castigado pelo santo, saindo-lhe as tripas e
entranhas (castigo dos blasfemadores segundo o autor), chegando-nos um caso conotado
com a inveja®®. Outro exemplo encontra-se presente no milagre n°2 da obra de San
Alberto, em que uns clérigos, instigados pelos demonios e pela inveja, retiram a imagem
do santo e desfazem-na em pedacos®®L. Por ultimo, o terceiro caso conotado com a inveja
é possivel de ser encontrado na mesma obra, e apresenta varias semelhancas com o
milagre anterior, em que os religiosos do convento das Carmelitas, ndo tendo ainda o
corpo do seu santo decidem fazer-lhe devocdo com uma memdria do santo no altar a sua
imagem. Contudo, uns clérigos, instigados pelos demonios e pela inveja, retiram a
imagem do santo e desfazem-na em pedacos, comecgando a jorrar sangue dos cacos, sendo
posteriormente castigados por. Deus com um relampago caido do céu??. Foi possivel
recolher outros casos de endemoniados que se deixam seduzir por emogoes,
nomeadamente a raiva (2 casos), em que um vardo possuidor de muitas riquezas, cego
pela soberba da indignacao e repleto pelo furor da perfidia deixou-se encaminhar pelo
espirito diabolico e realizar um criminoso homicidio3. Por ltimo, foi possivel recolher
uma ocorréncia conotada com o pecado da soberba (1 caso), em que um sacerdote com
ansia de riqueza rouba um balsamo que estaria a seu cargo, fugindo durante trés dias,

somente para voltar miraculosamente ao convento para ser julgado pela legislacdo da

20 BURGOS, La Vita y Milagros de el Glorioso Padre San Alberto..., pp. 35-36.
251 |dem, pp. 37-38.

252 |dem, pp. 38-39.

28 MARTIN, La Vida y milagros de san Pedro de Osma..., p. 87.
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cidade®®*. Coloca-se a questio se se poderd considerar estas personagens como sendo
vitimas destes demonios. Estes endemoniados ndo sdo atacados nem travados pelos seus
invasores; deixam-se antes influenciar por estes, exacerbando as mas intencées de que ja

eram portadores e que haviam aberto as portas a possessao diabdlica.

Esta realidade encontra as suas excecdes em trés casos, em que as vitimas séo
tomadas pelo deménio por falta as promessas feitas aos santos (1 caso)?*°, aparecimento
de cruzes de sangue (1 caso)®® e mentiras proferidas pela sua vizinha (1 caso)®’.

N° de
Motivo/Causa o Referéncias Bibliograficas®®®
ocorréncias
BURGOS, 1582; p.25.
MARTIN, 2005; p.97; 106.
_ GUTIERREZ, 1973; pp.464-469; 475-477.
Endemoniado/a (ndo
44 justificaco) 17 BERCEO, 1984; pp.157-160; 161-167;
169-170; 170-171; 171-179; 181-199.
TUY, 1947; pp.67-68; 68-69; 134-135;
135-138.
Cruzes de sangue 1 ROBLES, 1583; p.48.
Possessdo derivada da
o 3 BURGOS, 1582; pp.35-39.
inveja
Possessdo derivada da , BURGOS, 1582; pp. 42-43.
raiva MARTIN, 2005; p.87.
Possesséo derivada da
1 MARTIN, 2005; pp.96-97.
soberba

254 |dem, pp. 96-97.

25 TUY, Milagros de San Isidoro..., pp. 40-42.

2% ROBLES, La Vida y Excellencias y Milagros..., p. 48.

27 TUY, Milagros de San Isidoro..., pp. 135-136.

28 A referéncia sera feita por meio do autor e ano da obra, seguindo-se as paginas nos milagres
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Vizinha seria a causa 1 TUY, 1947; pp.13-136.

N&o cumpre a
promessa ao Santo 1 TUY, 1947, pp.40-42

Isidoro

Quadro 4: Motivagdes demoniacas paras as possessdes presentes nos Livros de
Milagres hispénicos.

Segundo os estudos realizados por Pedro Miguel Oliveira Nunes, aos deménios
poder-se-4 atribuir a fungdo de quebrar a barreira entre 0o campo publico e privado.
Acreditava-se que os demonios possuiam os Homens e, através deles, revelavam os
segredos das comunidades. Estes incitavam a revolta das pessoas e punham a descoberto
os pecados obscuros?®. Esta ideia é corroborada com as ocorréncias presentes no Livro
dos Milagres de N@ S? da Oliveira, onde no milagre 17° é apresentado (como demdnio)
Sancho Domingues, morador em Baido tabelido nesta mesma zona. Apos fornecer
confissdes acerca da sua identidade e motivacdo, o demonio faculta dados sobre a sua
vida terrena, a fim de se redimir dos pecados terrenos 2¢°. Sancho Domingues afirma que
a “terra nom o queria comer ”; isto dever-se-ia a ter filhado os seus vizinhos juntando os
seus terrenos as suas herdades, arrancando os marcos que os delimitavam. A fim de obter
a remissao, pede que os seus filhos devolvessem as herdades que este havia filhado de
volta aos donos e, que os mesmos lhe fizessem dizer 30 missas sobre o altar da igreja de
Santa Marinha de Pagos onde estava enterrado. Acrescenta ainda que os seus herdeiros
deveriam dar a cada clérigo 2 soldos e meio e que Ihes entregassem como tributo de comer

e beber. Para findar, pede ainda que tal tributo fosse, posteriormente, repartido a meias

29 NUNES, Pedro Miguel Oliveira, Santos, Demoénios e ..., p. 112.

260 Fica clara a evocagdo do Purgatério, segundo Le Goff, onde o préprio nome indicaria, se purgariam os
pecados cometidos no plano terrestre. A nogdo deste primeiro juizo é imprescindivel para uma definicao
futura de um lugar intermédio auténomo, a que se ligaria 0 aumento da responsabilidade individual pelas
faltas cometidas e a crescente eficacia da intercessdo dos vivos pelos mortos. A difusdo da doutrina acerca
do Purgatorio tera sido responsavel pela intensificacdo dos sufragios pelos mortos e pela individualizagdo
da ideia da morte. Para uma melhor compreenséo sobre o nascimento do Purgatério ver: Cf. LE GOFF,
Jacques, El nacimiento del Purgatorio, Madrid, Taurus, 1985; VILAR, Herminia Vasconcelos, A vivéncia
da morte na estremadura portuguesa (1300-1500), Dissertacdo elaborada no ambito do Mestrado em
Histdria Medieval, Fac. de Ciéncias Sociais e Humanas da Universidade Nova de Lishoa, Lishoa., 1990;
BEIRANTE, Maria Angela Territérios do Sagrado: Crencas e Comportamentos na ldade Média em
Portugal, Lisboa, Colibri, 2011.
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com a igreja de Santa Maria da Oliveira®®

. Maria de Lurdes Rosa aborda este episddio
nos seus estudos. Segundo a autora, este demonio neste caso assemelha-se mais a uma
alma penada do que a um demonio?®2,

Na mesma obra, dotada de variadas carateristicas que a diferenciam das suas

homologas?®?

, ho milagre 33° é confrontado um demonio que se apresenta como sendo
“Affonso Garcia”, um clérigo de Leiria. A semelhanga do caso anteriormente
mencionado, o deménio faculta informacgdes sobre si mesmo, apresentando as suas
afiliacbes com o plano terrestre, quando afirma que se dirigira a Lisboa, a casa de Jodo
Martinz, um mercador que habitaria na Rua Nova?4. Fica desta forma referida a
associacdo demoniaca que este demonio, outrora clérigo, manteria com um mercador?®®.
Na sua explicacdo sobre as razdes que motivavaram o seu ataque a vitima em especifico,
0 demonio avanca informacdes acerca desta e da sua familia, mencionando que seria
compadre do seu pai e dos seus irmaos. Informa que viveria em mancebia com a irma da
vitima, que “teve-a em seu poder, fazendo com ela sua vontade e que outros maus feitos

e que por isto andava com ele”?®, afirmando que esta Ihe teria sido entregue por seu pai.

Estas informacdes enriquecem o conteldo dos relatos de milagres. Através do

desvendar das associa¢fes demoniacas ou das motivagdes das possessdes constata-se uma

21 MARTINS, O livro dos Milagres..., pp. 35-36.

262 ROSA, Maria de Lurdes, Salem em Guimarées..., In Idem, Santos e Demonios..., p. 122.

263 A narrativa utilizada no relato dos sucessos e o nivel de detalhe que nestes se constata, diferencia este
Livro de Milagres dos restantes. Além de ser a obra que fornece mais informacdes acerca das vitimas,
nomeadamente 0 seu nome, a sua origem, 0s nomes dos demadnios e as suas motivagdes, também ajuda a
“desvendar” as associagcdes demoniacas e apresenta um, evidente afastamento face aos clérigos. Sao
levantadas varias questfes e ainda mais propostas sdo apresentadas. Poderdo os milagres ter-se mantido de
tal forma conservados derivada das vérias rescrigdes dos rois? Poderd cada reedicéo ter fornecido um
crescente nimero de informagdes, com o propdsito de apelar a misericérdia dos fiéis, estimulando a procura
deste santudrio ou na realizacdo de obras que este necessitaria? Poder-se-a isto se dever ao facto de ser um
tabelido que elabora estes rois? Para uma melhor compreenséo desta realidade recomenda-se os estudos de
Maria de Lurdes Rosa. Cf. ROSA, Maria de Lurdes, As Andancas dos Deménios- uma leitura dos casos de
possessdo o Livro de Milagres de Nossa Senhora da Oliveira (1342-1343), In Idem, Santos e Deménios...,
pp. 107-132.

264 MARTINS, O livro dos Milagres..., pp. 44-45.

265 Os mercadores ha muito que sdo figuras visadas pelos clérigos e os pensadores da Santa Igreja. Tomas
de Aquino na sua obra De Regno afirma que as pessoas que se dedicavam &s trocas estariam abertas ao
vicio, pois 0 mercador tem o objetivo fazer lucro e obter grandes quantidades de dinheiro, sendo uma figura
capaz de alimentar a ganancia no coracéo dos cidaddos através da procura do comércio. Tudo isto levaria a
destruigdo da boa fé sendo que cada um procuraria o lucro proprio tornando uma sociedade corrupta. Cf.
AQUINO, Tomas de, De Regno ad regem Cypri, Toronto, The Pontifical Institute of Medieval Studies,
1949. O clero é igualmente visado, quer nas fontes doutrinais quer nas legislativas, onde é avisado das suas
faltas, tal como o pecado/crime de barregania ou de simonia, entre outros. Esta preocupacdo estaria
espelhada em obras de cariz doutrinal e normativo, sendo o Livro das ConfissGes de Martim Perez um
exemplo disso mesmo. O autor afirma existir uma preocupacao com a cultura dos clérigos, principalmente
dos que detinham a responsabilidade do culto das almas. Cf. Martin PEREZ, Libro de las Confessiones...,
2002.

26 MARTINS, O livro dos Milagres..., pp. 44-45.
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evolucéo da atitude comunitaria. Os estudos realizados por Maria Lurdes Rosa atestam o
desenvolvimento do dialogo entre exorcistas e demaénios, onde se comecam a facultar os
nomes, origens geograficas, as viagens realizadas por estes e outras informagoes®®’.
Facultando os nomes das vitimas, dos demonios, dos acompanhantes e mesmo dos
acusados de participarem em conluios demoniacos, as obras ficam dotadas de uma
paisagem humana e espacial (quando sdo mencionados espacos geograficos) que levaria
0 crente a aceitar esta realidade como verdadeira.

E possivel encontrar semelhantes aspetos no caso hispanico. Existe um claro
trespassar do espaco publico para o privado, presente num milagre realizado por Séo
Millan. Neste caso o0 demodnio ndo invade uma pessoa, mas Sim um espaco,
nomeadamente uma casa. No relato, o hagidgrafo apresenta Hondrio, um habitante de
Porpalinas, que sempre que estava em sua casa sentia enjoos e horrores causados por um
demonio. Procura posteriormente San Millan, que lhe recomenda a todos os que
habitassem aquele espaco a um jejum de trés dias a pdo e 4gua e a aspero vestido. Passados
os trés dias o santo benze a habitacdo a sal e &gua benta, o que conduz a um ataque do

demanio que arremessa pedras ao santo que as deflete com oracdes?®®

. Tendo por base a
leitura da fonte, poder-se-a colocar a hipotese de esta invasdo ser uma forma do demdnio
castigar todo o aglomerado familiar que convivia na a citada habitagdo. As vitimas, neste
caso, ja ndo sdo exorcizadas no espago publico que seria o santuario preenchido pelos

fiéis, tendo que o método de cura ser protagonizado no centro do seu lar?®.

A motivacdo do demonio em possuir a mencionada habitacdo podera
correlacionar-se com o0s habitantes desta, na medida em que o santo lhes exige a “todos a
jejuar, durante 3 dias, a pdo e agua e em aspero vestido”?’®, Passado este periodo, 0
demdnio manifesta-se, tomando forma e atacando o santo, tornando o processo de
exorcismo em algo mais fisico e revestindo-o de carateristicas distintivas que

abordaremos seguidamente.

267 ROSA, Maria de Lurdes, As Andancas dos Deménios- uma leitura dos casos de possessdo o Livro de
Milagres de Nossa Senhora da Oliveira (1342-1343), In Idem, Santos e Deménios..., pp. 112-113.

28 BERCEO, La Vida de San Millan..., pp. 181-199.

269 O facto de o exorcismo se realizar no lar das vitimas, pode ser um cendario embutido de simbolismo.
Tendo em conta os estudos realizados por Amélia Aguiar Andrade, estes moradores considerariam estas
casas como algo de muito seu, tendo com elas uma forte ligacdo. Sao espacos onde crescem as familias,
por onde ja passaram avds e pais, onde se criariam os filhos e se cuidariam dos netos. Tendo em conta o
relato facultado pela obra, a vitima aparenta-pertencer a um estrato social superior, podendo-se colocar a
questdo do motivo da possessao, se se deveria a alguma ma acdo da familia ou algum membro desta. Cf.
ANDRADE, Amélia Aguiar, Horizontes Urbanos Medievais, Lisboa, Livros Horizonte, 2003, pp. 27-29.
210 |n BERCEO, La Vida de San Millan...., 1984,
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3.4. Os Espacos

Dos 24 casos relacionados com os milagres de cura de possessdo demoniaca, 22
sucessos ocorrem no interior dos santuarios dedicados aos santos milagrosos. Fica assim
identificado os espacos privilegiados para o confronto entre os exorcistas e 0s demonios.
Estes santuérios, representados como locais imbuidos de uma atmosfera carateristica,
eram para os pensadores da Igreja um espaco destinado a servir uma comunhdo entre a
sociedade humana, a Cristandade. Sendo as igrejas uma materializacdo clara dos
objetivos para a salvagdo das almas e redencdo dos pecadores, eram vistas como zonas

privilegiadas para o culto dos santos e da propagacédo da sua fé.

Desde os seculos XI e XII que as celebracdes litlrgicas viriam a sofrer alteraces,
com a instauracao da nocdo da transubstanciacdo, dotando os espagos onde se realizasse
aeucaristia da presenca divina de Deus?’t. Com o culto dos santos o cenario seria idéntico,
dotando estes santuarios das reliquias dos martires?’2. Estes seriam veiculos da graca
divina onde Deus e 0s seus santos se aproximariam dos homens, fazendo a ponte entre o
plano terrestre e o Além. S&o lugares onde ocorre a comunhdo entre os homens fiéis com
a divindade, que ap0ds a sua manifestacdo sagrada resultaria nos testemunhos dos feitos
milagrosos, justificando a existéncia de um santuério especifico e incentivando a sua
procura?’®, E nestes espagos que 0s peregrinos encontram o seu destino, onde estes se

dirigem na esperanca de encontrar uma solucdo positiva para o seu problema e satisfazer

21 Cf. ROSA, Maria de Lurdes, “Sagrado, devocdo e religiosidade”, In MATTOSO, Historia da Vida
Privada ..., p. 388.

272 Com as sangrentas perseguicdes aos cristdos desencadeadas pelos Imperadores Romanos, nasceu o culto
aos Martires. Estes seriam considerados como verdadeiros imitadores de Cristo, pois, segundo S. Paulo
“completaram na carne o que faltava a paixao de Jesus”. Os seguidores comecaram a guardar restos dos
corpos destes Martires, cultuando-os em segredo, originando assim o culto as reliquias, abengoadas por
Deus, capazes de produzir milagres. Através da intercessdo de um Santo pelos seus despojos materiais
quebrava-se a barreira entre vivos e mortos, podendo ser feita a mesma analogia para com os Livros de
Milagres, que ndo sendo parte do corpo de um santo ou instituicdo, encontravam-se imbuidos da sua
esséncia, sendo uma transubstanciacdo da obra que seria uma fisica representagdo do Santo. Cf.
BEIRANTE, Maria Angela, Territérios do Sagrado: Crenca e Comportamentos na Idade Média, Lisboa,
Edicdes Colibri, 2011, p. 77.

213 NASCIMENTO, Milagres Medievais..., p. 28.
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0s anseios que carregam. E onde também s&o deixados os relatos e louvores sobre as curas

milagrosas e as agdes graciosas que Deus realizaria por intermédio dos seus santos?’,

Espagos dominados pela regra e pelo sacrificio que os pensadores da Igreja
almejavam, sdo locais conotados com a virtude e merecedores da misericordia de Deus,
canalizada por meio das reliquias ou dos «moimentos em homenagem dos santos». E o
santuario que promove intercdmbios e aglutina comunidades inteiras, proporcionando-
Ihes factores de identidade e de ligacdo na diaspora. Seriam espagos que assimilariam
algum gesto ou acontecimento que tivesse marcado a vida publica da comunidade,
considerados santuarios aos santos pela memaria que evocariam de acontecimentos com
estes associados. N&o seriam espacos apenas dedicados a contemplagdo; segundo 0s
estudos de Aires Augusto Nascimento, eram locais onde a divindade ganharia forma por

meio do Verbo, logo eram também um lugar de habita¢&o?".

Esta é a nocdo do espaco onde o milagre de cura se desenrolaria, tendo por base
os relatos encontrados nas fontes. Contudo, ndo se pode apresentar como um espago
estanque ou final, visto ser somente o local final da cura. Em certos casos os milagres
apresentam-se como um processo de salvacdo que se inicia fora do espaco religioso.
Atendendo ao milagre 161° do Livro de Milagres do Santo Condestavel, é possivel
verificar o caso do “filho de Martim Martinz”, que sendo tentado pelo inimigo ha ja 6
anos procuraria satde em varias romarias sempre sem sucesso. Posteriormente ouvindo
sobre 0s sucessos que Deus realizava pelo Santo Condestavel, e Martim Martinz da de
beber ao seu filho, agua da terra onde jazia o corpo do santo, fazendo promessa de romaria

caso o demonio fosse expulso?™®.

Outro exemplo é encontrado nos milagres atribuidos aos Martires de Lisboa, mais
concretamente no sucesso 24°, em que € narrada a «epopeia» de uma mulher endemoniada
que parte de Alenguer em romaria ao santuario dos ditos santos. Neste episodio, podem-
se verificar 3 fases da narrativa de cura. Primeiramente, é transmitido que a protagonista
seria ja vitima do demonio antes do seu casamento e, ap0s a descoberta deste seu
infortinio pelo marido, leva ao conhecimento pablico do seu mal. Este acontecimento
conduz a que esta seja “derrubada pela vergonha” e “atacada bravamente pelo demoénio”,

decidindo orar a Deus pela cura ou pela morte. Apds a prece, surge S. Verissimo que a

274 |dem, p. 36.
27> Idem, pp.28-35.
218 SA, Memdrias Historicas da Ordem de Nossa Senhora ..., p. 512.
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recomenda a procurar 0 seu santudrio e realizar uma peregrinacdo. Segundamente é
narrada a aventura desta vitima em busca do santuério e onde o suposto confronto com o
inimigo ocorre. Esta, “indo pelo carreiro a caminho do mosteiro, sai o diabo do mar e
ataca-a”’; lembrando-se das palavras do santo, decide orar em seu nome, acabando por
vencer 0 seu medo e livrando-se do invasor. Por fim, a narrativa termina com a sua
chegada ao santuario, onde partilha a sua historia e agradece a graca que lhe teria sido
concedida. Neste caso especifico, o santuério ndo se apresenta como o espaco do milagre,
mas sim um local do reconhecimento desta mesma dadiva e do culminar de todo o

processo curativo?®’’.

Nos Livros de Milagres tratados no presente estudo, verifica-se que 0S sucessos
realizados pelos santos ocorreriam nos seus santuarios especificos, sendo que cada
santuario poderia possuir diferentes formas de agraciar os enfermos e necessitados.
Quando estes nao eram dotados dos corpos ou tumulos dos santos, 0s santuarios viveriam
do acolhimento de reliquias. Observando os relatos de sucessos obrados por S. Vicente,
estes ocorreriam na Santa Sé de Lisboa ap6s a trasladacéo das suas reliquias de Valéncia.
Nos relatos transcritos por mestre Estevao, é possivel observar que a cura dos males
corporais e espirituais se realizaria por meio do toque as reliquias do santo e das vigilias

em frente destas?’®.

3.5. Os métodos de cura

Segundo a mentalidade da época, muitos males teriam origem sobrenatural,
ocorrendo quando se iria contra a doutrina e 0s comportamentos preconizados pela Igreja.
As doencas e as deficiéncias eram assim conotadas com o pecado, e o corpo do Homem
seria 0 campo de batalha de forgas invisiveis e opostas que ameagavam o seu equilibrio?’®.

A fim de se proteger destes males, ele ird procurar a cura no campo sobrenatural,

2T MARTINS, A Legenda dos Santos Martires ..., p. 49.

28 NASCIMENTO; GOMES, S. Vicente de Lishoa ..., pp. 15-37.

29 MATIAS, Kamilla Dantas, A Loucura na Idade Média: Ensaio sobre algumas representacoes,
Universidade de Coimbra, Dissertacdo realizada no dambito do Mestrado em Histéria da Idade Média, 2015,
p. 23.
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nomeadamente as velhas curandeiras que possuiam alguns conhecimentos sobre 0s usos
das plantas ou por meio de rezas tradicionais, mas também dos saludadores, cujas oracoes
surtiriam os efeitos desejados. Em casos mais complicados ou de solucao inacessivel, este
infortunio seria atribuido a possessao diabdlica. Nestes casos optava-se pelos exorcismos,

praticados pelos sacerdotes segundo os rituais aprovados pela Igreja.

O exorcismo oficial era uma cerimoénia durante a qual um sacerdote da Igreja
(exorcista) emprega alguns meios considerados eficazes para expulsar o Diabo de um
determinado local que ele, real ou supostamente infesta. O exorcismo conhece a sua
origem em Jesus Cristo, que os textos biblicos apresentam com alguma frequéncia a
conjurar demonios, a expelir diabos de corpos de paraliticos, de mudos ou de avaros,
poder esse que, ainda durante a sua vida, tera passado aos seus apéstolos. Era doutrina
comum acreditar-se que 0s exorcismos tinham grande eficacia contra doencas induzidas
pelo deménio. Visto isto, muitos casos de possessos que foram exorcizados pelos
sacerdotes eram usados como apologia do poder da Igreja de Roma, crenca essa que
cresceria com a induzida ideia de proliferacdo de bruxas e feiticeiras, muitas das quais se
julgariam possuidas pelo Diabo. Grandes debates se levantaram quanto ao processo de
exorcismo, nomeadamente no periodo da Reforma Protestante. Os reformadores achavam
0 exorcismo como um acto magico?!, condenando-o radicalmente, persistindo na linha
de que a religido deveria ser um fendmeno puramente interior. Por sua vez, os catélicos
utilizariam o exorcismo para exacerbar o poder da Igreja de Roma sobre o Mal?®. Os
exorcismos séo, acima de tudo, uma forma de terapia verbal. Pode-se constatar nos textos
presentes no Novo Testamento, que o ritual do exorcismo centra-se no didlogo com o
demonio, que fala através do possesso?. O verdadeiro propdsito do exorcismo no

periodo medieval seria o de questionar o demonio acerca da sua identidade, de onde vinha

280 MATTOSO, José, O corpo, a salde e a doenga, In Idem, Histéria da Vida Privada..., p. 368.

281 As aproximacdes de Galeno e de Hipdcrates aos desequilibrios mentais sdo completamente postas de
lado pelo cristianismo. O conceito judaico-cristdo de demonios e diabos que lutam pela possessao de corpos
mortais conduziu a uma preocupacdo para com a magia, a heresia e bruxaria, fazendo com que a
demonologia surgisse na alta Idade Média em toda a sua forca. Cf. CORTES, Juan B., GATTI, Florence
M., Proceso a las Posesiones y Exorcismos, Coleccion Teologia y pastoral, Madrid, Ediciones Paulinas,
1978, p. 37.

B2PAIVA, “Exorcismo”, in AZEVEDO, Dicionario de ..., pp. 229-230.

283 Desde o século XII que o didlogo entre um padre ou santo com os demdnios se tornou num demorado
protocolo sobre os segredos acerca deste e do outro mundo. Cf. Cesario de Heisterbach, Dialogus
miraculorum, V, 29, ed. J. Strange, Cologne, Bonn, Brussels, vol. 1, pp. 312-314. Exemplo disto é um
manuscrito do século XII, que inclui um longo didlogo, mais de 120 questBes, entre um demonio e um
padre. Cf. MOULINIER, Laurence “Hildegarde exorciste: La Vie de Hildegarde”, In Francais et sa
principale source inedited, Hagiographica, Vol. V, Laurence, 1998, pp. 91-118.
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e porque havia entrado naquela vitima em especifico?®*. Nas palavras de Certeau, a
“linguagem seria a arma e o campo de batalha”?°. No decorrer do exorcismo, a arma
verbal mais eficaz seria a palavra do Santo, uma férmula magica capaz de forcar a
expulsdo do demdnio dos corpos das suas vitimas. Nos exorcismos carismaticos a formula
€ muito simples, consistindo, normalmente, numa frase, onde o santo, tal qual governante,

ordena os demonios em nome de Cristo, ndo no seu proprio.

Um dos papéis reconhecidos dos santos?®® era o de exorcizar os espiritos funestos
dos mortos, reconhecidos como 0s «maus espiritos» (maligni spiritus), ou seja, 0s
demonios. O exorcizar dos demoénios desempenhou um papel significativo nos processos
remediais dos santos. Primeiro, seria a mais espetacular evidéncia dos poderes de um
santo: no periodo medieval o exorcismo seria uma conditio sine quod non de santidade.
Em segundo lugar, os endemoniados eram considerados como testemunhas fidedignas da
presenca de santidade: o demonio que era forcado a sair pela forca do santo, acabando
por exteriorizar a sua derrota pela voz da sua vitima, era uma forga influenciadora no
homem medievo. Praticando o exorcismo o0 santo estaria em confronto direto com o diabo,
sendo o corpo do possesso uma espécie de campo de batalha, entre as forcas do céu e
inferno?®’.Segundo a Benedictiio salis et aquae, as formulas (béncio) de exorcismo
conjugariam o lancamento de &gua benta e sal, combinado com uma formula de
conjuracao, onde se afastaria “toda a sombra, todos os diabos, todos os maus intentos dos
espiritos imundos dos suicidas ou daqueles que vagam”?%. Tipologicamente, 0 exorcismo
realizado pelos santos € considerado como um exorcismo carismatico, em que

conquistaria 0 deménio com os seus poderes (do latim Virtus). Por sua vez, os clérigos

284 BROWN, Peter 1981. The Cult of the Saints. Its Rise and Function in Latin Christianity. Chicago: The
University of Chicago Press., p 109; Grasslin, Matthias 1991. L homme posséde depuis [’Antiquité tardive
Jusqu’au [’an mil. Mémoire de DEA, Ecole des Hautes Etudes en Sciences Sociales (manuscript). Paris, p.
9-10; Boulhol, Pascal 1994. Hagiographie antique et démonologie: Notes sur quelques Passions grecques.
Analecta Bollandiana, Vol. 112, pp. 255-303.

285 CERTEAU, Michel de, “La possession de Loudon”, In Collection Archives, Vol. 37, Paris, Julliard,
1970, p. 64

286 34 no decorrer do séc. IV reconheciam-se os poderes especiais de intercessdo que os santos possuiam.,
sendo a expulsdo dos demdnios e a sua capacidade de curar males fisicos uma nova forma de testemunhar
0 poder dos martires. Cf. BARTLETT Why can the dead ..., p. 16.

27 TAMEN, Mark, Saints and the Demoniacs: Exorcistic rites in Medieval Europe (11th-13th century),
Folklore, vol. 23, Indiana, Indiana University Press, p. 7.

28 Cf, SCHIMMT, Jean-Claude, Os Vivos e os Mortos na Sociedade Medieval, Sdo Paulo, Companhia das
Letras, 1999, p. 45.
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usavam somente formulas litargicas para expelir os espiritos malignos (o estilo liturgico

de exorcismo)?%,

Para o caso portugués, foi possivel encontrar referéncias ao processo de exorcismo
no cap. 65 do Livro da Cartuxa, “Pera tirar o demonio de qualquer homem ou mulher
que for tentado contando que ndo seja bébado nem mudo ’**. E recomendado que, caso
a pessoa em causa ndo fosse capaz, o pai, méde, algum parente ou amigo jejuassem trés
dias em homenagem da santissima Trindade. Seguidamente deveriam tomar 12 candeias
redondas e longas, escrevendo em cada uma o nome dos 12 apdstolos, os quais fizeram o
credum in deum (S. Pedro, André, Toméas Bertolameu, Mateus, Judas, Tadeu, Jodo,
Santiago Maior, Santiago Menor, Filipe e Sim&o). Assim que as candeias fossem escritas,
deveriam ser langadas diante do endemoninhado, a fim deste escolher uma delas. Assim
que escolhesse uma verificar-se-ia 0 nome e far-se-ia uma missa em sua honra ante o seu
orago na igreja em que se encontrar. O endemoninhado teria que manter a candeia no
decorrer da missa até a altura da oferta, onde a ofereceria com uma obrada. As restantes
velas deveriam manter-se acesas juntamente com a escolhida pelo endemoninhado,
acendendo-se mais 3 em honra dos trés reis magos. Acabada a missa o clérigo lancaria a
estola sobre o doente e diria 0 evangelho de Recumbentibus undecim discipulis, sobre ele,
estando de joelhos e se recitaria a nomina que se encontraria no altar no decorrer da missa:
“In nomine patris et filij et spiritus sancti &men + Rex quj regnas in trinitate non tradas
corpus meum in// Protestate inmicorum meorum + Ecce crucem dominj fugite partes
aduersam + Vincit leo de tribu Juda radix dauid aleluia. Crux + dominj quam sempre
adoro sit mecum + Crux paia sit mihi refugium et salus amen. Et uerbum caro factum est
et habituit in uobis et uidimus gloriam eius quasi vnigenti a patre plenum gratiae et
ueritatis . In nomine domini nostri Jesu christi diabole uade retro non tentabis de cetero
seruum christi amen. Amarus es antrax tua, et secum es de seculura + tu es pelis epilicule
pelicore +”. Se realmente for um espirito, este saira com uma missa, se foram mais,
deveria fazer-se 3 missas sempre com 12 candeias escritas como a da primeira vez,

rezando igualmente a missa em nome da candeia escolhida.

Se sdo escassas as fontes referentes ao processo de exorcismo, no periodo

medievo, para a época moderna sdo mais numerosas, permitindo observar varias

29 TAMEN, Saints and the Demoniacs..., p. 8.
20 DIAS, Jodo José Alves, Livro dos Conselhos de RI-Rei Dom Duarte: Livro da Cartuxa, Lisboa, EdicGes
Estampa, 1982, p. 240.
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semelhancas no metodo utilizado em ambos os periodos. José Pedro Paiva menciona que
ao energimeno exigia-se que se confessasse e que jejuasse um ou mais dias antes da
realizacdo do exorcismo, devendo os seus familiares acompanharem o jejum, ofertar
esmolas e mandar rezar missas®®’. De preferéncia o acto deveria realizar-se num local
sagrado, sendo o espaco publico das igrejas o preferencial para a sua execucdo. Feitos
estes preparativos, o exorcista deveria com toda a solenidade vestir uma sobrepeliz e
colocar uma estola, fazer o sinal da Cruz, dizer o credo e munir-se de cruz e dgua benta®®2,
O energumeno deveria ser colocado frente ao exorcista com uma vela acesa na méo, atado

293 Durante

caso estivesse “perigoso” e uma ponta da estola colocada sobre a sua cabeca
o0 periodo medievo as vitimas destes males eram confinadas em mosteiros. O tratamento
constava em oragdes, agua benta, unguentos santificados, o alento dos sacerdotes, toques
nas reliquias e visitas a locais sagrados?®*. Em alguns santuarios os sacerdotes tentavam

0 exorcismo dos demdnios por meio da indcua (imposicdo das m&os)?.

Na luta contra os demonios, 0s santos usavam trés simbolos para a cura milagrosa:
a cruz, a reza e, menos comum, o colocar das méos na vitima. Adicionalmente, usariam
agua benta, vinho ou pao?®®. Em certas ocasides, tomar-se-iam medidas mais drésticas,
nomeadamente agredir o endemoniado. A cruz € o sinal mais comum e conveniente na
expulsdo dos demdnios. Outra carateristica pode ser constatada na iconografia, onde o
santo assume uma postura estatica e digna em oposicdo a falta de balanco e dindmicas do
possesso., esta dicotomia servia para enfatizar a superioridade do santo sobre o seu
adversario. A agua benta é outro método comumente utilizado para combater demonios,
sendo a formula de utilizagcdo mais comum a de borrifar o endemoniado, S. Bernardo de
Clairvaux (1153), a titulo de exemplo, tera utilizado gotas de &dgua benta nos labios de

uma vitima®®’. Por vezes, 0 possesso chegaria a ser emerso na agua benta. Existe também

1 PAIVA, José Pedro, “Exorcismo”, In AZEVEDO, Carlos Moreira, Dicionario de Histéria ..., pp. 229-
230.

292 DIAS, Livro dos Conselhos de RI-Rei ..., pp. 240-241.

293 In PAIVA, José Pedro, “Exorcismo”, in AZEVEDO, Carlos Moreira, Dicionario de ..., pp. 230-231.
2% Uma das prescrigdes era “(...) quando o diabo possui um homem ou o controla desde o seu interior com
enfermidade, um vomitivo de tremoco, biznaga (cacto), belefio (planta), alho esmagado e misture tudo com
cerveja e agua benta”. CORTES; GATTI., Proceso a las Posesiones..., pp. 37-38. Um dos encantamentos
para tirar o demoénio recorda a teoria acerca da histeria de Hipdcrates “Conjuro-te, oh ventre, em nome da
Santissima Trindade, a regressar ao lugar onde ndo deverias sair, sem causar mais agravos e regressar ao
local que Deus te colocou originalmente.”. Cf. GOLDENSON, Robert M., Encyclopedia of Human
Behavior, vol. 1, Nova York, Doubleday and Company, 1970.

2% CORTES; GATTI, Proceso a las Posesiones..., pp. 37-38.

2%6SIGAL, Pierre-André, L’ homme et le miracle: Dans la France médiévale (Xle—Xlle siécle), Paris, Le
Cerf, 1985, pp. 23-29.

27 BONNEVAL, Arnaud de, Vita prima S. Bernardi, 11, 2, PL 185, col. 275.
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0s métodos de cura em que a vitima é colocada em espacos abengoados pela dita agua®®®,

ou onde o0 santo tenha abengoado a &gua. Apesar do sal ser uma importante componente

nos exorcismos, 0s santos raramente o utilizam?®®

Porém, utilizando como exemplo o livro dos milagres de N2 S? da Oliveira, é
possivel verificar que o responsavel pela expulsdo néo teria que ser, obrigatoriamente,
um membro da Igreja3®. Nos sete casos em que é mencionado 0 nome do exorcista,
somente num caso € apresentado um clérigo®®!; nos restantes é feita referéncia a Diago
Gil, filho de Gil Dominguez de Guimardes. Quanto ao oficio que este exorcista
desempenharia nada é relatado. Contudo pode colocar-se a possibilidade de ser um leigo,
e de estar presente uma apropriagdo dos rituais por parte desta facéo da sociedade. Como
ja foi mencionado, ndo se aparenta existir uma exclusividade deste ritual por parte dos
clérigos; seria necessario conhecer as normas e ser portador do dom do discernimento que

permitisse vislumbrar os demonios que se alojavam nos homens3%2,

Apos a leitura dos Livros de Milagres referentes ao reino de Portugal, foi possivel
verificar que o processo de exorcismo ndo estara reservado ao género masculino. Na obra
dedicada aos Santos Martires Verissimo, Maxima e Jalia, verifica-se um exorcismo
realizado por uma «boa dona e de boa oracdo do dito mosteiro», sendo o dito milagre
atestado por «Isabel Goncalves sacrista e outras boas ditas donas do dito mosteiro que ai
estavam»*®3, Novamente faz-se referéncia a nogao de mulher pecadora (Eva), de pecadora

remissa (Maria Madalena) e de mulher ideal (Maria), sendo estas boas donas de oracéo

2% Santo Ivo (1303) revela que um demonio havia abandonado a sua vitima apds passar a noite numa cama
abencoada com agua benta. Cf. Processus de vita et miraculis Sancti Yvonis formatus anno XXVI a morte
sancti, ed. A. de La Borderie, Monuments originaux de [’histoire de saint Yves, Saint-Brieuc, 1887, p. 168.
2% TAMEN, Saints and the Demoniacs..., p. 13.

300 Nos milagres n° 11, 31, 39 e 41 ¢é feita referéncia a um Diago Gil, filho de Gil Domingues de Guimaraes.
N&o mencionando se € um membro da Igreja. Contudo, nos milagres n°® 35 e 36 € feita meng¢édo a um Gongalo
Perez, homem de Joham Perez Aranha conego, logo alguém com ligagdes a Igreja. Nos restantes sucessos
ndo hé referéncia de mais algum nome de exorcistas, ficando a possibilidade de serem c6negos da colegiada.
Esta referéncia a Diago Gil e Gongalo Perez pode significar que estes homens seriam membros de fora da
colegiada, ou mesmo da Igreja. Cf. MARTINS, , O livro dos Milagres.... Tal como Maria de Lurdes Rosa
aponta, a procissdo aparenta-se a Unica modalidade onde existe uma intervencédo direta dos conegos no
conjunto dos 45 milagres. Cf. ROSA, Maria de Lurdes, As Narrativas de cura de possessao- producgéo e
estrutura de textos complexos, In Idem, Santos e Demonios..., p. 111.

301 No ponto de vista do estudo, aparentam ser dois os casos em que é feita a mengdo a um clérigo a
protagonizar o exorcismo (milagre n°33 e 35). Nestes casos é referido Gongalo, filho de Joham Perez
Aranha, cénego, no entanto, somente num dos milagres é feita referéncia ao cargo eclesiastico, preferindo
desta forma ao presente estudo seguir a linha apontada por Maria de Lurdes Rosa nos seus estudos. Cf.
ROSA, Maria de Lurdes, As Narrativas de cura de possessdo- producéo e estrutura de textos complexos,
In Idem, Santos e Deménios..., p. 111.

302 Cf. NUNES, Santos, Demonios e Pecadores..., p. 109.

38 MARTINS, A Legenda dos Santos Mdrtires Verissimo, Mdaximo e Julia..., p. 44.
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personalidades de virtude, merecedoras da graca divina e capazes de serem veiculos dos

milagres dos santos.

Interessa ainda ao presente estudo analisar os milagres de cura de endemoniados,
visto que, através destes relatos é possivel compreender de que forma eram realizados 0s
exorcismos e quais as carateristicas dos exorcistas. As obras referentes a Portugal e
Espanha facultam uma miriade de dados relativos a estes fendmenos. E possivel verificar
0 uso dos objetos sagrados, como reliquias®®, verificavel no milagre 8° do livro dos
milagres de S. Vicente, em que uma menina de 8 anos é trazida pelos seus pais a fim de
rezar ao santo martir a fim de se livrar do demonio. O adversario seria de tal forma cruel,
que atormentava a jovem 3 a 4 vezes por dia mantendo-lhe os membros doridos. Apos
algumas vigilias nocturnas e actos de oracgdo frente as reliquias do santo conseguiram por
fim afugentar o diabo. Restituiu-se assim a satde da jovem mantendo-a “sa e salva para
o resto da sua vida™3%. Outro objecto sagrado que se encontra nos relatos s3o altares em
homenagens aos santos®®®, exemplo deste cenario pode ser encontrado no milagre 25° da
obra dedicada aos Santos Martires Verissimo, Méaxima e Julia, em que uma mulher
“andava sadia pela terra e feria as gentes e ndo queria trazer coisa a0 mundo”, chegou ao
mosteiro dos santos trazendo duas pedras na mdo. Quando chega a igreja é tomada por
uma vergonha enorme achando-se desnuda. Deixa as pedras que trazia nas maos cair no
chdo e comeca a bradar que lhe acorressem, afirmando que durante a noite alguém lhe
surgiu em sonhos demandando que fosse ao mosteiro dos santos martires e estes lhe
fariam mercé. E esta indo ao moimento a hora da ter¢a®’ “achou-se si e salva”%, Além
destes objectos, sdo igualmente referidos os poderes inerentes de uma indumentaria
propria capaz de submeter os invasores, nomeadamente a estola®®. O uso deste
«utensilio» encontra-se fortemente conotado com o livro de milagres de N2 S2 da Oliveira,

em que, a titulo de exemplo, no relato 36° da mesma obra, uma mulher jovem

304 Destaca-se 0 uso das reliquias na obra de S. Vicente. Cf. NASCIMENTO; GOMES, S. Vicente de Lisboa
..., 1988.

35 NASCIMENTO, Aires A; GOMES, Saul A., S. Vicente de Lisboa..., pp. 47-48.

306 Amplamente referidos os usos dos “moimentos” em prol dos santos nas obras dos Santos Martires de
Lisboa ou da Cruz na colegiada de N? S2 da Oliveira em Guimaraes. Cf. MARTINS, A Legenda dos Santos
Martires Verissimo, Mdximo e Julia..., 1964.; Cf. MARTINS, Mario, O livro dos Milagres de N# $2 ...,
1953.

307 possivel referéncia a hora do terco.

38 MARTINS, 4 Legenda dos Santos Martires Verissimo..., p. 49.

309 Verifica-se o uso deste objeto no Livro dos Milagres de N° S? da Oliveira, nos milagres n° 31, 39 e 41.
Contudo, nestes casos a estola ndo é colocada na cabega como faz men¢do Carlos Moreira Azevedo, mas
sim na garganta. Cf. In PAIVA, “Exorcismo”, in AZEVEDO, Diciondrio de Historia Religiosa de ..., pp.
229-230.
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endemoniada é assombrada bravamente pelo demdnio e Gongalo Perez, homem de Joham
Perez Aranha conego, deito-lhe a estola na garganta, sujeitando o invasor as suas
perguntas®!®. Estes objetos teriam o proposito de vergar o deménio e torna-lo suscetivel
ao didlogo com o exorcista. De igual importancia seriam 0s gestos e oragdes, presentes
em grande parte dos Livros de Milagres espanhois, tais como o sinal da cruz na testa da

vitima®!! ou a leitura dos santos exorcismos®'2.

De seguida, dialogava-se com o invasor, dando-se-lhe trés ordens: que este se
identificasse, que dissesse 0 motivo da sua vinda e, por ultimo, que saisse em nome do
santo/a patrono/a do santuario em que se encontrasse. Estes episodios poderiam ser
morosos ou imediatos, dependendo dos casos que sdo narrados. Tal como ja foi
mencionado, nem sempre sdo facultados os nomes e 0os motivos dos demoénios para a
possessdo do individuo. No entanto, apos a analise dos casos recolhidos, estes tenderiam
a facultar estas informacdes no decorrer do exorcismo, sendo a sua partida da vitima algo
mais demorado. Em certos casos, 0s demonios admitem saida imediata, amaldi¢oando a
“mé hora em que ai foram trazidos™!3; noutras ocorréncias facultam um momento

especifico para a sua partida, sendo essa escolha dotada de algum simbolismo3,

Interessante carateristica €, como ja foi referido, verificavel no Livro dos Milagres
de N& S2 da Oliveira, que os demoénios submetidos pelo exorcista, antes de abandonarem
0 corpo do endemoniado, informam os presentes da necessidade de fazerem uma viagem

em busca de um sinal ou algo que Ihes pertenca®'®. Esta particularidade esta relacionada,

310 MARTINS, O livro dos Milagres de N2 S da Oliveira..., pp. 46-47.

811 Cf. BERCEO, La Vida de San Millan ..., pp. 161-171.

312 Cf. GUTIERREZ, Vida y Milagros de Santo Domingo de Silos..., pp. 475-476.

313 Cf. MARTINS, O livro dos Milagres de N* S“ da Oliveira...,1953.

314 No 9° milagre do Livro de N2 S2 da Oliveira, 0 deménio apresenta-se como sendo Vasco Pato de Lamego,
filho de Martim Domingues de Lamego. Este admite derrota face a santa e admite sair-se da vitima ao galo
cantante. Chegando este momento, o deménio volta a atacar a vitima deixando cair um dinheiro novo pela
garganta desta como sinal da sua saida. O facto de se mencionar o galo cantante pode ser uma forma de se
localizar este fenémeno temporalmente, podendo significar que este milagre é praticado a noite. Contudo,
estas viagens podem facultar informagdes sobre a temporalidade do registo da ocorréncia, nomeadamente
no milagre n°33, onde quem narra afirma que o demoénio tera prometido que “iria por ele a Lisboa a Rua
Nova a casa de Jodo Martinz mercador que lhe dessem espaco e daria um dinheiro novo esborralhado e
deram-lhe espaco até hoje”. Cf. MARTINS, O livro dos Milagres de N* S da Oliveira..., pp. 44-45. E
necessario verificar que o0 momento escolhido, ao galo cantante, simbolizando o nascer do dia, significa
igualmente o vencer da luz sobre a escuridao da noite, podendo ser uma metéfora para a derrota do demonio.
Cf. MARTINS, O livro dos Milagres de N*S®da Oliveira..., pp. 31-32.

315 No milagre n° 15 desta obra, 0 demdnio de nome Fagundo, natural de Riba Douro, informa que se
dirigiria a sua terra natal em busca de um sinal. Apo6s esta busca faz cair um pedago de cera com o formato
de uma face pela garganta do endemoniado. Nao é informado que sinal vai em busca, podendo especular-
se ser este mencionado objeto o objetivo da viagem. No 17° milagre, novamente o deménio informa que
ird a Riba Douro em busca de um sinal, ndo informando qual este seria. J& nos milagres n° 31 e 36 os
demonios informam que partiriam em busca de um “dinheiro velho que estaria por cima de uma pedra” e
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tal como escreveu Maria de Lurdes Rosa (2010), a uma evolucdo da atividade
comunitéria, em que os demonios vao a certos locais em busca de certas personalidades,
desvendando associa¢Ges demoniacas, mas também indo em busca de determinadas

pessoas indiciadas pelos possessos, como é o caso do ja mencionado Diago Gil®2®,

Nos Livros de Milagres Portugueses, é possivel verificar que certas narrativas
apresentam personalidades de referéncia para a época em que foram redigidas. Estes
individuos auxiliariam no processo de exorcismo, dotando-o de um poder ainda maior.
Se atendermos aos Milagres de S&o Vicente de Lisboa, no relato 20° do primeiro rol, é
feita mencdo ao nome de D. Gualdim, mestre da Ordem do Templo, que se encontra a
realizar uma vigilia com cavaleiros templérios. E o referido Mestre que auxilia um
endemoniado, que entdo entrara no santuario de Lisboa, e lhe recomenda a tocar nas
reliquias de S3o Vicente, ficando em oragdo no decorrer de todo o exorcismo®’. Outro
caso encontra-se no Livro de Milagres de N? S? da Oliveira, em que se informa da
presenca do arcebispo de Braga, D. Gongalo Pereira. Este, juntamente com o seu séquito,
no periodo compreendido do més de fevereiro de 1343 presencia o exorcismo de oito

endemoniados, representando um pico das ocorréncias>2.

No termo do processo de exorcismo, o demdnio acabaria por admitir derrota,
abandonando o corpo da vitima que havia tomado para si. Nos casos de exorcismos
decorridos no livro de milagres de N# S? da Oliveira, na fase final do exorcismo os
demdnios tendem a «travar» novamente as suas vitimas antes de sairem, entrando em
conversacBes com os exorcistas, informando-os de que haveriam regressado a procura do
seu sinal (7 casos), amaldicoando a hora em que ai teriam sido trazidos e deixando um

sinal da sua saida (14 casos)®'®. Os sinais apresentados pelos demonios servem como

“uma pedra sua que estaria por baixo de um montalho”, respetivamente. Cf. MARTINS, O livro dos
Milagres de NS da Oliveira..., pp. 42-47.

316 Cf. ROSA, Maria de Lurdes, “As Narrativas de cura de possessdo- producdo e estrutura de textos
complexos”, In Idem, Santos e Deménios..., pp. 111-113.

317 In NASCIMENTO; GOMES, S. Vicente de Lishoa..., p. 67.

318 Maria de Lurdes Rosa apresenta a possibilidade de o arcebispo ter sido atraido pelo elevado niimero de
milagres ocorridos no més anterior. A autora prop8e igualmente, que esta vinda de D. Gongalo Pereira seria
uma forma de reforcar o poder eclesiastico sobre estes fendmenos. Cf. ROSA, “As Narrativas de cura de
possessdo...”, p. 111,

319 Os sinais facultados pelos demdnios tendem a ser maioritariamente de cariz econdmico: um dinheiro
novo (5 casos); um dinheiro velho (2 casos); dois dinheiros (2 casos); um dinheiro de meio real (1 caso);
um dinheiro novo meio esquadrado e um dinheiro de chumbo (1 caso). Esta carateristica, porem dominante,
ndo € Unica, existindo um caso onde é dado pelo demonio uma pedra branca e um caso onde € entregue
uma cara de cera. Apés o tratamento destes dados foi constatado que, nas obras milagrosos provenientes
do culto de reliquias, os demonios ndo apresentam sinais das suas saidas, sendo apresentado somente a
imagem que quem narra verifica presencialmente. Contudo, parece que este discurso é posteriormente
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simbolo da sua partida e como forma de atestar a veracidade do acontecimento. Nos
milagres da mesma obra, os conegos da colegiada recolhiam os artefactos facultados pelos
invasores e colocavam-nos no altar, como forma de manter a memoria dos

acontecimentos e de incrementar a fé dos fiéis para com a santidade®?.

Porém, o exorcismo ndo seria um método completamente eficaz, ou pelo menos,
ndo para qualquer um. Raras séo as mengdes a qualquer incidente durante exorcismos,
compreensivel perceber o porqué de tal realidade, contudo seriam exercicios bastante
extenuantes e que ocupariam longos periodos de tempo, aqui os hagiografos preferem
fazer referéncia & vigorosa resisténcia dos demonios®?!. Raramente os demoénios sairiam
a primeira ordem. A sua reacdo ao exorcismo era manifestada de variadas formas,
chegando o demdnio a tentar ridicularizar os métodos usados pelos santos®?? No Livro
dos Milagres de Santo Isidoro, uma endemoniada é levada a Ledo, onde recebe das maos
do sacerdote a hostia, provocando desta forma a vinda do demonio, que obriga a vitima a
produzir sons horrorosos e gestos torpes. Vendo isto, o sacerdote faz-lhe o sinal da cruz,
conjurando contra os demonios e invocando a virtude de Deus. Contudo, os diabos trocam
do exorcista, informando-o da futilidade das suas tentativas, e acrescentando que sé

seriam vencidos por Santo Isidoro e que aguardariam a vinda deste3?3,

Nos 24 casos recolhidos das obras portuguesas, foi possivel verificar as
carateristicas e especificacBes presentes nas curas aos endemoniados. Travar as vitimas
frente aos monumentos dos santos ou frente a cruz do santuario parece ser o0 método
preferencial para combater os demdnios (10 casos). Este método encontra-se nos Livros
de Milagres de Nossa Senhora da Oliveira, Santo Condestavel e Santos Martires
Verissimo, Méaxima e Julia, obras referentes a santuarios que cultuam objetos dignos de

admiracéo e louvor, erigidos em memdria dos santos. Esta hipotese é atestada por meio

complementado pela vitima, que conta como que por meio de visGes 0 santo combate o demdénio e o
expulsa. Cf. NASCIMENTO; GOMES, S. Vicente de Lisboa..., 1988.

320 Em certos casos recolhidos do Livro dos Milagres de N2 S? da Oliveira, nomeadamente no 1°, 7°, 8° e
9°, faz se menc&o a objetos que sdo colocados em destaque no altar, como forma de prova do poder sacral.
Cf. ROSA, Maria de Lurdes, “Marcas no espago Sagrado”, In Idem, Santos e Deménios..., pp. 132-134.
321 SIGAL, L’ homme et le miracle..., pp. 73-78.

322 TAMEN, Saints and the Demoniacs..., p. 14.

323 Os demdnios respondem ao sacerdote, afirmando que o seu trabalho seria em véo e que s6 sairiam no
domingo seguinte, pois Santo Isidoro estaria em Africa com S&o Domingo de Silos em auxilio a uns cristaos
que se encontravam cativos, mas que antes viria S. Vicente para os enfrentar. Chegando a manhad do
mencionado domingo, o tesoureiro da igreja e os candnicos que se reuniam para fazerem as suas horas
matinais, constatam que a mulher estava a ser tomada pelos demonios que gritavam ja ndo conseguirem
aguentar mais dentro do corpo da vitima. Este é o Unico caso recolhido em que é facultado o local escolhido
pelos demonios para a sua saida, optando por se retirarem pelas “partes baixas” da vitima, mencionada pelo
narrador como a fonte da superficialidade humana. Cf. TUY, Milagros de San Isidoro..., pp. 136-138.
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do exemplo da colegiada de N2 S? da Oliveira em Guimardes, em que a cruz, que vence

demdnios, é a mesma que realiza o milagre de rejuvenescimento de uma oliveira3?,

Além dos monumentos sacros, outro veiculo para a realizacdo de milagres eram
as reliquias dos santos (4 casos), destacando em tal obra dedicada a S. Vicente, de onde
provém todas as ocorréncias recolhidas®?. E dado um enfoque central aos restos mortais
do santo e aos poderes destes, narrando 0s acontecimentos desde a sua trasladagdo de
Valencia para Lisboa®?, indo até a instauracdo do culto no santudrio olissiponense. Nestes
relatos faz-se referéncia a um dos companheiros de viagem que teria retirado para si um
dos ossos de Sdo Vicente com medo dos inimigos que os procediam & recolha, este
posteriormente ficaria privado de vista até colocar o que havia retirado nos restantes
despojos, e pedir perddo a Deus pelo sucedido®?’. As reliquias eram objetos impregnados
de virtudes, que sé se poderiam experienciar no proprio espaco do santuario e em dias
rituais®?®, Se se comparar estes casos em Portugal e em Espanha, pode verificar-se a
importancia que durante os séculos X1l a XV se dotaria o culto aos relicarios. No reino
vizinho, esta prética é, igualmente, a segunda mais referida (3 casos), todos presentes na
obra dedicada a Sdo Domingos de Silos. Nesta obra é relatado o caso de Orfesa, uma
mulher que era maltratada continuamente pelo demonio que lhe quebrantava o corpo, 0s
monges colocam-na proxima das reliquias de San Domingos de Silos, e estando em
oragdo pela enferma, detém o seu acto achando-a curada®?. Outro exemplo é o caso de
Diago, um endemoniado de Celleruelo, fortemente atacado pelo deménio que, em certas
horas o fazia mudo, outras surdo ou o obrigaria a dar gritos agudos, conduzindo o enfermo
a loucura. Este dirige-se ao sepulcro onde € preso pelos pés e méos, passando a noite em
vigilia de oracdo junto as reliquias do santo, acabando por conduzir a derrota do
demonio®°. Por Gltimo, sdo feitas referéncias a 3 mulheres que, estando todas
endemoniadas, decidem procurar o auxilio de San Domingos de Silos. Uma das

endemoniadas afirma ser de Olmiellos, tendo por nome Ovefia, outra de Yécola chamada

324 Cf. ROSA, Maria de Lurdes, “A Santidade no Portugal medieval: narrativas e trajectos de vida”, In
Idem, Santos e Demonios..., p.17.

325 In NASCIMENTO; GOMES, S. Vicente de Lisboa ...., pp.47-49, 65 e 67.

326 No decorrer da viagem, um dos companheiros teria retirado para si um dos o0ssos do santo. Com medo
dos que procediam a recolha dos restos mortais do santo, este ficaria privado de um dos cinco sentidos — a
visdo - até colocar o que havia retirado nos restantes despojos, e pedir perdao a Deus pelo sucedido. In
NASCIMENTO; GOMES, S. Vicente de Lisboa ..., p. 18.

327 |dem, p. 35.

328 |dem, p. 35.

329 GUTIERREZ, Vida y Milagros de Santo Domingo de Silos..., pp. 464-465.

330 |dem, pp. 466-468.
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de Maria e a terceira apelidada de Olalla. Estas caiam por terra quebrantadas e viviam em
grande miséria por culpa dos demdnios. Sendo que ninguém as aceitava ou queria ajudar,
por fim decidem procurar ajuda no convento de Silos, onde os clérigos Ihes realizaram
procissdes e as colocaram a oracdo junto ao sepulcro do santo, resultando na cura das

endemoniadas®!.

Em Portugal seguem-se como métodos prediletos a coloca¢do da estola ao
pescogo e as visdes dos santos (4 casos cada). Referente aos casos de cura conotados com
as visdes dos santos, € possivel encontrar uma referéncia no livro de milagres do Santo
Condestavel, em gque um homem quereria matar a sua mulher achando que esta lhe fazia
muitas maldades. A esposa encomendou ao Santo Condestavel que rogasse por ela, pois
ndo teria culpa, e logo o marido adormeceu aparecendo-lhe em sonho o Santo, dizendo-
Ihe que a sua mulher ndo tinha culpa, que ele s6 assim pensava porgue o Diabo estava
nele, pois este ndo se havia confessado ha ja nove anos. Como forma de remissao, o santo
exige que o homem peca desculpas a sua mulher e renegue o demo32. As restantes
referéncias encontram-se na obra dedicada aos Santos Martires Verissimo, Maxima e
Julia. Na ocorréncia 23° da referida obra, é dada a conhecer uma mulher que habitaria no
Ribatejo, que tendo o demoénio em si vivia tolheita e ndo tinha “entendimento nenhum”.
Jazendo dormindo veio até ela em sonhos S: Verissimo, que a aconselha a se dirigir ao
seu mosteiro. Chegando a manha é tomada pelo diabo de tal forma que a deixou por
morta, é socorrida por Sao Verissimo que a livrou do diabo®3*. No milagre 24° desta obra,
é referida uma mulher que era “filhada” pelo deménio O seu marido desconhecia a
condicdo da sua esposa, contudo, apds a descoberta partilha-a em praca publica,
resultando num ataque do demonio que deixa a vitima por morta. Esta é socorrida por S.
Verissimo, que em visdo recomenda a procura do seu santuario®**. Na ocorréncia 25%
feita mengdo a uma mulher que andava sandia e que ndo queria trazer coisas ao mundo.
Chegando ao santuario dos santos martires de Lisboa, apercebe-se que néo traria nada
vestida e que andaria em pecado, bradando por auxilio afirmando que em sonhos Ihe havia
aparecido S&o Verissimo, sugerindo que procurasse o seu sepulcro a fim de se curar 3.
Por ultimo, no 26° milagre, é referida uma mulher, mae de um filho pequeno que cuidava

gue morresse. Esta opta por rogar aos martires, para que estes tirassem a dor do seu filho,

331 |dem, pp. 468-469.

82 SA Memorias Historicas da Ordem de Nossa Senhora..., pp. 471-472.
333 MARTINS, A Legenda dos Santos Mdrtires..., p. 48.

334 |dem, p. 49.

335 |dem, p. 49.
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sendo posteriormente recomendada pela avé do menino que levassem o enfermo uma vez
por ano aos martires de Lisboa com uma candeia na méo. Tendo isto realizado, o rapaz é
curado. Contudo, teriam passado 3 anos e ndo o haviam levado mais. A mé&e do mancebo
recebe uma visdo em que ia por um caminho com um filho que ja havia no brago e outro
que havia de oferecer ante de si, e assemelhava-se que Iho queriam filhar. Um dos homens
que o queria filhar trazia vestiduras brancas e os outros 2 traziam vestiduras negras.
Vendo que Ihe queriam filhar o menino esconde-o, e 0 homem vestido de branco ordena
que lhe dé o menino que ela Ihe houvera prometido, afirmando que se ndo Iho desse os
homens vestidos de negro o tomariam, sendo estes demonios. A mée arrepende-se e
promete que o levaria a cada ano*®. Além de um método de cura por parte dos santos, as
visOes sdo, igualmente, uma poderosa arma dos demoénios. Sendo estes 0os mestres dos
sonhos, procuravam tentar os homens com visdes dos prazeres do mundo, de instigar
medos disfarcando-se de monstros ameacando-os de morte, ou somente trocando de Deus
e dos seus santos®*’. Como ja foi referido anteriormente, as visdes s&o uma perspetiva
interior do combate entre a santidade e o pecado®®®, em que o santo aconselha, redime,
repreende ou recupera. Estas visdes dos santos ocorrem, maioritariamente, quando o fiel
se encontra longe dos santuarios e é aconselhado a procurar um local de culto especifico,
partindo em romaria®*°, mas também, quando se aborda um culto milagroso com base em

reliquias®®.

336 |dem, pp. 49-50.

337 para uma melhor compreensdo sobre o uso das visdes pelos demonios: Cf. BLUMENFELD-KOSINSKI,
The Strange Case of Ermine de Reims..., 2015; MCCLEERY, lona, “Saintly Physician, Diabolical Doctor,
Medieval Saint: Exploring the Reputation of Gil de Santarém in Medieval and Renaissance Portugal”, In
Portuguese Studies, Vol. 21, 2005, pp.112-125; SCHMITT, Os Vivos e os Mortos na Sociedade
Medieval ..., 1999.

338 Exemplo disto é encontrado na narrativa da vida de Frei Gil de Santarém, um fisico de renome devido
aos seus poderes demoniacos, numa das suas visdes tera sido atormentado por um cavaleiro brilhante, que
contra ele carregava, ordenando-lhe que mudasse o seu caminho. Vendo-se posteriormente livre do seu
pacto diabdlico, decide assim levar uma vida exemplar como frade, conduzindo a que aquando da sua morte
receba a reputacao de santo milagroso. Cf. MCCLEERY, “Saintly Physician, Diabolical Doctor, Medieval
Saint...”, pp. 112-125.

339 Tal é verificavel nos milagres 23°,24° e 25° do Livro dedicado aos Santos Martires Verissimo, Maxima
e Jalia, onde o santo surge em sonhos aos endemoniados recomendando-lhes a procura do seu santudrio.
Cf. MARTINS, A Legenda dos Santos Mdrtires Verissimo, Maximo e Jilia..., pp. 48-50.

340 Utilizando o estudo de Saul Gomes e Aires Augusto Nascimento, referente aos milagres de S. Vicente,
aparenta-subsistir a ideia de uma inexisténcia de um exorcista ou de qualquer clérigo a prestar qualquer
oragdo, sendo todo o mérito da cura entregue aos restos mortais do martir. Como é descrito pelo narrador
em cada ocorréncia, as vitimas que se tinham mantido em vigilia prédximas das reliquias acabariam por se
levantarem por si mesmas, sem aparentarem qualquer enfermidade. A informacao referente a intervencao
divina terd que ser forcosamente facultada pelo endemoniado/a, que presencia num diferente plano a sua
cura. Este exemplo ndo € exclusivo aos milagres portugueses; também os seus homélogos espanhdis
demonstram casos destes, onde o maior culto a reliquias se apresenta como o que é prestado a S. Domingos
de Silos. A Unica diferenca prende-se com a participagdo dos clérigos, sendo esta muito mais vincada no
reino hispanico, em que auxiliam com rezas ou mesmo com exorcismos do que no reino portugués. Cf.
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Por ultimo, encontram-se as peregrinacdes e as ora¢cdes com um caso cada (1
caso). Nas curas por meio de oracles, a Unica referéncia recolhida encontra-se no livro
de milagres dos Santos Martires de Marrocos, em que se faz mencdo a uma mulher,
moradora de Aguada, era vitima de dois demonios que tinham por nome Martim Correa
e Pero Lopes “que agora ¢ vivo”. O seu marido e a sua mae trouxeram-na aos ditos santos
e ai esteve por trés dias em oracdo. Acabados os trés dias e as suas missas e devotas
devocges a dita mulher ficou s& e em paz, ndo mais sentido tal dor provocada pelos

demonios®4L,

Nos casos de curas por meio de peregrinacdes, a Unica referéncia é encontrada na
obra dedicada ao Santo Condestavel. No milagre 161°, é referido que o filho de Martim
Martinz era tentado pelo inimigo ha ja 6 anos, sendo atacado por este de 15 em 15 dias e
as vezes de més a més. O inimigo vinha-lhe tdo rijamente, que o pai do endemoniado
andou em varias romarias, contudo o seu filho nunca recebeu a desejada cura. Ouvindo
muito milagres que o Senhor Deus fazia por Santo Condestavel dirige-se ao santuério
deste, e dando de beber da terra onde jazia o santo, colocou o seu filho ao colo e promete
trazé-lo ao Mosteiro onde o0 Santo jaz. Mal deu de beber a dita &gua, por virtude de Deus,
foi dada satde ao mancebo e o inimigo ndo mais Ihe tornou. Posteriormente o pai vai em

romaria a0 Mosteiro3#2,

) N° de _ ) Referéncia
Método o Livros de Milagres o
ocorréncias Bibliogréafica

Livro de Milagres dos FERNANDES, 1988;

Oracao 2 ]
Santos Martires p.131; 133.
1 1 a
Livro de Milagres de N MARTINS, 1953: p.30:
a .
Travar 10 S? da Oliveira de 31-32: 34: 35-36: 44-45:
frente a cruz Guimaraes (7); Livro dos

45-46; 52.
Milagres dos Santos

NASCIMENTO; GOMES, S. Vicente de Lisboa ..., pp. 47-67; Cf. GUTIERREZ., Vida y Milagros de Santo
Domingo de Silos..., pp. 464-477.

31 FERNANDES, Livro dos Milagres dos Santos Mértires..., p. 131.

2 SA, Memorias Historicas da Ordem de Nossa Senhora..., p. 512.
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/ moimento Martires Verissimo, SA, 1727; p.518.

dos santos Méxima e Julia (3); Livro MARTINS, 1964; p.44;

dos Milagres do Santo 49:
Condestavel (1).

Colocagéo de Livro de Milagres de N@
o MARTINS, 1953; pp.42-
estola ao 4 S?da Oliveira de
_ 43; 46-47; 48-49; 49-50.
pescoco Guimaraes
Toque em s Livro dos Milagres de NASCIMENTO,1988;
reliquias Séo Vicente pp.47-49; 65; 67; 67.

Livro dos Milagres do

Santo Condestavel (1); SA, 1727: pp.AT1-472.

Visdo do s Livro dos Milagres dos

santo Santos Martires MARTINS, 1964; p.48;
. . 49; 49-50.

Verissimo, Maxima e

Jdlia (3)

o Livro dos Milagres do ]
Peregrinacgao 1 ) SA, 1727, p.512.
Santo Condestavel

Quadro 5: Métodos de cura paras as possessdes presentes nos Livros de Milagres

portugueses.

Observando os relatos do territério espanhol, a forma de alcangar o milagre que
mais se destaca s@o as oragOes e vigilias em nome das santidades, sendo amplamente
referida em comparagdo com as demais (14 casos)**. Este método é transversal as varias

obras, estando presente em quase todos os relatos redigidos por Berceo, nomeadamente

343 As referéncias as curas de endemoniados s&o transversais as varias obras espanholas. E feita referéncia
a um caso na obra dedicada a San Alberto, no 7° milagres. Cf. BURGOS, La Vita y Milagros de el Glorioso
Padre San Alberto...p. 87. No livro de milagres de Sdo Pedro de Osma € possivel encontrar trés casos onde
é feita referéncia a ora¢fes, nomeadamente nos milagres 7°, 24° e 4° da rescri¢éo de Rodrigo Cerrato. CF.
MARTIN, La Vida y milagros de san Pedro de Osma..., pp. 87-106. Na outra obra atribuida a Gonzalo de
Berceo, La Vida de San Millan, foram recolhidos quatro casos. Cf. BERCEO, La Vida de San Millan de la
Cogolla..., pp. 157-179. Os Ultimos seis casos foram todos recolhidos da obra dedicada San lIsidoro,
equivalendo igualmente ao nimero casos presentes na obra que fazem referéncia a endemoniados. Cf. TUY,
Milagros de San Isidoro..., pp. 42-138.
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nos trabalhos dedicados a San Millan e San Isidoro. Na obra dedicada a San Millan é dado
a conhecer o caso de uma endemoniada, apresentada como filha de Maximo. Esta foi
levada ao mosteiro a procura do santo, que Ihe roga para que reze o saltério. Acabando a
missa San Millan verifica que o demonio havia abandonado a vitima®*. No livro dos
milagres de San Isidoro, no cap. XXXIV, é mencionado o caso de um homem que tinha
um filho endemoniado, a quem o demonio fatigava muito. Foram ambos a igreja de Santo
Isidro, deixando-se deitados frente ao altar da santidade pedindo por saude. Chegando a
meio da noite e estando ambos em oragdo, desgastado pelo cansaco o pai adormece.
Quando a manha chega e com ela os candnicos para realizarem as suas matinas deparam-
se, juntamente com o pai, que 0 Mogo se encontrava sdo e livre do inimigo3#. Contudo,
também se encontram referéncias a curas por meio de ora¢des noutros rois, tais como nos
milagres de San Pedro de Osma e Santo Alberto. No primeiro, é relatado o caso de duas
jovens de Pefiareda oprimidas por um espirito demoniaco, de tal forma que uma era
oprimida diariamente e a outra a cada 3 dias. Chegando ao santuério de San Pedro,
entregam-se a trés novenas diariamente em frente ao altar do bem-aventurado, pedindo
por cleméncia a Deus. Submetendo-se a estas vigilias durante varios dias acabam por
receber a intercessdo de S. Pedro de Osma, fazendo com que a criatura inimiga fosse
expulsa. O bispo e os canodnicos visto isto decidem celebrar uma procisséo até ao altar do
bem-aventurado Pedro no dia da Anunciagdo de Maria, dando gracas a Deus®*. Na obra
dedicada a Santo Alberto, no milagre 7°, é relatado o caso de um certo vardo possuidor
de muitas riquezas que teria sido castigado com a excomunhdo por praticar varias
injusticas contra a igreja de Osma. Cego pela soberba da indignacéo e repleto pelo furor
da perfidia deixou-se encaminhar pelo espirito diabdlico e, tentou realizar um criminoso
homicidio. Certo dia este vardo, instigado diabolicamente, munido de armamento e
montado no seu cavalo de guerra, dirige-se com o propo6sito de trespassar com a sua lanca
0 bispo que havia saido da Igreja da Bem-Aventurada Virgem Maria e se dirigia para
Santo Estevdo. Como castigo divino € possuido por um demonio que o faz cair com o
cavalo, prendendo-lhe os movimentos e fazendo-o espumar da boca. Decide orar e pedir
perddo sendo-Ihe restituidas as suas faculdades por Deus®*’. Sendo as orages e as vigilias

tdo largamente referidas, pode parecer que o papel do exorcista seria inexistente ou que

344 BERCEO, La Vida de San Millan de la Cogolla..., pp. 171-179.

35 TUY, Milagros de San Isidoro..., pp. 68-69.

36 MARTIN, La Vida y milagros de san Pedro de Osma..., p. 106.

37 BURGOS, La Vita y Milagros de el Glorioso Padre San Alberto..., p. 87.
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estaria mesmo ocultado do relato nos milagres espanhois. Contudo, atendendo as fontes,
verifica-se a presenca de clérigos, mesmo que ténue, e o seu auxilio aos enfermos. Mesmo
que essa ajuda ndo seja tdo referida como nos exorcismos portugueses, os eclesiasticos
espanhois encontram-se presentes nos relatos, podendo, desta forma, propor-se a hipotese
do hagidgrafo pretender dar um maior enfoque ao poder dos santos e a graca que lhes é

concedida por Deus em contraste com 0 exorcista®®,

Como mencionado anteriormente, o segundo método preferencial é o 0 uso de
reliquias (3 casos), em igualdade de ocorréncias com o culto de sacrificio e de castigo
corporal. Na obra dedicada a San Pedro de Osma € possivel encontrar uma referéncia a
cura por meio de castigos corporais, mais concretamente no milagre 24°. Neste caso é
dado a conhecer o caso de um vardo que vivia em Sepulveda, e que era maltratado
diariamente por um demonio. Este ao conhecer a fama de San Pedro procura ajuda em
Osma. Durante 12 dias e noites ndo comeu ou bebeu coisa alguma, caindo no décimo
segundo dia frente ao sepulcro do santo Pontifice na igreja da Bem-Aventurada Maria.
Ao acordar na manha seguinte apercebe-se que ja ndo sente mal algum, decidindo orar
em agradecimento®#°. No livro dos milagres de San Domingos de Silos, é relatado o caso
de uma endemoniada em Pefia de Alba que era duramente castigada pelos seus pecados,
ficando muda e parecendo louca. Esta conta da sua boca que, um dia andava a correr
como uma louca até Ihe surgir uma figura brilhante que seria S. Miguel, alferez de Deus,
que a aconselha a se tornar monja no mosteiro de S. Domingos. Chegando ao templo fica
em vigilia no sepulcro durante uma semana, comendo somente pdo e vestindo I4. E
tomada pelo demonio durante a missa, fazendo-a cair por terra contorcendo-se, ficando
com a boca torta e a espumar, fazendo gestos feios e palavras torpes. Um monge ao ver
isto comecou a ler-lhe os santos exorcismos. Depois do confronto o demonio perde forga
e acaba por sair da vitima®°. Por ultimo, é feita mais uma referéncia a sacrificios e
castigos corporais na obra de San Millan. Este milagre, j& mencionado anteriormente,
remete para o caso de Honorio, e do demonio que havia apossado a sua casa. Neste caso
é relatado que o santo havia exigido a Honorio e a sua familia que jejuassem durante 3

dias, a pdo e 4gua e em aspero vestido. Este sacrificio seria acompanhado de constantes

348 A diferenca ndo é muito acentuada, atendendo que num total de 26 casos no reino espanhol (em todos é
feita mencdo aos santos), em 12 ocorréncias é mencionado a existéncia de um exorcista, representando
assim 469% da amostra total. Estes casos sdo encontrados nas obras de Sdo Domingos de Silos, Santo Isidoro
e Sdo Millan.

39 MARTIN, La Vida y milagros de san Pedro de Osma..., p. 97.

%0 GUTIERREZ, Vida y Milagros de Santo Domingo de Silos..., pp. 475-477.
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oragBes, o que conduz & vitdria sobre o demoénio invasor®®. Este método de cura seria
considerado pelos te6logos da época como bastante eficaz. Supunha-se que 0os demonios
ndo gostariam quando os cristdos mostravam a sua devocao, fosse por tormento fisico ou
atos devocionais de qualquer tipo. Os demonios chegariam a insinuar que 0s cristdos ndo
precisariam da ajuda da Igreja nas suas devocdes, propiciando uma herética tentacao.
Tentavam desencaminhar os cristdos de formas de vida pias, prevenindo a aderéncia ao

dogma e as praticas que esta requereria®?,

Seguem-se-lhe os castigos divinos, com duas referéncias®®®. Nestes casos ndo se
pode afirmar que a ac¢do realizada é um exorcismo, pelo menos no sentido da palavra.
Nestes casos 0 endemoniado ndo aparenta querer ver-se livre do deménio, preferindo
deixar-se encaminhar por este. Logo a vitoria ndo é somente sobre o demoénio, mas sobre
0 endemoniado igualmente, chegando a resultar na morte deste. Os dois casos em que se
mencionam castigos divinos encontram-se presentes no Livro de Milagres de San
Alberto, nos milagres 3° e 5° No primeiro caso, é mencionado que os religiosos do
convento das Carmelitas, ndo tendo ainda o corpo do seu santo decidem fazer-lhe devogéo
com uma memdria sua no altar a sua imagem. Uns clérigos, instigados pelos demonios e
pela inveja, retiram a imagem do santo e desfazem-na em pedacos. Destas comegou a
correr muito sangue, acabando por serem castigados por Deus com um relampago caido
do céu que os mata®>*. Na mesma obra, no 5° milagre, é feita mencéo a uns soldados que,
no decorrer das guerras na Sicilia, haviam tomado o sitio que o rei havia dado aos
carmelitas. Estes forcam a entrada na igreja onde estava sepultado S. Alberto e o tornam-
no numa cavalarica para os seus cavalos. Nao durou muito tempo, pois o Senhor vendo
este sacrilégio decide fazer com que todos os cavalos morram e os soldados que estavam
com vdrias enfermidades ou feridos também. Alguns soldados tomados pela ira e
endemoniados encontram o esqueleto do San Alberto e tentam-no destruir. Estes séo,
posteriormente, castigados por Deus e tombam mortos®>®. Fica assim demonstrado que, a
santidade apresenta-se mais punitiva nas obras espanholas, ndo sendo somente
agraciadora em casos de mérito ou merecedores de ajuda, mas também castigadora

guando se praticam atos condenaveis.

351 BERCEO, La Vida de San Millan de la Cogolla..., pp. 181-199.

32 BLUMENFELD-KOSINSKI, The Strange Case of Ermine de Reims..., p. 86.

353 Presente nas obras dedicadas a S&o Pedro de Osma (1 caso), S0 Domingos de Silos (1 caso) e Sdo
Millan (1 caso).

354 BURGOS, La Vita y Milagros de el Glorioso Padre San Alberto..., pp. 38-39.

35 |dem, pp. 42-43.
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Com o mesmo numero de referéncias, sdo mencionados 0s casos de cura através
das visbes dos santos (2 casos). Segundo Mark Tamen, uma intrigante categoria dos
milagres postumos seriam as expulsGes dos demonios por meio de aparigdes.
Normalmente conotado com o uso de reliquias, os hagiografos medievais descrevem
varias ocorréncias onde os endemoniados seriam colocados a dormir junto ao tumulo dos
santos, e no seu sono apareceria 0 santo que o livraria do invasor por meio do simbolo da
cruz ou com uma férmula de exorcismo. Quando o endemoniado acordava, achava-se
livre de qualquer mal®®. Exemplo disto pode ser encontrado no 2° milagre postumo de
Sdo Alberto. Este caso, ja anteriormente mencionado, reporta o castigo praticado a uns
clérigos que, instigados pelos demonios e pela inveja, retiram a imagem do santo e
desfazem-na em pedacos. Um homem enfermo ha ja 12 anos e sem esperanca de recobro,
este ouve algo a meio da noite e observa os malfeitores a destruirem adita imagem.
Pedindo satde ao santo e ao Senhor para defender a sua imagem, aparece-lhe San Alberto
numa visdo curando-o para que este reprima os malfeitores em seu nome e que lhes dé
provas do seu poder®’. Outro caso pode ser encontrado na mesma obra, nomeadamente
no 1° milagre péstumo. Neste caso é apresentado um sacerdote ouvia 0 sermdo que
pregava o prior da Ordem das Carmelitas. O dito sacerdote ndo resistindo a um espirito
maligno fica endemoniado, comegando a dar vozes de medo, dizendo que o0 que o prior
Ihes transmitia era mentira, sendo tudo uma farsa inclusive a santidade de San Alberto.
Do céu cai um relampago, surgindo-lhe em visdo o santo. Este castiga o sacerdote
fazendo-lhe sair as tripas e entranhas, pratica que o escrivao deste milagre denomina por
“castigo dos blasfemadores”. O sacerdote apercebe-se do seu pecado e roga perdao,
prometendo-se ao santo. Novamente San Alberto surge em visao, expulsando o demonio

que tentava aquela vitima e tomando a como sua devota®®,

Por ultimo, verifica-se uma ocorréncia onde ndo é facultado o método de cura, ou
sequer a resolucdo do caso®°, e uma referéncia a exorcismos realizados por meio das
acOes/atitudes dos santos em vida. Como foi anteriormente mencionado, o exorcismo dos

santos dota de fortes caracteristicas carismaticas. Regra geral o demdnio ndo seria

36 TAMEN, Saints and the Demoniacs..., p. 17.

35" BURGOS, La Vita y Milagros de el Glorioso Padre San Alberto..., pp. 37-38.

3% |dem, pp. 35-36.

359 Este caso é encontrado na obra em nome de Santa Ana, no milagre 24°, em que é apresentada uma vitima
com “cruzes de sangue” na cabega causados pelos demoénios. Esta procura auxilio junto da cabecga de Sdo
Guilherme, uma reliquia conhecida por vencer demonios, contudo estes recusam-se a sair informando que
somente o fariam por Santa Ana. A narrativa milagrosa finda-se desta forma, ndo sendo facultada concluséo
para o caso desta endemoniada. Cf. ROBLES, La Vida y Excellencias y Milagros de Sancta Anna..., p. 48.
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derrotado por meio de oracGes ou praticas litargicas, mas antes pela humildade e
santidade inerentes a estas figuras. O caso recolhido confirma este cenario, no &mbito que
apresenta uma figura de santidade, superior ao demanio e que o expulsa por meio de uma
acao. Nesta ocorréncia, é informado quem I€ o dito milagre que, apds San Alberto curar
um monge de um "postema” na garganta, uma rapariga filha de um cavaleiro, que estava
endemoniada o eshofeteia, ficando de seguida a espera da acdo do santo. Numa clara
tentativa de provocacéo, com proposito de incitar a raiva e furia do santo, este com toda
a serenidade pede mais uma bofetada ao demonio. Este ndo suportando tamanha
humildade enfraquece abandonando o corpo quando o santo faz o sinal da cruz na
jovem?3®°, Tendo por base este exemplo, pode-se depreender que estes milagres, ocorridos
no decorrer da vida dos santos, s&0 como provas gue este deveria passar, construindo uma

imagem de gléria, digna de adoracéo.

N° de _ ) Referéncia
Método . Livros de Milagres o
ocorréncias Bibliogréafica

La Vida y Excellénciay
ROBLES, 1583,

N/a 1 Milagros de Santa Ana muy -
devota e y contemplativa P8
Atitude / La vida y Milagros de el
acdo do . Glorioso padre San Alberto de la BURGOS, 1582;
santo em Sagrada religion de Nuestra p.25.
vida Sefiora del Carmen
La vida Yy MilagrOS de el BURGOS. 1582:
Oracdo Glorioso padre San Alberto de la pp.35-36.
14 Sagrada religion de Nuestra
MARTIN, 2005;

Sefiora del Carmen (1 caso); La
p.87; 96-97;106.

vida y Milagros de San Pedro de

360 BURGOS, André de, La Vita y Milagros de el Glorioso Padre San Alberto..., p. 25.
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Osma (4 casos); La Vida de San
Millan de Gonzalo Berceo (5
casos); La Vida de Santo Isidoro

(5 casos)

BERCEO, 1984;
pp.157-160169-170;
170-171; 171-179;
181-199.

TUY, 1947; pp.40-
42; 67-68; 134-135;
135-136; 136-138.

La vida y Milagros de el
Glorioso padre San Alberto de la

Visdo do Sagrada religion de Nuestra BURGOS, 1582,
Santo Sefiora del Carmen (1 caso); La pp.37-38.
vida y milagros de San
Domingos de Silos (1 caso)
La vida y Milagros de el
Castigo Glorioso padre San Alberto de la BURGOS, 1582,
Divino Sagrada religion de Nuestra pp.38-39; 42-43.
Seriora del Carmen
La vida y Milagros de San Pedro | GUTIERREZ, 1973;
de Osma (1 caso); La viday pp.A75-4717.
milagros de San Domingos de BERCEO, 1984:
Sacrificio Silos (1 caso); La Vida de San pp.181-199.
Millan de Gonzalo Berceo MARTIN, 2005:
(1 caso) pp.97.
_ _ GUTIERREZ, 1973;
o La vida y milagros de San
Reliquias 464-465; 466-468;

Domingos de Silos

468-469.

Quadro 6: Métodos de cura paras as possessdes presentes nos Livros de Milagres

hispanicos.




Procedendo agora a uma conclusdao comparativa, pode-se verificar que os milagres
em terras portuguesas sdo aqueles que facultam mais dados sobre as suas vitimas e sobre
os demonios. O milagre hispanico apresenta-se como um «conto», com a funcéo de ser
lido como uma «fabula» demonstrativa de uma moral que se intende imprimir na
sociedade da época. No entanto, no intermédio de informacdo tdo dispar entre ambas as
obras, e de caracteristicas que as afastam, mesmo assim é possivel verificarem-se
semelhangas nos métodos utilizados para expulsar os demonios. As grandes diferencas
encontram-se no caso portugués: o exorcismo € preferencialmente realizado por
exorcistas e na presenca de figuras que auxiliam todo o processo (ver quadro n° 5);
enguanto no reino vizinho se passa a imagem de introspecdo, em que 0s endemoniados
praticam o sacrificio e expulsam os demonios por meio de vigilias e oragdes (ver quadro

n°6), ndo necessitando de ajuda.

Outra grande diferenca esta presente nas motivacdes dos demadnios. Em Portugal,
0s demonios invadem as suas vitimas com o objetivo de as punirem, ou aos conhecidos
destas, pelas suas mas préaticas ou pensamentos (ver quadro n°3). Como ja foi referido, os
milagres hispanicos, dotados de carateristicas fantasticas, preferem passar uma imagem
de possessGes motivadas pelas emocdes das vitimas, que por meio dos seus pensamentos
e vontades «convidam» os demonios e com eles perpetuam as méas agdes (ver quadro n°
4).

Das vérias conclusdes que se pode retirar desta analise, importa destacar a questao
de género das vitimas. Os dados recolhidos demonstram-se antagénicos neste aspeto. Em
Portugal as mulheres aparentam ser as mais visadas pelos demdnios, preferencialmente
as jovens, contrariamente ao reino vizinho, onde desaparecem por completo, dando-se
um maior destaque aos homens adultos. Como ja foi mencionado, esta realidade ndo se
aparenta inocente, demonstrando, de igual forma, uma preocupagdo com a conduta
feminina em territorio espanhol, a semelhanca dos reinos franceses, tal como ja havia

estudado Pierre Sigal®®L,

Fica assim apresentada a hipdtese de existéncia de duas escolas hagiogréaficas, que
se influenciaram mutuamente, mas que dentro dos seus reinos cresceram e se
modificaram. Embora de formas diferentes, o propésito apresenta-se 0 mesmo nos

trabalhos de ambos os reinos: através de uma elaborada pastoral, demonizar os maus

31 SIGAL, L’ homme et le miracle ..., p.237.
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comportamentos e imprimir a boa conduta através dos exempla dos santos, pois estes
santos e demonios sao faces opostas de uma mesma moeda, sendo que um ndo consegue
existir sem o outro, ndo podendo existir um exemplo de virtude sem uma face do que é

condenavel.
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4. Os olhares sobre a possessao: as visdes da Doutrina e da Legislacéo

Ficando assim tratados os casos referentes as possessdes demonicas, trabalhadas
as informacgOes neles presentes e conseguida uma compreensdo sobre o fendmeno em
causa, interessa ao presente estudo perceber como a sociedade da época caracterizaria,
em quadros mais alargados, os endemoniados, que observacdes faria sobre estes e que
tratamentos lhes destinaria. Tendo o objetivo de conseguir apurar as concegdes sociais
sobre a possessao e 0s possessos, recorremos a fontes de cariz doutrinal e legislativo, com
0 propobsito de encontrar referéncias aos possessos e aos instigados pelo demonio.
Realiza-se este estudo na tentativa de averiguar como seriam retratadas estas
personalidades nos tratados de moral, como o0s penitenciais, e a causa atribuida a sua
enfermidade. Procura-se, de igual forma, averiguar as consequéncias que a legislacdo

precisa para quem sofresse deste mal.

Como ja foi mencionado, as fontes selecionadas para a a presente analise foram,
a partir do campo doutrinario, o Tratado de Confissom®2, um manual de confissdo do
século XV; e O Penitencial de Martin Pérez*®3, elaborado em 1316 e reescrito por um
monge ou clérigo no século XV. Para o ambito legislativo foram selecionadas as
Ordenagdes Afonsinas®®* datadas do século XV e promulgadas no reinado de D. Afonso
V, as suas sucessoras, as Ordenacdes Manuelinas®® que compilam toda a legislagéo
portuguesa de 1512 a 1603, as cortes celebradas no reinado de D. Duarte®® e as actas dos

sinodos entao celebrados®®’.

Sendo fontes com deliberacdes divergentes, € possivel verificar duas concepcbes
acerca dos endemoniados, visdes essas que enriqueceram o presente estudo, permitindo
uma melhor contextualizagdo sobre as visfes sociais da possessao diabolica no periodo
em analise. Com as referidas fontes, pretendeu-se encontrar uma visdo complementar da
possessdo, assim como informacdes sobre a forma como diferentes sectores da sociedade

observavam, identificavam e caracterizavam as vitimas de possessdo demoniaca.

362 MENDES, Bruxaria Mitos Afins no Tratado ..., 2015.

33 PEREZ, Libro de las Confessiones..., 2002.

364 COSTA, As Ordenagdes Afonsinas..., 1984.

365 COSTA, As Ordenagdes Manuelinas. .., 1984.

366 DIAS, Cortes Portuguesas. Reinado de D. Duarte..., 2004.

%7 GARCIA Y GARCIA, Portugal, Synodicon hispanum..., 1982.
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4.1 Fontes Doutrinarias

As fontes de cariz doutrinério sdo obras de teor pastoral com um propdsito
definido: afastar a Humanidade das mas praticas e salva-la do pecado e do inferno. Sdo
fontes de enorme riqueza que espelham a sociedade medieval, tendo como base as suas
falhas, tentando estratifica-la de acordo com um modus operandi que ensine a viver em
virtude, justificando um mundo confessional. Nos dois casos assinalados, as obras
possuem carateristicas de cariz doutrinario e moral, procurando estabelecer normativas,
quer para os clérigos que necessitavam de guias de conduta e de esclarecimentos acerca
dos seus deveres, quer para uma sociedade que buscaria uma nog¢éo sobre o que seria 0

correto e o repreensivel.

Nelas, foi possivel recolher 34 referéncias a casos relacionados com fendmenos
considerados de pratica moral desviante, como a feiticaria, a bruxaria, o pacto com o
demdnio, a nigromancia/necromancia®® e a adivinhagdo, mas também situacdes que v&o
contra os dogmas religiosos, nos quais se incluem a blasfémia e a heresia, entre outros

que se fara mencdo adiante na presente analise.

Comecemos pelo Tratado de Confissom, obra onde foram recolhidas 12
referéncias. Segundo José Barbosa Machado, é possivel dividir a fonte (um manual de
normas para confessores) em duas partes distintas: a primeira parte inicia-se com o
prélogo, terminando no titulo ultimo referente a peniténcia; a segunda parte inicia-se com
a apresentacdo dos artigos da fé nessa mesma pagina e termina com a listagem dos casos
reservados®®®. Segundo José V. Pina Martins, embora os contemplados do Tratado sejam

principalmente os confessores, também visa os penitentes na sua segunda parte®’°,

José Barbosa Machado afirma que o Tratado de Confissom ndo varia
significativamente das restantes obras pastorais e penitenciais. Sendo um manual de
confissdo, apresenta ao leitor a melhor maneira de exercer esta pratica. E possivel

verificar esta no¢do no primeiro capitulo desta obra em que o autor recomenda

368 Desenvolveremos esta questdo mais a frente.

369 MACHADO, Tratado de Confissom..., p. 141.

370 MARTINS, José V.de Pina, O Tratado de Confissom e os Problemas do livro portugués no século XV:
em Tratado de Confissom, Lisboa, Imprensa Nacional -Casa da Moeda, 1973, pp. 58-59.
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“Primeiramente fazer sentar a pessoa ¢ fazer-lhe o sinal da cruz. De seguida,
perguntar ha quanto tempo foi confessada, quem lhe deu pendencga e se a realizou e se
ndo pecou mortalmente antes de acabar a sua pendenca. Deve dizer como a confissdo esta
em 3 pontos: contricdo de coracdo, confissdo pela boca e satisfacdo pela obra. Que lhe
facam de seguida 3 questdes: a 12 se tem odio a alguém, a 22 se anda em alguma

excomunhao e a 32 se quer fazer pendenga e partir-se dos pecados em que anda’3"*.

Neste trecho € possivel reconhecer algumas semelhancas entre o processo de
confissdo e o método utilizado para os exorcismos. Comecando pela postura, € feita
mencdo a obrigacdo de sentar quem se submete a confissao, deixando o confessor numa
posicdo de superioridade, cenario idéntico ao que se apresentou no capitulo anterior sobre
0 processo de exorcismo. Outra semelhanca encontra-se na imposicdo das maéos,
conhecida por in6cua, em que o confessor, tal como o exorcista, realiza o sinal da cruz
naquele que se confessa. De seguida seguem-se as questdes que seriam, segundo o autor,
trés no total, similares com as que se imporiam aos endemoniados®’2. Comenta os sete
pecados mortais, 0s cinco sentidos, os dez mandamentos, as obras de misericérdia e uma
listagem das peniténcias a atribuir a cada pecado. Critica-se 0 comportamento dos
cristaos, subdivididos nas varias classes e nos oficios que cada um exerce, passando pelos
mais simples até aos mais poderosos e religiosos, debate-se acerca do perddo dos pecados
e da necessidade de se fazer peniténcia, dando igualmente, conselhos de ambito moral,
especificando algumas formas de peniténcia privada e publica, ou mais propriamente

eclesiastica®’®.

Tratam-se agora mais diretamente as 12 referéncias a endemoniados, demonios
ou ao fantastico (Quadro 7). As mengdes dividem-se por excomungados (1 caso), magia
(2 casos), blasfemos (1 caso), feiticaria/bruxaria (3 casos), arrenegadores (2 casos),
influéncia demoniaca (2 casos) e métodos de confrontagdo dos demdnios (1 caso). Com
base nestes numeros, o Tratado de Confissom classifica os endemoniados, dividindo-os
positiva e negativamente, ou seja, aqueles que séo influenciados pelos demonios e que
destes se devem apartar e aqueles que 0s procuram com o propoésito de obter algo para si

mesmaos.

ST MACHADO, Tratado de Confissom..., pp. 34-35.

372 Para um melhor conhecimento sobre o método de exorcismo cf. PAIVA, “Exorcismo”, In AZEVEDO,
Diciondario de Histéria ...; NUNES, , Santos, Demdnios e Pecadores..., 2011; DIAS, Livro dos Conselhos
de RI-Rei ..., pp. 240-241.

33 MACHADO, Tratado de Confissom..., pp. 145-146.
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Conotagéo N° de ocorréncias Referéncia Bibliografica

Excomungados 1 MACHADO, 2003, pp. 34-35
Blasfemos 1 MACHADO, 2003, p. 40
Magia 2 MACHADO, 2003, pp. 38.
S ) MACHADO, 2003, 42-43,
Feiticaria/bruxaria 3
66-67, 68-71.
MACHADO, 2003, pp. 43-
Arrenegadores 2
45, 54-55.
) _ MACHADO, 2003, pp. 47-
Influéncia dos demonios 2
49, 97-99.
Combate aos demonios 1 MACHADO, 2003, p. 9.

Quadro 7: Referéncias recolhidas do Tratado de Confissom.

A possessdo é na maioria das vezes involuntaria, o individuo possuido €,
claramente, uma vitima indefesa, que fica a mercé de outra entidade maléfica, que explora
todos os seus pontos fracos. Ja o pacto implicito — a versdo «negativa» da possessao —
implicava a vontade da pessoa que o praticava em alcancar determinados objetivos e fins,
como, por exemplo, curar uma doenga, mas através de meios considerados improprios,
isto €, meios que ndo possuiam nenhum tipo de virtude natural para se cumprir o propésito
desejado. Segundo a opinido de Andreia Claudia da Silva Mendes, pode-se afirmar que a
nogdo do pacto diabdlico em si, e dos poderes que dele advinham, seria um dos principais
aspetos-chave das preocupacdes e das narrativas do mundo erudito®’*. Nesta perspetiva,
aborda ainda o langcamento de sortes pelos eclesiasticos, na medida em que 0s proprios
sacerdotes cristdos eram acusados de recorrer a pessoas praticantes das artes da

adivinhagdo. Contudo, ndo se encontram referéncias a quaisquer acusagoes de heresia que

374 MENDES, Bruxaria Mitos Afins..., pp. 23-28.
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envolvessem membros do clero. Alias, seria mais comum a acusacdo de praticas de
bruxaria do que de crimes relacionados com a heresia, ao que se acrescenta o facto de que
0s acusados seriam maioritariamente mulheres (e ndo homens), visto que o nimero de
mulheres que «aderiam» a estas praticas seria, pelo menos que se tenha conhecimento,

bastante superior ao nimero de homens®"

Somos da opinido que a Igreja veria com especial atencdo estes individuos que
pactuavam com os demdnios, ou que por estes eram influenciados. A institui¢cdo conota
estes casos como heresias que vado contra ela e que conduzem a perdicdo das almas dos
fiéis. Nos casos em que se trata das vitimas dos demdnios, o autor/escritor dirige-se ao
membro da Igreja, na tentativa de o instruir sobre como vencer o inimigo. Esta imagem é
observavel no capitulo “Da preguta que deue fazer o sacerdote”, em que o autor
recomenda que o sacerdote deite agua benta sobre os seus confessados assim que entrem
na igreja, pois tolheria os pecados e afugentaria os diabos®’®. Outro exemplo encontra-se
no ja mencionado primeiro capitulo, onde o autor faz mencéo ao metodo de confisséo e
dos perigos de viver em excomunh&o, de viver em pecado e de se deixar levar pelas

instigactes do 6dio®"".

O autor do Tratado de Confissom faz referéncias ao uso de magia como referéncia
a comportamentos desviantes e dissonantes da doutrina cristd. A pratica da magia e
feiticaria em latim ganha uma conotacdo com os espiritos demoniacos e com as artes
negras, do oculto. A necromancia, ou seja, a adivinhacdo pelos mortos, ganha o sentido
de nigromancia, ou magia negra e invocacio diabolica®’®. Nesta obra esta latente a luta
da Igreja hierarquica contra a supersticdo e a magia que, segundo José Mattoso, conduziu
a alteracBes na acdo pastoral introduzida na religido popular, refugiada em areas privadas
ou clandestinas, transformada em bruxaria ou feiticaria, sendo por vezes conotada como
obra do demonio®”®. Verificamos referéncias ao uso de magia no capitulo sétimo da obra,
onde o autor, abordando o pecado da luxudria, recomenda ao confessor que inquira o fiel

sobre a pratica de fazer conjuragdes em nome deste pecado®®. Outro caso de conotacgdes

375 |dem, p. 35.

3% MACHADO, Tratado de Confissom..., p. 59.

377 |dem, pp. 34-35.

378 Cf. SCHMITT, Jean-Claude, Os Vivos e Mortos na Sociedade Medieval, Sdo Paulo, Companhia das
Letras, 1999, p. 27.

379 MATTOSO, José, Naquele Tempo: Ensaios de Histdria Medieval, Lishoa, Temas e Debates, 2009, p.
40.

380 «[...] Se cometeo sacrilegios ou cdiuragds por luxura [...]” MACHADO, Tratado de Confissom: ..., pp.
34-35.
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destas praticas marginais com a magia e a supersticdo é observavel no capitulo nove,
sobre as sete questdes que o confessor deve realizar tendo em conta os dez mandamentos.
Neste capitulo o autor recomenda que a primeira questdo se deva prender com a fé em
Deus por parte do confessado; depois se este & sorteiro/a; em terceiro lugar se é
adivinho/a; se ja tirou agoiros; se “tirou por sinos € que nascesse”; se “tirou por idoleiros”;
e a sétima e Gltima questdo: se ja teria lancado encantamentos®!. Esta condenagdo das
artes magicas, por parte do autor, segue a linha de confronto entre a Igreja e a supersticao,
ou como bem apresenta Maria Helena da Cruz Coelho, entre uma cultura folclérica e

382

outra erudita>®s. Muitas dessas praticas estavam relacionadas com a idolatria de um culto

ou criatura, o que ia contra a adoragio de um Deus (inico®,

O autor do Tratado de Confissom continua a sua recriminacgao e condenacéo da
supersticdo e do culto dos usos magicos, conotados com a adoracdo aos demonios.
Contudo, refere-se a estes como feiticeiros e bruxas. Este cenario é observavel nas regras
gerais do confessor, em que este deve inquirir todas as pessoas sobre o estado e o oficio
em que viviam e desempenhavam, sobre 0s pecados e enganos que cometiam, se teriam
pago as dizimas ou se haveria algum voto que ndo cumprissem, mas também se teriam
realizado algum feitico, se, no caso das mulheres que se confessavam, teriam feito ou
dado alguma substéncia aos seus maridos ou outros homens, por modos de amadigos,
pocdes ou feiticos®4. O autor termina este capitulo referindo que esta Gltima questio
deverd ser dirigida, igualmente, ao sexo masculino. Contudo, parece-nos que esta
inquiricdo se dirigiria mais diretamente ao sexo feminino, que tal como foi apresentado
no anterior capitulo, € o mais castigado pelas obras candnicas e pastorais, profundamente
conotado com o pecado e como fonte de luxuria, destinado a desencaminhar os homens
com 0s seus enganos e tentacoes, tal qual Eva no pecado original. Outro exemplo do uso
de feiticos encontra-se no capitulo referente a peniténcia daquilo que o autor considera as
“cousas desuairadas”, em que se recomenda, por exemplo, que quem pratique coisa

desvairada em praca seja manifestado em praca, do castigo a praticar a quem falar mal de

381 <A primeira de como cree & Deus. A seguda se he sorteiro ou sortera. A terceyra se he adiuinha. A quarta
se tyrou por agoyros. A quinta se tyrou por synos e que nascesse. A sexta se tyrou por ydoleyros. A septyma
se fez alguus encantamentos”. Idem, p. 38.

382 COELHO, Supersticdes, Fé e Milagres..., pp. 6-7.

383 |dem, p. 7.

34 MACHADO, Tratado de Confissom: ..., pp. 42-43.
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Deus ou dos santos e a quem defumar a sua casa com encantamentos e a quem Iangar

sortes>®,

Apos a leitura e tratamento da fonte, é possivel verificar que o autor se tera
inspirado noutras obras e noutros pensadores da Igreja, nomeadamente em Santo Isidoro
quando se refere aos sorteiros e agoireiros dizendo:

“[...] pecado moral ha aquestes males desprazer a Deus e prazer aos diaboos faz

0 home auorreciuil a Deus. E he priuado da sua graca morredo em aquel pecado

perder a gloria eterna a qual Deus fez para o home, perde ainda a yrmidade da

eigreia e 0s bees que se em ella fazg, oerde ainda a si meesmo porque he feyto

seruo do diaboo’’38,

Outra referéncia a tedlogos pode ser verificada no capitulo referente aos Dez
Mandamentos, em que o autor cita Santo Agostinho para condenar os langcam sortes, 0s

agoireiros, adivinhos, encantadores e feiticeiros®®’.

O Livro de Confissdes de Martim Pérez foi a segunda obra com carateristicas
doutrinarias utilizada para o presente estudo. Trata-se de uma obra de cariz sacramental
e pastoral®®®, dotada das caracteristicas dos penitenciais, ou seja contém dentro de si as
normas para os confessores juntamente com uma pandplia de pecados e as suas respetivas
penas, mediante a sua gravidade®®®. Com esta obra, 0 autor pretende ensinar e conduzir a
sociedade, criticando os pecados conotados com os varios oficios, construir bases de
compreensdo para a pratica da confissdo secreta e a tabulacdo das peniténcias para o0s
varios tipos de pecados**. Foi neste texto que recolhemos o maior nimero de referéncias
aos comportamentos desviantes e conotacGes demoniacas, representando um total de 22
mengdes. Estas dividem-se do seguinte modo: feiticeiros/adivinhos/useiros (6 casos),

mascarados (1 caso), nigromancia/mezinhas (1 caso), hereges (3 casos), influéncia dos

385 «Item quem fazer pecado grade em praca deue de seer menfestado em praga [...] Quem diser mal de
Deus ou dos santos, ieiue oyto dias a pam e augua e se for rico de xlI soldos por Deus e se for pobre de v
soldos ao menos [...] quem defuma sua casa com emcantametos v anos de peemdenca [...] Todo o sorteyro
leigo aia .xl. dias de pe&denca [...]” In Idem, pp.54-55. A referéncia & necessidade de manifestar em praca
publica os maus actos realizados nesta, aparenta possuir uma especial importancia, no ambito em que se
pode correlacionar com um dos casos de possessdo recolhidos, nomeadamente no 24° milagre do livro
dedicado aos Santos Martires Verissimo, Maxima e Jalia, em que o marido, apds descobrir que a sua mulher
se encontrava endemoniada, decide revelar o estado desta na praga onde ambos habitariam. Cf. MARTINS,
A Legenda dos Santos Martires Verissimo, Mdaximo e Julia..., p. 49.

386 MACHADO, Tratado de Confissom..., pp. 66-67.

387 |dem, pp. 68-71.

38 MARTINS, O Penitencial de Martim Pérez ..., p. 6.

389 Cf, PEREZ, Libro de las Confessiones..., p. IX.

3% Cf. MARTINS, O Penitencial de Martim Pérez..., p. 108.
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demonios (5 casos), sacrilégios (1 caso), realizacdo de milagres (1 caso), endemoniados

(1 caso), arrenegadores/blasfemos (1 caso) e excomungados (2 casos).

Tal como o Tratado de Confissom, o Penitencial de Martim Pérez considera
aqueles casos como comportamentos desviantes ou dissonantes dos defendidos pela
doutrina. Aqui encontram-se os que fariam uso de «magias» de fecundidade, que
cultuavam os seus mortos, ou mesmo aqueles que usavam amuletos de prote¢do: como os
feiticeiros, adivinhos, useiros ou as bruxas. Em suma, aqueles que, por seus meios
procurariam a supersticao, entregando-se ao demanio de livre vontade, caindo no pecado

da idolatria, contra a adorac&o do tinico Deus®.

Para Martim Pérez, 0s useiros e 0s trapaceiros sao conotados como individuos que
se fazem munir de forcas malignas com o propoésito de fazer mal aos pobres e outras

pessoas>®?

que, caso morressem em pecado, teriam 0 mesmo tratamento que os hereges,
ou seja, ndo seriam dignos de uma sepultura eclesiastica, visto 0 peso das suas mas
préaticas®®. Para o autor, quem incorreria nestas praticas atentaria contra a fé, sendo um
perigo para a sua alma, como também para a restante ecclesia, podendo ser deserdados
pelos seus pais caso fossem herbolarios, adivinhadores, encantadores, ou utilizador de

qualquer outro maleficio, ou seguissem um desses marginais>®*.

E Martim Pérez quem auxilia na compreensdo da ponte existente entre estes
individuos e os demonios, nomeadamente nos seus conselhos para os confessores e 0s
perigos sobre o pecado da soberba. Aqui, o autor aconselha o leitor a inquirir o seu
confesso nesta matéria, tentando saber se este procurou adivinhos, se comunicou com
espiritos, se fez conjuragdes, se sabe encantar “como alguns que fazem aparecer o que
nio é verdade como o objetivo de praticar maleficios enganosos|...]”*®. Pode-se
depreender desta informacdo que estes trapaceiros, feiticeiros ou encantadores ndo séo
semelhantes aos endemoniados presentes nos livros de milagres, na realidade, sé@o
claramente o oposto. Nos livros de milagres sdo apresentadas vitimas de situagdes

adversas: aqueles individuos, por sua vez, sdo actores de maleficios, ndo «caindo nas

31 COELHO, Supersticies, Fé e Milagres..., pp. 6-12.

32 PEREZ, Libro de las Confessiones..., p. 41.

393 |dem, pp. 42-43.

3% |dem, pp. 56-57.

3% O autor continua dizendo que estes encantadores enganam os olhos dos homens que depois escarnecem,
dando o exemplo de quem usa as cordas a fingir serem serpentes. Inquire também se sabe ganhar sortes, se
sabe agouros por aves ou por outros sinais, se V& no lume mas sabedorias e se tenta ver as estrelas. ldem,
pp. 155-156.
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méaos dos demonios», mas sim utilizando-os e deixando-se influenciar por eles. Pelo facto
de as suas acOes se deverem a livre e espontanea vontade destes individuos, e ndo por
serem focados por qualquer outra forca exterior, percebe-se o peso da peniténcia e do

castigo que se Ihes é destinado>®®.

Por outro lado, o autor reflete, igualmente, os endemoniados, aqueles que vivem
em pacto com o deménio, os milagres e as curas. Esta no¢do encontra-se presente nos
conselhos que o autor transmite sobre a quem se deve restringir a participagdo nas
celebracfes religiosas. Aqui Martim Pérez recomenda a proibicdo de entrada aos que
perderam membros, aos leprosos, 0s corcovados e 0S que possuissem grandes
deformacdes, derivado a grande fealdade que estes criariam. Contudo, expande esta lista
aos endemoniados que, apoiando-se na opinido de certos doutores da Igreja, jamais
poderiam celebrar missa, somente o podendo fazer ap6s serem dados como sdos, ou apds

a verificagio, por parte de um bispo, de que o demdnio teria mesmo deixado a vitima3®’.

Neste panorama pode-se pode verificar a grande diferenca, entre as obras
doutrinarias em andlise. Enquanto o Tratado de Confissom trabalha de modo exclusivo
0s que sdo instigados diabolicamente, tal como o0s useiros, trapaceiros, feiticeiros, bruxas,
entre outros, o Penitencial de Martim Pérez focaliza, ndo apenas, a atencdo nestes
marginais, mas também nos que sao atacados pelos demdnios e nos cuidados a ter com
estes. No ultimo exemplo apresentado, retirado do Penitencial, é possivel verificar que
os endemoniados sdo conceptualizados como marginais, excluidos devido a sua condi¢éo.
O autor parece basear-se nas teses de Santo Agostinho, nomeadamente no &mbito em que
estes endemoniados podiam destabilizar a harmonia da eclesia, sendo os demonios
capazes de causar danos aos Homens, fosse nas almas ou no corpo, apoderar-se do
coragdo destes e inflaméa-los com os vicios do mundo, afastando-os da orag&o, da verdade

e da fé3%,

Além dos endemoniados, o autor alerta para os perigos dos pecados, capazes de
condenar as almas dos fieis. Martim Pérez aborda o tema da luxdria para mencionar 0s
perigos do amor carnal, capaz de desencaminhar os Homens das igrejas e das oragdes®®,

focando, de igual forma, os perigos da simonia e da venda de favores e bens

3% Cf, PEREZ, Libro de las Confessiones..., 2002.

397 |dem, pp. 247-248.

3% ARBOLEDA MORA, Diablo y Posesion..., p. 33.
39 PEREZ, Libro de las Confessiones...,, pp. 373-390.
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eclesiasticos*®’. No Ambito destes avisos dirigidos a sociedade, apresenta-se uma imagem
de que o pecado estaria por toda a parte e que qualquer um poderia nele incorrer®!, Estes
perigos ndo estariam, somente, presentes no plano terrestre, como prova o aviso reforcado
de Martim Pérez com os sonhos e 0s seus perigos*®2. O autor alerta que os demonios
poderiam entrar nos sonhos dos homens e mulheres, e neles tentd-los e instigar a
vangldria, a ganancia?® e a gula*®*. Esta concepcéo acerca dos sonhos e das tentagdes
nele presentes também sdo mencionadas no Tratado de Confissom, em que o autor,
abordando os sacrilégios, recomenda a inquiricdo sobre as conjuracdes realizadas

enquanto se dorme?®,

Martim Pérez faz, igualmente, referéncia ao perigo inerente as mulheres. O autor
faz menc&o ao sexo feminino no capitulo referente aos escandalos, onde afirma que quem
praticaria este pecado seriam os demonios, que armam sempre armadilhas e tentacfes a
fim de usurparem as almas, e os homens e mulheres que seguissem o seu exemplo, seriam
feitos membros do diabo?®. Ainda neste capitulo, Martim Pérez acrescenta que a estes
demonios assemelhavam as mulheres “que usam dos seus conhecimentos para enamorar
alguns homens de maus amores, levando-os para certos lugares a fim de acabarem o que
guerem. O mesmo, fariam alguns homens que cantam, dancam, bulham, cavalgam,

mandam mensageiros com o mesmo proposito”%’.

Tal como é apontado na obra anterior, Martim Pérez recrimina as praticas
heréticas com forte cunho pagao. Além dos ja mencionados casos de bruxaria e feiticaria,
0 autor aborda o uso das mascaras e das vestiduras. O autor afirma que:

“outro servigo maldoso pertence aos que se transformam noutras semelhangas
vestindo caras e outras vestiduras em forma de diabo e bestas, caminhando

400 Martim Pérez dedica muitas paginas ao pecado da luxdria, como alias, seria bastante usual na época.
Contudo, o0 autor foca-se, grandemente, sobre questdes econémicas, a media¢do do dinheiro e os pecados
do dinheiro: “os cobigosos perseguiram e mataram Jesus Cristo mais que os luxuriosos”. Critica
afincadamente a soberba, falsidade, mentira e o orgulho, mostrando uma especial atengdo aos pobres e as
obras de misericordia, citando-o0s constantemente como forma de remisséo de pecados. Idem, pp. 270-271.
401 segundo Anténio Garcia y Garcia, a Igreja adotava nestes trabalhos um discurso culpabilizador, que
instigaria 0 medo na sociedade. Caso o pecador ndo confessasse a verdade, teria de o fazer novamente visto
que ao guardar-se o pecado ndo salvaria a sua alma. Cf. PEREZ, Libro de las Confessiones..., pp. 13-14.
402 Segundo Jean-Claude Schmitt, os sonhos s&o espaco do imaginario onde, no periodo medieval, poderiam
aparecer os mortos. Esta no¢do encontra-se, segundo o autor, relacionada com a assimilagéo das crencas e
praticas relativas ao retorno dos mortos e a sobrevivéncia do paganismo antigo, em que os cultos funerarios
eram reprovados, domesticados ou mesmo ocultados. Cf.. SCHMITT, Os Vivos e Mortos..., p. 27.

403 PEREZ, Libro de las Confessiones..., p. 158.

404 1dem, pp. 45-50.

405 MACHADO, Tratado de Confissom: ..., p. 38.

46 PEREZ, Libro de las Confessiones..., p. 205.

407 1dem, pp. 205-208.
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desnudos ostentando os seus corpos, fazendo pouco das pessoas, com gestos

torpes e muitos comportamentos desviantes’*%,

Jean-Claude Schmitt informa que o uso das mascaras ganha um sentido diabdlico
no periodo medieval, sendo fortemente conotado com as almas dos mortos e o pacto com

0s espiritos demoniacos*®®,

N° de o
Conotacao o Referéncia Bibliogréafica
ocorréncias
Feiticeiros 1 PEREZ, 2002, pp. 155-156.
o _ PEREZ, 2002, p. 41; 42-43; 56-57,;
Adivinhos/useiros 5
440-441;444-445,
Mascarados 1 PEREZ, 2002, p. 444.
Necromancia/mezinhas 1 PEREZ, 2002, p. 443.
Hereges 3 PEREZ, 2002, p. 17; 307;
) PEREZ, 2002, p. 45-50; 88; 158; 205-
Influéncia demoniaca 5
208; 373-390.
Sacrilégios 1 PEREZ, 2002, p. 321.
Milagres 1 PEREZ, 2002, pp. 270-271.
Endemoniados 1 PEREZ, 2002, pp. 247-248.
Arrenegadores/blasfemos 1 PEREZ, 2002, pp. 201-202.
Excomungados/ barregas 2 PEREZ, 2002, p. 26; 37.

408 1dem, p. 444.

409 SCHMITT, Jean-Claude, Os Vivos e Mortos..., p. 27. O uso destas mascaras somente seria tolerado no
periodo do carnaval, onde se condensariam varios jogos e atividades que remetiam para os antigos rituais
propiciatérios pagdos e seriam praticados mediante 0 uso de mascaras. Os rituais destas festas eram
propicios na abundancia dos campos e manteve-se apesar da passagem para o Cristianismo. Acreditar nestes
rituais levaria ao pensamento religioso pagao, relacionado com os contactos entre 0 mundo terrestre com o
das divindades. Cf. RINALDI, Azurra, “Deuses, criaturas magicas ou demonios? As mudancas de
pensamento na ldade Média”, In Roda da Fortuna, Revista Eletrénica sobre Antiguidade e Medievo, 2015,
p. 242.
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Quadro 8: Referéncias recolhidas do Libro de las Confessiones de Martim Pérez.

Abordadas as informacfes presentes nas fontes de cariz doutrinario é possivel
conceber uma ideia do que poderiam ser os endemoniados aos olhos da doutrina crista.
Baseando o presente estudo em manuais normativos e pastorais, destinados aos
confessores com o propoésito de estes melhor compreenderem as falhas do Homem e a
melhor forma de se purgarem, ndo serd como uma surpresa a imagem negativa construida
em redor dos endemoniados. Estes tratados acusam as preocupacdes apresentadas no 1V
Concilio de Latrdo*®, mas também, fortes indicios do cunho alegdrico e descritivo
presente nas pregacdes franciscanas e dominicanas do século XI114!t, Defende-se esta
Visdo com a preocupacdo presente nos avisos apresentados pelos autores das obras,
relativamente aos hereges, feiticeiros, useiros, entre outros, capazes de desencaminhar 0s

fiéis da Igreja e da oracio, aliciando-os com falsas doutrinas e praticas condenaveis*?,

Como anteriormente mencionado, os endemoniados ou, por outras palavras, 0s
instigados demoniacamente, ndo se assemelham aos que se encontram presentes nos
Livros de Milagres. A hipétese que Andreia Mendes desenvolve no seu trabalho sobre o
Tratado de Confissom, parece a mais indicada para ambas as obras de cariz doutrinario.
De acordo com a sua proposta, os autores destas fontes fazem uma distin¢ao entre ordem
e suplica, sendo a primeira uma referéncia ao poder sobre os demonios, presente nos atos
de bruxaria ou feiticaria e necromancia, e a segunda um caso de heresia claro conotado
com a adoracdo*'®. Neste Gltimo podem-se encontrar as figuras dos os arrenegadores, 0s

blasfemos e os referidos hereges*'*.

410 Em 1215, com o IV Concilio de Latrdo, institui-se a obrigacdo dos fiéis em se confessarem. Atribui-se
este método a Santo Agostinho, em que o pecado a fim de permanecer secreto apenas devia ser confessado
ao padre.*’® Uma clara tentativa de saber o que se guardava no intimo, do que era heresia, desvendando as
clausuras do privado*?, definindo o pecado e a contricdo como um ato da vontade prdpria. Um dos
principais objetivos deste concilio foi a reforma educativa, pois percebia que a ignorancia religiosa do povo
partia das deficiéncias dos proprios clérigos. In ARIES, Philippe; DUBY, Georges, Historia da vida
privada, vol.2, Porto, Afrontamento, 1989, pp. 550-551.

411 Cf. MARTINS, Mario, A Biblia na Literatura Medieval Portuguesa, Amadora, Oficinas Graficas da
Livraria Bertrand, 1979.

412 Santo Antdnio, na sua pregagao, apresenta a vida como percurso do Gtero ao timulo. Nesta «caminhada»
estariam presentes variados perigos, dividindo os que «caminham» em dois grupos: dos que vivem em
pecado e ndo terminam a viagem, optando por andar pelo mundo; e aqueles que se confessam, perdoam e
sdo perdoados, sendo bem acolhidos no fim da jornada e desprendendo-se do suplicio térreo em prol do
paraiso eterno. Cf. MARTINS, 4 Biblia na Literatura..., pp. 25-26.

413 MENDES, Bruxaria Mitos Afins..., p. 22.

414 Martim Pérez caracteriza como herege os “[...] cismaticos, os apostatas da f&, que ndo demonstram
lealdade a santa Igreja [...]”. PEREZ, Libro de las Confessiones..., p. 307. Mas também os “[...] que sdo
tidos como idolatras e pagaos [...]” Idem pp. 155-156.
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4.2. Fontes Legislativas

No que toca as fontes legislativas, procedeu-se a recolha de dados nas Ordenacdes
Afonsinas, nas Ordenagdes Manuelinas e nas constitui¢cdes sinodais, de forma a melhor
compreender de que forma a legislagéo identificava, classificava e tratava socialmente o
fendbmeno dos endemoniados. Nestas fontes ndo se encontram referéncias directas a
demodnios ou endemoniados. Contudo, sendo obras legislativas, fazem referéncia a
comportamentos marginais, em que se podem encontrar feiticeiros, benzedeiros,

convertidos ao diabo, entre outros.

E nas actas dos sinodos realizados em Portugal na época em estudo, que se
encontra a maior parcela de referéncias recolhidas no conjunto das fontes de cariz
legislativo, resultando em 15 entradas (55%)*'°, em comparacdo com as Ordenagdes
Afonsinas e Manuelinas, de onde foram retiradas oito (29%) e trés (11%) referéncias,
respetivamente. Os resultados ndo apresentam surpresas de maior, visto ser na fonte de
origem eclesiastica onde se encontram mais preocupagdes com 0s «marginais da fé».

Comecemos entdo por tratar as constitui¢cdes sinodais existentes.

Apos a leitura das constituicdes, uma das principais conclusdes retiradas num
primeiro momento é que o pecado é encarado como uma transgressao a lei, em que o
Homem deveria seguir o plano que Deus Ihe havia estabelecido*'®. Esta afirmagdo pode
ser atestada pela forma meticulosa como a Igreja definir aqueles que seriam o0s
comportamentos recomendados dentro e fora dos santuarios*!’, pela forma como condena
0S enganos e a corrupcdo perpetrados pelos trapaceiros e pelos que usam as préaticas
méagicas*'8, mas também na importancia dos sacramentos para a remissdo dos pecados e

salvacéo das almas, e dos comportamentos recomendados aos que professavam a fé*1°,

415 Cf, GARCIA Y GARCIA,. Portugal, Synodicon hispanum..., 1982.

416 SAMPAIIO, O Pecado nas Constitui¢des Sinodais..., p. 22.

47 Cf. GARCIA Y GARCIA,. Portugal, Synodicon hispanum..., pp. 96, 99-100, 107, 179.
418 |dem, pp. 21, 119, 156, 159, 257-258, 320-321, 334-336.

419 1dem, pp. 103-105, 336.
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Para a abordagem que aqui se pretende, recolheram-se 15 referéncias, em sinodos
celebrados na cidade de Braga nos anos de 1281, 1477 e 1505, da Guarda no ano de 1500,
e Lisboa em 1403. No tratamento destes dados, essas referéncias mencionam
excomungados (trés casos)*?°, os perigos das almas que ndo comungam (um caso)*?!,
blasfémias, magia/feiticaria (oito casos)*?? e as mas praticas nas igrejas (trés casos)*2.

Ndo foi possivel recolher uma referéncia clara/directa a possessdo demoniaca.

Localizacéo N° de _ . Referéncia
. Tipo de referéncia L
/ Ano referéncias Bibliogréafica
Braga/ . Encantadores, cartomantes e | GARCIA Y GARCIA,
1281 praticantes de magia. 1982, p. 21.
_ Adivinhos, sorteiros, GARCIA Y GARCIA,
Lisboa/ _ o
1430 3 invocadores de demonios, 1982, pp. 320-321; 334-
excomungados. 336; 336.

Blasfemadores, confissao, 3 )
GARCIA 'Y GARCIA,
comportamentos dentro das

Braga/ o o 1982, pp. 96; 99-100,
7 igrejas, feiticeiros e
1477 _ ) 107 103-105; 113; 117;
benzedeiros, perigos das
119;
almas
Guarda / . Feiticeiros, benzedeiros, GARCIA Y GARCIA,
1500 agoureiros 1982, pp. 257-258.
Excomungados, feiticeiros, 3 ;
Braga/ GARCIAY GARCIA,
3 comportamentos dentro das
1505 1982, p. 156; 159; 179.

igrejas

Quadro 9: Referéncias recolhidas das constituicdes sinodais*?* por ano e cidade.

420 1dem, pp. 96, 156, 336.

421 1dem, pp. 103-105.

422 1dem, pp. 21, 113, 119, 159, 257-258, 320-321, 334-336.

423 1dem, pp. 99-100, 107, 179.

424 GARCIA Y GARCIA, Antonio. Portugal, Synodicon hispanum..., 1982.
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Atentando aos dados presentes no Quadro 9, é possivel verificar que surgem mais
referéncias aos casos em estudo nas constitui¢es do Concilio bracarense de 1477 do que
nas outras actas sinodais legislativas inventariadas. Adiantando alguns dados (que
desenvolveremos mais a frente), as sete mencgdes encontradas nesta constituicdo
reportam-se a actos considerados como blasfémia e/ou heresia, sacramentos
(nomeadamente a comunhao), a confissao e a mendigagem, por exemplo, distribuidos, no
seu total, em sete capitulos, o que demonstra uma maior preocupacao social em melhor
combater os perigos da alma. Proporcional a essa preocupacdo, o nimero de medidas
tomadas para orientar os fiéis no caminho certo é também maior, destacando-se,
nomeadamente, a proibicdo dos comeres e beberes nas igrejas que levaria a injurias e
blasfémias*?®, o reforco da importancia da comunhéo e confissdo para a salvacdo das
almas*?®, a proibicdo da realizagio de missas fora dos santuarios*?’, as condenacdes para
os feiticeiros, useiros, benzedeiros e outros*® e as imposicdes na realizagdo das
vigilias*?®. Pode, por isso, colocar-se a hipdtese de que este aumento na producéo escrita
sobre os fendmenos aqui estudados, em comparacdo com os dados retirados dos restantes
anos analisados, se possa dever a importancia na difusdo do sacramento da confissao e
redencdo das almas. Apresenta-se, entdo, uma Igreja que pretende educar aqueles
(entenda-se, os eclesiasticos) que estardo encarregues da salvacdo dos fiéis, dotando-os

dos conhecimentos acerca das suas faltas e peniténcias*.

Das quinze referéncias recolhidas das constitui¢des sinodais, foram encontradas
certas similaridades com as obras doutrinarias, nomeadamente a preocupacao relativa aos
feiticeiros, useiros e enganadores, que ocupam a grande maioria dos dados encontrados
nos sinodos (8 casos). Mesmo nesta fonte de cariz legislativo, a Igreja condena as praticas
magicas, tal como se verifica nas fontes doutrinarias. No entanto, defende-se que estas
mencdes ndo se reportam a endemoniados (vitimas), mas sim a trapaceiros que viveriam
em pacto com o demonio (agentes). Carateristica divergente das obras legislativas para

as doutrinrias sera a forma como as primeiras (e, neste caso, as constitui¢des sinodais)

425 1dem, p. 96.

426 |dem, pp. 103-105.

427 1dem, p. 107.

428 1dem, p. 119;

429 1dem, pp. 107, 113, 179.

430 para um conhecimento mais aprofundado sobre esta tematica, recomenda-se a leitura do trabalho de
Mario Martins. Cf. MARTINS, Mario, “A Confissdo e a Vulgata “Queste”, In Separata Didaskalia, n°12,
Coimbra, Grafica de Coimbra, 1984.
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tratam estes marginais (os feiticeiros/as e os useiros). Enquanto nas fontes doutrinarias se
alertava para o perigo dos que viveriam em pacto com o demonio, nos relatos dos sinodos
informa-se dos castigos destinados a estes e a que prelados deveriam ser entregues. Nestes
relatos, fica latente a importancia de que “[...] todos os abades, priores, retores e capelaes
curados que se enformem e saibam cada um em sua freguesia, se existe algum homem ou
mulher herege que ndo queira ir & igreja, barregueiro publico, arrenegadores,
blasfemeiros, feiticeiros, benzideiros, adivinhadores, useiros ¢ onzeneiros [...]”, sendo-
Ihe, posteriormente recomendando que seja encaminhado a se retirar do pecado®®. E feito
um alerta a importancia de excluir da ecclesias feiticeiros, os barregueiros e 0s

benzedeiros**?, estando a confissdo destes reservada aos prelados*,

No sinodo celebrado na Guarda em 1500, na 642 constituicdo é declarada a pena
destinada aos que usariam as artes da magia e da nigromancia. Neste apontamento é
passada a informagdo que s6 a Deus esta destinada a capacidade de saber as “coisas
escondidas”; contudo, existiriam certos homens e mulheres que, por meio de artes
obscuras, tentariam adquirir esta virtude, algo fortemente reprovado*®*. Estes seriam
sentenciados com a excomunhdo, afastando-os dos restantes fi¢is**>. Semelhante a
informacdo transmitida pelas fontes doutrinarias, a pena nao recai apenas naquele que
pratica as «artes obscuras», mas também, naqueles/as que as procuram. A Igreja
condenaria com a excomunhdo todos aqueles que frequentassem encantadores,

cartomantes ou que praticasse qualquer arte magica**®.

Passamos agora a averiguacdo dos dados recolhidos das Ordenacdes Afonsinas e
Ordenacdes Manuelinas, em que, tal como nas constitui¢Bes sinodais, ndo se verificam
referéncias a endemoniados, mas sim hereges ou praticantes de magia com intencoes
maliciosas. Nas leis promulgadas por Afonso Il recolhidos naqueles capitulos foram

encontradas nove referéncias, sendo feitas mencdes a hereges (dois casos)**’, feiticeiros

4L 1dem, p. 119.

432 1dem, p. 156.

433 1dem, p. 159.

434 1dem, pp. 257-258.

435 A pena ndo seria eterna, podendo sempre apartar-se do seu pecado. Também aqueles que benzessem por
ourelos, cintas ou por quaisquer outros modos e palavras, a sua absolvicdo seria reservada ao prelado ou
aos seus vigarios. Estes, antes de serem soltos, deveriam pagar mil reais de multa para as obras da Sé de
Guarda. Cf. GARCIA Y GARCIA,. Portugal, Synodicon hispanum..., p. 258.

43 Nas actas sinodais, o autor vai mais longe, afirmando que quem procurasse estas praticas seria preso
perpetuamente; caso fosse membro da igreja secular, seria deposto e, no caso de ser leigo, seria sancionado
por mérito. Cf. GARCIA Y GARCIA,. Portugal, Synodicon hispanum..., p. 21.

47 DOMINGUES, As Ordenagdes ..., p. 537; NUNES, Eduardo Borges, Ordenacdes Afonsinas, Livro V.,
Lisboa, Fundagdo Caloust Gulbenkian, 1984, pp. 3-5.
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(um cas0)*®, querelas maliciosas (um caso)**°, supersticdo (um caso)**°, excomungados
(trés casos)**! e heréticos/blasfemadores (um caso)*?. Constata-se aqui uma visdo
pejorativa e criminosa ndo face a endemoniados, mas sim aos comportamentos marginais
e de afronta a Igreja. S@o condenados os que arrenegam Deus, Maria e 0s seus santos,
mas também quem os blasfema, podendo ser considerados hereges ou heréticos**.
Contudo, tal como afirma Luis Miguel Duarte, a expressao “renegar de Deus, de Santa
Maria e dos seus Santos” é bastante corrente em textos normativos religiosos e laicos.
Esta referéncia “renegar” nao faz menc¢do a qualquer abandono da religido ou mesmo a
qualquer descrenca, mas sim a um acto impulsionado pela ira, onde estas figuras se
sentiriam enganadas ou atraicoadas por um Deus**. Parece-nos, desta forma, que estes
blasfemadores serdo somente «ovelhas negras», ndo sendo casos que preocupassem muito
as instituicOes eclesisticas e legislativas. Contudo, a documentacéo disponivel leva a crer
que em XVI este cenario mude, com a chegada da Inquisicdo, levando a ideia de total

desrespeito e descrenca da autoridade e poder divinos.*#®

Contudo, constata-se uma referéncia a conversdo diabdlica, presente no Livro V
das OrdenacBes Afonsinas. Ai, no titulo 42, é feita mencdo a proibicdo de praticar
feiticaria, sendo considerado um pecado grave cometido pelos que se teriam convertido
ao Diabo. A fim de atestar a gravidade desta falha, a legislacdo régia defende que a pena
para os feiticeiros conversos ao demdnio deveria ser a morte. Caso fosse somente um
trapaceiro que langasse “varas em prol de fortuna”, da primeira vez que fosse descoberto
seria preso e acoitado publicamente; caso fosse vassalo de maior condi¢do seria
degradado para Ceuta**®. Esta condenacéo faz jus a nogdo de marginal, no sentido em que
a punicdo publica colocaria a descoberto as «praticas obscuras» que alguém havia
praticado, sendo posteriormente julgado e afastado pelo povo. J& no caso da punicéo de
alguém de superior condicdo, este seria afastado, sendo degradado como 0s varios

criminosos para Ceuta.

438 NUNES, Ordenagdes Afonsinas, Livro V, Tit. 42,..., pp. 152-154.

439 1dem, pp. 109-110.

440 PEREIRA, Gabriel, Documentos Histdricos da Cidade de Evora, Lisboa, Fac-simile Imprensa Nacional
Casa da Moeda, 1998, p. 153..

441 NUNES, Ordenagcdes Afonsinas, Livro V, Tit. 27,..., pp. 97-19.

442 NUNES, Ordenacdes Afonsinas, Livro V, Tit. 97..., p. 298.

443 DOMINGUES, As Ordenaces Afonsinas, Livro V, Tit. 97,..., pp. 518-537.

444 DUARTE, Justica e Criminalidade..., pp. 447-448.

45 Cf. Idem, pp. 448-449.

446 NUNES, Ordenagées Afonsinas..., p. 152-154.
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Encontra-se nesta mesma obra um capitulo referente as querelas maliciosas. Tal
como nos Livros de Milagres da area hispanica, verifica-se assim uma possivel conotagao
entre as emogOes humanas e os demonios. Estas emocdes, tais como a inveja ou o orgulho,
como Sdo Tomas de Aquino aponta, poderiam ser cometidas por seres ndo corporais
como os demoénios, a fim de perverter o Homem, fazé-lo sucumbir as paixdes que

levariam as tristezas**’.

Nas Ordenacdes Manuelinas encontram-se somente trés referéncias ao tema em
estudo, fazendo menc&o a hereges e apostatas (um caso)**, a invocadores de demonios
(um caso) *° e a arrenegadores de Deus (um caso)*°. Se esta fonte é parca em referéncias,
por outro lado, nela encontram-se informacOes relevantes que atestam a teoria da
condenagdo da intencdo. E o caso do capitulo referente aos “Feiticeiros e das vigilias que
se fazem nas Igrejas”, em que a legislacdo régia defende que “aquele que invocar espiritos
maléficos e demoniacos e que oferecer comida ou bebida com o intuito de fazer mal que

morra morte natural”*°?,

Verifica-se, também, uma sobreposicao da legislacdo régia em relacéo a legislacao
eclesiastica, nomeadamente quando se defende que quem nestes crimes incorrer:

“[...] seja apresentado a legislacdo régia para averiguar a qualidade da pessoa.

Aqguele que fizer qualquer tipo de adivinhacdo, seja por bem ou mal, sera

publicamente acoitado com baraco e que seja marcado em ambas faces com ferro
que mandamos fazer”*%2,

Novamente, verifica-se a necessidade de identificar estes marginais e de os afastar
da ideia de sociedade que se pretendia manter. Enquanto nas Ordenacdes Afonsinas se
defendia a punicéo publica ou o degredo, nas Ordenac¢des Manuelinas haveria novamente
uma punicéo visivel, pablica, aos olhos do povo, com uma marca nas faces impossivel de
esconder. Desta forma estes individuos seriam facilmente reconhecidos pelos seus

pecados e relegados.

Outro exemplo da relagdo cronica da legislacdo régia com a eclesiastica encontra-

se no capitulo referente aos Hereges e Apdstatas, do Livro V das Ordenacg6es Afonsinas,

4“7 LANGUN, Virginia, “Medicine and the Seven Deadly Sins in Late Medieval Literature and Culture”,
In The New Middle Ages, Texas, Ed. Palgrave Mcmillan, 2016, p. 105.

448 COSTA, Ordenacdes Manuelinas, ..., pp. 14-15.

49 1dem, pp. 92-96.

450 1dem, pp. 96-99.

41 1dem, pp. 92-96.

42 1dem, pp. 92-96.
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em que se afirma que estes casos pertenceriam a legislacdo eclesiastica. Contudo, se

algum herege ou apostata cometesse algum crime onde “houvesse sangue”, passariam a

pertencer a legislacéo régia®>3. Por Gltimo, sdo abordados aqueles que blasfemam Deus e

0s seus santos. No capitulo das Ordenacdes Afonsinas, referente aos “Arrenegam Deus e

os seus Santos”, sdo tratadas as penas de quem incorre neste crime, sendo estas a

degradacéo para Ceuta para aqueles que ndo fossem pedes ou filhos destes, escudeiros,

fidalgos ou cavaleiros, ficando ainda incumbidos de pagar dois mil reais a quem o0s

acusasse. Caso fosse fidalgo, deveria ser degradado para um terreno além-mar e obrigado

a pagar trés mil reais a quem o tivesse acusado®*,

Constituicbes | Ordenacgdes | Ordenagdes Total
ota
Sinodais Afonsinas Manuelinas
Excomungados 3 3 0 6
Feiticeiros / Magicos /
) ) 8 1 0 9
Trapaceiros / Useiros
Mas praticas nas
o 3 0 0 3
igrejas
Comunhéo 1 0 0 1
Hereges /
0 2 2 4
Arrenegadores
Heréticos /
0 1 0 1
Blasfemadores
Supersticao 0 1 0 1
Instigagdes Maliciosas 0 1 0 1

453 1dem, pp. 14-15.
454 1dem, pp. 96-99.
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InvocacgOes

Demoniacas

Quadro 10: Total de referéncias recolhidas das fontes legislativas.

Constatando os dados presentes no Quadro 10 é possivel verificar que o tema
mais abordado nas fontes legislativas é o dos feiticeiros, trapaceiros, useiros, magicos e
misticos. Estas figuras, como se pode verificar nas propostas acima abordadas, seriam
alvo das mais pesadas penalizacdes e condenadas a reclusdo e afastamento da sociedade.
As fontes legislativas, mais direcionadas pelas leis do reino do que pela teologia, ao
contrério das fontes doutrinarias, ndo abordam somente a intencionalidade das a¢Ges ou
os pecados cometidos. Pode-se, por exemplo, estar perante oficios que ndo seriam bem
vistos aos olhos da legislacdo régia, ou mesmo da Igreja, seria esse, provavelmente, o
caso dos fisicos, sendo a medicina um dos dominios onde a magia mais se ancorou na
Idade Média, verificando-se 0 uso de talismas, dos sortilégios ou das oragdes**®. Os
letrados poderiam ser outro exemplo. Sendo a Igreja a grande herdeira do conhecimento
e da cultura do livro, via tal como um monopo6lio moral, e transformava a busca pelo saber
num fruto proibido, oferecido pelo demonio #°8. Outra figura que surge nestas fontes so
os adivinhos, mais concretamente, os praticantes das técnicas de xilomancia, individuos
que usavam as varas de madeira na tentativa de prever o futuro®’. Seriam facilmente
conotadas com os demonios, visto o conhecimento do oculto, na perspetiva da elite
religiosa, somente poder provir de trés fontes: do estudo do saber humano, que estaria
limitado a cultura escrita; da revelagdo divina, reservada aos santos e fiéis abencoados
com a Graca de Deus; ou pela intervencdo diabolica, como seria toda a adivinhacgéo

considerada uma arte do Diabo*®®.

455 Em oposicdo a base da medicina greco-romana, de que a doenga adviria de uma ruptura entre os quatro
humores do corpo, tratada através de medicamentos que possuissem uma das quatro qualidades (calor, frio,
humidade e secura), é oposta a uma visdo oriental veiculada pela Biblia. Estimar-se-ia a doenga como um
castigo por uma falta inconfessada, mostrando-nos uma medicina do moralismo e da devogdo. Cf.
BOLOGNE, Jean-Claude, Da Chama a Fogueira: Magia e Supersticdo na Idade Média, Lisboa, Dom
Quixote, 1998, p. 166.

456 1dem, p. 164.

47 No titulo 42 do livro V das Ordenagdes Afonsinas é mencionada a proibicdo da prética de feiticaria,
nomeadamente aos que langariam varas em prol de fortuna. Cf. NUNES, Ordenacées Afonsinas..., p. 152-
154.

48 PEREIRA, Bento, Elucidarium sacrae theologiae moralis et jlris utriusque, Lisboa, Domingos
Carneiro, 1668, p. 393-394.
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4.3. Consideracdes Finais

Analisadas as fontes doutrinais e legislativas e apresentados os dados recolhidos,

resta tracar a imagem global que corresponderia aos endemoniados.

Abordados os dados presentes nestas obras verifica-se que para os legisladores,
tanto civis como eclesiasticos, ndo se esta perante vitimas, mas sim actores. Somente na
obra de cariz doutrinal de Martim Perez se verifica uma menc¢éo a endemoniado com o
intuito de os colocar ao mesmo nivel dos que perdem membros, dos coxos, leprosos e
corcovados, que “(...) por provocarem tamanha hediondez, deveriam ser afastados da
missa (...)”"*°. De resto, apos a recolha dos dados, foi possivel dividir as referéncias em

5 grandes grupos de “endemoniados”.

Em primeiro lugar, os dados recolhidos demonstram uma clara preponderancia da
magia e dos seus praticantes como os feiticeiros, bruxas, adivinhos ou 0s trapaceiros em
geral (como, por exemplo, 0s useiros). Estes sdo referenciados por 23 vezes*®
representando 34% da amostra total recolhida, confirmando que a sociedade encara estes
marginais como uma ameaca social, sendo ndo sé atores do mal, mas também,

desencaminhadores, capazes de atrair a ira dos Homens*®*,

Segundo Jean-Claude Bologne, o herético, feiticeiro ou invocador de demdnios
constituem potenciais ameacas sociais, tal como 0 muculmano, o judeu, ou até mesmo o
leproso, aos quais s@o associados sem dificuldade. A marginalidade, a ameaca de
perturbago social, seriam indicios suficientes dos seus maleficios*®2. O autor esclarece
que dentro do «campo» dos méagicos poderiam estar personalidades das mais variadas

estirpes sociais. Estardo os heréticos que procuram construir uma nova sociedade; o sabio

49 Os referidos endemoniados, somente poderiam frequentar a missa apos o processo de exorcismo. Cf.
PEREZ, Libro de las Confessiones..., pp. 247-248.

460 As referéncias a feiticeiros, trapaceiros, useiros, bruxos ou magia nas obras € a seguinte: cinco casos no
Tratado de Confissom; seis no Libro de las Confessiones; oito no Synodicon Hispanum e um nas
Ordenagdes Afonsinas.

41 BOLOGNE, Da Chama a Fogueira..., p. 62.

462 1dem, p. 62.
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que pretende entrar no mundo do desconhecido; a mulher que pretende escapar, através
dos sonhos alucinados, a uma condicao que lhe seria pouco favoravel; o padre ambicioso
que quer subir rapidamente nos escal@es da hierarquia eclesiastica; o0 camponés invejoso,
o charlatdo que abusa da credibilidade dos Homens; as rainhas e altos dignatarios que por
meio de sortilégios tentam encaminhar as suas vontades numa situacdo politica
complexa*®®, Os bruxos seriam aqueles que fariam o mal (malefici), ndo agindo
necessariamente por ambicao ou por desejo de lucro, somente intencionando praticar mas
accoes, subverter a ordem social necessariamente crista e boa. A feiticaria e a supersticdo
seriam, desta forma, uma maneira préatica de explicar o mal num mundo governado por
um Deus bom, de ligar a infelicidade a um acto banal, ou uma falta cometida, ou a
hostilidade inexplicada de um homem com poderes misteriosos. Este método sera mais
tranquilizador do que renunciar a bondade divina ou a harmonia fundamental do

universo*%4,

Em segundo lugar no nimero de referéncias encontram-se os arrenegadores,
blasfemos e hereges como o segundo grupo mais referenciado (12 mencdes,
representando 20% da amostra total). Os hereges sdo frequentemente mencionados no
penitencial de Martim Pérez, em que o autor lhes dedica duras acusacdes. Para Martim
Pérez, a heresia ocuparia o primeiro caso de excomunhao maior, seguindo-se aquele que
a repetisse e, quem a defendesse ou seguisse*®. A acusacdo de heresia ou a qualificagio
como herege, segundo as fontes, associava uma grave penalizacdo, que tal como os
praticantes de magia, 0os marginalizaria e afastaria da sociedade, considerando-os como
desestabilizadores ou desviantes*®. As semelhancas entre estes dois grupos de marginais
continuam nas visdes presentes quer nas fontes doutrindrias quer nas legislativas.
Enquanto no Tratado de Confissom e no Libro de las Confessiones séo apresentados estes
pecadores, nos sinodos e Ordenagdes sdo estipuladas as condenacdes, provando a ideia
de que estes crimes seriam julgados pelo tribunal eclesiastico, direcionando para a justica

régia a execucao da sentenca.

463 1dem, p.43.

464 1dem, pp. 54-55.

465 PEREZ, Libro de las Confessiones..., p. 17.

46 Caso alguém morresse em pecado de heresia, Martim Pérez defende que ndo seria merecedor de
sepultura eclesiastica. Além de serem afastados, os hereges poderiam prejudicar a sua linhagem, Martim
Pérez afirma que “[...Jtodos os hereges e todos os que os recebem, neles acreditam, defendem e outorgam,
em comunhao com os seus filhos até a segunda geracdo descendendo por linhagem direta, sdo considerados
irregulares, de tal forma que ndo podem receber ordens nem beneficios da santa igreja sem que passem
antes pela penitencia [...]”. Cf. PEREZ, Libro de las Confessiones..., pp. 306-307.
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Toda a heterodoxia presente nesta sociedade crista cairia sob a alcada dos tribunais
episcopais ou dos tribunais inquisitoriais romanos, quando estes existiam. Nao tendo
existido, em Portugal, segundo a historiografia, Inquisicdo romana para o periodo
medieval, todos os desvios comportamentais, assim como 0S comportamentos

heterodoxos, eram matéria do tribunal eclesiastico, sob a jurisdicdo episcopal®®’.

Em terceiro encontrar-se-iam 0s excomungados, tendo uma representacao
proxima dos hereges, atingindo 12% da amostra total. A grande diferenca entre estes dois
grupos prende-se com o facto de a excomunhdo ser um resultado de uma condenagéo

eclesiastica, (logo um herege pode nestas fontes ser também, um excomungado).

A quarta categoria mais referenciada séo as influéncias demoniacas, com uma
representacdo de 12% da amostra total (sete casos). Todas estas referéncias foram
encontradas nas fontes doutrinarias, onde se procuram estipular as penas para 0s Varios
pecados, mas também educar a sociedade, criando normas e onde se pretende apresentar
uma época, tendo por base os vicios e os pecados. Nestas obras, as influéncias demoniacas
sdo apresentadas como as tentacGes e 0s pecados em que os demonios fariam os Homens
incorrer*®®, S&o encontradas referéncias aos pecados da carne, nomeadamente sobre as
relagbes anti natura*®®e a preferéncia pelo amor carnal em deterioramento do amor
espiritual*’®, os enganos luxuriosos dos demonios*’?, das tentacdes de vangléria e
ganancia*’?, dos perigos dos agoureiros, sorteiros e enganadores que invocam

demonios*”® e os usos da 4gua benta no combate a estes invasores*’4,

Em quinto lugar encontram-se as referéncias que fazem mencéo a diversos temas:
0 combate a demoénios (um caso); mascarados (um caso); necromancia/mezinhas (um
caso); sacriléegios (um caso); milagres (um caso); endemoniados (um caso); as mas

praticas da Igrejas (um caso); comunhdo (um caso); supersticdo (um caso); instigaces

47 Cf. TAVARES, Maria José Ferro, “Heterodoxia”, In AZEVEDO, Diciondrio de Histoéria Religiosa...,
pp. 363-364.

468 A jdeia acerca do poder maligno mudou com a chegada do século XI, em que Satanas teria ganho mais
habilidades e, juntamente com os seus exércitos, seria capaz de espalhar a tristeza num maior nimero de
Homens. Se alguém caisse na tristeza seria a obra dos demonios, se sucumbisse a luxuria seria o diabo a
tentd-lo ou através da forma de um slcubo a seduzi-lo. Se chovesse, se 0s pogos secassem Ou COrpos
sofressem seria visto como trabalho dos demonios. Insanidade e crises eram resultado de possessGes
demoniacas. Cf. RUSSEL, Witchcraft in the Medieval Ages..., p. 110.

469 Cf, PEREZ, Libro de las Confessiones..., pp.45-50; MACHADO, Tratado de Confissom..., pp. 47-49.
470 Cf, PEREZ, Libro de las Confessiones..., p. 158.

471 1dem, pp. 45-50; 373-390.

472 1dem, p. 158.

48 MACHADO, Tratado de Confissom..., pp. 97-99.

474 1dem, p. 59.
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maliciosas (um caso) e invocacBes demoniacas (um caso). Todos estes casos sao referidos

por uma ocasido nas fontes tratadas, tendo uma representacédo de 2% da amostra total.
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CONCLUSAO

Com a realizacdo da presente tese pretendeu-se abordar os casos referentes a
possessdes demoniacas presentes numa amostra significativa de Livros de Milagres
ibéricos, na tentativa de melhor compreender este fendmeno, 0s seus ritos, as vitimas e a
mitologia vigente, presente no confronto entre santos e demdnios. Aos 25 casos de
possesséo recolhidos das fontes portuguesas, juntou-se 26 ocorréncias retiradas das obras
homdlogas do reino espanhol. Este acréscimo deveu-se a realizacdo de uma comparagao
entre os milagres ocorridos nos diferentes territorios, tentando-se, desta forma,
descortinar as diferencas visiveis nos diferentes tipos de obras pastorais, nomeadamente
a construcao da figura demoniaca, das diferencas encontradas entre as vitimas, o0 método
como se realizaria o milagre de cura, o sexo dos endemoniados e os poderes milagrosos

dos santos.

Analisando os dados recolhidos quanto as vitimas encontradas nos Livros de
Milagres verificou-se que, no reino portugués, os demaonios teriam como alvo preferencial
as mulheres (18 casos, 72% da amostra total), optando por atacar as mais jovens (11 casos;
44% da amostra total), em oposicdo a mulheres adultas, em comparacdo com 0 Sexo
masculino (7 casos, 28% da amostra total), em que 0s energimenos também pertencem
maioritariamente a uma faixa etaria mais jovem (4 casos em homens jovens; 16% da
amostra total; e 3 casos em homens adultos, 12%). Propde-se que esta realidade se deva
a concepcdo mental da época, em que imperam a fragilidade e a sua apeténcia a pecar,
tdo difundida nas obras dos tedlogos, mas também, com a inocéncia e a imprudéncia que

tanto caracteriza a fase mais jovem do Homem.

As imagens e representacdes sobre a natureza e 0 mundo das mulheres no periodo
medieval foram articulados pelos sectores que, indubitavelmente, menos conheciam
sobre estas: 0s clérigos e a nobreza. Sao estas mesmas figuras que tragam uma imagem
de superioridade e de adoracao as figuras da Virgem Maria, Mée de Deus e da mulher
ideal. A preferéncia de vitimas mais jovens pode dever-se a uma imagem acerca da
mulher medieval mais sujeita ao pecado e as paix6es mundanas antes de entrar na idade
adulta. Estas mulheres jovens mais facilmente incentivariam as paixdes e 0s desejos nos
homens, despertando o perigo da concupiscéncia nestes, afastando-os dos ideais de

virtude.
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Nos Livros de Milagres hispanicos, os resultados obtidos sdo claramente opostos.
Nas 26 ocorréncias, verifica-se uma maioria de endemoniados do sexo masculinos (16
casos, 62% da amostra total) comparativamente ao sexo oposto (10 casos, 38% da amostra
total). Estas diferencas manter-se-iam na consideracéo da faixa etaria das vitimas, sendo
encontrados para 0 sexo feminino um maior nimero de ocorréncias em mulheres adultas
(6 casos, 23% da amostra total) em compara¢do com mulheres jovens (4 casos, 15% da
amostra total). Esta mesma realidade seria verificavel para o sexo masculino, verificando-
se 13 casos ocorridos em adultos (50% da amostra total) e 3 em jovens mancebos (12%
da amostra total). Constatando-se a tamanha disparidade de dados entre ambos os reinos,
supde-se que as mulheres ndo estejam alheadas destas obras, ficando somente num
segundo plano. Tendo estas mais apeténcia para pecar ficariam remetidas para o lar, néo

sendo sequer referenciadas como acompanhantes.

Em termos geogréaficos verificou-se que a maioria das vitimas era oriunda da
comarca de Entre-Douro-e-Minho (8 casos, 32% da amostra recolhida), seguindo-se a
Estremadura (5 casos, 20% da amostra recolhida), Beira (4 casos, 16% da amostra
recolhida) e Tras-os-Montes (3 casos, 12% da amostra total). Foram ainda recolhidos 5
casos em gue ndo sao facultadas as origens das vitimas, representando 20% da amostra
recolhida. Estes dados podem corresponder a uma maior permeabilidade as praticas pagas

na regido norte do pais, conotada com a bruxaria e a magia.

Nas fontes hispanicas o cendrio é similar, apresentando-se uma clara maioria de
ocorréncias na zona norte do reino (10 ocorréncias, 38% da amostra recolhida), seguindo-
se a regido noroeste, sudoeste e sul, com um caso em cada uma destas zonas, tendo uma
representacdo de 4% de entre a amostra total, podendo apresentar-se a mesma hipotese
do reino portugués, mas também uma facilidade de permuta das mitologias
transpirenaicas. Foram ainda recolhidas 2 referéncias, uma em Propalinas e outra em

Propanha, que foi impossivel localizar no mapa do reino espanhol.

Tratando os casos referentes as possessdes, nomeadamente as motivacoes
demoniacas (quando facultadas), sdo apresentadas ocorréncias em que a vitima seria
entregue ao demanio pela mae ou pelo irmao (1 caso cada), ndo teria cumprido a vontade
da familia ao ndo se casar (1 caso) ou ndo cumprido as promessas feitas aos santos (1
caso). Encontram-se referéncias em que a vitima ndo é a causa da possessao,
nomeadamente uma ocorréncia em que o demonio pretende castigar o seu pai, ou de uma

endemoniada, avisada pelos santos dos maus pensamentos do seu marido (1 caso). As
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problematicas deste estudo prendem-se, por vezes, com a omissao de informacdo. Esta
realidade é verificavel em episddios nos quais a vitima saberia a razdo (1 caso), ou casos
em que as vitimas chegam ja endemoniadas ndo facultando motivo (17 casos). O ultimo
cenario apresentado detém a esmagadora maioria dos casos. Aqui conjugam-se
personalidades que ndo apresentam motivos ou ja se encontram endemoniados durante
um longo periodo de tempo. Observam-se carateristicas pertencentes ao campo das
mentalidades e das influéncias das supersticGes, cenario verificado com mais
preponderancia nas zonas rurais e isoladas, onde ainda resistiriam pequenos tracos de um
arcaico paganismo. No caso hispanico, os hagiografos dotam os milagres de uma
componente mais emocional, verificando-se esta realidade nas causas apresentadas para
as possessdes: motivada pela inveja (3casos), derivada pela raiva (2 casos) ou pela
soberba (1caso). Os restantes casos devem-se a promessas ndo cumpridas ao santo (1
caso), problemas com a vizinhanca (1 caso) e aparecimento de cruzes de sangue (1 caso).

Foram ainda recolhidos 17 casos em que ndo sdo facultadas as motiva¢des demoniacas.

Os ultimos dados recolhidos concernem os métodos de cura de possessao
demoniaca. Constatou-se que, no reino portugués, o método mais mencionado € o «travar
da vitima junto a cruz» ou «moimento dos santos», com 10 referéncias, referindo-se ainda
0 uso de reliquias (4 casos), colocacgdo da estola ao pescoco (4 casos), curas por meio de
visdes de santos (4 casos), oracdes (2 casos) e peregrinacdes (1 caso). Por sua vez, no
reino hispanico, o método mais mencionado sdo os usos de oracdes (14 casos), pratica de
sacrificios (3 casos), usos de reliquias (3 casos), castigos divinos (2 casos), visdes dos
santos (2 casos), e atitudes dos santos em vida (1 caso), existindo uma ocorréncia onde

nado é facultada a forma como se combateu o demonio invasor.

Como ja apresentado anteriormente, o objetivo do tratamento das fontes de cariz
legislativo e doutrinario foi o de identificar referéncias a endemoniados e, por meio destas
mencdes, procurar compreender a ideia que a sociedade criava em torno destas figuras.
Num primeiro momento, essa ideia, presente maioritariamente nos livros de milagres
portugueses e espanhdis, passava por conotar os endemoniados como vitimas, agentes
passivos que eram possuidos pelo demaonio ou que sofriam de um qualquer mal espiritual,
religioso e até moral. Contudo, com base nos Livros de Milagres, os endemoniados sao
apresentados como enfermos, tomados por uma entidade externa e que, por vontade
prépria, buscam os santuarios, com o propdésito de obterem a cura para o seu mal. De

acordo com estas obras, as «vitimas» sdo tomadas pelos demonios derivado dos seus
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475

pecados em vida*’®, ou a fim de incorrer nestas praticas desviantes*’®. Esta nogao leva a

crer que a vitima podia ser a causa, ou ndo, da sua possessao.

Atentando as fontes de cariz doutrinario e legislativo, observa-se uma imagem
claramente oposta. Onde anteriormente se verificavam «vitimas», nestas obras
encontram-se «agentes», em que a sua conotacdo com a faccdo diabolica €, segundo as
fontes, inteiramente intencional, sendo considerados perturbadores da ordem social.
Nestas obras é possivel verificar que os demdnios e os anjos seriam utilizados como
formas, mais facilmente explicaveis, de transmissdo dos conhecimentos, nomeadamente
do correto e errado*’’. De acordo com a visdo de Jean-Claude Bologne, com a entrega do
Ocidente cristdo a razdo e a fé, conduziu-se a um afastamento das anteriores praticas e
convicgdes*’® e ao choque face a heresia e a magia, mas também, entre o conhecimento
cientifico e o poder oculto. As religibes ndo-cristds foram associadas ao paganismo e,
portanto, & magia, e depois ao contacto demoniaco*’®. Todas as praticas consideradas
irracionais serdo, desta forma, consideradas ilegais, com excepcao feita as reconhecidas
pelas entidades competentes, como por exemplo, a medicina e as préaticas religiosas.

Nestes dois tipos de fontes encontram-se carateristicas que as distinguem. Sendo
que os delitos a fé cristd se encontram sob a algada da justica eclesiastica*®°, estes casos
apresentam-se mais descritivos, enumerando 0s marginais e 0S seus comportamentos
desviantes, sendo que as fontes de cariz legislativo realcam as penas destinadas aos que

incorriam nestas praticas*!, ao mesmo tempo que a execucdo das penas € assumida,

475 por exemplo, os casos em que as vitimas sdo apresentadas como ja tendo o deménio no corpo desde
certo tempo, ou que ndo teriam cumprido as promessas feitas aos santos, ou mesmo pelos sentimentos
conotados com a raiva, inveja ou soberba (ver Quadro 3 e Quadro 4).

476 \/eja-se 0s casos em que a culpa das possessdes se encontraria relacionada com uma punicéo a alguém
préximo das vitimas, ou por instiga¢des exteriores como vizinhos ou conhecidos. (ver Quadro 3 e Quadro
4).

477 BOLOGNE, Da Chama a Fogueira..., pp. 24-25.

478 Apos a evangelizagdo da Europa, os deménios retiram-se do mundo ocidental e refugiaram-se nos
territorios da Asia, onde se inserem as ficces e os resultados da imaginagio do Homem deste periodo,
nomeadamente o Paraiso Terrestre, 0s povos monstruosos, 0s animais estranhos, os prodigios inauditos e
0s Ultimos pagdos. Desta forma o irracional no Ocidente é teoricamente afastado no espaco e no tempo. Cf.
BOLOGNE, Da Chama a Fogueira..., pp. 24-25.

479 1dem, p. 27.

480 Encontrar-se-ia sob a jurisdigdo do tribunal eclesiastico até 1536, data em que passaria para a justica
inquisitorial. Cf. BETHENCOURT, Francisco, O Imaginario da Magia: Feiticeiras, Saludadores e
Nigromantes no Século XVI, Lisboa, Projecto Univ. Aberta, 1987, p. 227.

481 A punicdo para estes delitos variaria consoante a intencdo e associagdo dos praticantes. A adivinhagio
diabdlica, (ou a feiticaria maléfica) seria punivel com a pena de morte, enquanto as adivinhacgdes, 0s usos
de curas/mezinhas proibidas e as supersti¢des, sem associacdo demoniaca, receberiam punicdes publicas,
tais como acoites ou marcacGes a ferros nas faces e penas monetarias. As penas seriam extremamente
atrozes para 0s que incorressem nestas agdes diabolicas. Luis Miguel Duarte levanta a questdo - se estes
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sempre que necessario, pela justica civil. Esta conjugacdo de esforcos entre ambas
instituicbes responsaveis pelo controlo social, segundo a opinido de Francisco
Bethencourt, visaria um entendimento da heresia, ndo s6 como um desvio em relagdo aos
dogmas da fé como também uma dissidéncia social. A heresia desempenha, por isso, um
duplo papel, o de pecado e de delito, sendo que a lei civil é subsidiada pela lei espiritual*®?.
Os usos ilegais da magia, por norma, na legislagéo eclesiastica e civil ocupariam o espaco
referente aos pecados publicos, sendo que nas Ordenagdes Afonsinas e Manuelinas sdo

mais trabalhadas e particularizadas®®®.

Desta forma, conclui-se que os endemoniados referidos nos Livros de Milagres
ndo sdo 0s mesmos que se encontram nas fontes de cariz doutrinério e legislativo.
Enquanto nos relatos de milagres estas personagens sdo conceptualizadas como vitimas
de uma forca inimiga exterior, nas fontes legislativas e doutrinarias sdo apresentadas
como marginais e manipuladores das forcas malignas. Estas imagens sdo construidas
tendo por base o propoésito da elaboracao das obras: nos Livros de Milagres estas figuras
sd0 0 «carvdo» que engrandece a fama dos santos, demonstrando o poder destes e a graca
misericordiosa de Deus; nas fontes legislativas e doutrinarias pretende-se travar e punir
0s desvios das normas sociais e as afrontas a fé cristd, apresentando estas personalidades
como marginais que necessitam de ser afastadas do todo social, a ndo ser que aceitem ser

reabilitados, de acordo com as normas vigentes.

Concluindo esta investigacdo podem-se retirar conclusdes e conjecturar futuras
investigacGes com base na informacao recolhida. Atentando aos casos de possessao e as
vitimas destes ataques possuem uma concepcao diferente consoante as obras em que sao
abordadas. Tal como foi apontado anteriormente, para os livros de milagres, os demonios
sdo uma ameagca real e 0s endemoniados energlimenos que necessitavam da salvagdo dos
santos, veiculos da graca de Deus. Para as obras legislativas e doutrinarias, por sua vez,
faz se referéncia aos comportamentos desviantes e aconselhaveis, considerando o que nas

anteriores fontes eram vitimas como marginais que estavam em conluio com o Diabo.

conjuntos de leis seriam para aplicar ou somente assustar - questdo essa que o presente estudo nao consegue
responder, mas que pretende fazer real¢ar. Cf. BETHENCOURT, O Imagindrio da Magia..., pp. 230-231.
482 1dem, pp. 227-228.

483 Mais especificamente nas Ordenacdes Manuelinas, em que o crime de feiticaria conhece uma descrigéo
mais pormenorizada, quer das praticas quer das penas adjacentes. Cf. BETHENCOURT, O Imaginario da
Magia..., p. 22.
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As vitimas consideradas nesta tese sdo maioritariamente mulheres jovens para o
reino portugués e homens adultos para o reino espanhol, demonstrando-se um predominio
dos casos de possessdo na regido norte em ambos os territdrios. Nas motivacoes
diabdlicas, ambos os reinos convergem na caréncia de informaces, sendo que as suas
vitimas ou chegam ja endemoniadas aos santuarios ou ndo facultam as informacoes (21
casos em Espanha e 17 em Portugal). Quanto ao método de cura, varios sdo os utilizados
em ambos os reinos, sendo o mais mencionado nas fontes portuguesas o “travar” das
vitimas em frente aos altares ou monumentos dos santos, e no reino espanhol o recurso a

oragao.

No ambito de futuros estudos, a presente investigagcdo deixa em aberto algumas
possiveis tematicas. Um dos focos que mais interesse suscitou foi o sexo das vitimas de
possessdo, onde se verificou uma diferenca nas realidades de ambos 0s reinos. Se por um
lado ndo surpreende uma concepc¢édo diabolica e de tendéncia negativa quanto ao sexo
feminino para o territorio portugués, surpreende-nos a presenca de um elevado nimero
de vitimas do sexo masculino e pertencentes a faixa etaria adulta no reino espanhol. Mais
interessante demonstra-se a consecutiva presenca da nobreza espanhola nestes casos,
lanca-se a questdo se existira um choque entre este estrato da sociedade e o clero, e se
este se podera dever a existéncia de uma inquisicdo neste reino mais recente do que no
caso portugués. Numa outra area de investigacoes, foi possivel estudar um pouco sobre
histéria das mulheres e a imagem que estas transpareciam nas obras eclesiasticas,
doutrinarias e legislativas. Colocamos a possibilidade de abordar-se esta tematica no
ambito da histoéria de género, nomeadamente na construgdo de uma mulher “demoniaca”,
as justificacOes facultadas pelos homens da Igreja para esta suscetibilidade para pecar, ou
mesmo 0s olhares da época sobre as endemoniadas. Outro foco, podera ser o estudar 0s
casos de possessdo demoniaca do ponto de vista medicinal, de uma “doenca da alma”,
sendo necessario 0 acesso a fontes que possam facultar informacgdes sobre este tema,
possivelmente trabalhos sobre Frei Gil de Santarém ou mesmo o Codice Eborense. Por
fim, pode-se propor um estudo de um maior nimero de obras hagiogréaficas, pertencentes

a outros reinos, possibilitando novas visdes sobre estes casos.
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