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A abertura fenomenolégica em Martin Heidegger

Joao Barros

Resumo

A Fenomenologia enquanto método de investigacao filosofico propde um acesso
as coisas elas proprias (“Zur den Sachen Selbst!”). O termo “Sachen” refere-se ndo so as
coisas que normalmente designamos por objetos fisicos, como um taldo de oferta, um
computador, um carro, uma ponte sobre um rio, mas também, as coisas que estdo
presentes sem essa materialidade e, por vezes, até de forma mais ostensiva, como o
peso que as segundas-feiras de manha trazem consigo, o que fizemos e ndo deviamos
ter feito, o autocarro que n3o aparece ou a aproximacao da data de entrega de um
trabalho a que nos dedicamos nos ultimos meses. Ou ainda, se nos limitarmos a um
sentido estreito do contexto onde a frase foi inicialmente proferida, as “Sachen” seriam

os objetos sobre os quais as diferentes ciéncias se debrugcam.

Mas o que significa, afinal, um regresso as coisas elas mesmas? De onde partimos
e de que forma nos podemos aproximar das coisas? Quer isso dizer que quando
acedemos as coisas no nosso dia-a-dia nao acedemos as coisas como elas sao? Estarao
as coisas cobertas no seu modo natural com a possibilidade de se revelarem através do

método fenomenoldgico?

Esta dissertacdo é um estudo da fenomenologia que tem como ponto de partida
as questdes acima apresentadas. Tem inscrito no seu programa isolar a unidade do
sentido da fenomenologia a partir da inflexdo que se da em Martin Heidegger e a leitura

gue o proprio faz das Investigacdes Logicas de Edmund Husserl.

A tese que aqui se persegue é a seguinte. A fenomenologia é um movimento de
regresso em direcdo as coisas elas mesmas. Este regresso é um movimento contrdrio ao
afastamento das coisas elas mesmas. Um afastamento que resulta de um fuga da

estranheza da auséncia de uma resposta — a estranheza do ser-no-mundo.

PALAVRAS-CHAVE: Fenomenologia, Heidegger



The Phenomenological opening in Martin Heidegger

Joao Barros

ABSTRACT

Phenomenology as a philosophical research method proposes an access to the
things themselves (“Zur den Sachen Selbst!”). The word “Sachen” refers not only to the
things that we normally refer to by physical objects, like a receipt, a computer, a car, a
bridge over the river, but also, to the things that are there, without that material quality,
but sometimes in a even more ostensive way, like the burden of monday mornings, what
have done that we shouldn’t had done, the bus that doesn’t show up or the upcoming
deadline of a work that we have dedicated to in the last months. Or even, if we limit
ourselves to the context where the maxim was initially said, the “Sachen” are the objects

that are studied by sciences.

But what does it really mean, a return to the thing themselves ? Where do we
start from and how can we approach things ? Does it mean that things in everyday life
are not the things themselves ? Are they covered in their natural way and available to

be disclosed by the phenomenological method ?

This dissertation is a study of phenomenology that has as starting point the
above questions. It’s program is to isolate the unity of the meaning of phenomenology
trough the inflexion that occurs in Martin Heidegger and he’s reading of Husserl’s Logical

Investigations.

It pursuits the following thesis. Phenomenology is a movement towards the
things themselves. This return is a counter movement to the withdraw from the things
themselves. A withdraw that results from a flight from the uncanniness of not having an

answer - the uncanniness of being-in-the-world.

KEYWORDS: Phenomenology, Heidegger



“Uma casa é as ruinas de uma casa,
uma coisa ameagadora a espera de uma palavra;”

Manuel Anténio Pina, Como se desenha uma casa
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ABREVIATURAS

Os textos que restituiremos com base na Gesamtausgabe serdo citados pela abreviatura
GA, a qual se seguirdo o nimero do volume e a indicacdo da(s) pagina(s) respectiva(s).

Os restantes textos serdo citados pelas abreviaturas que indicamos abaixo, seguidas
pelo nimero da(s) pagina(s) de cada vez em questdo:

SuZ  Martin Heidegger 2006 (1927). Sein und Zeit. Tibingen: Max Niemeyer.

CcT Heidegger, Martin, and Irene Borges-Duarte. 2008. O conceito de tempo.
Lisboa: Fim de Século.



l. Introdugdo

1. Afenomenologia como possibilidade de lucidez

A Fenomenologia enquanto método de investigacao filosofico propde um acesso
as coisas elas proprias!. O termo “Sachen” refere-se n3o sé as coisas que normalmente
designamos por objetos fisicos, como um taldo de oferta, um computador, um carro,
uma ponte sobre um rio, mas também as coisas que estdo presentes sem essa
materialidade e, por vezes, até de forma mais ostensiva, como o peso que as segundas-
feiras de manha trazem consigo, o que fizemos e ndao deviamos ter feito, o autocarro
gue ndo aparece ou a aproximacdo da data de entrega de um trabalho a que nos
dedicamos nos ultimos meses. Ou ainda, se nos limitarmos a um sentido estreito do
contexto onde a frase foi inicialmente proferida, as “Sachen” seriam os objetos sobre os

guais as diferentes ciéncias se debrucam.

Um “regresso as coisas elas mesmas” tem subjacente a ideia de que o acesso
fenomenoldgico é um acesso que difere do acesso que caracteriza a atitude natural com
a qual nos deparamos com essas mesmas coisas no nosso dia a dia. Somos confrontados
com a possibilidade de que existe um erro de reconhecimento na nossa atitude natural
e de que esse erro pode ser suprimido por uma transicdo de um olhar natural obscuro
para um olhar fenomenoldgico e lucido que “vé as coisas como elas sdo”. Esta transicao
pode ser operada por qualquer investigador desde que tenha presente em que é que

consiste esse método.

Mas o que significa, afinal, um regresso as coisas elas mesmas? De onde partimos
e de que forma nos podemos aproximar das coisas? Quer isso dizer que quando
acedemos as coisas no nosso dia-a-dia nao acedemos as coisas como elas sao? Estarao
as coisas cobertas no seu modo natural com a possibilidade de se revelarem através do

método fenomenoldgico?

1 GA 20 §8: “Die Phanomenologische Maxime lautet: “Zur den Sachen selbst”, gesprochen gegeniiber
Konstruktion und Freischwebendem Fragen in traditionellen, d.h. immer bodenlos gewordenen
Begriffen.”, p.104
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2. Tema da dissertagdo

Esta dissertacdo é um estudo da fenomenologia que tem como ponto de partida
as questdes acima apresentadas. Tem inscrito no seu programa isolar a unidade do
sentido da fenomenologia a partir da inflexdo que se da em Martin Heidegger e a leitura

gue o proprio faz das Investigacdes Logicas de Edmund Husserl.

A tese que aqui se persegue é a seguinte. A fenomenologia é um movimento de
regresso em direcdo as coisas elas mesmas. Este regresso é um movimento contrdrio ao
afastamento das coisas elas mesmas. Um afastamento que resulta de uma fuga da

estranheza da auséncia de uma resposta — a estranheza do ser-no-mundo.

Mais especificamente, iremos ver como Heidegger, no volume 20 ?,
Prolegdmenos ao conceito da histéria de tempo, repete o problema da intencionalidade
das Investigagbes Ldgicas de Husserl. Se, por um lado, hda uma repeticdo
(“Wiederholung”) do problema da intencionalidade, por outro, este ndo se encontra
ainda descoberto (“Entdeckung”) por Husserl nas suas investigacdes. O mesmo se
passou com a prépria fenomenologia, onde nos primeiros passos ainda ndo tinha

consciéncia de si propria3.

Mostraremos como o tratamento que Heidegger da a intencionalidade é
constituido por varios momentos que no seu conjunto formam um gesto muito peculiar.
Em primeiro lugar, Heidegger levanta e defende a intencionalidade de ataques e criticas
gue sdo improprias e impedem, ndo s6, uma compreensado do fendmeno que preside ao
conceito da intencionalidade, como também, ao desenvolvimento da fenomenologia.

Em segundo lugar, esta defesa é ja o preludio do maior confronto que Heidegger ira fazer

20 Volume 20 das obras completas de Heidegger corresponde a uma transcricdo do seminario que foi
dado no semestre do verdo de 1925 na universidade de Marburgo. Ndo houve acesso a quais foram as
datas exatas em que as sessGes ocorreram, mas terdo sido 4 horas por semana entre o periodo de Abril
e Setembro. O texto em alemao foi editado por Petra Jaeger através do manuscritos que Heidegger usou
na sessdo e uma transcricdo de Simon Moser dessas mesmas sessoes.

3Merleau-Ponty afirma que a fenomenologia se pds a caminho desde ha muito tempo, um tempo que é
anterior ao periodo histérico daquele a que pertence o normalmente designado como pai da
fenomenologia, Edmund Husserl. A fenomenologia ja vinha a ser praticada mesmo antes de haver
consciéncia da propria Fenomenologia. Merleau-Ponty aponta como exemplos Hegel, Kierkegaard e até
Nietzsche como precursores da fenomenologia. (Veja-se Maurice Merleau-Ponty, Fenomenologia da
Percep¢do, Martins Fontes, Sdo Paulo, 2018, p.1-3). No mesmo sentido poderiamos até falar de uma
Fenomenologia do Tempo de Santo Agostinho, de uma Fenomenologia da Percepcdo em Aristételes ou
de uma Fenomenologia do Amor em Plat3o.
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a fenomenologia pura de Husserl e que tem em vista a destruicdo da histéria da
ontologia, neste primeiro momento, apenas até Descartes. Esta destruicdo ndao tem
apenas o sentido negativo da liberdade como “libertacao da tradicdo esclerdtica e a
dissolucdo dos encobrimentos sedimentados através dela”4, nomeadamente das noc¢des
endurecidas e ambiguas de consciéncia e psique, tem também o sentido positivo de
fundar uma fenomenologia com base no tempo e que tem como momento estrutural a

antecipacdo (“Besorgen”).

A antecipacdo no cuidado de si e a negligéncia por parte dos investigadores a
algo de tdao 6bvio que constitui o seu ponto de vista serdo explicadas a partir das
estruturas constitutivas do Dasein, “in-der-Welt-sein”, “in-Sein” e “miteinenandersein”.
Estas estruturas serdo apresentadas preliminarmente tal como Heidegger faz no volume
64, o conceito de tempo. Estas estruturas permitirdo mostrar mais claramente o
encobrimento que tornam a prépria fenomenologia possivel. Ou seja, a fenomenologia
é um método de natureza negativa no sentido em que des-cobre o fenédmeno. No
entanto, esta atividade do investigador de desencobrir o que estd posto pelo “Das Man”
por cima do fendmeno ndo é suficiente por si sd. As disposicdes afetivas do Dasein
poderdo impedir a prépria investigacdao fenomenolégica, nomeadamente, a disposicao
gue é a expressao mais intima do fendmeno da morte, a angustia. Perante a angustia o
Dasein organiza uma fuga que podera assumir varias formas. Essa fuga, que também
podera ser caraterizada por uma fuga da estranheza do ser-no-mundo, impede que o

Dasein permaneca tempo suficiente® para que as coisas se mostrem a si mesmas a partir

de si mesmas®.

Estaremos entdo em condic¢des de isolar o sentido do dito “as coisas mostrarem-
se a si mesmas a partir de si mesmas” através de Aristoteles. Mais especificamente, a

partir da interpretacdo que Heidegger faz dos termos ¢awvouevov e AoOyog que

4 SuZ: “bedarf es der Auflockerung der verhirteten Tradition und der Ablésung der durch sie gezeitigten
Verdeckungen”, p.22

5 Importa sublinhar que a falta de tempo como fuga tem dois sentidos distintos. O primeiro é a falta de
tempo devido a compromissos sob a égide do tempo uniforme do quotidiano, como sejam,
compromissos de calenddrio e datas de entrega. O segundo sentido é a falta de tempo do Dasein
enquanto ser-para-a-morte. Para Heidegger esta estranheza é uma disposi¢cdo fundamental para a
filosofia.

6 SuZ: ”Das was sich zeigt, so wie es sich von ihm selbst her zeigt, von ihm selbst her sehen lassen”, p.34
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correspondem aos termos gregos constituintes da palavra fenomenologia’.

3. Esquema do percurso da Dissertagao
E naturalmente um programa extenso que ndo poderd ser levado a cabo na sua
totalidade nesta dissertacdo. De qualquer das formas n3ao queriamos deixa-lo de
apresentd-lo como programa que podera ser desenvolvido em oportunidades futuras.
Assim, por questdes estratégicas, a tese esta divida em trés partes que no sentido

formal, sd3o semelhantes ao proprio seminario de 19258,

Comecaremos com a apresentacdo de alguns problemas que animavam o
contexto cientifico da altura®, nomeadamente a tendéncia da investigacdo cientifica
para o positivismo e o consequente desligamento do homem contemporaneo com a
atitude cientifica. Isto servird para mostrar, ndo s6, a diferenca entre fenomenologia e
o método cientifico, mas também, o retardamento que Heidegger faz da apresentacao

formal de fenomenologia.

Passaremos depois para o problema da intencionalidade. A entrada serd também
ela feita através da histéria, nomeadamente através das investigacdes de Brentano e
Husserl e da predominancia do tema da consciéncia no discurso filoséfico. Ai faremos
um acompanhamento pari passu da analise que Heidegger faz da intencionalidade como

descoberta fundamental da fenomenologia.

A parte final tem como propdsito isolar o sentido da fenomenologia. Para se
perceber melhor as dificuldades que estdo presentes na investigacao fenomenolégica

entraremos na analitica existencial de Heidegger. Esta parte é caracterizada

7 Heidegger leva a cabo esta anélise em GA 17 §1, GA 20 §9 e SuZ §7.

8 Petra Jaeger indica que o curso foi anunciado na altura como “Geschichte des Zeitbegriffs” e tinha
como sub-titulo “Prolegomena zur Phdnomenologie von Geschicthe und Natur”. O plano que foi
delineado continha 3 partes: Analise do Fendmeno do tempo e a determinac¢do do conceito de tempo;
abertura da Histdria do conceito de tempo; a partir dos primeiros dois pontos, elaborar o Horizonte para
a pergunta pelo sentido do Ser de forma geral e pelo sentido do ser da histdria e natureza de forma
particular. O desenvolvimento do seminario acaba por ndo cobrir os temas inicialmente previstos. De
facto, sdo muitas poucas as semelhancas entre os contetddos esbocados e os conteldos desenvolvidos
no proprio semindrio. O nome “Histdria do conceito de Tempo” acaba por ser pouco esclarecedor em
relacdo aos conteudos que sdo apresentados.

9 Mesmo que alguns dos problemas ainda tenham eco nos dias de hoje, ndo se pretende aqui
desenvolver o problema da atitude cientifica. A atitude cientifica é usada apenas para criar contraste a
fenomenologia.
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essencialmente por um andamento de carater mais preliminar tal como Heidegger o faz

na conferéncia de 1924 sobre o conceito de tempo™°.

4. A Historicidade na tradicdo Fenomenoldgica. Explicagdo do titulo da tese.

Ha um outro aspecto que gostariamos de sublinhar e que anima a prdpria
investigacdo apesar de ndao o ser explicitamente desenvolvido: o problema da
historicidade e da autenticidade. Se, por um lado, as diferencas entre Heidegger e
Husserl sdo claras, por outro, ndo existe Heidegger sem Husserl. A diferenca resulta
simultaneamente de uma continuidade e descontinuidade da prépria tradicdo. Este
fosso esta normalmente presente em movimentos origindrios; se os finais sdo absolutos,
entdo as aberturas introduzem algo de completamente novo. A fenomenologia de
Heidegger surge do siléncio - brota da amnopia da fenomenologia de Husserl em relagao
a problemas levantados por Heidegger. H4 um gesto semelhante entre Husserl e
Brentano. A questdo que se tenta explorar é a relacdo entre historicidade,

fenomenologia e o algo de completamente novo.

Importa também distinguir o que se disse acima, da ideia de progresso da
fenomenologia. Ou seja, ndo se pretende defender a ideia que na fenomenologia de
Heidegger ha um avanc¢o ou um recuo em relacdao a fenomenologia de Husserl ou que
um estd mais a frente do que o outro!!. O método serd o de acompanhar e interrogar o
autor ao longo das suas préprias investiga¢des. Haverd referéncia a Husserl e Brentano,
mas apenas no sentido de um pedido de ajuda ou consulta para melhor perceber o que
é que que estd em causa nos problemas de Heidegger e a explora¢do do problema da

historicidade como referido acima.

Pretendemos assim mostrar a abertura fenomenolégica em Martin Heidegger
nos seus diversos sentidos. Abertura enquanto os primeiros passos da Fenomenologia

de Heidegger; abertura enquanto libertacdo da tradicdo no seu sentido positivo e

10 vVeja-se GA 64, Der Begriff der Zeit (Vortrag 1924), pp. 105s.

11 Esta ideia de avanco é herdeira de um certo costume de ver a histéria como progresso e de que ha
primeiro uma tese que deve ser depois refutada e que apds essa refutacdo uma versao sintetizada de
ambas as teses surgira. Ou seja, que a presenca de uma tese, antitese e respetiva sintese de ambas,
conduz necessariamente a uma tese melhor que a existente no ponto de partida. Ndo é essa a
orientagdo que pretendemos tomar.
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negativo do termo, e, por fim, abertura a investigacdo ao tema da fenomenologia em

Heidegger.

5. Afenomenologia de Heidegger no periodo de 1919 a 1925

O percurso de Heidegger na fenomenologia foi efetuado ao longo de varios anos,
tanto através dos ensinamentos que recebeu de Husserl como através dos seus préprios
seminarios. Todos os cursos de Heidegger do periodo de 1919 a 1925 estdo sob a égide
da fenomenologia. Grande parte dos titulos dos cursos tem em si o termo
Fenomenologia ou um termo derivado de fenomenologia. Caso o nome ndo esteja
presente no titulo uma rdpida consulta ao indice do semindrio mostrara a presenca

constante da fenomenologia nos cursos de Heidegger neste periodo.

Apesar da fenomenologia ser um tema comum a todos os seminarios deste
periodo, trata-se de um periodo sensivelmente de 6 a 7 anos onde os caminhos
percorridos e os temas com os quais Heidegger, e os respetivos participantes dos
seminarios, se debateu foram bastante diversos, complexos e irredutiveis apenas a
nocdao ou estudo da fenomenologia. A escolha do ponto de partida recai sobre o
seminario que é apontado como a sumula das investigacdes sobre fenomenologia de

Heidegger desde 1919 12,

Os temas circunscritos pelo semindrio devem ser entendidos a luz do subtitulo
“Prolegdmenos a Histéria do conceito de Tempo”. Como Heidegger indica, o termo
prolegdmenos significa, em sentido estrito, o que de antemao deve ser dito e ficar
resolvido. Ou seja, uma explicitacdo dos principios que devem ser tratados e

estabelecidos para que se consiga fazer uma fenomenologia da Histdria e da Natureza.

O tema nao seria assim a investigacdo fenomenoldgica da Histéria e da Natureza,
mas sim as no¢des que s3o necessarias apreender anteriormente a sua elaborac3o. E
assim estabelecida uma rela¢do entre Tempo, Histéria e Natureza, onde o tempo (o
conceito de tempo ou a histéria do seu conceito) corresponde a no¢do que devemos

compreender previamente a fenomenologia da Histdria e da Natureza. Esta analise do

12 Veja-se Kisiel, T. (1985). On the Way to "Being and Time"; Introduction to the Translation of
Heidegger's "Prolegomena zur Geschichte des Zeitbegriffs". Research in Phenomenology,15,193-226.
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tempo é enunciada, mas n3o é levada a cabo por Heidegger nesse seminario 3,

Il O contexto do surgimento da investigag@o fenomenoldgica

1. Acrise das ciéncias

Na abertura do seminario Heidegger apresenta a crise das ciéncias como forca
positiva para o regresso as coisas elas mesmas!4. Sublinhamos que estamos no inicio do
século 20. Heidegger apresenta varios exemplos concretos dos diferentes problemas
gue as ciéncias atravessam: a teoria da relatividade na fisica; a discussdo se a
matematica deve ser baseada em proposi¢cdes formais ou num acesso intuitivo ao seu
conteudo, o problema de saber se a biologia reflete todos os elementos da vida. As
ciéncias historioldgicas estdo perturbadas com a questdo da prépria realidade histérica
e a teologia tenta reanimar a fé e a relacdo entre homem e deus. Nao é possivel entrar
em detalhe no que estava em causa em cada regido cientifica pois seria necessario um
estudo aprofundado de cada uma das disciplinas apresentadas e isso cabe apenas ao
fisico, matematico, tedlogo, bidlogo e historiador. O ponto fundamental a que
Heidegger pretende chamar a atencao é que a crise simultanea das diferentes ciéncias
é um indicio de que algo de estrutural se passa em todo o edificio cientifico e que cada

ciéncia por ser regional é incapaz de se debrucar sobre o que podera estar em causa.

Heidegger identifica dois momentos estruturais da crise. Em primeiro lugar, a
diferenca que existe entre o objeto como visto pelas ciéncias e o objeto em si e, em

segundo lugar, a propria separacdo que existe entre as varias ciéncias individuais.

Estamos habituados a ver a Histéria e Natureza da forma como as ciéncias as
investigam. Este habito leva a que tendamos a compreender a Histdria e Natureza como
areas objetivas a que apenas temos acesso na forma como sdo investigadas através
destas ciéncias. Heidegger questiona se uma determinada drea tematica da ciéncia nos

da necessariamente acesso a area das coisas a partir da qual os temas cientificos sao

13 Segundo Thomas Sheehan esta tarefa é levada a cabo no semindrio do ano seguinte transcrito no
volume 21 das Obras completas. Cf. Heidegger, Martin, and Thomas Sheehan. Logic: The Question of
Truth. Indiana University Press, 2010. Cf. também https://entitledopinions.stanford.edu/thomas-
sheehan-heidegger-s-being-and-time.

14 GA20 §1:” Die heutige Krisis in allen Wissenschaften hat demnach ihre Wurzeln in der Tendenz, das
jeweilige Gegenstandsgebiet urspriinglich zurlickzugewinnen,” p.4
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investigados. Ndo se trata de invalidar a ciéncia, mas sim de mostrar a diferenca entre a
sua investigacdo e a matéria que investigam. Uma ciéncia que trata da Histéria ndo
significa necessariamente que a Histdria, como essa ciéncia a compreende, corresponda
a Histdria na realidade, ou seja, a ciéncia poderd ndo ver a histéria na sua esséncia, na
historicidade. Pode dar-se o caso que o método cientifico deixe de lado algo de essencial

e que esse movimento seja simultaneamente uma condi¢do necessaria ao seu avango.

2. O Positivismo. Logica dedutiva e indutiva.

A diferenca entre o objeto da ciéncia e a matéria que investigam é explicada, em
parte, pelo facto de as ciéncias, de um modo geral, serem dominadas pelo positivismo®.
O positivismo corresponde a tendéncia para a determinacao da realidade e a sua fixacao
num enunciado. A palavra “positivo” tem nas suas raizes o adjetivo latino triforme
positivus, -a, -um. “Positivus” deriva do verbo pono, is, ere, possui, positum que poderia
ser traduzido para portugués como por ou assentar ou fixar. O positivo é um acordo que
se estabelece com uma determinada observacdo da natureza. A determinacdo que é
posta ndo faz parte da natureza como tal. Temos, por exemplo, a faculdade de fazer
determinacdes conhecidas que resultam de um pér (no sentido de “fazer” e “fixar”). Nao
precisamos de ver todas as arvores para identificar uma arvore que nunca vimos. A
determinacdo geral permite “esperar” por todas as drvores que viremos a reconhecer
em fendmenos singulares sem precisarmos de as ver todas. Coisa impossivel. Com isto
nao se quer dizer que as arvores sejam todas iguais. Para além da generalizacdo que
permite antecipar “individuos” existentes ou ndo, ha também uma tendéncia
predominante da nossa lucidez para a formalizacdo. Tendemos para antecipar estados
de coisas através do calculo e medi¢ao. H4 medicdo e calculo operados por dispositivos

tecnolégicos que permitem identificar repeticdes com o objetivo de detectar o positum.

Estes enunciados sobre as coisas e as relacdes entre si permitem que
consigamos ver o que esta para além do que é dado. Generalizamos e transferimos
conhecimento para os casos particulares. Os homens nascem e morrem, eis uma

generalizacdo. Se eu sou um homem, entdo algures no tempo terei nascido e algures no

15 GA20 §4 a):”In allen wissenchaftlissen Disziplinen herrscht der Positivismus. ”
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tempo também morrerei. E I6gico. Nascemos e morremos porque é légico.

Poderiamos, por exemplo, também pensar numa outra situacao. Ao testar a
presenca de uma determinada patologia, usamos uma zaragatoa para retirar uma
amostra do muco nasal, uma substancia produzida pelo nosso aparelho respiratorio.
Ampliamos e analisamos a amostra para procurar a presenca de determinadas proteinas
para que seja possivel enunciarmos “positivo/detectado” ou “negativo/inexistente”. A
partir desta posicdo, sdo tomadas outras decisdes como “fiqgue em casa” ou “pode
continuar a sua vida normalmente”. E a partir deste mecanismo, assente sob a prova da
existéncia de determinados fatos, que o conhecimento natural avanca e o territério que
vai cobrindo é cada vez maior. Estas construgdes légicas sobrevivem ao teste do futuro,

antecipam-no e sdo usadas como suporte as decisdes que vao sendo tomadas.

No entanto, existem saltos inexplicaveis entre os diferentes momentos acima
descritos. Em primeiro lugar, ha a relagdo entre a detecgao de uma proteina e o juizo
“" L s ” 7 ~ H “" H ~ ”

estd infetado”. A proteina ndo tem escrito em nenhum lugar “sou uma infecdao”. A
infecdo, por sua vez, ndo tem em si visivel nenhuma indicacdo para que fiqguemos em
casa nos proximos 15 dias. Ambos os juizos estdo assentes num conhecimento e numa
experiéncia previamente adquiridos. Ndo estdo presentes no momento da observacao.
Mas facto é que estabelecemos relagdes cognitivas que vao para além daquilo que nos

é dado pelo simples ver.

A prépria Légica Proposicional Classica resulta de uma tendéncia para fixar
“valores de verdade”. Uma proposicao: ou é verdadeira ou é falsa. A légica proposicional
classica, em conjunto com a tendéncia positivista e tecnolégica das ciéncias e um certo
pragmatismo, poderd ter resultado numa tentativa de confinar a observacdo da
complexidade natural em uma de duas possibilidades de valores, positivo ou nao
positivo, quando na realidade estamos perante um fendmeno complexo que na sua
forma natural é desprovido de determinacdes e poderd estar impregnado de multiplas
possibilidades que ndo se limitam a positivo ou negativo. Se assim é, sera que uma
infecdo, para regressar ao nosso exemplo, corresponde a um estado positivo de um
Unico valor ou serd antes uma multiplicidade de possibilidades? Nao ha apenas duas ou

trés variantes, mas tantas variantes como o numero de pessoas vivas e mortas e, em
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cada pessoa ha casos diferentes consoante o lugar onde se estd, a atmosfera que a
envolve, os outros que estdo com essa pessoa, o que fez e ird fazer. Nao correspondera
tudo isto a existéncia de multiplos valores que estd dependente da situacdo onde nos

encontramos?

De qualquer das formas, o ponto que queremos sublinhar é o positum enquanto
algo que nao faz parte da realidade antes do inquérito cientifico e ndo é dado pelo
simples captar do olhar humano. Necessita de conhecimento previamente adquirido,
inferéncias e silogismos. Esta camada /dgica tem como consequéncia um afastamento

entre a realidade humana e a ciéncia®®.

3. O Afastamento entre a realidade Humana e as ciéncias

Este afastamento é mostrado através do pardgrafo inicial de Robert Musil no seu
romance “O Homem sem Qualidades” quando apresenta o estado do tempo em Viena

de Austria:

“Uma zona de baixas pressées sobre o atldntico deslocava-se para leste, em
direcdo a um anticiclone situado sobre a Russia; ndo denunciava ainda qualquer
tendéncia para o evitar, e dirigia-se para norte. Os isotermos e os iséteros cumpriam as
suas obrigagdes. A temperatura do ar mostrava uma relagdo normal com a temperatura
média anual, com as dos meses mais frios e mais quentes e com a oscilaco mensal
aperiddica. O nascer e o pér do Sol e da Lua, as fases desta ultima, de Vénus, dos anéis
de Saturno e muitos outros fendmenos significativos correspondiam as previsées dos
anudrios de astronomia. O vapor de dgua no ar tinha atingido a sua tensdo mdxima e a

humidade relativa era fraca.”'”

Apesar de toda a informacao, a descri¢do dificulta o acesso ao estado do tempo.
Levanta questdes como em que més estamos e deixa-nos no vazio em relagdo a como
se fazia sentir o estado do tempo. Musil termina o pardgrafo com uma segunda

descricao dizendo: “Era um belo dia de agosto”. A primeira descricdo, descreve o clima

16 GA 20: ”der heutige Mensch (...) ein urspriingliches Verhiltnis zu den Wissenschaften verloren zu
haben glaubt.” p.3
17 Robert Musil, 0 Homem sem qualidades, Edicdes Dom Quixote, Traducdo de Jo3o Barrento, §1.
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como se de um objeto estranho se tratasse. Usa palavras técnicas como isdteros e
isotermos que o efeito que produzem em nds é de um visar no vazio. Ndo vemos o que
querem dizer. A descricdo cientifica é desligada do olhar humano. E como se tivéssemos
a assistir ao tempo de fora da propria atmosfera. Temos por outro lado, como o clima
se faz sentir, com a expressao “schones Wetter” que o tradutor verteu para “belo dia”
e que descreve o tempo como bom e agradavel e como esta Ultima nos mostra bem
melhor que a primeira, como o tempo estava o tempo nessa tarde. A expressao
“schones Wetter” permite ver o tempo que se fazia sentir nesse dia e a prépria ironia

do paragrafo mostra-se?®,

4. A separacdo das vdrias ciéncias
Para além do afastamento acima referido, Heidegger refere um outro sentido da
crise das ciéncias e que diz respeito a divisdao das varias ciéncias. A separacao entre as
ciéncias Histdricas e Naturais é um indicio de um campo original que permanece coberto
e que ndo pode ser mais recuperado. Esta separacao foi levada a cabo pela ciéncia e a
partir desta separacdo, Histéria a Natureza reduziram-se a duas regides de objetos a

serem tratados pelas ciéncias e onde o campo original ndo é tratado por nenhuma delas.

Aqui, por sua vez, o que estd em causa é um positum que ndo estd a ser
examinado por cada ciéncia. Grande parte do trabalho das ciéncias é um trabalho
concreto que estd a ser guiado por um conjunto de pressupostos tedricos que existem
a partida. A crise instala-se porque os prdprios pressupostos estdo a ser postos em
causa. Em funcao desses pressupostos o trabalho empirico seria muito diferente. A crise
podera parecer uma fraqueza, mas é, na realidade, a forca que permite o préprio

desenvolvimento das ciéncias.

5. Atarefa da Fenomenologia como abertura pré-cientifica a realidade

Heidegger apresenta como tarefa da fenomenologia da Histéria e da Natureza,

18 y/eja-se Rudiger Safranski, Martin Heidegger: Between Good and evil. p.74 e p75. E como se a
pergunta “Vival Como estds ?” alguém respondesse “Estou com 122 batimentos cardiacos por minuto.
A saturagéo de oxigénio no sangue é de 89%. A temperatura do corpo é de cerca de 37 graus. A press@o
sistdlica e diastdlica é de 164/90. Tive um acidente.”
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abrir a realidade original'®, ou seja, mostrar a realidade antes do inquérito cientifico.
N3o se trata de uma fenomenologia da Histéria e Natureza como objetos das ciéncias,
mas antes da abertura fenomenolégica como acesso ao modo de ser original e
constitutivo de ambas. Em primeiro lugar, a compreensado de que a génese das ciéncias
é feita numa experiéncia anterior ao préprio ato tedrico. Ou seja, a origem da teoria ndo
é tedrica. Em segundo lugar, exibir o modo prévio de acesso a realidade. Este acesso é
anterior a teoria desenvolvida pela ciéncia, resulta de uma abertura anterior ao trabalho
cientifico e acede a prdpria realidade. Por ultimo, que tipo conceitos poderdao ser

formados em investigacdes deste género.

Esta abertura pré-cientifica a realidade, e que Heidegger classifica como abertura
filosdéfica, resulta no que ele designa por Ldgica Produtiva. Esta légica salta sobre o
conjunto de teorias cientificas que foram transmitidas e herdadas ao longo do tempo
para pousar diante da matéria primaria de uma ciéncia potencial constituida a partir da
abertura do ser dessa matéria. E esta ldgica que prepara as estruturas fundamentais dos
objetos possiveis dessa ciéncia’. A fenomenologia tem assim como tarefa tornar as
coisas (“Sachen”), que estdo na base do desenvolvimento cientifico e da ciéncia como
tal, compreensiveis. Neste sentido, a fenomenologia é um regresso ao movimento

original a partir do qual se funda e se desenvolve o trabalho cientifico?!.

6. A situacdo filosofica na segunda metade do século 19. A Filosofia e as
ciéncias.

Heidegger apresenta trés tendéncias presentes no panorama filoséfico na
segunda metade do século 19 tendo a vista a elucidacdo do surgimento da investigacao
fenomenolégica. Em primeiro lugar, a crise das ciéncias leva a filosofia a tornar-se uma
Teoria das Ciéncias. A filosofia ao tentar identificar as bases de cada ciéncia e o lugar de
cada ciéncia, encontra também o seu préprio lugar enquanto Légica da Ciéncias. A isso

importa também trazer & colacdo o fim dos sistemas idealistas. Hd uma relacao

19 GA20 §1: ”Die Wirklichkeit erschliessen”, p.2

20 GA20 §1: ”(...) sondern eine Logik, die vorausspringt in das priméare Sachfeld einer Méglichen
Wissenschaft und durch Erschliessung der Seinsverfassung disses sachfeldes die Grundstruktu des
moglichen Gegenstandes dieser Wissenschaft erst bereistellt.”, p. 2

21 GA20 §1: “ Phdnomenologie hat so die aufgabe, die Sachgebiete vor der wissenschaftlichen
Bearbeitung verstandlich zu machen und auf diesem Grunde diese selbst”, p.3
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concomitante entre o aparecimento do positivismo e o fim dos sistemas idealistas. O
facto empirico, ou seja, o facto demonstravel através da experiéncia, fortalece-se como
alternativa a especulacdo e ao conceito vazio. Ou seja, o facto comprovavel é, assim, a
alternativa a ideias que nao sejam sustentadas na experiéncia. Esta oposicdo leva

eventualmente ao colapso dos sistemas idealistas 22.

Em segundo lugar, e como consequéncia do fim dos sistemas idealistas, ha uma
tendéncia para a consciéncia filosdfica se renovar, nao a partir de um regresso as coisas
elas mesmas, mas sim a partir de um regresso a tradicdo, nomeadamente um regresso
a filosofia de Kant?3. No entanto, a redescoberta de Kant, sob o ponto de vista da
Filosofia das ciéncias é uma concecdo muito estreita do Filésofo de Konigsberg.
Segundo Heidegger, esta distor¢ao do ponto de vista deve-se a preocupacao de procurar
em Kant, e mais especificamente na Critica da Raz3o Pura, uma Teoria das ciéncias?*.
Esta re-descoberta (“Wiederentdeckung”) de Kant sob o ponto de vista da Teoria das

ciéncias veio a ser designada de Neo-Kantismo.

Uma outra tendéncia, que Heidegger destaca como relevante, é o estudo da vida
psiquica com os métodos da ciéncia natural. Esta progressdo das ciéncias naturais até
ao estudo da psique é em parte explicada pelos avancos que ocorrem no estudo
fisiolégico dos érgdos sensoriais e que levam naturalmente ao estudo da sensacdo e
percecdo. O estudo da mente torna-se assim objeto do estudo da Psicologia Fisioldgica.
A psicologia estd também fortemente influenciada pelo tema da consciéncia desde
Descartes. A consciéncia corresponde a experiéncia interior. Heidegger Esta separacao
entre exterior e interior ndo existe nem na idade média nem na Grécia antiga. As ciéncias
naturais e as suas metodologias entram num dominio que estava reservado a Filosofia.

Ha uma tendéncia para tornar a psicologia cientifica em ciéncia basica da filosofia.

. Os primeiros passos da Fenomenologia

22 GA 20 §4: “Zusammenbruch der idealistischen Systeme”, p.13

23 GA 20 §4: “Sie vollzieht sich nicht aus einem urspriinglichen Riickgang zu den befragten Sachen,
sondern durch einer geschichtlich vorgegebenen Phisophie, der Kants.” p.13

24 GA 2084 b)
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1. APsicologia de Franz Brentano

O trabalho fundamental de Brentano é “Psychologie vom empirischen
Standpunkt”. Brentano quer aplicar um método de investigacao rigoroso e cientifico a
investigacdo da vida psiquica. Brentano pretende aplicar a Filosofia o0 mesmo método
gue a Ciéncia Natural. Ou seja, tal como as ciéncias naturais estabeleceram o método
gue melhor se aplicava a sua matéria, Brentano quer fazer o mesmo para a filosofia.
Estas ciéncias devem assim direcionar-se para as suas matérias, para os seus temas, para
as suas coisas, tal como a ciéncias naturais o fazem. Isto ndo significa importar métodos,
mas sim reconhecer as considera¢des fundamentais, ou os principios fundamentais,

acerca do modo de tratar os assuntos que lhes dizem respeito.

No caso concreto da Psicologia, é necessario em primeiro lugar determinar qual
é entdo a matéria das ciéncias psiquicas. Brentano no seu estudo de Aristételes teve um

contacto diferente com psicologia e psique.

a) Brentano e a origem do conceito “alma”
Existem diferencas semanticas significativas entre o seu sentido contemporaneo
e o sentido antigo. O sentido do termo modificou-se ao longo da histéria. Ndo cabe aqui
fazer um estudo etimolégico da palavra. Brentano atribui a si prdprio a tarefa de
determinar a matéria da psicologia e classificar os fendmenos psiquicos para
posteriormente determinar qual o método de investigacdo apropriado a tais

fendmenos.

Brentano apresenta a Psicologia como a ciéncia da alma. Esta expressao foi
concebida a partir do estudo do tratado de Aristételes Mept Yuxiig cujo o titulo foi
vertido para portugués como “Sobre a Alma”. “Alma” é a versao tradicional com que
Puxn normalmente é traduzida para portugués. Aristételes tinha em vista um sentido
bastante diferente daquele que o termo portugués hoje ocupa. O termo chega a muitos
de nds através da tradicdo cristd que lhe dd4 uma tonalidade teoldgica ou até mesmo
religiosa e como tal é um termo que ndo tem qualquer relagdo com o conhecimento e
ciéncia. Esta separacdo é ja resultado do fendmeno que Heidegger aborda na introdugao

aos conteudos do seminario e que indicamos em cima.

Porém, para Aristoteles, tratava-se de um problema que necessitava de ser
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estudado tal como a fisica, a biologia, a politica, a poesia, entre outros, precisavam de
ser estudados. “Sobre a Alma” é o primeiro estudo psicolégico. Um estudo daquilo que
tende a ser misterioso e desconhecido, ndo sabendo a que é que a palavra pode
corresponder. O proprio sentido termo na Grécia antiga foi-se modificando ao longo do
tempo. Grosso modo, Wuxn corresponderia a algo como o principio vital, ou mesmo, a
vida. A traducdo do corpo aristotélico para latim na escolastica medieval traduziu Wuxn
para anima (cuja traducdo portuguesa também é alma) e que tem uma proximidade com
o termo animus que poderia ser traduzido para animal. Ambos os termos estdo
proximos da expressdo que normalmente usamos para designar algo como animado. A
diferenca entre entes animados e inanimados assenta na ideia de que os primeiros tém
vida. Um corpo sem Wuxn é um corpo inanimado, é um corpo morto. Esta era alids, a

aplicacdo que Homero dava a Wuxi?°.

Enguanto que para Homero Wuyxn apenas se aplicava para o ser humano, em
Aristételes a Wuxn erra um principio vital da prépria natureza. Wuxn correspondia a
primeira évteAéxela do ser vivo. évieAéxela corresponde ao ser em ato, plenamente
realizado, em oposicdo a SUvaLg que corresponde ao ser em poténcia. Para Aristoteles
correspondia a forma que atualiza a poténcia®. Todo o corpo natural que se alimenta,
cresce e reproduz a si proprio e é dotado de faculdades de sensa¢do ou pensamento é
um corpo vivo. No seu tratado sobre a alma, Aristoteles investiga a ailoBnolg, que
poderia ser traduzido por sensacdo ou percec¢do; voog, que corresponde ao ato de ver
ou inteligéncia ou intuicdo; ¢avtadoia, que corresponde a palavra grega de onde vem

fantasia e tem o sentido de imaginacao e émiotrun, conhecimento.

O campo do estudo da alma ao longo do tempo acaba eventualmente por se
circunscrever a temas como alucina¢des, memoria, esperanca, medo, desejo e ddio. A
Wuxn corresponderia a totalidade destas percepc¢des internas. A designacdo mais
comum torna-se Bewusstsein (“consciéncia”) e Erlebnis (vivéncia ou experiéncia vivida).

O interessante para a fenomenologia é o sentido que Wuxn tem como lucidez.

25 para Homero, a Wuyn é a forca que mantém um ser humano vivo. A Wuyr era o prémio de uma
batalha e a sua partida do corpo era através do boca e da expiragdo. Na lliada, Agenor diz o seguinte a
respeito de Aquiles : “Ele s6 tem uma vida (Wuxn)) e os homens consideram-no mortal.” (Homero, lliada,
EdigOes Cotovia, Traducdo de Frederico Lourenco.)

26 Aristoteles, Da Alma, Edi¢cdes 70, Tradugdo de Carlos Humberto Gomes, p. 130.
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b) O Ponto de vista Empirico

Tal como as ciéncias naturais estudam as propriedades e leis dos corpos fisicos,
gue correspondem a objetos acessiveis pela percepcdo, a psicologia seria assim
responsdvel pelos estudos das leis e propriedades da alma, ou seja, o estudo da
percepcao interna. No entanto esta divisdo é considerada problemadtica e a divisdo
adotada é a de divisdo entre fendmenos fisicos e fendmenos psiquicos ou mentais.
Brentano considera esta divisdo vaga e tomo-a como problema de investigacdo. Ndo sé
é problemdtica a no¢do de fendmeno como a distincdo em si, entre fendmenos

psiquicos e fisicos, ndo estar estabelecida firmemente ?7.

Heidegger chama a atencdo para o sentido de “empirischer Standpunkt”, na
principal obra de Brentano, que significa um ponto de vista a partir do qual o estudo é
feito a partir do contato imediato com as préprias coisas e sem construgdes artificiais
28 Quer também dizer que o ponto de vista é constituido sem principios impostos e
herdados de outras tematicas. A titulo de exemplo, eu posso olhar para certos
fendmenos psiquicos segundo o ponto de vista fisiolégico. Brentano segue a maxima
gue o estudo e a respetiva ordenacdo dos elementos que estdo a ser estudados seja
natural e a partir da natureza dos objetos que estdo a ser estudados. A questao serd
entdo qual a natureza dos fendmenos psiquicos em comparacao com os fisicos? A
resposta de Brentano é a seguinte. Em todos os fendmenos psiquicos ha algo de objetivo
gue lhes é inerente. As diferencas nesse algo sdao tornadas objetivas nas diferentes
vivéncias, como por exemplo o representado na representacao, o ajuizado no ajuizar, o
desejado no desejo. Brentano designa este objeto intrinseco da experiéncia vivida de
inexisténcia intencional. E esta a caracteristica fundamental dos fenémenos psiquicos.
E preciso ter em conta que Brentano estd a tracar a diferenca entre o fisico e o psiquico
e que o termo objeto representa o que é visado e n3o a coisa corpérea. E este o sentido

da expressao inexisténcia intencional — o objeto é inexistente do ponto de vista espacial.

Intentio é um termo da escoldstica medieval e quer dizer direcionar-se para. Cada

vivéncia é direcionada para alguma coisa. Representar alguma coisa através da

27 \/leja-se Franz Brentano, Psychology from an empirical standpoint, p.59
28 GA 20 §4 a): “Empirisch heiRt hier nicht induktiv im Sinne der Naturwissenschaften, sondern soviel
wie sachlich, nicht Konstruktiv”, p.25
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peculiaridade do representar é um direcionar-se diferente do ajuizar através da
peculiaridade do ajuizar. E a partir deste ponto de vista que Brentano descreve a
classificacdo dos fendmenos fisicos. Nao se trata de uma explicacdo causal, mas apenas
de uma descricdo. S3o trés as classes identificadas por Brentano. A primeira é a
representagdo e corresponde ao aparecer de alguma coisa ou o simples representar
(“Vorstellung”); o juizo é tomar uma posicdo definitiva em relacdo ao representado
como seja ajuizar (“Urteilen”) a verdade ou a falsidade; o interesse seria a classe dos
fendmenos nao contidos nas anteriores. Brentano nao fixa terminologicamente esta
classe. Através desta simples divisdo de experiéncias psiquicas, Brentano procurar
segurar a constituicdo fundamental das trés classes e estabelece a tese que todos os
fendmenos psiquicos ou s30 uma representagdo ou tem a representa¢do como base. E
a partir da representacdo que se formam os juizos e o interesse. Dito de um outro modo,
nada pode ser ajuizado sem uma representacao, nada pode ser desejado sem

representacdo.?’

2. As InvestigagOes Logicas de Edmund Husserl

A importancia das investigacdes légicas para Heidegger é notdria na nota de
rodapé que se encontra no volume 64. “Fenomenologia é aquilo que veio a superficie
pela primeira vez nas investigacdes légicas de Husserl (1900/1901)”3°. Heidegger afirma
veemente que “a fenomenologia apenas pode ser entendida através da pratica deste
livro fundamental”3!. Além das investigacdes ldgicas, Heidegger refere aimportancia das
aulas e investigacdes que recebeu de Husserl em Freiburg e como contribuiram para a
compreensdo da fenomenologia a partir dela prépria e como isso permitiu um contato

mais intimo com a investigacao fenomenoldgica.

c) Astarefas da Ldgica Pura

Husserl define a Légica Pura como a disciplina a priori que deve validar e
regulamentar o conhecimento. Define trés tarefas que devem ser desempenhadas. A

primeira consiste na exposicdo dos conceitos primitivos que permitem tecer o

29 Veja-se GA 20 p.27
30 yeja-se GA 64, nota de rodapé da p.17
31 Veja-se GA 64, nota de rodapé da p.17
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conhecimento. Ou seja, por outras palavras, é necessario desenvolver os conceitos que
permitam uma teoria unificada. A teoria corresponde a uma determinada combinacdo
dedutiva de proposicdes, proposicdes que sdao elas préoprias combinacbes de
conceitos32. A este nivel falamos de conceitos como: Conceito, Proposi¢do, Verdade,
entre outros. A este conjunto de conceitos, Husserl denomina de Categorias de

Sentido.33

Associado a estes conceitos, existe um outro grupo de conceitos como Objeto,
Estados de coisas, unidade, pluralidade, nimero, relacao, conexao, etc. A origem destes
conceitos deve ser investigada e ndo se trata de investigar a origem dos conceitos do
ponto de vista psicolégico. O objetivo é encontrar a sua origem fenomenolégica, i.e.,
qual a sua esséncia3*. Para tal é necessario investigar de forma metédica a fim de fixar
um sentido ndo ambiguo e distinguir nitidamente as diferentes unidades de sentido.
Para Husserl, isto apenas pode ser atingido através da presentificacdo das esséncias
através de uma ideacdo adequada®. Veremos através da intencionalidade o que Husserl

qguer dizer com isto.

A segunda tarefa consiste na procura de leis que permitam validar a objetividade
das estruturas que aparecem e se fundam nos conceitos anteriormente apresentados.
Isto inclui a verdade e a falsidade de um determinado sentido; o ser e ndo ser do objeto,
a existéncia ou ndo de determinados estados de coisas. Temos assim de um lado a
guestdo do sentido e teorias de inferéncia, e, do outro a teoria das pluralidades. Esta

segunda tarefa é a de investigar as leis que se aplicam a todo o tipo de objetos e que as

32 Edmund Husserl, LI, vol.1, §67: “A given theory is a certain deductive combinations of given
concepts.”, p.153

33 Veja-se Edmund Husserl, LI, vol.1, §67, p.153

34 Edmund Husserl, LI, vol.1, §67:” We are concerned with a phenomenological origin or — if we prefer
to rule out unsuitable talk of origins, only bred in confusion — we are concerned with insight into the
essence of the concepts involved”, p.154. Veja-se. Edmund Husserl, LU, §67: “sondern um den
phdamenologischen Ursprung, oder — wenn wire s vorziehen, die unpassende und aus Unklarheit
erwachsene Rede vom Ursprung ganz zu beseitigen — es handelt sich um Einsicht das Wesen der
beziglichen Begriffe und in methodologischer wortbedeutungen. ”, p.246.

35 Edmund Husserl, LU, §67: “Zu diesem Ziele kénnen wir nur durch intuitive Vergegenwértigung des
Wesens in addquater ideation”, p.246. Sublinhamos a palavra Vergegenwartigung que tem o sentido de
tornar presente de forma intuitiva. A sua tradugdo para imaginagdo ou representagao intuitiva devera
ter presente o sentido a que Husserl e Heidegger se estdo a referir. Imaginagdo normalmente tem
associado o carater inventivo e adicionar algo que ndo estd presente. A prépria palavra representagdo
tem também o sentido de desvio em relagdo ao original.
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ciéncias devem obedecer para serem validas.3®

A ultima tarefa consiste em investigar a possibilidade das teorias a priori que
surgem das categorias e leis que se definiram previamente. Existirdo formas de teorias
e a possibilidade de investigar ligagcdes validas entre as teorias. Ndo se trata de leis
silogisticas ou do tipo de proposi¢cdes que encontramos no segundo grupo, mas sim de

definir classes de teorias bem como o procedimento para alcanga-las.

d) Ldgica pura como a teoria das ciéncias
Quando alguém diz “ndao me venhas com teorias” reconhecemos imediatamente
o sentido em que a palavra teoria esta a ser usada. Este sentido é normalmente usado
guando alguém diz algo acerca de uma atividade que tem um carater meramente

especulativo. Por alguns momentos, deixemos de parte este sentido da nocao da teoria.

Um praticante eximio de uma determinada atividade poderd nao ser capaz de
explicar os principios tedricos que levam a sua boa pratica. Um treinador de futebol
podera dizer quais as posi¢cdes que os jogadores da sua equipa terdo que ocupar em
campo. Também podera dizer com exatiddo o que cada jogador deve ou nao fazer em
campo para ser um excelente jogador de futebol. No entanto, podera nado ser capaz de
explicar o que faz um treinador ser um treinador nem o que faz o futebol ser futebol.
Temos por um lado a pratica da atividade em si e por outro lado um discurso acerca da
atividade como tal: quais sdo os seus elementos, o que a caracteriza, o que a torna numa
atividade diferente de outras atividades e qual a esséncia da atividade. Uma coisa é falar
Portugués outra coisa completamente diferente é falar acerca da estrutura do
portugués, ou seja, compreender e explicar a sua gramatica. Podemos saber falar
portugués e sermos incapazes de localizar o complemento indireto circunstancial ou até

mesmo o sujeito numa frase.

A nocdo de teoria tal como Husserl a apresenta nas suas investigacdes logicas
corresponde precisamente a inteligibilidade de uma certa atividade. A teoria torna claro
como a agua os conceitos e proposicdes de uma determinada pratica. No caso das

ciéncias trata-se de uma exigéncia que a ciéncia clarifique para si préprio quais sdo os

36 Veja-se Edmund Husserl, LI, vol.1, §68, p.154 e 155
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seus conceitos e proposi¢des. Trata-se de um requisito cujo principal objetivo é eliminar
a duvida que pode p6r em causa o préprio conhecimento. A divida, se por um lado, tem
caracteristicas purificadoras - pois pode conduzir a dete¢do e neutralizacdo de erros de
reconhecimento ou até mesmo abertura de novos caminhos - a sua nao resolucdo, por
outro lado, e o seu fortalecimento podem também levar a estados débeis que inibem a
propria investigacdo cientifica. Neste sentido, a duvida é a auséncia de légica ou uma
imperfeicdo da légica acerca de determinado assunto que necessita de ser enfrentada e
ultrapassada ou mesmo removida. A teoria da ciéncia (“Wissenschaftlehre”) permitiria
assim a completude das ciéncias. A teoria aperfeicoa a prépria ciéncia - saber a

gramatica do portugués faz que falemos melhor portugués 3’.

A ciéncia visa o conhecimento®. Husserl atribuiu a si préprio a tarefa de tornar
claro o conhecimento. Pretende fazer uma critica do conhecimento e alcancar a logica
do conhecimento. Uma teoria tem o propdsito de validar a ciéncia e o prdprio
conhecimento. Esta teoria seria assim a légica a partir da qual seria possivel afirmar o

gue é e o0 que nao é conhecimento valido.

Se a ldgica é pura e a matematica responsavel por si, porque ndo é a légica pura
um projeto matematico e nao filoséfico? O matematico ndo é um tedrico puro, mas
apenas alguém que engenhosamente encontra relagdes e vai construindo uma teoria
como uma obra de arte técnica. Quando o faz ndo se questiona acerca do que é o
essencial na teoria propriamente dita nem sobre os conceitos e leis que tornam uma
teoria possivel. O especialista de uma determinada disciplina procura um conjunto de
resultados praticos através do instinto e talento. Para Husserl, o fildsofo, por sua vez,
reflete criticamente sobre a possibilidade do conhecimento, das condi¢cdes de
possibilidade de uma teoria, a esséncia de uma teoria, isto é, sobre o que faz uma teoria
ser teoria. Enquanto a ciéncia constrodi teorias de forma sistematica para os problemas
gue encontra, a filosofia por sua vez questiona a propria esséncia da teoria. A técnica do

cientista e reflexdo critica do fildsofo sobre o conhecimento sdo atividades

37 Veja-se Edmund Husserl, LI, vol.1, §4, §5 e §6
38 Grosso modo e tendo em conta as suas origens latinas, a palavra “scientia” corresponde a
conhecimento.
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complementares.®®

e) O método da Ldgica Pura

Uma vez desenhada a ideia de Logica Pura e as exigéncias a que obriga, levanta-
se entdo a questdo de como avancgar em tal investigacdo. O primeiro indicio que Husserl
segue é o da Légica enquanto discussao linguistica de um determinado assunto. Citando
John Stuart Mill, Husserl apresenta a linguagem como o “instrumento do pensamento”.
E entdo necessario dominar a linguagem tal como o marinheiro domina os instrumentos
gue usa para a navegacao maritima. Nao dominar a linguagem no programa que Husserl
propde seria equivalente a embarcar e comandar uma viagem atlantica sem saber como
usar os instrumentos de navegacdo. As discussdes linguisticas sdo preparacoes

fundamentais para se desenvolver a logica pura®°.

Todo o conhecimento tedrico culmina numa proposicdao. Mesmo que 0os meios
através dos quais se chegam as conclusdes cientificas ndo dependam apenas do verbo
e da palavra, o resultado é sempre uma proposi¢ao. O conhecimento é expresso através
de proposicdes, isto é, de enunciados declarativos (“logos apophantikos”). E apenas
através desta forma que a verdade se torna uma propriedade duradoura da ciéncia.
Qualquer que seja a ligacao entre pensamento e discurso, é consensual que quaisquer

juizos intelectuais ndo podem ser realizados sem uma express3o verbal 4.

Os objetos que a ldégica pura pretende examinar sdao apresentados com um
revestimento gramatical. Mais especificamente, eles sdo dados como que embebidos
em vivéncias psiquicas concretas que funcionam como intenc¢des de significacdo e
preenchimento de intencdo de significacdo. As expressdes verbais formam uma unidade
fenomenoldgica. Para Husserl, sdo nestas unidades complexas que o ldgico puro deve
trabalhar e escolher os componentes que lhe interessa. Aqui é consumada uma
apresentacdo ldgica, produz-se juizo e conhecimento. O interesse de Husserl ndo é
propriamente o juizo psicoldgico, mas sim o juizo légico, i.e., o sentido idéntico das
assercgoes acima da multiplicidade de descri¢cdes dos diferentes sujeitos de vivéncia. Na

experiéncia singular que corresponde a esta unidade ideal ha algo de comum. A

39 Veja-se Edmund Husserl, LI, vol.1, §4, p.15
40 V/eja-se Edmund Husserl, LI vol.2, §1
41 Veja-se Edmund Husserl, LI, vol.1, §1, p.165
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preocupacao do légico puro ndo é a instancia concreta de uma vivéncia em particular,
mas sim a ideia que lhe corresponde, isto é: o universal que é abstraido do concreto e
assim apreendido. Mas o légico ndo tem razdes para se afastar do campo de abstracao
nem para ter as experiéncias concretas como tema de exploracdo. Para Husserl, o objeto

que o ldgico puro investiga s3o as ideias 2.

Husserl parte do principio segundo o qual os conceitos ldgicos, como unidades
de pensamento, devem ter a sua origem na intuicdo. Tém que surgir da intuicdo ideal
ou ideacional que é fundada em certas experiéncias. E também necessario que haja uma
reconfirmacdo e reconhecimento da identidade prépria das ideias e na repeticao da
performance enquanto forma de abstracao. Dito por outras palavras, ndo é possivel por
conteudos apenas com palavras, ou seja, com um entendimento simbdlico das palavras.
N3o é suficiente o sentido que é feito a partir de intuicdes remotas e confusas. E
necessario regressar as coisas elas préprias. E necessario tornar evidente em intui¢des
concretas, ver em “carne e osso” (“leibhaft da!”), o que foi vertido para abstracdes e o

significado das leis e proposi¢des que foram expressas.

Husserl sublinha que a sua preocupacao especifica ndo é a de dominar a
linguagem do ponto de vista gramatical ou linguistico, como é o caso das ciéncias que
estudam respetivamente as regras da linguagem ou as diferentes linguas. A
fenomenologia visa o carater mais geral das relacdes puras entre os fendmenos e a
linguagem, o que, portanto, antecede qualquer teoria cientifica. Por outras palavras,
preocupa-o a esfera do conhecimento. O que pretende esbocar é uma teoria do
conhecimento através de uma fenomenologia do pensamento baseada em experiéncias

concretas. Ndo, em formas abstratas.*?

A primeira formulacao da Fenomenologia, em Husserl, resulta da identificacao
da relacdo entre os fendmenos e a linguagem. A fenomenologia tem como objeto da
sua andlise as experiéncias que podem ser captadas intuitivamente e ndo experiéncias
gue sdo empiricamente percebidas apenas como fatos reais e passiveis de serem

comprovados. A fenomenologia deve formar expressdes puras das esséncias das

42 \/eja-se Edmund Husserl, LI, vol.1, §1, p.165
43 Veja-se Edmund Husserl, LI, vol.1, §1, p.166
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vivéncias tal como se deixam captar intuitivamente. A fenomenologia deve ndo sé
captar as esséncias intuitivamente, mas também as relacbes que a partir dai se

estabelecem #.

Importa clarificar o significado que Husserl atribui a intuicdo. Intuicdo nao
corresponde a uma premonicdao que normalmente associamos a uma qualidade especial
gue caracterizam apenas algumas pessoas. Também nao se refere a uma acrobacia que
é treinada através de artes obscuras. Ortega Y Gasset na sua sexta licdo sobre o que é a

Filosofia, diz o seguinte acerca da intuicao:

“O urgente agora é insistir em que ndo ha mais verdade teorética rigorosa do
gue as verdades fundadas em evidéncia, e isto implica que, para falar das coisas, temos
de exigir vé-las, e por vé-las entendemos que nos sejam imediatamente presentes, de
acordo com o modo que a sua consisténcia imponha. Por isso, em vez de visdo, que é
um termo estreito, falaremos de intuicdo. Intuicdo é a coisa menos mistica e menos
magica do mundo: significa estritamente aquele estado mental em que um objeto nos

seja presente. Haverd, pois, intuicdo sensivel, mas também intui¢do insensivel.” 4

A fenomenologia pura, para Husserl, situa-se numa area neutra de investigacao
onde diferentes ciéncias estao enraizadas. A fenomenologia avanca de forma intuitiva,
ou seja, ndo se apoia em conceitos. Analisa e descreve a esséncia e a generalidade das
apresentacdes, juizos, conhecimento, experiéncias que normalmente sdo objeto de
exploracdo por parte da psicologia empirica. Por outro lado, a fenomenologia expde a
fonte de onde jorram os conceitos fundamentais e as leis ideais de uma ldgica pura e
até onde deve ser seguido o seu rasto para que seja possivel a compreensao e critica do

conhecimento da ldgica pura, proporcionando claridade e unidade #°.

A fenomenologia das vivéncias légicas procura assim proporcionar uma
apreensao descritiva suficientemente abrangente destes estados mentais e o sentido
gue os habita para permitir atribuir sentidos fixos a todos os conceitos fundamentais da

l6gica. A clarificacdo é feita pelo regresso as conexdes exploradas analiticamente entre

44 Veja-se Edmund Husserl, LI, vol.1, §1, p.166
45 José Ortega Y Gasset, O que é a filosofia ?, Bolso Cotovia, Traducdo de José Bento, p.96
46 \/eja-se Edmund Husserl, LI, vol.1, §1, p.166
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intencdes de significacdo e preenchimento de sentido e também por fazer a sua possivel
funcdo inteligivel e certa. A tarefa das investigacdes ldgicas de Husserl é a de
proporcionar uma clareza firme as nocdes e leis a constituicdo do sentido objetivo e a
unidade teorética a partir da qual todo o conhecimento estd dependente. A
Fenomenologia é descoberta por Husserl como um método para a andlise dos
problemas encontrados na procura de uma ldgica pura. Método é o caminho parair no
encalco de alguma coisa. Estarmos encaminhados para alguma coisa. Entrarmos nos

eixos.

A fenomenologia, na sua origem, ao contrario de outras disciplinas como por
exemplo, a matematica, a biologia, psicologia, gramatica ou linguistica, ndo tem uma
regido definida de conteludos e objetos, como também ndo é uma teoria, no sentido de
discurso unificado acerca de um determinado aspeto da existéncia. Nao é também uma
visdo de mundo que tenha sem si uma doutrina que configure e dé sentido a existéncia
como é por exemplo, o cristianismo ou o catolicismo. E um método de investigacio

anterior e constitutivo das proprias ciéncias.

Apenas anos mais tarde é que se tornou claro para o préprio Husserl o que tinha
sido posto a descoberto com as investigacdes ldgicas. Foi através da propria pratica
fenomenoldgica, ainda que indeterminada teoricamente, que a fenomenologia irrompe
nas suas investigacdes. A primeira definicdo que Husserl atribui 8 fenomenologia mostra
a dificuldade em fixar concetualmente a fenomenologia: “Fenomenologia é uma
psicologia descritiva”4’. Esta definicdo desviou a atenc¢do daquilo que era essencial no
trabalho de Husserl e tera sido lida e contestada mais vezes que as proéprias
investigacdes de Husserl. A ideia de psicologia ndo estava firmemente estabelecida e
poderia levar ao equivoco do psicologismo. O termo descricdo foi usado em vez de
explicacdo, uma vez que a fenomenologia, nesta fase inicial, ndo tem como propdsito
pbér uma teoria, mas apenas descrever os fendmenos como um passo preparatdrio para

desenvolvimentos tedricos. Ndao é também uma explicacdo de causas e efeitos.

Husserl leva a cabo seis investigacdes. A quinta investigacdo é sobre a as varias

determinagdes de consciéncia e a consciéncia como experiéncia intencional. Husserl

47 \leja-se Edmund Husserl, LI, Vol.1, p.176
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bate-se com o mesmo problema que Brentano, mas as suas preocupagdes sao
diferentes. Brentano procurava demarcar a regiao de objetos da psicologia e estabelecer
um método a partir dessa regido. Como vimos acima a preocupacdo Husserl era acima
de tudo a validade do conhecimento ou uma teoria das ciéncias. A quinta investigacao
estd enraizada nas investigacdes anteriores, nomeadamente em temas que ficam por
resolver da primeira investigacdo e que dizem respeito ao problema do sentido - a
origem e experiéncia do sentido. Heidegger indica que é da prépria esséncia das
investigacdes fenomenoldgicas que ndo sejam revistas sumariamente, mas sejam em
cada caso ensaiadas e repetidas novamente. Qualquer sinopse que sumarize o trabalho
serd, fenomenologicamente falando, um mal-entendido *. Heidegger apresenta uma
rota alternativa que ird ser ensaiada e repetida de seguida. A repeticdo é parcial e diz

respeito apenas a intencionalidade como descoberta fundamental.

IV.  Aintencionalidade como descoberta fundamental da
Fenomenologia

Em que sentido nos referimos quando usamos a noc¢dao “descoberta da
intencionalidade” como uma das descobertas fundamentais da fenomenologia? Usamos
a palavra descobrir quando nos deparamos com algo ndo detetado cuja existéncia é
anterior ao préprio ato da descoberta. A descoberta do corpo por parte dos antigos e a
propria descoberta da fenomenologia como referimos acima mostra o préprio
fendbmeno da descoberta. Descobrir é encontrar algo que ja existia antes de ser
descoberto. Descobrir ndo é criar nem inventar. E encontrar algo que ja 1a estava, mas
nao estava visivel. O ente estava coberto e agora passa a estar descoberto. A descoberta
de uma espécie nova de borboletas ndo corresponde a invengdo de um novo nome para
borboletas. Corresponde sim, a detecdo de uma caracteristica nova nas borboletas,
caracteristica essa que permite ser reconhecida em muitas outras. No caso da
descoberta da intencionalidade existe uma dificuldade acrescida. Nao é passivel de ser
captada através das sensacdes, ou seja, ndo é captavel no espaco como uma borboleta

é captada.

Comecemos entdo a tarefa de des-cobrir a intencionalidade.

8 \leja-se GA 20 §4 p.32
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1. Intencionalidade como estrutura da vivéncia #°

O primeiro ponto que se pretende mostrar é como a Intencionalidade é uma
estrutura da vivéncia e ndo algo que foi acrescentado artificialmente como classificacao
de um estado psiquico. A intencionalidade ndo é um conceito artificial e arbitrario, mas

sim fundado na nossa propria vivéncia.

Comecemos pelo sentido comum do termo. O termo inten¢do esta normalmente
associado a “intencdo de uma acao”, “um objetivo a alcancar”, “um visar”. Dizemos “foi
sem querer, ndo era essa a intencao”. Devemos por um momento por de lado o sentido
normal com que usamos o termo. Como vimos acima, palavra deriva do termo em latim
intentio e quer dizer literalmente esforcar-se, concentrar-se, apontar a..., dirigir-se
para.... A intencionalidade enquanto estrutura da vivéncia significa que todo o
comportamento psiquico direciona-se a algo. Representar é representar algo, lembrar-
se é lembrar-se de algo, ajuizar é ajuizar algo, supor é supor alguma coisa, esperar é

esperar por alguma coisa e 0 mesmo para amar e odiar. Amamos alguém, odiamos algo

ou vice-versa. Toda a vivéncia é direcionada a algo.

Tal como Heidegger indica, trata-se de uma observacao que ndo requer nenhum
talento especial para ser entendida, e s6 por si ndo revela porque é que a

intencionalidade é merecedora do titulo de descoberta fundamental.

Para prosseguiriremos recorrer a alguns exemplos. Os exemplos e consideragdes
gue se seguem nao requerem qualquer talento especial. Requerem, no entanto, que
cologuemos de lado preconceitos e que aprendamos a ver e reter simples e diretamente

0 que nos é dado a ver.

Visualizemos entdo, o primeiro exemplo apresentado por Heidegger: “Uma
perce¢do concreta — a percegdo de uma cadeira, que encontro perante mim ao entrar
no quarto e que desvio por estar no meu caminho” °°. O primeiro aspeto a referir deste

exemplo é o seu carater pragmatico, no sentido de se ser uma perce¢ao que ocorre

49 Veja-se GA 20 §5, p.37
50 Veja-se GA 20 §5: “Vergegenwirtigen wir uns einen exemplarischen, (...) die Wahrnehmung von
einem Stuhl, den ich, ins Zimmer tretend, vorfinde und, weil er mir im Weg steht, wegschiebe”, p.37
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numa determinada atividade normal do quotidiano. Ndo se trata de observar uma
cadeira, no sentido de contemplagdo, mas sim percecionar a cadeira numa vivéncia
concreta do nosso quotidiano: Estamos a entrar na sala e uma cadeira estd no nosso

caminho.

Uma interpretacdo desta perce¢do da cadeira poderia ser caracterizada como
uma relacdo que existe entre uma realidade interior do sujeito, que poderiamos
designar por consciéncia interior e uma realidade exterior pertencente ao objeto que
corresponde a realidade propriamente dita. A percecdo seria assim um encontro entre
o interior psiquico e a realidade externa fora dele. O acontecimento mental estabelece

uma relacdo com a realidade como alteridade que é externa a mente.

Peguemos agora num outro comportamento psiquico, a alucinacdo. Estamos
sentados no escritério e de repente somos rodeados de borboletas que nos impedem

de ler e escrever®l. Tentamos afastar as borboletas com as nossas m3os.

Se tivermos presente ambos os exemplos, a cadeira e a alucinag¢ao, poderiamos
afirmar que a definicdo de intencionalidade que apresentamos a cima esta incorreta,
uma vez que nem todos os comportamentos mentais se dirigem a “algo” se
entendermos este algo como um objeto real. No caso da alucinagcdo as mariposas
claramente ndo sdo reais. O mesmo se aplica, por exemplo, a um desejo de algo doce. A
falta que sentimos, aquilo a que estamos direcionados, ndo é propriamente uma coisa
gue existe. Ndo é real no sentido comum do termo. Poderiamos entdo afirmar que o
nosso comportamento nao se direcionou a algo e, se assim &, estamos em condi¢des de
afirmar que a intencionalidade n3ao esta presente em todos os comportamentos
psiquicos. Esta apenas presente em alguns como por exemplo a percec¢ado. Por exemplo,
na alucinacdao e no desejo também ndo estd presente. Poderiamos ir mais longe e
apresentar outro exemplo, tal como Heidegger o faz. Estamos a andar na cidade e
confundimos uma pessoa com uma estatua. Aquilo a que nos dirigiamos inicialmente
nao existia também. Foi um erro de reconhecimento. N3ao estava direcionado para o

ente que julgavamos ser.

51 Veja-se GA 20 §5, p.38. Heidegger apresenta a alucinac3o de um carro voador
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Esta compreensdo da intencionalidade é uma compreensdo errada da
intencionalidade em vdrios sentidos. Segundo Heidegger, poderdo ser explicados

através de certas posi¢des de Descartes.

Com Descartes passamos a saber que todo o “ver”, enquanto captacdo de algo,
acontece apenas na nossa consciéncia 2. Perante isto, ao tentarmos aplicar o conceito
da intencionalidade podemos ser levados a dois mal-entendidos. O primeiro é a de que
0 psiquico dirige-se a algo fisico, e, segundo Descartes, tal transcendéncia nao é
simplesmente possivel. O segundo corresponde a ideia de que a intencionalidade
pressupde 0 psiquico apenas como acesso objetos reais e aqui temos o exemplo da
alucinacdo ou o desejo ou o erro de reconhecimento que mostra que nem sempre é o

Ccaso.

z

E necessdrio afastarmo-nos destes dois pressupostos para descobrirmos o
sentido fenomenolégico da intencionalidade. Se regressarmos ao exemplo da
alucinacao, podemos dizer que as borboletas ndo existem na realidade e que, portanto,
nao existe qualquer relagdo entre o psiquico e o fisico. No caso de uma alucina¢do ou
de um desejo existe apenas algo mental. Ndo é relevante se este algo é uma ilusdo ou
nao. Mas em qualquer um dos casos, seja na percecao da cadeira, seja numa alucinacgao,
seja num desejo, ha um dirigir-se a algo. Independentemente de esse algo ser real ou
de ser captado no espaco real. Nao se trata de uma caracteristica que apenas estd
presente em alguns fendmenos psiquicos, mas é sim constitutiva de qualquer

comportamento psiquico.

E neste sentido que a vivéncia é ela prépria intencional. A intencionalidade n3o
é um conceito que se anexa arbitrariamente a propria vivéncia; ela é sempre intencional.

E este o sentido da express3o “a intencionalidade como estrutura da vivéncia”.

2. A constitui¢cdo da prépria intencionalidade

Vejamos entdo a constituicdo bdsica da intencionalidade. Regressemos ao

exemplo da percecdao de uma coisa natural. Vimos acima que intencionalidade era um

52 Veja-se GA 20 §5, p.39
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“dirigir-se a algo”. Iremos ver agora o que é percecionado pela percecdo, ou seja, a que

é que corresponde este “algo”.

Uma das formas de nos expressarmos sobre a cadeira é descrever as
caracteristicas naturais da propria cadeira. Nomeadamente a sua cor, que formas estao
presentes, se é feita de plastico ou madeira ou outro material qualquer. Poderemos ser
mais rigorosos e descrever alguns atributos como a altura, o peso e o volume. Podemos

também dizer que a cadeira foi feita numa fabrica.

Uma outra forma de descrever a cadeira e talvez a forma mais imediata de o
fazer caso encontrassemos uma cadeira numa situacdo quotidiana seria de falar da
cadeira como algo em que nos sentamos e se o assento é duro ou n3o. Poderiamos
também referir o conjunto das cadeiras com as mesas e os mdveis da sala. A “cadeira da

mesa da sala” ou “a cadeira da cozinha”.

Heidegger introduz uma distingdo acerca das formas tal como apresentamos
acima. Podemos falar da cadeira como algo do meio ambiente (“Umweltding”) ou como
uma coisa natural (“Naturding”). Se nos referirmos por exemplo a uma rosa, podemos
dizer “ofereci uma rosa” ou “ofereci um flor”, mas dizer “ofereci uma planta” ja ndo o
poderei dizer porque refere-se ao modo como as rosas sao expressas do ponto de vista
botanico. A diferenca entre flor e planta é a diferenca entre “Umweltding” e
“Naturding”. A rosa como flor é uma “Umweltding” e como planta é uma “Naturding”.
Existe um outro sentido em que podemos falar do percecionado que diz respeito a
coisidade (“Dinglichkeit”). Falamos em coisidade quando nos referimos a materialidade,

e a sua espacialidade. O percecionado é ele préprio qualquer um destes trés °3.

Apesar de as descricbes serem pouco ingénuas e pobres do ponto vista
epistemoldgico, Heidegger refere que é precisamente esta ingenuidade que é
necessaria quando nos questionamos acerca do que vemos. Nao se trata de ver apenas
no sentido dtico do termo, mas de uma “simples tomada de conhecimento do que é

dado” (“Kenntnisnahme”)>*. E através desse percecionar em sentido amplo que

53 Veja-se GA 20, p.51
54 Veja-se GA 20: “Schlichte Kenntnisnahme des Vorfindlichen” p. 51
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conseguimos ver que a cadeira foi produzida numa fabrica sem qualquer espécie de
investigacdo. Mesmo que ndo o seja possivel determinar agora neste momento. No
entanto, esse dado estd correlacionado com o préprio ver. Nao se trata de um ver que
requer inspiragdo ou talento especial. Trata-se de visar as estruturas que podem ser lidas

a partir do que é dado.

3. O percecionado a partir dele mesmo (“Wahrgenommenheit”)

Até aqui temos falado de percecionado enquanto o ente ele prdéprio. Em
fenomenologia, este ndo corresponde ao sentido estreito de percecionado. Em sentido
estreito, o percecionado corresponde ao como o percecionado se mostra num percegao

concreta. Ou seja, ao modo como o ente é percecionado numa percegao.

Heidegger designa este modo de Wahrgenommenheit>> dos entes. Ou seja, 0
ser-do-percecionado. O que faz o percecionado como tal. O ser percecionado das
cadeiras ndo se trata de algo que pertence a cadeira em si, nem a uma pedra, nem a

uma mesa. O ser percecionado pertence ao percecionado como tal.

O ponto fundamental é a distingdo entre o ente em si, como ente natural ou ente
do mundo ambiente e o modo como é percecionado, o seu ser-percecionado
(“Wahrgenommensein”). Este ser-percecionado corresponde ao modo como
apreendemos o ente e mais especificamente, se se trata de uma apresentagao, um juizo,
um desejo, uma aversdo ou uma mera reflexao, se nos referirmos a percecao em sentido
mais lato. Todo o conteudo é um objeto no modo como é captado (“Gegenstand im

Wie”).

Regressemos ao exemplo que apresentamos anteriormente, a experiéncia de, ao
entrarmos numa sala, retirarmos a cadeira do nosso caminho. Neste sentido o que nos

é mostrado neste modo de apreender a cadeira?

55 Teremos que pdr de parte as dificuldades gramaticais e de tradugdo para perceber o que Heidegger
esta a mostrar. O ser da cadeira é algo que pertence a cadeira como tal. O ser da cadeira corresponderia
a algo como “cadeir-eidade”; o ser da pedra a algo como “pedr-eidade”. Uma traducdo possivel para
Wahrgenommenheit seria perceptibilidade.

39



A cadeira da-se a mostrar em carne e osso (“Leibhaftigkeit”)*®. Para se perceber
melhor o que este termo quer dizer é importante distinguir entre a presenca em carne
e 0sso (“Leibhaft gegeben”) e a presenca apenas através do préprio objeto como se
fosse uma pessoa que aparecesse a nossa frente, tendo vindo até ao pé de nés, estando

presente ela prépria (“selbst-gegeben”)>’. Vejamos melhor o que isto significa.

Eu posso presentificar a ponte 25 de Abril através da imagina¢do ou da memdria
(“Vergegenwartigung”). O leitor também podera fazé-lo. Neste modo de presenca da
ponte 25 de abril, ela dd-se a mostrar mas sem a sua presenca corpoérea. Ndao nos
referimos a uma mera invengdo da ponte mas referimo-nos a visualizacao da prépria
ponte 25 de Abril. Por sua vez, a presenga da ponte 25 de abril, isto é, deslocarmo-nos
até um lugar onde a possamos ver em carne em 0sso é a presenca superlativa de um
ente. E o modo mais distinto em que a ponte se da a mostrar. E o que normalmente se

diz em sentido figurado como “enxergar”.

Um outro modo de apreender o aqui esta em causa é o que em fenomenologia
se designa de visar no vazio (“Leermeinen”). Ha vdrios exemplos que podem ser usados.
Esta tese é um exemplo. No inicio do préprio mestrado, ja sabiamos da sua existéncia.
Havia uma ideia vaga acerca do que era pedido e do que tinhamos de fazer. Era apenas
mera informacdo (“Kenntnisnahme”). No entanto, o seu objeto era totalmente
indeterminado. Heidegger avanca com outros exemplos que mostram outras
caracteristicas acerca do visar vazio e que podem dizer respeito a entes cujo o seu
conteudo é determinado e conhecido. Uma expressdao como por exemplo “Vamos pela
25 de abril em vez da Vasco da Gama”. O sentido da expressdo nado visa intuitivamente
a ponte 25 de abril nem a Ponte Vasco da Gama. Refere-se apenas a diferenca de
itinerdrios e ndo a Ponte 25 de Abril ou a Ponte Vasco da Gama. Este visar vazio pode
ser preenchido imaginando a prépria ponte 25 de abril ou na Ponte Vasco da Gama. Ou

seja, este preenchimento poderd ser feito através de um esforco de recordagdo ou

56 Esta afirmacdo poderd parecer estranha hum texto uma vez que a Unica coisa que aqui estd presente
em carne e 0sso é o proprio texto. Assume-se no entanto que o leitor tenha diante de si uma cadeira ou
um objeto que permita levar a cabo o exercicio fenomenolégico. Mesmo que seja tomada como irdnica,
esta adverténcia torna-se relevante para o que sera dito de seguida.

57 GA 20 §5: “Es ist ein Unterscheid in der gegebenheitsart zu machen zwischen den leibhaft-gegeben
und dem Selbst-gegeben”, p.54
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imaginacdo para posteriormente descrever, por exemplo, a estrutura da ponte. Este
modo de visar intuitivamente os entes ndo é o modo com que usualmente lidamos com
os entes. Maior parte das vezes referimo-nos as coisas sem té-las presentes
intuitivamente. A frase é percebida mesmo sem um preenchimento intuitivo das pontes.

Para a compreendermos uma frase ndo é necessario imaginarmos o que estd a ser dito

58

Antes de prosseguirmos, importa destruir fenomenologicamente uma outra
nocao que impede que as coisas elas proprias se mostrem, que é a no¢ao de consciéncia
como uma espécie de tela ou folha em branco onde os entes eles préprios sao
representados. Essa nocdo podera ter chegado a nés de diversas formas e o modo como
nos chegou serd relevante para a sua destruicdo. Nao obstante, um dos modos mais
comuns é a ideia de que a consciéncia é uma folha em branco. Esta ideia poderd ou nao
ser reforcada pelo papel do cérebro na consciéncia em si, nomeadamente pela
atribuicdo de zonas que podem alojar certas recordacdes. Mas despecamo-nos dessa
guestdo anatémica. Nessa tese, a realidade seria impressa na consciéncia como palavras
sdo escritas numa folha em branco, ou, como a luz é captada pelo sensor ou pelicula de
uma maquina fotografica e apds essa impressdao a consciéncia ela mesma poderia
debrucar-se sobre essa representacdo e emitir juizos acerca da sua falsidade ou
veracidade pois existem trés entidades diferentes: sujeito, objeto e a representacdo do
objeto no sujeito. Hd um processo sequencial do objeto de se representar no sujeito.
Quando estamos diante da cadeira, a teoria do acesso através da imagem, representa o
acesso a imagem representativa da cadeira, uma imagem interior da prépria cadeira.
Acedemos a cadeira através da imagem interior que temos da mesma e a cadeira em si.
Este teoria levanta diferentes problemas. O primeiro é como poderd ser mostrado que
por detras da imagem ha um objeto real e como podemos mostrar essa relagdo ja que
acedemos ao objeto através de uma representacdo? Se a consciéncia apenas tem acesso
a representacdo do objeto, (1) como é que se sabe isso e (2) como é que se pode
estabelecer que se trata de uma imagem e ndo do proprio objeto ? Teria de haver uma
forma de ter acesso a ambas e compara-la de algumas forma. O segundo problema é

gue, no simples apreender de uma cadeira ou a propria imaginacao de uma cadeira, ndo

58\/eja-se GA 20 §5, p.54
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ha algo como uma cadeira a representada que depois é acedida. Vemos simplesmente
a cadeira, seja no caso da ela se dar a mostrar em carne e 0sso seja no caso de ela se dar
a mostrar através da imaginacdo. Perante o fendmeno em si, ou seja, viver a percecao
da cadeira ou viver imaginacdo de uma cadeira, a cadeira da-se a mostrar. Nao ha
diferentes momentos nesse aparecimento. Nao ha sustentacdo desta teoria do ponto
de vista fenomenolégico. O seu despedimento aqui é apenas no sentido
fenomenolégico. Podera no entanto ser uma teoria metafisica, no sentido de que vai
para além do que nos é dado a mostrar, ou entdo, uma mitologia que visa explicar um
fendmeno tendo em vista a ultrapassagem de certas dificuldades, que por agora nao
serdo perseguidas, como o estudo da formacdo da propria ideia da cadeira ou a
formacdo da ideia da Ponte 25 de Abril ou a ideia de ponte em geral. O ponto decisivo é
gue, fenomenologicamente falando, nem a perce¢cdao nem a imaginacao de uma cadeira,
no sentido de viver a perce¢do ou viver a imaginacao da cadeira, e ndo o estudo da
vivéncia da percecdo ou o estudo da vivéncia da imaginac¢do tentando explica-las, em
nenhum dos casos ha qualquer coisa como uma representacao interior. A cadeira da-se
a mostrar por si proprio, no caso da imaginagao, ou da-se a mostrar em carne e 0ss0, no
caso da percecao. Importa também ter em conta que n3o se trata de analisar a percecao
ou a imaginacdao como de um objeto externo se tratasse mas sim estuda-la a partir dela
mesma. Afinal, sentamo-nos na cadeira e ndo na imagem ou representacdo da cadeira,
do mesmo modo que chegamos a cada margem do Tejo por conduzirmos pela Ponte 25

de Abril e ndo por nos deslocarmos pela representacdo ou imagem dela.

Importa ainda notar que a representacao podera ter um outro sentido que é o
sentido do prdprio ente se mostrar. E, nesse sentido, a percecdo, imaginacdo, desejo,
6dio sao formas de um ente se dar a mostrar, sendo. portanto, formas de representacao

do ente. N3o é esse o sentido de representacdo que foi apresentado em cima.

Ainda no seguimento do que foi dito anteriormente, uma outra forma de
representacdo do ente é o caso da percecdao de uma imagem - Ver uma fotografia da
ponte 25 de abril tem uma estrutura completamente diferente com a percec¢do da ponte
25 de abril ou a imaginagdo da ponte 25 de abril. O que é dado em carne e 0sso no caso
da fotografia é a fotografia em si ou o proprio dispositivo eletrénico a partir do qual a

fotografia se da a mostrar. Heidegger chama a atencdo para o simples facto de que na
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estrutura da fotografia ha a fotografia enquanto objeto e o objeto que é fotografado.
Mais uma vez, esta diferenca entre a diferenca entre uma imagem da ponte 25 de abril
e a sua perce¢ao mostra a diferenga de estruturas e os equivocos que estdo presentes

na teoria onde a consciéncia representa interiormente os seus objetos °°.

Uma outra caracteristica fundamental da percecao, em si mesma, é a nogdo de
apreensdo total da coisa em si (“Dingganzheit”) e que poderd ser mostrado pelo
seguinte. Quando vemos uma cadeira, o ato de ver, da-se de um sé golpe . N3o vemos
primeiro as pernas depois as costas e apenas posteriormente reconhecemos a
totalidade da cadeira. A percecao da cadeira da-se na sua totalidade, sendo que nunca
a vemos sensorialmente na sua totalidade mas sempre apenas através de um dos lados.
O facto de ndo vermos as pernas de uma cadeira ndo nos faz dizer que a cadeira estd
sem pernas. Ou que a cadeira ndo tem parte da frente. De facto, se nos movimentarmos
em torno da cadeira hd novos aspetos que sdo revelados sem nunca perdermos de vista
a cadeira como um todo. N3o existe outro objeto a ser percecionado mas a cadeira
adumbra alguns dos seus aspetos. Mesmo na multiplicidade de perspetivas sobre a

cadeira a cadeira como coisa ela mesma persiste®?.

Esta caracteristica podera em parte gerar alguns dos erros de reconhecimento
gue acontecem, como por exemplo, identificarmos um edificio completo quando
apenas se trata de uma fachada produzida para um cendrio de cinema. De qualquer das
formas, o ponto fundamental é que na percec¢do o objeto da-se a mostrar como um todo
a partir do qual podemos destacar certas partes, sem nunca se perder de vista a unidade
do objeto. Nao hd uma identificacdo do objeto a partir da reconstituicdo das suas partes.
Mais uma vez, trata-se de uma observacao fenomenoldgica a partir da prépria vivéncia

da percecdo ©2.

59 GA 20 §5: “Eine weitere Art des Vorstellens im weitesten Sinne ist die Bildwahrnehmung.”,p55

60 Veja-se GA 20 §5, p.56 e 57

61 A este respeito importa também notar que uma das dificuldades da inteligéncia artificial foi
precisamente esta. No caso por exemplo de identificacdo de um objeto, o que é dado a um programa
sdo varias fotografias do objeto mas ndo ha nada na fotografia em si que sdo imagens da mesma coisa.
62 A prépria evolugdo da tecnologia, nomeadamente a concec3o artificial de inteligéncia, e o os modelos
gue sdo desenvolvidos para reproduzir a visdo sensorial humana em conjunto com as influéncia que as
neurociéncias exerceram, podem levar a explicagGes mitoldgicas da prdpria inteligéncia humana.
Exemplo disso é a rede neuronal computacional onde cada neurdnio desempenha um fungdo e passa
aos neurdnios seguintes. A rede neuronal podera levar a ideia errada de que se trata de uma
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Algo de semelhante pode obstruir o acesso fenomenolégico a percecao se tiver
presente a preconcec¢do de uma percecao que é construida a partir das partes. Como se
a percecao de uma cadeira fosse construida sequencialmente tal como a prépria
montagem de uma cadeira, perdendo de vista que na percecdo de uma cadeira a
totalidade do objeto, objeto enquanto aquilo para onde estamos direcionados, é
constitutiva da prépria percecdao. Mas mesmo na montagem da cadeira, o que comeca
por existir inicialmente é a ideia de uma cadeira na sua totalidade e ndo bracos, pernas
e assentos. No entanto, a ideia que fazemos de uma determinada cadeira pode impedir

gue a cadeira que temos diante de nds se mostre ela prépria a partir dela prépria.

Chegados a este ponto, importa agora preparar o préximo passo. Através dos
conceitos de visar no vazio (“Leermeinen”) e mera tomada de conhecimento
(“Kenntnisnahme”), presentificacdo (“Vergegenwartigung”), representacao
(“Vorstellung”) e percecdo (“Wahrnehmung”), vimos os diferentes modos do objeto se
mostrar. Todas eles tém si uma relagdo estrutural que foi designada de intencionalidade.
Uma das caracteristicas constitutivas da intencionalidade é como o objeto é apreendido
no seu todo de um sé golpe e ndo por construgao das partes. Vimos também como a
percecao é o modo superlativo da presenca do objeto. Podera haver um primeiro visar
no vazio para depois ser preenchido através dos restantes modos: Posso falar da ponte
25 de Abril, e se me perguntarem de onde estou a ver ponte, ha um preenchimento
imaginativo; posso ter uma representagao da ponte como por exemplo uma fotografia
e posso ainda ter a presenca superlativa da ponte deslocando-me até ela. Estas
continuidades e niveis de preenchimento sdo mais facilmente visiveis através de objetos

como cadeiras mas elas estdo também presentes no dominio da teoria. De facto, é nessa

representacdo fiel do funcionamento do cérebro, quando na realidade se trata de uma metafora que é
usada para acelerar a compreensdo do modelo computacional recorrendo a ideias pré-concebidas e
populares de ciéncia apenas com o propdsito de ajudar a captar o que esta em causa (Veja-se a este
respeito Andrew Ng em https://www.coursera.org/lecture/neural-networks-deep-learning/what-does-
this-have-to-do-with-the-brain-obJnR). Para explicar algo de complexo usam-se normalmente analogias
gue fazem uso de noc¢Ges familiares, sendo que as nog¢des familiares reportam elas proprias a
fendmenos complexos que se perdem vista na prdpria analogia porque o que se procura explicar ndo
sdo os entes que nos sdo familiares na analogia mas sim o ente que é desconhecido. Primeiro diz-se que
“as redes neuronais sdo compostas por pequenas funcdes a semelhanga dos neurdnios no cérebro que
desempenham fung¢des” que permite depois se dizer que o “Cérebro funciona como uma rede neuronal
onde cada neurdnio desempenha uma fung¢do”, ou, a “consciéncia é uma tela onde imagens sdo
projetadas”.
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possibilidade que a prépria fenomenologia estd assente. Por exemplo, tal como
Heidegger destaca, a leitura das investigacdes ldégicas de Husserl exigem serem
acompanhadas pari passu com preenchimento intuitivo idéntico ao da presenca da
ponte de 25 de abril no seu modo superlativo. E preciso ver em carne e osso cada frase
de Husserl. Ler uma traducdo é ja uma representacdo do objeto original, e no sentido

gue vimos acima, um encobrimento dele mesmo.

V. Isolamento preliminar do sentido da Fenomenologia em
Heidegger

Estamos agora em condicdes de isolar preliminarmente o sentido da
fenomenologia a partir da interpretacdo que Heidegger faz dos termos gregos (traducao
nossa). Ou seja, o que significa “aquilo que se mostra, como se mostra a partir dele

proprio, como se deixar ver a partir dele mesmo.”%3

1. Mostrar-se a si proprio

Vimos atras que uma entidade se pode mostrar a si prdpria de varias formas e
gue o modo como se dd a mostrar estd dependente do acesso que temos. Assim, da-se
também a possibilidade de a entidade de mostrar-se a si prépria através de algo que

”

ndo o é%. O ente mostra-se “assim como...” ou um “como se...”. Quando assim é

referimo-nos a aparéncias da entidade (“Schein”).

Importa, no entanto, fazer aqui uma distingdo entre os diferentes sentidos da
expressao aparéncia. O primeiro, é o caso da aparéncia, onde a entidade da-se a mostrar
nao a si propria mas a partir de outra coisa como é o caso de um sintoma de uma doenca.
O aumento subito da temperatura do corpo é um sintoma de uma doenca. A doenca da-
se a mostrar através do aumento da temperatura do corpo mas o aumento da
temperatura do corpo nao corresponde a doenca em si . Ndo é a doenca que se da a

mostrar a si prépria. O aumento da temperatura do corpo é um acesso a doenca. E uma

63 Suz §7 C.: “Das was sich zeigt, so wie es sich von ihm selbst her zeigt, von ihm selbst her sehen
lassen”, p.34.

64 GA 20 §9: “Seiendes kann sich nun in verschiedener Weise an sich selbst, von ihm selbst her Zeigen, je
nach der Zugangsart zu ihm. Es besteht die merkwiirdige Méglichkeit, dal} Seiendes sich zeigt als etwas,
das es doch nichtist.”, p.111

45



forma da doenca manifestar-se e dar-se a mostrar por algo que néo ela prépria®. Este
acesso é indireto. E feito através de uma indicacdo. A entidade manifesta-se. A
manifestacdo é feita a partir de caracteristicas externas. S3o apresentadas
caracteristicas e propriedades mas a entidade ndo se dd a mostrar, apenas se manifesta.
Manifestar-se é um nd3o mostrar-se®®. Ha algo que permanece velado na manifestac3o.
Ha uma diferenca entre aquilo que veio a luz e se deu a ver e aquilo que em si mesmo
permanece coberto. A manifestacdo é assim entendida como um anuncio do préprio

ente mas o ente n3o se da a mostrar.

O segundo é a aparéncia como um equivoco. Um parece mas nédo é ©’. Aquilo
gue se dd a manifestar, o sintoma, nao tem qualquer referéncia com a entidade.
Enquanto que no primeiro caso da manifestacdo, a entidade da-se a mostrar através do
sintoma, no segundo caso, a aparéncia é falsa e ndo corresponde a entidade que estava
velada. Ha a ilusdo. Para esta ilusdo usamos também a expressao aparéncias ou uma

mera aparéncia.

Assim, o mostrar-se a si préprio é um modo privilegiado de encontro. E este o
sentido original do termo ¢awvouevov. datvopevov é um participio do verbo daivw,
dav®, ébnva, népayka, médbnva 8. Tem na sua raiz pa- de dpwg, uma contracdo de
¢daog e corresponde ao termo luz, luz do dia, luz dos olhos ou simplesmente iluminacgao.
dwe é também uma contracdo de Pwtdc® e de onde provém o termo Foto de

Fotografia ou o Fotdo como medida da radiacdo de energia.

No mostrar-se a si proprio a aparéncia e manifestacdao fundem-se no préprio ente
gue anunciam. Had uma combinacgdo das caracteristicas através das quais a entidade se
da a mostrar, e, a entidade em si, sem qualquer espécie de indeterminacdo em relacao
a aparéncia. A entidade manifesta-se a partir de si prépria em conjunto com as suas

caracteristicas. Se recuperarmos o exemplo da perce¢do de uma cadeira. A percecao de

65 GA 20 §9: “Den Ausdruck ‘Erscheinungen’ gebrauchen wir z.B. in der Rede von
Krankheiterscheinungen. An einen Dingen zeigen sich Vérgange, Eigenshaften, durch die es sich als das
und das darstellt.”, p.112

66 Suz §7: “Erscheinen is ein Sich-nicht-zeigen.”, p.29;

67 GA 20 §9: “sich nur zeigen wie, nur so aussehen wie.”, p.111

68 Cf. https://dcc.dickinson.edu/grammar/goodell/verb-list#phi

69 Cf. http://stephanus.tlg.uci.edu/Isj/#context=Isj&eid=113269
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uma cadeira ndo se da a mostrar apenas através da percecao de uma perna, nem através
da madeira, para depois combinarmos artificialmente as suas componentes e dizer que

se trata de um cadeira.

Tendo clarificado o sentido da expressdao “mostrar-se a si proprio”, vejamos

agora a que corresponde exatamente o “a partir de si préprio”.

2. Mostrar-se a partir de si proprio

Numa representacdao, como por exemplo, uma fotografia da ponte 25 de abril, a
ponte manifesta alguma das suas propriedades mas a ponte ndo é manifestada a partir
de si mesmo. Da-se a ver através de uma fotografia. Neste sentido qualquer
representacdo da entidade impede que a entidade se deixe mostrar a si mesma. A
representacdo tem o cardter de acesso indireto. Ha caracteristicas que sdo mostradas e
outras encobertas quando comparadas com a percecdo da ponte em si e ndo de uma
fotografia. No entanto a entidade da ponte numa fotografia da-se a mostrar para além
do que é representado na fotografia. Uma fotografia retrato ndo corresponde apenas a
cabeca da pessoa fotografada, nem corresponde apenas a um papel. O mesmo se passa
com as palavras ou um discurso acerca da ponte. Ndo sao meros sons nem meras
palavras que estdo ser proferidas. Podemos obviamente focar-nos apenas nas palavras
gue estdo a ser ditas, na verdade ou falsidade da representacao em si, mas, tal como
vimo acima, isto é ja um ndo deixar a entidade que estd a ser representada mostrar-se
porque assenta na ideia de verdade onde esta é suposto haver concordancia entre duas
coisas. A concordancia de um ente em relagdo a outro implica um olhar simultaneo para
os dois entes tendo previamente estabelecido uma prioridade entre os dois, um ente
estd submetido a outro ente e a partir dai podemos determinar se o primeiro, o que
estamos ver, corresponde ao outro. Por outro lado, o puro ver, o simples apreender,
como o simples apreender de uma cor, o simples apreender de um som da-se sem
nogdes de concordancia ou discordancia. A verdade como concordancia é um conceito

derivado do simples ver 7°,

70 A este respeito Heidegger mostra a diferenca que Aristételes estabelece entre logos apophantikos e
logos semanitkos. GA 20: “Nicht jeder Satz is ein theoretischer Satz, eine Aussage lber etwas, sondern
irgendein Ausruf, eine bitte, eine Wunsch, eine Gebet is kein logos apophantikos”, p.116
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Assim, a verdade ou falsidade no sentido apresentado em cima nao corresponde
ao exercicio de um puro deixar e fazer ver, uma vez que recorre sempre a necessidade
de mostrar que uma coisa é outra coisa, cujo o resultado é sempre um encobrimento da

propria coisa, impedindo-a de se mostrar a si mesma.

O “mostrar-se a partir de si proprio” corresponde ao modo de encontro com os
fendmenos como se ddao a mostrar originariamente. A fenomenologia é o estudo desse
modo de encontro originario. Heidegger aponta para a surpreendente proximidade do
termo Adyog e patvopevoy, ou seja, Adyog como dmno-dpaiveotal. Adyog é normalmente
associado a termos como estudo, fala, légica e que tendemos a apreender no sentido
do objeto que resulta dessa mesma atividade como sejam a “voz”, “letras”, “livro”, etc,
e n3o o ato que os constitui. Adyog vem do verbo Aéyw, AMé€w, ENe€a, Aéheypal’! e tem
o sentido essencial de tornar evidente acerca daquilo que estd a falar, ou seja, tornar

evidente’2. As palavras, ndo as linhas e risco, mas o seu sentido mostram o fenémeno.

Assim, a fenomenologia corresponde ao estudo dos fendmenos no modo de
encontro superlativo. Esse modo corresponde a propria intuicdo como modo origindrio
de apreender e ndo através de hipdteses que depois se confirmam como verdades ou

falsas 73. E necessdrio “enxergar” o fendmeno no mesmo sentido que Husserl o refere.

O modo de tratamento da fenomenologia é descritivo. A descricdo corresponde

a uma articulacdo verbal do que é intuido’4.

Entre o investigador e o fendmeno hd algo que o cobre e impede que estejam
acessiveis no seu modo origindrio. H4 uma manta que impede a lucidez de chegar até
ao fendmeno. Mais especificamente, hd modos de encobrimento dos fendmenos muito
peculiares. Por exemplo, o modo de compreendermos uma frase visando o vazio. A
conversa pode ocorrer com base na compreensdo comum sem que estejamos a ver o

gue estamos a falar. A repeticdo de certas expressdes, opinides e pontos de vista podem

7L Cf. https://dcc.dickinson.edu/grammar/goodell/verb-list#lambda

72 GA 20: “der sinn des Aéyewv ist das, S5ehouv, offenbar machen”p.115

73 GA 20 §8 a): “(...)eine solche des schlichten origindren Erfassens it, nicht eine art der
experimentierenden Substruktion (...)”,p.107

7% GA 20 §8 a): "Heraushebendes Gliedern des an ihm selbsten Angeschauten. die Deskription is
analystisch.”, p.107
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endurecer o encobrimento de certos fendmenos.

Mas estes sdo apenas alguns modos possiveis de encobrimento. Poderd até
haver entes que nunca foram descobertos como podera haver entes que
posteriormente através da tradicao e ideias prévias acerca dele mesmos os voltaram a

encobrir e desfigurar.

3. O regresso as coisas elas mesmas

z

E a propria possibilidade de encobrimento que possibilita a investigacao
fenomenoldgica. Para Heidegger, o que esta encoberto ndo é apenas este ou aquele
ente, mas o préprio ser, sendo que o ser é sempre o ser um ente. O fenédmeno é sempre
o ser de um ente’>. Este ente deve mostrar-se no modo que lhe pertence, isto é, a partir
de si préprio. A fenomenologia é assim o estudo do ser dos entes. Fenomenologia é

ontologia’®.

E essa a extrema dificuldade do acesso ds coisas elas mesmas no trabalho de
fenomenologia. Trata-se antes de se ter presente o facto de que estamos soterrados
debaixo de artificios, de conversas e no¢des que nos sdo incutidas e passadas pela
tradicdo, uns através dos outros e, que fomos persuadidos ou levados a tomar como
verdadeiras pelas mais diferentes razdes. Mas ndao basta um trabalho de picareta e

insisténcia para que as coisas se mostrem. E preciso que elas se deixem mostrar.

Heidegger descobre através da fenomenologia o caminho para se libertar da
tradicdo. Para Heidegger a grandeza das descobertas da Fenomenologia ndo estdo nos
resultados que foram obtidos por Husserl nas investigacdes ldgicas, mas sim na prépria
descoberta da possibilidade de fazer investigacdo em Filosofia. Uma possibilidade
apenas é entendida no seu sentido mais préprio quando é tomada e preservada como
uma possibilidade. Preservar como possibilidade ndo quer apenas dizer investigar e

cristalizar uma determinada posicdo ou tese de forma arbitrdria. Quer antes dizer deixar

75 SuzZ §7 C.: ”Weil Phianomen im phidnomenolgischen Verstande immer nur das ist, was Sein ausmacht,
Sein aber je Sein von Seiendem ist, bedarf es fiir das Absehen auf eine Freilegung des Seins zuvor einer
rechten beibringung des Seienden selbst.” p.37

76 Suz §7 C.:”Sachaltig genommen ist die Phinomenologie die Wissenschaft vom Sein des Seiende —
Ontologie.”, p.37
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aberta a tendéncia para as coisas elas mesmas e libertar essa tendéncia da tradicao
coberta persistente artificial e eficaz. E este significado do principio “as coisas elas
mesmas”, deixa-las, a partir delas mesmas, contra-atacar’’. Ou seja, é a lucidez ser
abalada pelas coisas e articular um discurso rigoroso sobre os varios momentos desse

abalo.

Heidegger apresenta assim a determinacao formal de fenomenologia: Descricao

analitica da intencionalidade no seu a priori ’. Vejamos melhor o que isto significa.

4. A decadéncia

Vimos anteriormente que ha o modo em que algo é intentado e o préprio objeto
gue é intentado. O termo fenomenolégico para o primeiro é intentio e para o segundo
intentum. A intencionalidade enquanto momento estrutural da vivéncia, e enquanto um
direcionar-se para, terd sempre um intentum. Até ao momento a relacao entre intentio
e intentum é ainda obscura. Também é obscuro o carater daquilo que a intencionalidade
é estrutural. Ou seja, a intencionalidade é definida como estrutural de uma entidade

que se encontra indeterminada ’°.

Heidegger defende a fenomenologia e a intencionalidade de ataques que sao na
realidade mal entendidos para mostrar que ndo é intencionalidade que é dogmatica mas
sim algo que estd por debaixo da intencionalidade®. Tanto Brentano como Husserl
adotaram da tradicdo o conceito de consciéncia e psiquico. Heidegger pretende dar um
passo que a fenomenologia ela prépria ndo deu. De facto, a fenomenologia ndo aplicou
a si préprio a sua propria maxima “as coisas elas préprias”. A pergunta pelo sentido da

intencionalidade tem de ter em vista a pergunta pelo sentido do ser. O que é o0 “é” ?

Todo o procurar tem em si mesmo uma direcao anterior relativamente aquilo

que procura®l. A procura ndo surge do nada. A pergunta resulta, de uma auséncia de

77 GA 20 §14: “Das eben besagt das Motto: zu den Sachen selbst, sie auf sich selbst zuriickschlagen zu
lassen.”, p184

78 GA 20 §8 a) :"Phinomenologie ist analytische Deskription der Intentionalitit in ihrem apriori”, p.108
79 \eja-se GA 20 §5 p.59 e 60

80 O termo investigacdo em alem3o que corresponde a “Untersuchung”, que poderia ser traduzido por
“procurar por baixo de”, ganha aqui um sentido diferente. Ndo ha nada por baixo do fenédmeno.

81 Martin Heidegger, Sein und Zeit, §2: “Jedes Suchen hat sein vorgingiges Geleit taus dem gesuchten
her. Fragen ist erkennedes Suchen des Seienden in seinem Dass - Sosein.”
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gue se sente a falta: uma resposta. A resposta ndo é um enunciado avulso, mas tem a
pretensdo de suprir a falta que a pergunta exprime. Ha ja qualquer coisa na pergunta ou
previamente a pergunta que permite que se determine para si préprio o que se procura.
Vem e vai no encal¢o de qualquer coisa. A pergunta procura estabelecer uma relacao
cognitiva com um ente particular no que diz respeito ao que é e como é que resulta de

um encaminhamento prévio ao que é perguntado 82,

Por outro lado, tem-se em vista com o perguntado (“Erfragte”), uma
determinada meta. As perguntas tém em si um encaminhamento prévio em relagcao ao
gue perguntam. Esse encaminhamento prévio pode impedir o acesso ao ente que é
perguntado tal como ele se dd a mostrar. Isso talvez possa ser melhor ilustrado pelo
exemplo da pergunta “Que horas sao?”. A pergunta em si ndo é apenas para saber as
horas. A pergunta tem normalmente um outro propdsito que podera ser “Sera que ainda
tenho tempo?”, “Falta muito para o autocarro chegar?”. Ndo se trata apenas de um
mero perguntar pelas horas, existe uma preocupagao latente que se visa atender com a
pergunta, que é inquietacdo se tenho ou ndo tenho tempo. Essa preocupacao delimita o
acesso ao ente pois direciona a pergunta apenas para a resolugao da sua preocupagao.
Quando perguntamos as horas para saber se temos tempo, na realidade nao estamos
preocupados com as horas, estamos sim, preocupados com o chegar a horas. As horas
em si do relégio ndo sdo de todo relevante quando fazemos a pergunta “Que horas

sao?”.

Perguntar “que horas s3ao?” ndo nos mostra o tempo ele mesmo. Também nao
nos mostra se temos tempo ou ndo temos tempo. O tempo do reldgio apenas nos diz se
temos ou ndo temos tempo se tivermos em conta determinacdes prévias de onde
devemos estar a certas horas. No entanto, ter ou nao ter tempo esta dependente da
nossa determinacao de estar num determinado lugar a determinadas horas. Se cair essa

determinacdo cai também a preconcepcao que temos do tempo como horas do relégio.

O ponto decisivo a queremos chamar a atencdo é o seguinte. Interrogar Kant
tendo em vista uma teoria das ciéncias é ndo deixar que Kant se mostre a ele mesmo a

partir dele mesmo. Perguntar o que é o fendmeno psiquico tendo em vista uma

82 \/eja-se SuZ §2 p.5
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separacdo entre fisico e psiquico é também impedir que o fendmeno psiquico se mostre
ele mesmo a partir dele mesmo. Perguntar pelo sentido da intencionalidade tendo a
vista uma ldgica da ciéncia ou o problema do conhecimento é também ndo deixar a

intencionalidade mostrar-se a partir dela propria.

A intencionalidade é apenas um passo intermédio para uma aproximacdo a
nogcdes que foram herdadas da tradicdo sem exame critico, como sejam consciéncia,

psiquico, razao, pessoa, humano, espirito, alma.

Por outro lado, a investigacdo levada a cabo por Husserl e Brentano ndo teve em
conta a preocupacdo que os orientava. Mas ha mais. O sentido que os objetos tém para
o investigador estdo dependentes da sua preocupacdo. Ou seja, uma cadeira pode ser
tanto um obstaculo como um ponto de apoio dependendo do que tenho em vista. A
identificacao das cores para Husserl sdo um problema da intuicdo e ndo, por exemplo, o
problema de saber que cores devem ser usadas num retrato de uma pessoa. A

preocupacao é constitutiva da prépria intencionalidade.
A pergunta fenomenolégica tem de ter em vista a pergunta pelo sentido do ser.

Esta negligéncia pela pergunta do sentido do ser do intentum e a receg¢ao por
parte da tradicdo com conceitos ndo examinados como consciéncia e psiquico, tanto por
parte de Brentano, como por parte de Husserl, revela algo de estrutural acerca da
natureza de cada um dos investigadores e do ente que cada um de néds é. Heidegger
designa preliminarmente esta tendéncia como decadéncia (“Verfallenheit”). Ha algo de
inescapavel que impede o regresso as coisas elas préprias e que diz respeito ao préprio

investigador enquanto hermeneuta.

VI. O Encobrimento e a fuga na analitica existencial

Fomos orientados para consideracdes acerca do Dasein. Iremos agora a titulo
preambular mostrar algumas das constituicdes fundamentais do Dasein que se
consideram relevantes para o fendmeno da fuga e do encobrimento. Constituicdes
fundamentais sdo caracteristicas inextirpaveis e irredutiveis do préprio Dasein. Sdo

determinagdes que atravessam permanentemente o préprio Dasein.
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Heidegger designa de Dasein quem pergunta e quem procura a resposta a
pergunta. E quem 1& e quem escreve este texto. E “o ente que cada um de nds é, que
cada um de nds encontra no enunciado fundamental ‘eu sou’”. Heidegger usa a
designacdo Dasein, precisamente para evitar certas determinacdes acerca do que
pretende visar. O termo “pessoa”, “homem”, “animal racional”, “humano” todos eles
encaminham o “ser-que-cada-um-de-nds-é-desde-sempre-respetivamente-em-cada-
momento” para um dmbito muito especifico da existéncia humana. "Ser Humano" é ja

hoje maioritariamente uma determinacdo biolégica®:.

Heidegger determina o Dasein do seguinte modo. O Dasein é o ente que eu
proprio de cada vez ja sou, em cujo ser eu como ente estou envolvido; um ente, que é —
de cada vez no meu modo — tem para ser®*. Esta determinacdo tem o carater distinto da
relacdo de ser que temos com o préprio ente que nds préprios somos e ndo algo como
um ente da natureza que estd disponivel para ser apreendido. Somos esse ente a todo
o momento. Heidegger indica que este é o motivo para designar o que nds proprios
somos como Dasein. Dizer que somos um humano é, hoje em dia, pormo-nos numa
situacdo de analise idéntica a de uma cadeira. Heidegger pretende com esta nova
designacdo destacar que Dasein ndo significa um qué. O que torna esta entidade distinta
nao é o seu qué, tal como uma cadeira, mas é antes um modo de ser. A categoria
fundamental deste ente é o seu como. Um modo de ser que me pertence de cada vez e
respetivamente - em todas as instancias sou a maneira de ser. Heidegger pretende
mostrar com estas indica¢cdes preliminares acerca do Dasein que ndo pode ser
interrogado nem experienciado a partir de carateristicas exteriores ou através de

compositos. As determinagdes alma, corpo, animal racional, estdo localizadas numa

83 0 termo Dasein abre a possibilidade de uma nova investigac3o que se liberta de acep¢des tradicionais
das chamadas ciéncias sociais, humanas e naturais. Da-sein é constituida pelo advérbio “Da” e verbo
“Sein”. “Da” é um advérbio de modo, temporal e local alem3o e é normalmente traduzido portugués
para ai, ali, 1a. “Sein” é por sua vez tanto um pronome possessivo como um verbo irregular que poderia
ser traduzido por ser, estar, existir ou ficar.A respeito da dificuldade da tradugdo do termo Dasein e da
habitual forma de contornar o termo deixando por o traduzir, Irene Borges Duarte diz o seguinte: “o
segundo [argumento], positivo, com base no argumento forte constituido pela constatacdo do novum
de sentido instituido pelo uso Heideggeriano do termo, que ndo se reduz as acepg¢des tradicionais,
filosoficas ou comuns (‘existir’, ‘existéncia’, ‘vida’, ‘estar presente’) “. Martin Heidegger, Caminhos da
Floresta, Edicdes Calouste Gulbenkian.

84 GA 20 §18 : “Ich je selbst bin, an dessen Sein ich als Seiendes ‘beteiligt’ bin; ein seiendes, das ist — je
in meiner Weise — es zu sein” p.205.
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dimens3o que é alheia ao préprio Dasein. E como se tivéssemos a falar de fora de Dasein.

1. Ser-no-mundo

O Dasein é Ser-no-mundo (“In-der-Welt-sein”). Ndo necessitamos de fazer
nenhum malabarismo para virmos ao mundo®>. Ser-no-mundo quer dizer residir no
mundo, estarmos diante as coisas que estdo presentes no mundo e relacionarmos com
elas. Quando damos por nds estamos ja no meio das coisas. Chegdmos uns milénios mais
tarde®. H4 um conjunto de determinac¢des que ja estdo presentes quando chegamos ao
mundo e que ndo foram inventadas por nds. Antes de nascer ja os nossos pais nos deram
um nome. A médica ja nos identificou como sendo menino ou menina. Os pais imaginam
a roupa que ird ser vestida. A comida que nos d3do a boca é escolhida por eles. Hd mae,
pai e mae, dois pais, duas maes, nenhum dos dois. A auséncia mostra a falta de algo que
estad determinado. H4a os pais dos nossos amigos. O més do ano e o dia do més em que
nascemos ditam o nosso comportamento por causa das fases da lua e a relagdes com os

oceanos. Lemos o hordscopo para saber o que nos espera a semana.

2. Mundo-ambiente e Mundo natural

O mundo mais préximo do quotidiano é o mundo-ambiente (“Umwelt”).
Heidegger chama atencdo para a prefixo um- que esta presente em palavras como
umsicht e umgehen. O prefixo quer dizer “em redor” ou “a volta”. O Umwelt é assim o
mundo em volta de nés, o mundo que nos envolve, o mundo onde estamos imersos e o
mundo onde lidamos com as nossas preocupa¢des. Nao se trata apenas de um mundo
em redor ou envolvente no sentido meramente espacial como foi até agora analisado

do ponto vista ontolégico por Descartes.

a) O mundo como res extensa em Descartes
Para compreendermos melhor as diferencas entre o mundo natural e o mundo
ambiente, observemos dois exemplos de cada descricdo, um respeita ao mundo natural

e o outro ao mundo ambiente (Cf. GA 63 §§19 e §20).Traducdo nossa:

“Ela [a descricdo] pode ser procurada na mais pura das banalidades: o

85 Veja-se CT p.35
86 “N3o é o principio nem o fim do mundo \ Calma \ é s6 um pouco mais tarde”. Manuel Anténio Pina.
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permanecer em casa, estar na sala, onde nos deparamos com algo como ‘uma mesa’! E
como é que nos deparamos com ela? Uma coisa no espago; como coisa no espaco é por
isso material. E pesada de um certo modo; esta pintada de um certo modo, 0 mesmo
para a sua forma, com um tampo retangular ou redondo; uma determinada altura, uma
largura, com uma superficie lisa ou dspera. A coisa pode ser desmontada, queimada ou
de um outro modo desfeita. Este material, que pode ser percecionado a partir das mais
variadas diregGes, a coisa no espago, mostra-se como presente sempre a partir de um
determinado lado, na medida em que um determinado aspeto parcial é continuo noutro
através da figura no espaco com que a coisa anteriormente destacada transborda, e
assim em diante. Os aspetos mostram-se e revelam-se como novos a dar-se a volta a
coisa; tal como um visto a partir de cima ou outro a partir de baixo se percecionam. Os
proprios aspetos trocam de novo com a iluminacgado, a distancia e momentos afins com

a posicao das percec¢des.” E continua:

“A presenca assim corpdrea das coisa da a possibilidade para estabelecer algo
sobre o sentido do ser e ser real de um certos objetos. Certos objetos sdo
autenticamente as pedras e coisas naturais afins. Vista mais de perto, a mesa é ainda
algo mais; ela ndo é apenas uma coisa no espa¢co material, mas é também ainda dotada
com determinados predicados de valor: é bem feita, util; ela € um equipamento, um
movel, uma peca de decoracdo. O ambito completo do real deixa-se assim repartir em
dois reinos: coisas naturais e coisas valor, onde a ultima tem sempre em si uma visao do
seu ser com base em coisa natural. O ser auténtico do ser da mesa é: uma coisa material

e espacial.”®’

87 GA 63 §§19:” Es sei die reinste Alltiglichkeit aufgesucht: das Verweilen zu Hause, Im-Zimmer-sein, wo
am Ende so etwas begegnet wie “ein Tisch”! Als was begegnet er ? Ein Ding in Raum; als Raumding is es
dazu ein materielles. Es ist so und so schwer; so und so gefarbt, so geformt, mit rechteckiger oder
runder Platte; so hoch, so breit, mit glatter oder rauher Flache. Das Ding kann zerstlickt, verbrannt oder
sonstwie aufgeldst werden. Dieses materielle, so nach den verschiedenen Richtungen moglicher
Empfindbarkeit sich darbietende Raumding zeigt sich als daseiendes immer nur vor einer bestimmten
Seite, so zwar, das sein solcher Seitenaspekt kontinuierlich in die anderen durch die Raumgestalt des
Dinges mitvorgezeichneten Uberfliesst, und so fort. Die Aspekt zeigen sich und 6ffnen sich immer neu in
einem herumgehen um das Ding; wieder andere in einem von oben Herumgehen um das Ding; wieder
andere in einem von oben Herabsehen auf es oder von unten her wahrnehmen. Die Aspekte selbst
wechseln wieder nach Beleuchtung, Entfernung und dergleichen Momenten mit dem Standort des
Wahrnemenden. Das leibhafte So-dasein des Dinges gibt die Moglichkeit, (iber den Sinn von Sein und
Wirklichsein solcher Gegenstdnde etwas auszumachen. Solche Gegenstidnde sind eigentlich die Steine
und dergleichen Naturdinge. Naher besehen ist aber der Tisch noch etwas mehr; er ist nicht nur ein
materielles Raumding, sondern dazu noch ausgestattet mit bestimmten Wertpradikaten: schon
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A segunda descricdo é a seguinte:

“Nessa sala ai estd ai @ mesa (ndo uma mesa junto de muitas outras em outras
salas e outras casas), nela pode-se sentar para escrever, para comer, para coser, para
brincar. Pode ser vista, por exemplo, numa visita, como: é uma mesa para escrever,
mesa de jantar, mesa de costura; encontra-se primeiramente ela prépria assim. O seu
carater de “para algo” ndo é primeiro posto de lado baseado numa relacdo de

comparac¢do com base numa outra coisa, que ela ndo é.

O seu estar ai na sala quer dizer: ela protagoniza uma fungao de certos usos
caracteristicos; para isto e aquilo ndo é pratica, é inapropriada; para isto é defeituosa;
ela esta na sala melhor que antes, tem melhor iluminacdo por exemplo; antes ela ndo
estava nada bem para... . Aqui e ali mostra um risco que os miudos fizeram na mesa;
este risco ndo é uma interrupc¢ao casual da pintura mas antes: foram os miudos e aquele
risco também. Este lado ndo é o lado que esta para oeste, nem este lado é uns cm mais
curto que o outro, mas antes o lado no qual a esposa se senta a noite, quando ainda
guer ler; na mesa tivemos em certa altura esta e aquela discussao; aqui firmou-se uma

decisdo com um amigo, ai foi escrito um trabalho, celebrdmos uma festa.

Esta é a mesa, é ela ai na temporalidade da quotidianidade, e como tal ela tera
talvez varios anos pela frente, até ser encontrada no chao, estacionada e inutilizada,
como outras coisas, como por exemplo um brinquedo gasto e irreconhecivel —é a minha
infancia. No sétdao num canto estd um par de skis antigos; um esta quebrado; o que af
estd, ndo sdo coisas materiais, com diferentes comprimentos, mas antes os skis de um
outro tempo, com os quais fiz viagens arriscadas com este e aquele. Este livro que foi af
oferecido por X; esse ai encadernou o encadernador; este ainda tenho que levar a ele;
estive em seu redor muito tempo a bater-me; isso ai € uma compra supérflua
desnecessario, um fiasco; este ainda tenho de ler; esta biblioteca ndo é tdo boa como a
de A, mas bem melhor que de B; esta coisa ndo é assim algo com que se possa ter muito

prazer; o que os outros disseram desta apresentacao, e por ai em diante. S3o estas as

gemacht, brauchbar; er ist Gerat, Mobel, Ausstattungsstiick. Der Gesamtbereich des Wirklichen Iasst
sich demnach in zwei Reiche aufteilen: Naturdinge und Wertdinge, welche letzteren in sich immer als
seine Grundshicht ihres seins das Sein als Naturding haben. Das eigentlich Sein des Tisches ist:
materielles Raum-ding.”
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caracteristicas encontradas. Ora isto é perguntar, como elas fazem a diferen¢a do ser ai

do mundo.”88

Heidegger chama atencdo para algo de particular e constitutivo no mundo-
ambiente do quotidiano. Descrever os contedudos do mundo-ambiente através de
caracteristicas objetivas e naturais apenas encobriria o “tratamento” no “tratar de algo”
“ocupar-se de.../com...” com que traduzimos o dificil terminus technicus “Besorgen” que
estd presente em todos eles. Tal como Heidegger indica, quando nos viramos para as

coisas ja se perdeu a base pré-fenomenal.

Como referimos anteriormente o mundo envolvente do quotidiano é o mundo
caracterizado por uma multiplicidade de modos e maneiras de lidarmos com as nossas
preocupagdes. Os entes que encontramos no mundo-em-redor ndo sdo objetos
cognitivos e tedricos com os quais apenas temos uma relagdo tedrica ou percetiva ou
contemplativa se assim o quisermos por. Estar vivo implica um cuidar de si. E partir deste
cuidado que nos relacionamos com os conteldos que sdo apresentados pelo mundo

(“Sorge”).

8 GA 63 §20: “In dem Zimmer da ist es der Tisch da (nicht ‘ein’ Tisch neben vielen anderen Zimmern
und Hausern), an den man sich setzt zum Schreiben, essen, Nahen, zum Spielen. Man sieht es ihm, z.b.
bei einem Besuch, gleich and: Es ist ein Schreibtisch, Esstisch, Nahtisch; primar begegnet er so an ihm
selbst. Der character des ‘zu etwas’ wird ihm nicht erst zugeschoben aufgrund einer vergleichenden
Beziehung auf etwas anderes, was er nicht ist. Sein Dastehen in Zimmer besagt: in dem so und so
charakterisierten Gebrauch diese Rolle spielen; das un das an ihm ist Unpraktisch’, ‘ungeeignet’; das ist
schadhaft; er steht jetzt besser aos friiher un Zimmer, bessere Beleuchtung zum Beispiel; friiher stand er
Uberhaupt nicht gut (fir....). Da und da zeigt er Striche — an dem Tisch machen sich die Buben zu
schaffen; diese striche sind nicht die nach Osten, und das sind sie noch. Diese Seite is nicht die nach
Osten, und diese schmale um soviel cm kirzer als die andere, sondern die, an die Tisch da fihrten wir
damals die un die Diskussion; hier fiel damals jene Entscheidung mit einem Freund, da wurde damals
jene Arbeit geschrieben, jenes Fest gefeiert. Das ist der Tisch, so ist er da in der Zeitlichkeit der
Alltaglichkeit, und als solcher begegnet er vielleicht nach vielen Jahren wieder, wenn er auf dem boden,
als abgestellt und unbrauchbar, angetroffen wird, so wie andere ‘sachen’, z.B. ein Spielzeug verbraucht
und fast unkenntlich, - es ist meine Jugend. Im Keller in eicher Ecke stehen ein Paar alte skier; der eine
ist durchgebrochen; was da steht, sind nicht materielle Dinge, die verschieden lang sind, sondern die
Skier von damals, von jener waghalsigen fahrt mit dem und dem. Dieses buch da ist geschenkt von X;
dieses da hat der und der Buchbinder gebunden; dieses muss demnachst zu ihm hingebracht warden;
mit dem habe ich mich lange herumgeschlagen; das da ist eine unnétige Anschaffung, ein Reinfall; das
muss ich erst noch lessen; diese Bibliothek ist nicht so gut wie die von A, weit besser als die von B; diese
Sache ist nicht so, dass man seine Freude daran haben wird; was weren die anderem zu dieser
Aufmachung sagen, und dergleichen. Das sind Begegnischaraktere. Jetz ist zu fragen, wie sei das Dasein
der Welt ausmachen.”
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3. Ser-em

O que quer Heidegger dizer quando se refere a “in-der” (“ser-em”) 2?8 Quando
se refere ao “ser-em” e mais propriamente a proposicdo em, tendemos a ver certos
conteudos sensiveis e espaciais como uma coisa dentro de outra coisa. Heidegger
apresenta o exemplo da dgua que estd no copo®. Ambas as coisas estdo no espaco e
por estarem no espaco devido as caracteristicas que tém, uma pode estar dentro da
outra. Se alargarmos a relacdo podemos falar de uma cadeira no escritério, a sala na
faculdade e por ai em diante até ao pais no continente e o planeta no sistema solar.
Neste sentido, o em define uma relacdo espacial mas formal entre dois entes que estao
no mundo como coisas que estdo disponiveis a ser agarradas e manuseadas como uma

chave que esta na fechadura.

No que diz respeito ao “In-Sein” (ser em ontico-existencial) como estrutura do
Dasein, ndo podemos de todo considerar o “In-Sein” de Dasein apenas como estar na
faculdade, ou estar no escritério apenas no sentido de um corpo dentro de um
determinado espaco. Heidegger ndo se refere ao Dasein como corpo humano num

determinado espaco.’!.

8 GA 20 §19: “Was besagt In-Sein?”, p.211

% Veja-se GA 20 §19 p.212

91 O problema do preenchimento intuitivo de algumas das expressdes de Heidegger estd bem presente
na expressdo “In-Sein”. Intui¢cdo quer dizer: simples captar do que esta presente em carne e osso (GA20:
"Schlichtes erfassen des leibhaftig vorgefundenen selbst, so wie es sich zeigt.” p.64). Intuir ndo implica
um refletir como pensamento indutivo ou dedutivo. Ndo ha o que normalmente designamos de
raciocinio. Ou seja, ndo existem varios passos para chegar a um conclusdo. Vemos de um sé golpe,
independentemente de ser atual ou imaginado. Também n&o necessita de qualquer treino nem
nenhuma habilidade especial. Ndo ha propriamente um esforgo cognitivo envolvido para ver o preto
numa mala preta. Por outro lado, aprender a ver o preto é um outro problema e que podera ser melhor
ilustrado através do exercicio simples de aprender uma nova lingua; hd um momento durante um
exercicio, uma visita ao diciondrio ou a gramatica a partir do qual a palavra ou a frase ou uma inflexdo
passa a ser portador de sentido. Passamos a ver o sentido. A partir dai temos momentos de
reconhecimento. H4 um exemplo ainda mais simples através de um jogo infantil que é o seguinte. O
primeiro momento é irmos a janela ou a um terraco do prédio onde estamos e escolher um prédio
distante mas que se encontra a uma distancia que podera ser percorrida a pé. Terd que ser um prédio
gue vemos pela primeira vez. Observamos o prédio. Captamos o prédio. O momento seguinte é através
de um passeio encontrar o prédio (sem GPS e dispositivos tecnoldgicos). Se tudo correr como esperado,
haverd um momento em que o prédio é reconhecido. Se nds atendermos apenas as caracteristicas
fisicas do prédio ndo ha uma reconciliagdo completa porque quando vimos o prédio no primeiro
momento tinha o tamanho de um dedo e quando estamos no segundo momento diante dele é bastante
maior do que nds. Podemos até ver o prédio de um lado que é diferente daquele em que o vimos no
primeiro momento (Platdo tem um exemplo semelhante no segundo livro da Republica em 368c-3692 :
““Ora, uma vez que ndo somos especialistas, entendo — prossegui — que devemos conduzir a
investigacdo da mesma forma que o fariamos se alguém mandasse ler de longe letras pequenas a
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O “in” ndo tem um significado meramente espacial. Heidegger apresenta o “In”
de “In-der-Welt-sein” com o sentido de morar, habitar, acostumar-se a..., familiarizar-
se com..., tomar conta de.... Se Dasein é o ente que cada um nds encontra na expressao
“eu sou”, “in-sein” significa habitar em..., familiarizar-se com. Podemos estar na
esplanada e estar a ler o §19 de Prolegédmenos ao conceito da histéria de tempo,
absortos a escrever esta frase. Podemos estar com as maos no teclado e pensar como
Wittgenstein estava em campanha na primeira guerra mundial quando escreveu o
Tractatus. Heidegger apresenta como alguns dos modos possiveis do “In-Sein” no
guotidiano os seguintes: manusear algo com algo, produzir algo, discutir sobre algo,
desistir de algo, interrogar sobre algo, alcancar algo, explorar algo, entre outras®. Este
modo de ser tem o carater de estar a tratar de (“Besorgen”) no sentido de ter algo a seu
cuidado. Mesmo que ndo esteja preocupado com algo e estou apenas a deixar-me ser

afetado pelo que se passa a minha volta, ha este carater de estar sempre deposto em

pessoas de vista fraca, e entdo alguma delas desse conta de que existiam as mesmas letras em qualquer
outra parte, em tamanho maior e numa escala mais ampla. Parecer-lhes-ia, penso eu, um auténtico
achado que, depois de lerem primeiro estas, pudessem entdo observar as menores, a ver se eram a
mesma coisa.”). Podera também haver um equivoco e identificarmos um prédio semelhante.
suspendemos por uns momentos [entre paréntesis] o problema da adequacao dos dois momentos.
Poderdo também ser necessarias varias idas e vindas até que o edificio seja captado e depois
reconhecido. Ndo podemos é sair a procura de um prédio que ndo sabemos qual é. Num primeiro
momento ha um ato que funda a ideia do prédio que vimos a partir do terraco. No segundo momento
ha um ato fundado no primeiro em que o prédio é captado. Heidegger denomina de “Schlichtheit” a
caracteristica correspondente ao um so golpe da percepcdo. “Simplicidade quer dizer a auséncia de
vdrios passos (‘gestuften’), apenas provocada posteriormente por mais do que um ato” (GA20:
“Schlichtheit besagt fehlen von gestuften, erst nachtraglich Einheit stifenden Akten.”, p.82). A
simplicidade da percepc¢do ndo significa simplicidade da multiplicidade de atos que a fundam. O
exemplo do captar de um prédio aplica-se apenas a um Unico prédio. Um prédio que tem uma
localizagdo muito especifica que existe numa cidade e em mais nenhuma. Isto se partirmos do
pressuposto que realmente se levou a cabo o exercicio e ndo se tratou apenas de um exercicio de
imaginacdo. Mas todo o exercicio apenas é possivel porque ele préprio esta fundado num outro
momento que é aideia de prédio. O exercicio comeca por pedir que se identifique um prédio que se
veja pela primeira vez. Sem a ideia universal de prédio ndo seria possivel ver um determinado prédio
individual pela primeira vez. Houve um primeiro momento em que se captou a espécie prédio. A espécie
prédio é diferente de cada existéncia individual de um prédio. O ato de captacdo da ideia de prédio é
designado de ato de ideacdo (“Akte der Ideation”). Importa no entanto referir novamente que, para
Heidegger, os atos de ideacdo sdo baseados em intui¢Ges individuais — A ideia de prédio é captada com
base num prédio especifico. E através de um prédio em concreto que se detecta a constituicdo do ser do
prédio — o que faz um prédio ser um prédio. Os atos de ideagdo constituem um novo tipo de
objetividade: a generalidade (GA20: “Die Akte der Ideation berhuen zwar auf individueller anschaung,
meinen aber gerade nicht das darin Angeschaute als solches. Die Ideation konstituiert eine neue
Gegenstandlichkeit: Generalitat ”, p.95). Teremos oportunidade de aprofundar estas nogGes apds
vermos mais de perto a intencionalidade. A razdo pela qual fizemos este desvio é porque na prépria
apresentacdo que Heidegger faz de “In-sein” estd presente a nogao de ideagdo. E como Heidegger
mostra que se trata de uma ideagdo que é objetivamente fundada. Cf. GA 20 §§6 d).

92 Veja-se GA 20 §19: p.213 e 214.
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algo: o casal a beber uma cerveja, pessoas a passarem pela esplanada, vento nas
arvores, o bater das portas de um carro, as conversas em torno de nds, “sabes que eu
fico logo todo coiso”, “eu a mim ndo me faz confusdo”, o barulho das chavenas de café.
O “In-Sein” é constitutivo do ser do Dasein e nele sdo baseados todos os modos de ser.
Hoje em dia, esta constituicdo é mais visivel através da proliferacdo das tecnologias
virtuais como teleconferéncias, zoom, Google Hangouts, etc. Na realidade estas

tecnologias apenas sdo possiveis devido ao facto do “In-Sein” ser constitutivo do préprio

Dasein.

z

E como ser-no-mundo que o Dasein descobre, apreende e conhece. Se eu
representar o que se encontra a minha volta: uma esplanada, o rio, as vozes dos miudos
antes de saltar para agua, isto ndo quer dizer que esses conteldos sejam meramente
mentais, imanentes a consciéncia, sem existéncia real. Bem pelo contrdrio, a
representacdo é o acontecimento em que se me ddo a mim para delas poder ter uma
experiéncia. Elas aparecem-me a mim como eu posso aparecer-lhes a elas na prdpria
estrutura do aparecer, do re-apresentar-se para si as presengas do que aparece. Neste
sentido, eu tenho acesso ao “em si” das coisas. Ndo hd uma duplicacdo: coisa e
representacdo ou coisa e apresentacdo ou coisa e aparecimento. E tudo na vida

conteudo de vida .

E assim que também o esquecimento de algo é ja por si uma modificacdo do ser-
com. Quem ndo aparece esquece, diz o povo. O esquecer-se é nao aparecer, nao ter
apresentac¢do, deixar escapar para o desaparecimento. O esquecimento é apenas
possivel apds o envolvimento. Apenas uma entidade que tem a faculdade de encontrar
outra entidade no mundo tem a possibilidade de apreender e conhecer. O ponto
fundamental é que conhecer é um modo de ser-no-mundo. Ndao é um modo primario
mas fundado no ser-no-mundo e que tem na sua base uma rela¢gdo ndo cognitiva. O
conhecimento é apenas possivel apds um passo fundador que é a descoberta do ente
gue se pretende conhecer. Esse encontro da-se no mundo. Este direcionar-se é
caracterizado, como mostrado acima, por um tratar de (“Besorgen”). E com este carater
de lidar com... (“umgehen”) e tratar de que o ser-no-mundo encontra o mundo. Para
Heidegger, estamos encobertos de teorias e opinides que nos impedem de ver que é

precisamente através deste comportamento ndo tedrico que tanto o mundo como o
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Dasein a si proprio se descobre. O Cuidado (“Sorge”) como constituinte do Dasein
descobre (“Entdeckung”) o mundo. A descoberta é uma detec¢do. Corresponde a um
desvendar de algo que estava oculto. Com a descoberta torna-se perceptivel, ou seja,
passa a ser visivel. Esta deteccdo ndo se da de modo tedrico mas sim partir da relacao
constitutiva que temos com o mundo nos nossos afazeres do quotidiano e das relacdes

praticas que temos com as coisas 3.

a) A Tonalidade Afetiva

Mas nenhuma deteccdo é suficiente para descobrirmos o mundo ao modo do
Dasein. Por sob evidéncia, objectivar, reconhecer, identificar implica uma percepcao,
mas a abertura a mim, ao mundo, aos outros e ao ser apenas é possivel porque a vida
tem a estrutura licida e desperta que se deixa descobrir disposicionalmente, é um
sentimento que se sente, uma afeccdo que me afecta a mim e a totalidade dos
conteldos que ai se encontram na existéncia. Heidegger fala de uma “Stimmung”,
afinacdo, vocalizacdo, de uma cadéncia e vibragdo “invisiveis e imateriais”, mas que

pesam ou aliviam tudo simplesmente no seu todo®* .

Dasein é ser-no-mundo. Dasein ndo esta fechado em si mesmo. O ser-no-mundo
enquanto ser ai (“da”) é ele préprio uma abertura que traz a luz os entes que estdo no
mundo (“Lucidez”). A possibilidade de revelacdo dos entes é constitutiva do préprio
Dasein. Esse ai do ser ai onde o mundo se revela - e é descoberto - estd sempre numa
determinada disposicdo (“Stimmung”). As disposicdes ddo o tom para o modo do
proprio Dasein ser afetado pelos entes. Num sentido figurativo, a disposicdo é a
tonalidade com que os entes sdo revelados. Ndo ha um ser ai sem disposicdo. Ser ai é
ser bem-disposto, alegre, euférico ou mal-disposto, triste, melancdlico, entediados ou
angustiado. A disposicdo determina o modo como somos afetados pelos entes

diferentes de nds mas também pelos entes que nds préprios somos®>.

A disposicao enquanto modo de ser afetado é bastante visivel nos beijos e
abracos dentro e fora de um contexto pandémico. Numa situacdo de medo, um beijo é

algo de ameacador ou perigoso. Este ser afetado ndo necessita de uma explicacdo

9 GA 20 §21: ”Sorge als Seinsverfassung des Daseins entedeckt Welt”, p227
9 Veja-se SuZ §28 p.133
% Veja-se Suz §29 p.134

61



médica. O beijo como perigo ou ameac¢a nao é revelado através de uma relacdo
cognitiva. Ndo pensamos que é ameacador porque a DGS recomenda. De um certo
modo, vemos imediatamente como algo ameacador. E a prépria disposicdo do medo
gue o revela como ameacador. Heidegger usa termo ontoldgico situacdo de se encontrar
em tonalidades afetivas (“Befindlichkeit”) e disposi¢do (“Stimmung”) para a revelacao
Ontica e ontoldgica desta estrutura constitutiva da facticidade do Dasein (“Schon sein

in”) e,

4. Ser-com

Importa agora ver como a absorg¢do do Dasein pelo mundo encobre o acesso as
coisas elas proprias. Nao sendo possivel entrar em todo a detalhe, vamos apenas tecer
algumas considera¢des que poderdao abrir preliminarmente o fendmeno do
encobrimento. Agora perguntamos, mais especificamente, guem é o Dasein? Mais uma
vez, ndo se trata da biografia do autor da pergunta pelo sentido fenomenoldgico, ou
seja, ndo se trata de um qué, mas antes de quem. Dissemos acima que o Dasein é
expresso pelo enunciado fundamental “Eu sou”. No entanto, o eu manteve-se
indeterminado. Ao manter indeterminada a entidade do eu, ao evitar estabelecer
relagdes com o “sujeito” ou “individuo” tal como cada “eu” é compreendido no seu
sentido comum, maior sdo as possibilidades de Heidegger para fixar essa entidade ao
deixar cair o “eu” e ao concentrar-se no “sou”. Nao é o eu que me individualiza porque
toda a gente “tem” um eu. E o “sou” que me individualiza, quando ninguém “é” eu. O
ser do sou é de cada vez sempre ja meu, até quando nem sequer digo “eu” ou tenho
consciéncia de “mim”. A pergunta a quem é esta entidade, Heidegger responde Dasein
97, Tem um aspeto tautoldgico porque o seu sentido n3o é imediatamente visivel.

Vejamos melhor o significado da resposta.

No mundo das preocupacdes e do tratar das coisas, ha outros que estdo conosco.

% As disposicdes ndo se limitam a esfera interior. S30 também atmosféricas. O sofrimento de alguém
gue esta prostrado com uma indisposicdo ndo se limita a um estado psicoldgico interior, pois quando
nos aproximamos somos também contaminados por essa disposi¢cdo. Da mesma forma, sentimos uma
mudanca atmosférica quando um colega bem-disposto entra pelo Open-Space e nos envolve com o seu
"Bom Dia! " apds um vigoroso passou-bem.

97 GA 20 §26: “Die Antwort auf die frage nach dem Wer dieses Seienden, das wir selbst je sind, heist
Dasein.” P.326
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Outros para os quais fazemos coisas, outros com os quais fazemos coisas. Ha outros ai
conosco. Encontramos outros como eu, mas que sao outros e ndo eu. Na realidade a sua
presenca é tdo macica que nos leva considerar que somos apenas um entre a multidao.
Heidegger designa esta nog¢do ser-uns-com-os-outros. Dasein como ser-no-mundo é

simultaneamente com-outros (“Miteinandersein”). Este ser-com tem um carater a priori

98

%8 Importa clarificar o sentido do a priori devido a importancia que essa no¢3o tem para o préprio
sentido da fenomenologia. O nome a priori associa-se claramente as nog¢des de prius — mpdtepov —
anterior — o que dantes, ja é. O a priori é aquilo que algo é ja no seu comeco. A priori é apenas um titulo
gue estabelece uma relagdo com a sequéncia do tempo de uma forma esbatida, indeterminada e vazia.
Desde Kant, e na verdade em relagdo ao a priori em si mesmo, desde Descartes, diz-se que o titulo do a
priori é determinado primeira e maioritariamente pelo conhecimento enquanto comportamento
cognitivo. A priori € um conhecimento que ndo é baseado no conhecimento empirico, ndo é induzido
através da experiéncia, ndo é um conhecimento do real como instancia fundadora. O conhecimento a
priori é por isso um conhecimento independente da experiéncia. O conhecimento a priori, segundo a
interpretacdo de Descartes do conhecimento, é algo que em primeira e somente pertence ao sujeito
como tal, na medida em que fica resolvido na sua esfera, sendo por isso ja disponivel em todo o
conhecimento do real, ou seja, em todo o conhecimento transcendente encontra-se ja o conhecimento
a priori. O oposto do conhecimento a priori, referido como conhecimento a posteriori, o posterior,
significa o que vem depois do anterior, que vem depois do conhecimento subjetivo e que corresponde
ao conhecimento do objeto. Por baixo desta organizagdo do sentido do conhecimento a priori e a
posteriori esta a tese da prioridade do conhecimento subjetivo, a tese que Descartes fundou como
“cogito sum” e “res cogitans”. Por isso mesmo atribui-se hoje ao a priori um caracter especifico que
pertence a esfera subjetiva e toma-se o conhecimento a priori como conhecimento interior, uma “visdo
interior”. Podemos ampliar este conceito do a priori e dizer: a priori é todo o comportamento subjetivo
como tal —seja o conhecimento ou outro comportamento qualquer — antes que transgrida a sua
imanéncia. Segundo Heidegger, em conjunto com este conceito Kantiano do a priori tentou-se também
interpretar o a priori de Platdo. Platdo fala acerca disso que, torna-se conhecido o Ser auténtico dos
entes, quando a alma fala para si mesmo em Adyog Yuxng mpog avtrv: no sentido grego do termo
identifica-se a palavra Juyr) com consciéncia e sujeito, e com isto forma-se a opinido que ja com Plat3o,
o descobridor do a priori, o conhecimento a priori e conhecimento imanente sdo uma e a mesma coisa.
Para Heidegger, esta interpretacdo platdnica é totalmente absurda; Ndo tem qualquer fundamento nas
coisas elas mesmas. No sentido Kantiano do termo, o a priori é uma caracteristica da esfera subjetiva.
Esta ligacdo entre o a priori e a subjetividade tornou-se especialmente persistente, porque ele juntou a
questdo do a priori com a sua teoria especifica da cognicdo e perguntou em relagdo a um
comportamento a priori, os juizos sintéticos a priori, se eram validos do ponto de vista transcendental.
Para Heidegger a fenomenologia mostra algo de completamente diferente. O a priori ndo esta limitado
pela subjetividade e que em primeira instancia ndo tem nada que ver com a subjetividade. O ato de
ideacdo como vimos anteriormente, tornou claro como se d3, ndo sé no campo das ideias, como
categorias, como no campo do real, o retirar das ideias. Existem ideias sensiveis, i.e., cuja estrutura
advém das coisas elas mesmas (cor, materialidade, espacialidade) que estdo em cada individualidade
real, ou seja, sdo a priori em oposto ao aqui e agora de uma cor da coisa. Toda a geometria como tal é
a evidéncia para a existéncia de um a priori material. No ideal como no real, assim que aceitamos esta
separacdo, existe relativamente a objetividade algo de ideal que pode ser destacado, algo no Ser da
ideia e do real que é a priori, que é estruturalmente dado como mais cedo. Isto sugere que o a priori
no sentido fenomenoldgico ndo é nenhum titulo para um comportamento mas um titulo para o Ser. Ndo
€ apenas que o priori ndo seja imanente - pertenca da esfera do sujeito - mas também ndo é
transcendente, especificamente uma detencdo da realidade. O ato de ideacdo referido acima mostra o
ambito universal do a priori e em segundo lugar a sua diferenca especifica em relagdo a subjetividade.
Em terceiro lugar, mostra também, e ja implicito nos primeiros dois, o acesso ao a priori. Na medida em
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O ser-com é um cardater do Dasein co-origindrio com ser-no-mundo. Ndo é uma
caracteristica derivada do ser-no-mundo apesar de ter sido apresentada
sequencialmente aqui e nos proprios textos de Heidegger . A auséncia do outro apenas
é possivel no sentido em que o Dasein é ser-com. O modo estar-sozinho (a auséncia do
outro) apenas é possivel porque o Dasein é ser-com. Estar sozinho é um modo deficitario

de ser-com que aponta para o carater positivo do ser-com®°,

Por outro lado, Heidegger mostra como o ser-com é constitutivo do ser-no-
mundo pelo fato de ndo ser necessario a mera presenca fisica dos outros para estarmos
ou ndo estarmos sozinhos. Podemos estar sozinhos em casa a escrever um texto e isso
nao significa que deixdmos de ser-com. Mesmo que o0s outros ndao sejam
percepcionados, isso nao retira ao Dasein o carater ser-com. O mero ouvir de um barulho
no andar de baixo diz-me que ha um outro, mesmo sem estabelecermos uma relacao
cognitiva com o barulho. E se essa relacdo cognitiva for estabelecida entdo pensaremos
algo como: ouvimos um cadeira a mexer-se, entdo alguém se levantou; ougo barulho
dos pratos, alguém estd a lavar pratos; ouco o motor do carro, alguém conduz o carro.
O ponto decisivo é que n3do é necessario ter percepcao dos outros para termos nog¢ao

gue continuam presentes. Se encontrarmos no meio da floresta uma embalagem que

gue o a priori esta fundado na regido das coisas e dos entes, é ele proprio demonstravel através da
simples intuicdo. Ndo é deduzido indiretamente através de indicios presumidos do real calculados
hipoteticamente, como por exemplo se deduz a existéncia de certos corpos a partir dos movimentos de
outros corpos que n3o sdo visiveis. E absurdo transpor este modo de observacdo, que tem sentido na
area da fisica, para a filosofia bem como assumir uma estratificacdo dos corpos e afins. O a priori é ele
proprio captavel de uma forma bem mais direta. Com isto chegamos a uma outra determinagdo do a
priori: O anterior ndo é nenhuma caracteristica na sequéncia ordenada da cognicdo, mas também ndo é
nenhuma na ordem sequencial de entidades, mais precisamente na ordem sequencial da formacdo de
um ente a partir de um ente. O a priori é pelo contrério o caracter da construcdo sequencial no ser dos
entes na ontologia (“Seinsstruktur”) do ser. Formalmente, o a priori ndo pressupde nada se este anterior
€ o compreender ou a cognigdo ou sequer diz respeito a qualquer comportamento, nem se é um ente
ou o Ser como nos é passado o conceito de ser grego a que segundo Heidegger nos chega través da
tradicdo. Isso ndo é passivel de ser concluido através do sentido original do a priori. Os destaques que
fizemos do a priori: primeiro o seu ambito universal e indiferenga em relagao a subjetividade, segundo o
seu modo de acesso (simples captar, intuicdo original) e terceiro a preparacao da determinacdo do a
priori como um caracter do Ser dos Entes e ndo o um ente ele mesmo, abre-nos o sentido original do a
priori e é particularmente essencial que o seu significado depende da captacdo clara da Ideacdo.
Quando nds tomamos em conjunto o ato de ideagdo e o sentido de a priori, e aproximamos do nosso
objetivo principal, a compreensdo do sentido da fenomenologia como método de investigacdo. Cf. GA20
§8§7.

% No mesmo sentido, o eu é uma categoria que estd fundada na possibilidade do tu, um outro eu a
guem o eu se dirige, e o ele, um outro eu a quem o eu ndo se dirige que pode estar na relagdo de tu com
outro eu. No mesmo sentido, ndo ha um nds, sem um outro eu. Ndo ha eu sem tu. O tu e o nds reforcam
o carater do eu através de outros eu.
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nunca tenhamos visto antes, ndo iniciamos uma investigacdo acerca que ente terd
produzido essa embalagem. Pensaremos que alguém deixou isto aqui. Ser uns com os
outros é uma nocgao a priori. Tanto assim gque antecipamos outros que nunca vimos e
ainda ndo conhecemos. Estar vivo é estar exposto a possibilidade de outros aparecerem
até quando ndo vao aparecer nunca. Temos constantemente presente que alguém nao
eu estd também ai 1. O Dasein enquanto ser-no-mundo coincide com ser-com-outros
- € no mundo com outrem e tem mundo com outrem. Tratam e cultivam o mesmo

mundo nos afazeres do quotidiano.

No quotidiano ninguém é ele mesmo. Importa clarificar o que queremos dizer
com isso. No quotidiano, o que eu sou, tu és, ele é, ninguém é 9%, A melhor figura deste
ninguém estd presente na pergunta que muitas vezes fazemos, seja em reunides de
trabalho, seja uma carta que recebemos, seja alguém de que falamos e que é “Quem é
fulano, beltrano ou sicrano ?” A maioria das vezes respondemos, “é o chefe do projeto”
ou o “é o professor” ou “é o canalizador”. As respostas dadas tém em vista cargos que
ocupamos, tarefas que executamos, funcdes que desempenhamos, trabalho que
realizamos. A resposta ndo é alguém em particular. E o que essa pessoa faz. Ou seja, no
guotidiano todos somos determinados pelo que fazemos. Somos médicos, engenheiros,

professores, etc...

Outra das caracteristicas deste ninguém é que, ndo sendo ninguém nao é nulo
nem é nada. Este ente manifesta-se no quotidiano nas mais variadas formas. Nao pode
ser visto como como vemos um prédio ou uma cadeira ou alguém pela sua presenca
fisica. Heidegger chama aten¢ao, mais um vez, para investigacdao fenomenolégica: Antes
de qualquer palavra é preciso ver primeiro o fendmeno e depois entdo poderdo vir os
conceitos. Este se impessoal que em alemao corresponde ao “Das Man” (“Man sagt...”),
em inglés “One” (“one says that....”) e em portugués ao se impessoal, esta presente
como a entidade publica que permite que se fale das coisas sem que se veja do que se

estd a falar mas que se perceba do que se estd a falar. Esta entidade é o préprio

100 veja-se Paulo Lima, Being-alone in young Heidegger:“Being-with’s a priori character has therefore to
do with the fact that prior to any presentation of another (and making such a presentation possible) the
form of meaning “another like me” is already silently functioning”. p.13.

101 CT:”Was er ist und wie er ist, das ist niemand: keiner und doch alle miteinander. Alle sind nicht sie
selbst.”, p.38 e p.39
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entendimento comum. Ndo é ninguém em particular mas todos em geral. Por exemplo,
diz-se que ler faz bem, a filosofia estrutura o pensamento e permite que as pessoas
pintem, vistam e perfurem, ou ndo, o corpo. O seguinte exemplo podera ilustrar a
presenca do se impessoal. Estamos no comboio de Lisboa para o Porto para uma reuniao
de trabalho. O comboio para abruptamente. Nao percebemos porqué. Nao ha estac¢des
a nossa volta. Olhamos uns para os outros, para os outros passageiros, vamos a procura
de uma explicacdo. Ninguém diz nada. Olhamos uns para os outros para ver o que fazer.
N3o estd ninguém por perto com a Farda da companhia dos comboios. A farda traz
consigo a ideia de que a pessoa que o veste saberd o que aconteceu. Entretanto chega-
nos através de um burburinho que alguém terd sido “colhido”. H4d um primeiro estado
de perplexidade e horror. Sente-se o desconforto de toda a gente. Alguém tera falecido.
Até que surge a explicacdo do que aconteceu. “Nesta altura do ano este tipo de
situacGes sdo normais. Eles atiram-se”. O altifalante indica que estdo a aguardar os
bombeiros. Com o tempo, os passageiros regressam aos testes que estavam a corrigir,
aos livros que estavam a ler e as conversas que estavam a ter. Tudo isto enquanto os
bombeiros fazem o que é suposto fazerem. O comboio eventualmente retoma a
marcha. Enviam-se as mensagens “Ndo vou chegar a horas. O comboio atrasou-se”. O

condutor em nome da companhia de comboios diz “Pedimos desculpa pelo incomodo”.

Este “todos e ninguém”, que estd em diferentes momentos no que foi acima
descrito, retira ao Dasein a possibilidade de escolha, a formacao dos seus préprios juizos
e a estima pelos seus préprios valores. Hd uma comunidade inteira a segurar o Dasein
ao assento do comboio e a dizer-lhe que espere, porque entretanto alguém vira e
resolverd o problema. O “Das Man” retira ao Dasein o peso das suas decisbes 192, O
“Das Man” é quem dita ao Dasein para seguir o que esta estabelecido nos protocolos e
nas regras que todos sabemos que existem mas ninguém é responsdavel por elas em
particular. Fala pelo condutor quando diz “Pedimos desculpa pelo incobmodo”. Retira o
peso a situacdo e permite que cada um de nds continue com as suas vidas. Que o
professor continue a educar, o escritor a escrever, que o orador faga a sua conferéncia

e que seja firmado mais um contrato com um novo cliente.

102 GA 20 §26: “Dieses Man (...) diktiert die Seinsart der alltidglichen Daseins” p.338
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Quem é que autenticamente falou quando foi dito “Pedimos desculpa pelo
incomodo.” ? E nesta pergunta que vemos que o0 quem é “ninguém em particular”.
Responder “o condutor do comboio” apenas aponta para o que o Dasein faz no
guotidiano ndo para quem o Dasein autenticamente é. Quem falou através dos
altifalantes foi este “ninguém em particular” para um “todos em geral”. Este ninguém
corresponde ao modo quotidiano do Dasein. E constitutivo do Dasein e nesse sentido é
uma das determinag¢des fundamentais do proprio Dasein. A este modo do Dasein,

Heidegger desigha-o de modo inauténtico 1%,

Heidegger critica uma tradicdo filoséfica que tenha como tese que numa
primeira instancia haja individuos encapsulados em si mesmo, fechados no seu préprio
mundo e que depois através das interacdes construam o mundo comum. Heidegger
afirma antes que a primeira coisa dada é o mundo comum. Quando nascemos, podera
haver uma compreensdao comum do que o menino e uma menina devem vestir. Os
rapazes ndo vestem as saias e as meninas usam bandoletes. Ha cores femininas e cores
masculinas. Algumas destas concepg¢des acabam por ser destruidas, restando apenas o
seu lado cadavérico e monstruoso. Outras permanecem e apenas se dao a mostrar em
alguns instantes. Queremos que os nossos filhos sejam felizes, queremos que tenham
um emprego que tenham sucesso na vida mesmo que isso corresponda a um visar no
vazio. Todo o Dasein se desenvolve a partir de um mundo comum. As determinacdes
sdo usadas para interpretar o mundo comum. Essa interpretacdo é dominada pela

quotidianeidade e pela tradicao.

5. A estrutura da antecipagao no cuidado de si

"z

A caracterizac3o 6ntica do Dasein é tal que, “é o seu ser que estd em jogo” 14 é

o ente a quem importa o seu ser ao existir, mea res agitur, “eu trato da minha vida”. Isto
é comigo. Eu tenho de ver aquilo de que vou tratar, interpretar o que posso ser, o que

vou fazer e como aperfeicoo-o essa ocupacao - a que temas me vou dedicar.

E este estar com as coisas, ndo estar aqui mas ai nas coisas, virado para elas, no

103 5yZ §27 ”Man ist in der Weise der Unselbstindigkeit und Uneigentlichkeit.” p.128
104 Veja-se CT p.41
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gue vou fazer para a semana, que livros vou ler, que temas vou estudar, que sessdes
zoom vou a marcar, numa palavra: em todas as possibilidades que surgem dia a dia,
semana a semana, com que interagimos uns com outros na vida neste mundo. O
intentum esta sempre deposto num horizonte de antecipacao. A cadeira é interpretada
nesse horizonte de antecipac3o. E este o sentido da interpretacio, considerar algo como

algo — uma cadeira para se sentar',

Se regressarmos ao exemplo da cadeira, o seu sentido esta sempre dependente
do que o Dasein antecipa. E o que o Dasein “quer fazer” com a cadeira esta encadeado
com uma outra antecipa¢do que por sua vez terd em vista uma outra antecipacdo. A
cadeira tanto pode ser um obstdculo para entrar na sala de aulas onde dou aulas, como
pode ser aquilo que me permite escrever, ou ainda, pode ser o préximo trabalho numa
oficina de carpintaria, um trabalho que mantém a oficina e que mantém a tradicao dos
pais. E 0 ser ai que determina o sentido da cadeira. Ndo é apenas a cadeira, é essa
cadeira ai. A cadeira é o ainda ndo que da sentido ao estar ocupado e ao porvir do
préprio Dasein. E este 0 momento estrutural do cuidado: O Dasein é o antecipar-se a si

proprio quando ja estd sempre envolvido em alguma coisa'.

6. Encobrimento e Fuga

A antecipacdo pode ser determinada pela interpretacdao comum e dominante do
ninguém do quotidiano onde o Dasein é conduzido pelo que se diz que se deve fazer,
porque fazer isto ou aquilo tem boas saidas profissionais. Em todo o caso, ndo s esta
procura pela ocupagdo, como também o aproximar-se para se acostumar a uma
possibilidade Ontica é uma fuga (“Fliehen”). A questdo que iremos ver agora é
precisamente do que é que o Dasein se escapa quando procura uma interpretacao

dominante no quotidiano.

A fuga acontece quando temos medo de alguma coisa. Esse algo de que temos

medo tem caracteristicas ameacadoras. Heidegger também clarifica que é o medo

105 GA 20 §31 d): “Alle auslegung als ansprechen von etwas als etwas legt aus in einem schon-sein-bei.”,
p.414
106 GA 20 §31 a): “das Sich-vorweg-sein des Dasein in seinem immer schon Sein bei etwas.”, p.408.
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enguanto disposicdo que permite ao Dasein ver a ameaca. Sem medo ndo ha algo de
ameacador. O medo surge perante uma determinada preocupagdo sermos incapazes de
lidar com o que é ameacador. O cardter ameacador coloca em perigo a preocupacao ou

o projeto da preocupacdo %7,

Repetimos agora a pergunta, do que é que o Dasein foge quando procura a
familiaridade do estar absorto numa atividade ou quando procura a resposta dominante
no quotidiano ? Nao ha propriamente algo na auséncia de uma resposta. Ha apenas essa
auséncia. Ndo é isso ou aquilo mas é o préprio ser-no-mundo que é um lugar estranho
e ndo familiar quando ndo estamos ocupados com alguma coisa. Nao &, obviamente, o
nao fazer nada que normalmente se usa numa dia desperdicado a fazer coisas que nao
fazem parte duma determinada preocupacao como por exemplo a curiosidade ou o
entretenimento. E, sim, o nada que se faz sentir quando n3o sabemos o que fazer ou
nao temos nada que fazer. A angustia que se faz sentir é esse “eu sou” no sentido de ser
um como e ndo o qué. Nao hd um fundamento para o seu ser e é o seu préprio ser que
estd em jogo. O "eu sou” é a ameaca do “eu sou” 1%, O Dasein foge desta estranheza

para se deixar ser determinado pelo mundo e as coisas a que se dedica.

Esta estranheza é uma forma especial de ter medo!®. E o medo de que o préprio
medo ndo se faca mais sentir. O medo que o Dasein tem de ndo haver mais faltas de
respostas nem sequer de haver mais perguntas; o medo de ndo estar mais ca para se
bater com os problemas. N3o havera mais atrasos, nem chegar a horas. E o medo do fim
da intencionalidade; o medo de ndao haver mais um direcionar-se para, nem haver mais
antecipacdo. E o medo do fim de um amor, o medo do nosso grande amor, no sentido
platénico do termo - o Unico amor que alguma vez tivemos. E o medo do ai sem ser. O
fim do intentio e da lucidez. O Dasein apercebe-se do seu fim e apercebe-se também

que apesar de este fim ser uma certeza o seu quando é indeterminado 11°,

107 Veja-se GA 20 §30 p.395

108 GA 20 §30: ”"Das Wovor und das Worum der Angst ist beides das Daseins selbst” p.402
109 philip Larkin, Aubade: “This is a special way of being afraid”.
https://www.poetryfoundation.org/poems/48422/aubade-56d229a6e2f07

110 CT: ”Es ist ein Vorlaufen des Daseins zu seinem Vorbei als einer in Gewissheit und vélliger
Unbestimmtheit bevorstehenden alissersten Maglichkeit seiner selbst” p.46 e p47
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Repetimos agora a pergunta, do que é que o Dasein foge?

“A segunda-feira de manha traz em si mesma a perfeicao de ndo queremos ser
guem somos, de queremos estar para além de nds, para além de tudo, em suma, para
além da vida (....). A angustia, tal como uma segunda-feira de manh3, solta-a”*!. As
segundas-feiras tem em si mesmo todos os dias da semana. A segunda-feira é uma
antecipacdo da semana toda e do préprio fim da semana. A segunda-feira é o principio
gue sabe do seu fim. Para Heidegger, a Filosofia do seu tempo ao tentar erigir valores,
sistemas encobre a nudez do ser-no-mundo. Esta seguran¢a encobre a facticidade, ou
seja, que a vida ndo pode ser desfeita, e que estamos constantemente a ser o que nao
fomos em direcdo ao que ainda ndo somos. Falar das manhas de segunda-feira sem estar

imerso nelas é um encobrimento.

Na face de uma pergunta inquietante, a tendéncia para uma resposta imediata,
a curiosidade para se saber o seu final, a tendéncia para sabermos se é de uma maneira
ou de outra, se estamos certos ou se estamos errados, essa fuga da estranheza que se
faz sentir quando a visdo do caminho é obscura e ndo revela se adiante esta o perigo ou
a salvacdo, &, so por si mesma, um afastamento da filosofia. Filosofar é habitar essa
estranheza. E familiarizar-nos com a estranheza que se faz sentir perante a procura e
auséncia de uma resposta. A estranheza surge do desassossego de uma procura vital da
proximidade e encontrar sempre uma distancia ainda maior. Filosofia é, assim, uma
pulsdo para fazer do mundo a nossa casa; o mundo enquanto um ainda ndo que se vai
simultaneamente desvelando e velando a cada passo. Fazer do mundo a nossa casa é

fazer da estranheza a nossa casa''2.

111 (Caeiro, Um dia n3o s3o dias 2015). p. 20
112 veja-se GA 29/30 §2 p.7
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Conclusdo

Chegados a este ponto importa agora sumarizar os resultados obtidos e tentar,
de algum forma, apresentar e rematar os pontos que fomos deixando em aberto ao
longo do percurso. Se as aberturas introduzem algo de novo, entdo os finais sdo

absolutos 113

Terminamos a dissertacdo com o fendmeno da fuga e as vdrias fugas que o
Dasein pode organizar. A estranheza ocorre quando o intentum é o préprio Da-sein e o
proprio Da-sein se apercebe que ser-no-mundo é um como e ndo o qué. A esta
estranheza de ser um como e ndo o qué e ndo saber o que fazer, o Dasein podera
organizar diferentes tipos de fugas. Mostramos apenas algumas delas. Apesar de nao
ter sido explicitado, estas fugas podem ser divididas entre fugas inauténticas e fugas
auténticas. Mostramos preliminarmente a procura de uma resposta no “Das Man”, nos
outros. Ou seja, procurar nos outros, na opinidao, na internet, no entretenimento e nas
redes sociais o que devemos fazer. Esta fuga cose os buracos do manto que o Dasein
tem diante de si. Ndo foi possivel mostrar o fendmeno da curiosidade, falatério e
ambiguidade e como estes fendmenos fortalecem o papel da tradicido e do
encobrimento. Segundo Heidegger, Ha no entanto a possibilidade uma fuga auténtica
da angustia. Essa fuga da-se quando o Dasein ndo recorre a tradigdo para ver as coisas
como elas sao, o fendmeno em si, e se apercebe que o seu como é antecipagdo com
uma estrutura complexa da Sorge que nao foi detalhada com suficientemente detalhe
mas que consiste no envolver-se em coisas com as quais ja esta envolvido pela sua
constituicdo fundamental de ser-no-mundo e de nascer ja num determinado contexto.

Nasce em Portugal e ndo na Alemanha. Os pais sdo professores e ndo advogados, etc....

O Dasein apercebe-se que o seu tempo estd constantemente e passar e que
haverd um fim a todo o esforco e a toda a lucidez. Apesar de nao sido mostrado,
Heidegger na esséncia do fundamento, aprofunda a estrutura da intencionalidade como
cuidado de si mostra como o Dasein, apesar de ser uma lonjura de si mesmo, vai-se
aproximando como um assintota de si mantendo sempre uma distancia primordial.

Fundando as suas raizes na antecipa¢do. Teriamos que ver mais em detalhe esta

113 Terry Eagleton e Miguel Martins, Como Ler literatura, Edigdes 70 2021 p.20 e p.21.
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possibilidade, mas a estrutura da repeticdo aumenta as raizes. A permanéncia no
mesmo e nas mesmas coisas permite ao Dasein fuga e cobertura auténtica. A prépria
estrutura da repeticdo permite descobrir o novo que vem no futuro com base no
passado. No plano oOntico isto corresponderia a qualquer coisa como: um lutador de
artes marciais pode intercalar entre Ju Jitsu, Muay Thai, Karate mas nunca deixar de ser
um lutador de artes marciais. Ha repeticdo, hd novidade mas também ha continuidade.
A estrutura do etc... mostra bem a caracteristica ontoldgica. “Foi lutador de Ju lJitsu,

Muay thai, etc...”

Por outro lado, a dispersao sempre na novidade leva a um afastamento cada vez
maior de si. Se observarmos o seguinte exemplo, ndo vemos continuidade. Apenas
dispersao: “O Rui jogou futebol, fez um programa de computador, Playstation, filosofia,
lutou, escreveu um livro, etc...” . Aqui o Dasein, estd apenas deposto nas coisas, disperso
sem raiz, ndo exercendo a sua liberdade no sentido positivo. Deixa-se definir in-

autenticamente.

De qualquer das formas, apesar de ndo ter sido mostrado, ha varios niveis na
inautenticidade. A dispersdao nas mais variadas coisas poderd ser exercida no plano
ontico a diferentes niveis e ndo corresponde necessariamente como os exemplos atras
poderdao mostrar a escolhas em busca do prazer ou simplesmente idiotas. O mundo e os
outros poderdo estar na origem dessa dispersao. Basta ter como exemplo os refugiados
gue sdo obrigados a abandonar a sua casa devido a guerra ou a desastres naturais e que
as possibilidades 6nticas sejam idénticas ao exemplo do Rui acima referido. Tudo isto

teria que ser analisado em maior detalhe.

A prépria estrutura da repeticdo teria que ser vista mais em detalhe e em
conjunto com ato de ideacdo que Heidegger descreve nomeadamente a estrutura
complexa dos atos fundados. Analisar e mostrar como Heidegger o faz, na esséncia do
fundamento, a possibilidade do novo. Ou seja, da descoberta de algo completamente
novo. Mostrar como é que se dd essa descoberta. Tal como Heidegger o faz na
fenomenologia. As diferencas da fenomenologia de Heidegger e Husserl ndo foram
suficientemente detalhadas. Ou seja, hd uma surpreendente continuidade entre a

hermenéutica intuitiva de Heidegger e a intuicdo eidética de Husserl que leva a
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resultados completamente diferentes e que ndo sdo visiveis a partir do plano 6ntico, ou
seja, a partir dos factos histéricos de cada um. Tentdmos ver isso através do préprio
percurso da fenomenologia e como Husserl ao problematizar Brentano descobriu a
intuicdo categorial. O mesmo se aplica a Heidegger que através da sexta investigacdo de
Husserl descobre a intencionalidade e a estrutura da antecipacdo. Aqui talvez fosse
necessario, abordar a questdo da Historicidade e a importancia que Dilthey teve em

Heidegger e a importancia para sua fenomenologia.

De qualquer das formas, e no que diz respeito ao tema da dissertacdo, a
fenomenologia, o ponto a que queriamos chegar é como a fenomenologia é
permanéncia e ndo fuga perante angustia. O modo fenomenoldgico do Dasein, se assim
o podemos dizer, é permanecer face a angustia para deixar as coisas mostrarem-se. Nao
s os entes mas o préprio Dasein. E ndo ir ao encontro de coisas com base numa
preconcepc¢do, mas deixa-las mostrar a partir de si proprias. O Dasein encontra a

angustia ao investigar-se.

De qualquer das formas queriamos deixar claro que a Filosofia, e o0 método
fenomenolégico, para Heidegger ndo é um olhar distanciado da vida fatica mas é o
Dasein a ser falado pela vida fatica ser. O Dasein é portador da liberdade de permanecer
na estranheza ou deixar-se captar pelas coisas. Filosofia é habitar o estranho e falar
sobre essa estranheza. Heidegger mostrar no §29 de SuZ como as disposi¢des do medo
e angustia ndo tem sido analisadas filosoficamente, pelo menos no seu tempo, em parte
devido aos caminhos seguros que a filosofia tomou através da contemplacao distanciada
como se tivesse a falar de fora da prépria vida, tal como os botanicos falam das plantas.
A partir daqui seria importante destacar diferengas entre a fenomenologia de Heidegger
e de Husserl. A reducao eidética como forma de des-mundanizar e com este ato é ja um

modo de encobrimento seria um ponto de partida.

Tentamos a maior parte das vezes ler aos textos originais parafraseando ou
encontrado na nossa propria vivéncias as descricdes mais adequadas. Em raros
momentos optou-se por traducdes integrais. Isso aconteceu com mais frequéncia e
intensidade na primeira parte da dissertacdo, nomeadamente no contexto histérico e

na andlise da intencionalidade. Por questdes estratégicas e de falta de tempo, no caso
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de Husserl, Brentano e na analitica existencial recorremos com bastante regularidade a
traducdes em inglés, espanhol e portugués acompanhadas esporadicamente dos textos
originais. Na bibliografia final faltou indicar que pdginas foram consultadas nos textos

gue ndo foram lidos na sua totalidade.

Por outro lado, o olhar saltitante do investigador entre o conceito do tempo, Ser
e Tempo, o volume 20 e por vezes o volume 63, parte do principio que a posicao de
Heidegger ndo se alterou ao temas que aqui foram abordados. Este pressuposto nao foi

verificado.

No capitulo V seria também necessario explorar as relagdes que existem entre
logos apophantikds e logos semantikés. O capitulo deveria ser complementado com a
analise do primeiro pardgrafo do volume 17 e eventualmente com termos da prdpria

psicologia de Aristoteles.

Em relacdo aos pontos em aberto do ponto de vista formal destacamos que as
partes e divisdes ndo estdo uniformes. O portugués necessita de uma revisdo nao
apenas para obtencdo de clareza mas também de uniformidade ao longo do estudo.
Optou-se em demasia por parafrases em vez de citagcdes. Ambos os elementos deviam

ter sido usados com maior equilibrio.

A isto acresce a dificuldade verbal, ndo sé da compreensdao do alemdo de
Heidegger e Husserl, mas também, inerente a expressao dos proprios temas que sao
abordados. Destacamos a expressao “Vergegenwartigung” que tem uma proeminéncia
na analise da intencionalidade e que a sua traducdo devera ser “presentificacdo” e nao
imaginacdo como ainda poderd estar presente em algumas partes do texto. A
imaginacao é apenas uma forma de “presentificacdo”. Apenas para referir um dos casos.
Outro exemplo é o longo excerto do volume 63 que é traduzido e que necessita de ser

revisto cuidadosamente.

Falta confronto com outros estudos e artigos que se tenham debatido com os

mesmos temas aqui apresentados.

A totalidade dos pontos em aberto tem na sua origem uma desorientacdo da
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propria investigacao que nao foi dissipada por um pedido de ajuda ao orientador para
gue no tempo certo se efetuassem as devidas corre¢cdes a uma redacdo de natureza

essencialmente cientifico que prima pelo confronto com as fontes.
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