TENTATIVA DE CONSTRUCAO DE UM MODELO
(TEORICO) PARA ANALISES SOCIO-ANTROPOLOGICAS
EM LITERATURA ORAL, POPULAR E TRADICIONAL

Mesquitela Lima

1 - Esclarecimentos

Antes de tudo terei que referir o que quero dizer com modelo
socio-antropoldgico, sobretudo que € um modelo.

Definir modelo é muito dificil pois pode significar muita coisa:
aquilo que serve ou deve servir de objecto de imitagdo para fazer ou
reproduzir qualquer coisa; pode, ainda, ser um canon, um ensaio de
explicacdo da chamada estrutura, pois vivemos num mundo de estru-
turas organizadas com as quais construimos e apercebemos este
mesmo mundo. Na investigacdo da dita realidade social, passamos
desta para o modelo e vice-versa. Este continuo vai-vem nunca deve
ser interrompido. O modelo imita e representa, mas nunca constitui,
um elemento de controlo da investigagao, € um instrumento de com-
paracdo e, ainda, pode significar uma forma de verificagao da solidez
e da propria vida de uma dada estrutura. Em Historia, por exemplo,
Braudel afirma que pode ser hipéteses de explicagao solidamente vin-
culado, segundo a forma de equagdo ou da fungdo. Dai o facto de os
modelos poderem ser considerados como sistemas de explicagao,
variando até o infinito: simples ou complexos, fisicos ou abstractos,
qualitativos ou quantitativos, estatisticos ou dindmicos, mecanicos ou
estatisticos. O mundo do pensamento humano funciona com modelos.
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A questdo ¢ saber que modelos utilizar entre 0os muitos que se nos
apresentam nos nossos quotidianos, quer dizer, escolher entre todos
os modelos possiveis e imagindrios. Qualquer decisao nossa é sempre
tomada a partir de modelos, decisdo essa que desemboca numa acgio.
Modelo nada mais € do que a esquematiza¢ao dos factos da realidade
concreta. Por consequéncia, pode afirmar-se que modelo nasce da
correlag@o entre um conjunto de fendmenos mais ou menos concretos
e um tipo de esquematizacdo. Dai o facto de todo o modelo implicar a
ideia de representacdo. Dai, também, o facto de podermos afirmar
que a atitude cientifica (ou a ciéncia), nada mais € que constru¢do de
modelos que integram a pratica do conhecimento e, insisto: ndo sio a
realidade, mas a representacdo da realidade. Na constru¢do desses
modelos temos de ter em conta que:

a) o modelo deve possuir caracteristicas ou semelhangas com a
realidade representada;

b) deve constituir uma simplificacao da realidade;

c) é, igualmente, uma espécie de idealizac@o da mesma realidade.

Nao ha, entdo, duvidas de que toda essa construcao, implica um
discurso, pois comunicamos com a realidade exterior por intermédio
do pensamento, cuja expressdo € a linguagem ou linguagens. Por con-
seguinte, a percep¢do e a explica¢do nao constituem senao um con-
junto de modelos préprios, individuais que diferem pelo seu grau de
abstrac¢do e de complexidade. Em suma, qualquer modelo € sempre
constituido por uma série de relagdes ou conjuntos de relagoes entre
diversos factores. Frequentemente, tais factores sdo seleccionados de
forma arbitraria pelo autor do modelo e, por isso, pode tornar-se mais
ideoldgico que cientifico, o que o cientista deve evitar a todo o custo
na sua construgao.

A utilizagao de modelos pode ser restringida por uma série de
problemas que surgem na pratica da sua construgao:

a) a qualidade do modelo. E raro encontrarmos modelos que
sejam ao mesmo tempo de utilizacdo prdtica fdcil, convincentes
(embora a ciéncia ndo deva convencer, mas, sim esclarecer) e realistas;

b) os parimetros em que se situa sio de dificil apreensdo e de
dificil medida. Daf a avaliacao de um modelo ser, igualmente, dificil;

¢) a comunicabilidade do modelo, quer dizer, a linguagem utili-
zada deve ser transparente e nio comporta ruidos;

d) a credibilidade deve ter outro cuidado. Pode ser afirmada de
uma maneira muito condensada, que o modelo deve revestir-se de:
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a) — simplicidade;

b) — robustez;

¢) — elasticidade e souplesse;

d) — adaptabilidade;

e) — totalidade — todos os aspectos importantes do problema,
devem estar representados na sua construcio;

f) — facilidade de acesso: a comunicagao entre o utilizador e o
modelo devera ser a mais facil possivel.

Todos esses elementos, considerados importantes e exigidos na
constru¢ao de modelos, nao obstam a afirmacdo que, nessa acc¢io de
modelar, ndo seja verificado um certo parti pri de uma estratégia para
a explicagao da realidade. Foi um dos motivos que me levaram a
utilizar formulas matemdticas (ou para-matemdticas) para a tentativa
de explicagdao do conteudo do conto que apresento para a andlise. Ha
quem ndo considere a Matematica uma ciéncia, visto as suas nogoes
operatorias, serem, a bem dizer, modelos puros, sem quaisquer salpi-
cos de ideologia individual ou colectiva. A Matematica é qualquer
coisa de Natural. Na realidade, as suas formulas, apesar de possuirem
forma e contetido como outros quaisquer modelos, a sua forma e
conteido coincidem, estdo fundidas, o que nao acontece noutras
dimensdes da pratica cientifica. Qual a forma ou o conteudo de 47
Quatro € igual a quatro. Aqui, por consequéncia, a estrutura das for-
mas e dos sentidos sdo uma e mesma coisa. Nao existe outra saida. Ao
passo que noutras dreas do conhecimento os modelos comegam por
ter uma forma e, embora, com um sentido, as relagoes entre as duas
estruturas ndo sdo analogas e nem hd fusao. Serdo biunivocas, sim,
mas nao se justapoem.

Eis as razdes e fundamentacdes que me levaram a aproximar da
Matematica.

2 - Enquadramento contextual do conto ngangela ''Os Homens"

Vou tentar, a partir deste exemplo fazer uma leitura simbdlica
que me parece interessante, significativa, para ilustrar e complementar
as minhas afirmacoes anteriores. Este exemplo foi colhido em pleno
campo de pesquisa e advém da minha experiéncia de terreno entre
alguns grupos étnicos de Angola.
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Esquema 1

Condutas de Criacao

Forma
Significado Reacgoes
Sentido c 4
Gentiads omportamento
Obra CulturalT®[Grupo Sitiv Individuo — o
: Valor
N Condutas
\\\\\\\\\ Simbolismo Atitudes
h Y ik = Uso
Condutas de Gtilizagao —Y Funiao
Objectivos
Finalidades
Analise
Compreengao
Tentativas de
explicagao

Trata-se de uma andlise simbélico-estrutural de um conto do
grupo étnico Ngangela' que tive de estudar quando empreendi a
exploragdo etnogrifica da regido do Cuando-Cubango daquele pais.

Podemos considerar os contos ou as lendas como obras culturais
€, neste caso, susceptiveis de serem tratadas, do ponto de vista da
Etnologia, como objectos culturais que — nunca é demais repeti-lo -
reflectem modelos, estereotipos, condutas, atitudes, numa palavra,
reflectem todo um conjunto de simbolismos no seio de uma determi-
nada cultura. Daf a razdo de ter incluido o esquema n° 1 que explica,
até certo ponto, a atitude do antropologo.

I Retomo e reformulo a andlise que jd publiquei anteriormente no n° 30 dos "Cahiers
d'études africaines", vol. VIII, 1968, 2° caderno n° 257/269. Também publicado no

meu livro Antropologia do Simbélico ou o Simbélico da Antropologia, Lisboa, Ed.
Presenca, 1983.
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Grupos étnicos de Angola
(Formas de escrita)

Povos Bantos

Corrente em
portugués

Correcta em
portucues

Correcta em
lingua nativa

Corrente em
portucues

Correcta em

Lingua nativa

1 - Haiombes

2 - Bavilis

3 - Bassundis
4 - Baluangos
5 - Balinges

6 - Bacongos

7 - Bauoios

8 - Bassolongos
§ - Baxicongos
10 - Bazombos
11 - Bacanos

12 - Bassossas
13 - Maiacas

14 - Mussucos
15 - Dembos

16 - Maungos

17 - Calandulas
18 - Negolas
19 - Gingas

20 - Holos

21 - Bondos
2=

23 - Quissamas
24 - Libolos

25 - Hacos

26 - Songos

27 - Qui

28 - Mussendes
29 - lundas

30 - Quiocos

34 - Cacongos
35 - Camatapas
36 - Xinjes

37 - Minungos
31 - Cena Mais
32 - Bena Luluas
33 - Balubas

40 - Seles

4l - Sanjis
42 - Eailundos
43 - Dombes
44 - Quiacas

46 - Bienus

48 - Cacondas

43 - Galangues
50 - Sambos
51 - Gandas

Amboins
39 - Pindas (Mupirda

Grupo Congues (Lingua = kicongo)

(Bakongo-Kikongo)

Iombes
Vilis
Sundis
Luangos
Linges
Congos
Uoios
Solongos
Congos
Zombos
Canos
Sossos
lacas
Sucos

Grupo Ambundo (Lingua = Quimbundo)

(Ambundu~Kimbundu)

Grupo Lunda-Quioco (Linguas = Lunda
(Lunda-Tcholkwe)

Lundas
Quiocos
Congos
Matapas
Xinjes
Minungos

Grupo Luba (Lingua = Tchiluba)

(Baluba-Tehiluba)

Mais
Luluas
Lubas

Grupo Ovimbundo (Lingua = Umbundo)
(Ovimburdu-Umbundu)

Mboins
Pindas
Seles
Sanjis
Bailundos
Dambes
Quiacas

Bayombe
Bavili
Basundt

Balinjt
Bakongo

Basolongo
Bachtkongo
Bazombo
Bakano
Basoso
Bayaka
Basuku

Jindembo

Bahagu
Balandula
Angola
Ajinga
Akolo
Mbondo
Imbangala
Kisama
Lubolo
Asongo (Masongo)
Idala

e Quioca)

Tulunda
Tutcholawe
Tukongo

Tumatapa

Mazingi (Tuzingi)
Tuminungu

Bena Mai
Bena Lulua
Baluba

Vambut
Vapinda
Vasele
ovisanji
Vamba Llundu
Vandombe
Vatchyaka
Vauambo
Vavyie
Vaanya
Vakakonda
Vangalangi
Vasambo
Vanganda

o

2 = luimbes
- Gongueiros
- Nhembas
55 - Ganguelas
- Ambuelas
= Luchazes

- Bacangalas

Camaches

- Vaiauma
- Valuios

- Dimbas
- Chimbas
- Chavicuas

- Mucubais
Guendelengos

= Cuisses
= Cuej
- Cungues (Bochimanes)

Grupo Herero (Lingua = Tchihelelo)

(Wyanyeka=0lunyanyeka)

Grupo Ambo (Lingua = Tchicuanhama)

Grupo Ganguela (Lingua = Tchinganguela)
(Ngangela~Tchingangela)

Maluimbi (Valuimbi)
Vangongelo

Vanyemba

Vangangela

Vambuela

Malwena (Tulwena ou Baluvalel
Balutchazt

Balunda

Vakangala

Vamachi (Akuakwando)
Vayawna

Valuyo

Ovandimba
Ovahimba
Ovatchyavitwa
Ovakaxnyoka
Ovakuvale
Ovanguendelengo

Grupo Nhaneca-Humbe (Lingua = Olunianeca)

Ovanwila
Ovangambue
Ovankhumbi
Ovandonguena
Ovahinga

Onknsank

Ovahanda

Ovahanda
Ovatohipungu
Ovatohi Lenge=-Humbi
Ovatchilenge-Muso

Ovavale
Ovakafima
Ovankuanyama
Ovakamatui
Ovadombordola

Vakwangalt

Vandundo

Vakuso (Mambukuso)
Vanyengo

Ovadiliku (Vadiliku)

Ovakuiat
Ovakwepe
Hung

O grupo étnico dos ngangela é composto pelas etnias seguintes:
Lwimbi, Lwena ou Luvale, Lutchazi, Bunda, Ambwela, Ngonzelu,
Mbande, Kangala, Yauma, Luyo, Nyemba, Nyengu e Machi. Ocupa
grande parte do quadrante sudeste de Angola, principalmente as
regides da antiga circunscricao administrativa de Artur de Paiva,
Chitembo, Catota, Cuchi, Menonge e Caiundo, estendendo-se at¢ as
proximidades do Cuito-Cuanavale (Cuando-Cubango). Presentemente,
os Ngangela estdo divididos em dois grupos separados pela corrente
migratéria dos tshokwe na sua "caminhada" para o Sul de Angola: os
Ngangela ocidentais e orientais. Os ocidentais foram muito influen-
ciados pela cultura portuguesa e por algumas etnias de povos pastores
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Carta dos grupos étnicos de Angola

BAKONGO-KIKONGO

- OV IMBUNDU-UMBUNDU
....... ;

i ' AMBUNDU-K IMBUNDU

NYANYEKA-OLUNYANYEKA

AMBO-TCHIKWANY/AMA

NGANGELA-TCHINGANGELA

3 | LUNDA-TCHOKWE - XINDONGA
- HELELO-TCHIHELELN
e

| BALUBA-TCHILUBA POVOS NAO-BANTOS
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do sul, como por exemplo os Ambo, cujo modo de produgio é basea-
do na pastoricia do gado vacum. De qualquer maneira, existem afini-
dades culturais entre os dois grupos citados, sobretudo no que diz res-
peito a lingua e a outras determinadas caracteristicas sécio-culturais.

Mancha dominante do grupo étnico Ngangela
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O sistema econémico tem como base a agricultura do milho (zca

mays) um pouco de sorgo e alguma mandioca (manioc utilissima),

nao deixando a etnia de praticar a caga que pode ser considerada
207
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como uma actividade quase complementar ou acesséria, devido ao
desaparecimento gradual das espécies cinegéticas no seu territorio. Os
cacadores sdo ainda tomados como individuos pertencentes a um
estrato superior. Sao patri-virilocais com um sistema de parentesco
classificatorio concebido em trés geragdes que se alternam, quer
dizer, a primeira é igual a terceira, em que a relagdo tio/sobrinho
materno constitui, a bem dizer, a estrutura profunda que globaliza
toda a sociedade. Politicamente, estdo organizados em chefados, cujo
chefe depois de entronizado, € senhor todo poderoso, embora haja
6rgdos de refreamento do poder como o "conselho de séniores",
alguns altos dignitdrios e a propria estrutura das cortes. A leitura dos
rituais de entronizagdo remete-nos a todo um sistema mitico-histérico
deste povo que se pensa e se assume como tal e como grupo auténo-
mo. A "tomada" do poder pelo chefe constitul um conjunto de simbo-
licas em que determinadas caracteristicas (auténticos paradigmas) nos
reenviam a histéria da formag¢ao dos estados africanos, em particular
os das Baixa do Kasanji, do Zaire, de Kasanji e do "plateau" central
de Angola: distancia em relagao a velha sociedade (quer dizer,
aboli¢do da ordem antiga e introdu¢cao de uma nova ordem social),
ruptura total das solidariedades familiares (parricidios, fraticidios,
assassinatos intra-familia), conquista do poder por um acto herdico
(odisseia, gesta e conquista de territorio), dualidade de um poder ao
mesmo tempo sabio e brutal (violéncia e sageza, arbitrariedade e
justica).

Para compreender melhor alguns simbolismos, do conto, passo a
fornecer outros elementos:

— Os Ngangela sao excelentes ferreiros e metaldrgicos, verdadei-
ros especialistas do fabrico de armas, como langas, adagas, machados,
pontas de seta ferro, etc.;

— A compensagdo ou o "pre¢o de noiva" é sempre exigido quan-
do o casamento se efectua com alguém "fora da linhagem". Neste
caso o "dote" € em espécie e compde-se de um conjunto de armas,
panos, tabaco, bebidas, aves e dinheiro; quando se trata de alianca
matrimonial entre primos cruzados? (casamento quase preferencial),
torna-se obrigatério a familia do noivo a entrega a da noiva de um
prato em ceramica e uma enxada. Antigamente fazia parte do "dote"

2 o - . ~ =

= Devo esclarecer que o casamento preferencial, fomentado e desejado, mas nao pres-
crito, € o realizado entre Ego e a filha do irmdo da mae. A alianga matrimonial entre
Ego e a filha da irma do pai ndo ¢ interdita mas nio é desejada nem fomentada.
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um bracelete em cobre. Aqui, como se vé, poder-se-a aventar a hipo-
tese do bracelete se relacionar com a condicao feminina e a enxada
simbolizar a agricultura, igualmente ligada ao srarus e ocupacio
fundamental da mulher;

— O sistema educativo tem como etapa ou fase principal a inicia-
¢do masculina e feminina. A prova de inicia¢do dos rapazes é mais
longa e complexa: constitui uma verdadeira "escola de vida", onde os
jovens sao ensinados e aprendem tudo o que diga respeito a cultura, a
sociedade, as técnicas, a historia da etnia, etc.; os rapazes, sdo subme-
tidos a um conjunto de provas e ritos de separacao, de margem, de
iniciacdo e de integracao. Normalmente, a maior parte desses ritos,
tem lugar na floresta, em sitios resguardados de olhos de estranhos e
das mulheres. Somente uma mulher — a Natchifwa — é autorizada a
cozinhar para os iniciandos. Esta mulher deve estar no periodo da
menopausa e € infecunda. Contudo, é-lhe interdito penetrar no recinto
destinado aos rapazes. A sua cozinha situa-se fora do acampamento-
-escola-iniciacd@o; no campo da iniciagdo os professores e diversos
especialistas, em determinados momentos dos rituais, usam mascaras
frequentemente fabricadas no préprio recinto.

—No acto de entronizagdo do chefe, a insignia de poder mais
importante que se lhe coloca no pulso, € uma pulseira denominada
[ukanu manufacturada antigamente com tenddes humanos, sendo hoje
feita com tenddes de um grande antilope — a palanka (hippotragus
equinus) —cuja caga € o sonho de todo o cagador, ndo so pela
quantidade de carne que este animal pode fornecer, mas também pela
dificuldade em o abater. O [ukanu é um simbolo do poder dos ante-
passados que outorgaram a ordem cultural e social existente. Em
todos os actos € usado pelo chefe politico, normalmente, decano da
sua propria linhagem. O elefante — ndjamba — entre os Ngangela,
possui um simbolismo bem significativo e facilmente observavel
quando nos embrenhamos na sua historia, mitologia e folclore. Repre-
senta a forga, o poder, a poténcia, a serenidade, a justiga, a eternidade
e a longevidade. Curiosamente, o termo ndjamba tem o mesmo radical
que mahamba, figurinhas de culto que simbolizam e representam
antepassados no tempo e fora do tempo. Igualmente, ndjamba signifi-
ca "gémeo" cuja funcio nos mitos de origem do Homem € bem impor-
tante. Se, por um lado, o Homem surgiu de um par de gémeos (macho
e fémea) por outro, os gémeos nio sdo bem vistos pois sdo conotados
com a Desordem.
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2. 1. Transcricao do Conto?

O texto do conto

Os Homens

Os elefantes costumavam ir comer o milho no campo de um
homem. Ele foi ter com outro e pediu-lhe uma seta, dizendo:

—Vou fazer espera aos elefantes, que me costumam comer o
milho todo!

O outro homem entregou-lhe uma seta. Partiu com ela para os
campos. Quando chegou 14, deitou-se escondido. A noite ouviu os ele-
fantes a vir. Entraram no campo pelo lado oposto. Foi indo devaga-
rinho... foi... e, de repente, atirou a seta a um deles. O elefante desan-
dou com ela cravada. O homem voltou ao "quimbo", e foi dizer ao
dono da seta que a tinha cravado no elefante e que este a tinha levado.
O dono, friamente, respondeu:

— Eh! que homem é€s tu?... Entao o elefante foi-se com a minha
seta?

— Sim. Foi!

— Pois da-ma hoje...

— Vou-te arranjar outra...

— Niao quero outra; € a minha que eu quero! Entao o homem
ofereceu-lhe um boi.

— Nio quero! E a minha seta que eu quero!

Entregou-lhe um escravo, insistindo:

—Nao tenho a seta, porque o elefante a levou. Mas toma um
homem em vez dela...

Respondeu na mesma:

— Nao senhor! Nao quero nada, sendo somente a minha seta...

O homem, desesperado, disse:

— Esta bem!

Depois mandou pisar farinha e foi para a floresta. Por 14 passou
dias e noites. Em certa altura, viu uma manada de elefantes a passear.
Seguiu-os também. Olhou sempre, e, num dado momento, um deles
entrou numa cova. Disse de si para consigo: — Vou entrar também! Ao
entrar viu que era o "quimbo" dos elefantes. Uma velha chamou-o:

3 : . o : ' sl
> Este conto foi publicado, pela primeira vez, na revista "Portugal em Africa", n° 2.

NOYFmbTO/DCZGmbrO, 1950, pp. 343/347, pelo R. P. Pedro Schoonakker e colhido na
regiao do Cuchi. Tive ocasido de verificar a presenca de variantes nas regioes dos
Bundas, Menongue e Culito-Cuanavale. O conto € transcrito ipsis-verbis.
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- Vem ca!

Perguntou-lhe:

— Que € que te trouxe aqui?

Respondeu:

—Uma seta emprestada que atirei ao elefante. Agora ofereci
muitas coisas ao dono. Rejeita e diz que s6 quer a seta dele. Por isso,
vim a procura dela, atras dos elefantes (talvez a deixassem cair), para
a apanhar e leva-la ao dono. E assim atravessei este "quimbo"...

Diz-lhe a velha:

— Estda bem. Ouve ca: aquele ao qual tu atiraste vira com ela.

Tu, porém, fica aqui em minha casa!

O homem aceitou o convite. Acabou de preparar a comida, cujo
conduto eram moscas. Depois diz-lhe a velha:

— Come, nao tenhas nojo!

- Sim! — diz o hospede. E comeu. No fim, a velha propde-lhe
dormir, que, no dia seguinte, havia de o levar a casa do rei. Dormiram.
No dia seguinte, conduziu-o até junto do rei. Na sua presenca, relatou
tudo, e terminou:

— Ando a procura de uma seta que atirei a um elefante! O rei
tranquiliza-o:

— Bem! A seta foi com ele. Mas olha...Vamos agora aos arredores
daqui!

O homem foi com ele. A velha, porém, avisou-o:

- Pde mwava no teu arco, para, quando vires os animais ¢ lhes
atirares, o arco quebrar; porque o animal ao qual tu vais atirar € o
dono do "quimbo"!

O homem respondeu:

— Esta bem!

Foram. Ele adaptou ao pau do arco a corda de "mwava". Depois
os outros disseram:

—Tu, que és de fora, atira aquela malanca (¢ que o dono do
"quimbo" se tinha transformado em malanca)!

Eles tinham errado de propésito. E, entdo, diziam-lhe: — Os da
terra nao acertaram; falta o de fora...

E dissimulando, ele aponta, estica e...zds! O arco de "mwava’
quebrou. Os outros soltam gargalhadas: oh!... oh!.. oh!.. Fazem
pouco dele porque o arco quebrou. Ele faz o mesmo: ri tambem,
porque a velha o tinha prevenido. Foram para o "quimbo” ter com o
soba. Este foi-se ao elefante picado, tirou-lhe a seta e entregou-a a0
homem, dizendo:
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— E esta, ou no?

— E esta mesmo!

Despediu-se do rei, que lhe deu dois elefantes para o acompanhar
e lhe ensinar o caminho. Quando se sentiu cansado de andar, puse-
ram-no as cavalitas e levaram-no até um campo.

Aqui perguntaram:

— E este o campo do dono da seta?

Respondeu que sim. Eles, entdo, disseram:

— Entdo, vai agora tu sozinho. E ficaram a comer tudo o que
estava no campo...

Quando chegou ao "quimbo", os parentes vieram saudd-lo com
muita alegria, pois ja o julgavam morto e ja estavam esquecidos dele.

Ele pegou da seta e foi levéa-la ao dono. E disse:

— Ca esta a seta. E esta a tua, ou nao?

— E esta mesmo! — respondeu o dono.

Terminou a questao entre eles. Depois, passaram os anos. O dono
da seta esqueceu-se do que tinha feito mas o outro nunca mais se
esqueceu

Quando ele veio pedir-lhe uma pulseira para dar a filha, entre-
gou—lha. mas, depois a filha cresceu. E ele foi ter com o pai dela e
disse-lhe:

— Da-me aquela minha pulseira, para eu dar a minha filha! Prin-
cipiaram a ver se lha tiravam, de um lado, do outro... puxando aqui,
puxando dali e... nada! A pulseira nio saia. O pai disse-lhe

— Vés amigo, que nio sai...

Ele respondeu:

— Dé4-me ca...

Ofereceu-lhe tudo — bois, homens, etc... A resposta foi sempre
esta:

— Nao senhor! quero a minha pulseira. Se for preciso, corta a mao
a rapariga, tira-lhe a pulseira e assim acabamos com a questio! O
outro assim fez. Pegou num machadinho, pos a mao da filha em cima
de um cepo e cortou-lha. E disse:

— Agora, a questao estd arrumada!

E a filha morreu.

2. 2. Analise formal do texto

Vou proceder como se estivesse a realizar a desmontagem de um
puzzle. Vou decompor o conto e estruturd-lo em sequéncias.
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1. Elefantes comem o milho do campo do her6i (personagem
principal);

2. Ele pede uma flecha (objecto fundamental do conto) a um
vizinho para matar os elefantes;

3. O vizinho empresta a flecha;

4. O heroi vai ao seu chao de milho e faz uma espera aos elefan-
tes;

5. Estes aparecem e o hero1 fere um deles que se pde em fuga
com a flecha no corpo;

6. O her61 retorna a aldeia e diz ao vizinho que perdeu a flecha,
explicando o que aconteceu;

7. O vizinho exige a flecha e ndo aceita nada em troca;

8. O herd1 procura o objecto perdido;

9. Entra na floresta e procura os elefantes;

10. Encontra-os e segue-os;

11. Os elefantes entram num buraco que € a sua propria aldeia;

12. O nosso heréi faz o mesmo;

13. Tem um encontro com uma velha que o submete a uma
prova: comer uma refeicao composta de moscas;

14. A velha previne o nosso herdi que para conseguir 0 que quer
terd de se submeter a mais provas e ensina-o como se defender;

15. A velha conduz o her6i a presenca do rei da regido a quem
conta a sua odisseia;

16. Submetido a mais provas: de caga, acompanhadas de jocosi-
dades;

17. Passa as provas, devido a prevengao da velha;

18. Vai de novo a presenga do rei, agora acompanhado pelos
moradores da aldeia dos elefantes;

19. Recebe a flecha;

20. E conduzido pelos elefantes;

21. Estes destroem (comem) o campo de milho do vizinho;

22. O heréi reentra na aldeia onde ja era considerado "morto”;
recebido com festejos;

23. Entrega a flecha ao vizinho;

24. O nosso heréi nio esquece o diferendo mas o vizinho sim;

25. Passa o tempo;

26. O vizinho pede ao heréi uma pulseira para dar a filha;

27. O heréi da o objecto pedido;

28. Passa o tempo;

29. O heréi reclama de volta a pulseira para dar a sua filha;
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30. Nio se consegue tirar a joia do pulso da filha do vizinho;

31. O heréi nio aceita nada em troca da sua pulseira;

32. Para obtencao da pulseira, exige que 0 vizinho corte o pulso a
filha;

33. O pai corta o pulso a filha;

34. A filha morre.

2.3. Comentarios

Se olharmos bem para as sequéncias, verifica-se que o conto
pode ser dividido em duas partes em que O limite da primeira seria a
sequéncia n° 23. Porém, a histéria continua e a segunda parte compor-
ta situacoes similares a primeira. Se afirmar que as duas partes sao
simétricas, ndo andarei longe da verdade. Portanto, o conto possul
duas estruturas similares.

Vejamos quais sdo os elementos mais significativos do conto:

Situagdo inicial= o heréi e um vizinho, possuindo o segundo uma
flecha e um campo de milho intacto — ndo comido pelos elefantes; o
heréi tem, igualmente, o seu campo de milho mas nao consegue
manté-lo intacto.

Personagens principais= o herdi e o vizinho podem ser conside-
rados os principais; os secunddrios s@o a velha, o rei e os elefantes.

Acgées e comportamentos= elefantes que comem o milho dos
campos; pedido e "empréstimo" de uma seta, objecto e instrumento
essencial de caga; perda do objecto; recusa da sua troca por outro;
pressio do vizinho sobre o herdi; procura do objecto "perdido” no
corpo dos elefantes; entrada na floresta e numa aldeia diferente do
mundo do herdi; encontro com a velha, com o rei e com os habitantes
da aldeia "de um outro mundo"; prevengdao do herdi; submissao e
provas; passagem destas mesmas provas; obten¢@o do objecto; regres-
so a aldeia acompanhado de elefantes; destrui¢ao do campo de milho
do vizinho; reentrega do objecto; dadiva de pulseira pelo herdi;
pedido de retorno da mesma; restitui¢do impossivel; corte do pulso;
morte da filha.
quso, entdo, resumir que o conteido do conto gira a volta de dois
objectos — uma seta e uma pulseira — que sdo "perdidos” e cuja
restituicao de um — a pulseira — se torna quase impossivel. Na orbita
destes dois objectos situam-se dois personagens com estatutos dife-
rentes: na primeira parte do conto o vizinho € proprietario de uma seta
e o seu campo de milho mantém-se intacto; o herdi nio consegue 0
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mesmo porque ndo possui aquele objecto e é obrigado a procura-lo.
Na segunda parte, a situagdo inverte-se: quem ndo tem o objecto — a

pulseira — € o vizinho que o "perde" para sempre: a filha morre. O
herdi recupera o seu objecto?

2. 4. Analise — explicacao — interpretacao (simbélicas) do
Antropologo

A linguagem da Antropologia ¢ uma linguagem simbélica. Nas
suas tentativas de compreensdo e de posterior explicagio vai cons-
truindo modelos tedricos, nos quais introduz dificuldades de forma a
que os mesmos possam corresponder a realidade empirica. Um
modelo ndo constitui a realidade, representa-a. E, por conseguinte,
uma constru¢do abstracta que permite apreender e compreender as
praticas e as simbolicas socio-culturais. Dai ser representa¢do, como
disse atras. Os modelos nunca sdao definitivos visto constituirem pura
e simplesmente ensaios de explicagao, meras hipoteses de trabalho
que passam por um discurso (simbdlico) com o intuito de simplifica-
¢ao da realidade representada. (Lembre-se do que atrds disse sobre
esta questao).

Vamos atribuir simbolos matematicos, aos personagens, as
acgoes e aos comportamentos mais significativos:

2. 5. Esclarecimentos

Para além da ligdo de moral que dai possamos extrair, 0 texto
reflecte, de uma maneira bem precisa, a sociedade no seio da qual foi
recolhido. Nele vemos transparecer elementos culturais fundamentais
com uma légica bem clara, se bem que de uma forma metaforico-
-simbdlica. As duas partes do conto, correspondem a duas etapas
importantes da vida da sociedade em questdo: iniciagdo e alianga
matrimonial, ou seja, uma espécie de condensagdao do caminho per-
corrido pelo homem para preencher a sua condi¢ao de homem.

Vou analisar, em primeiro lugar, a primeira parte, partindo do
principio de que o conto é um objecto cultural que pertence ao m.zmdo
do concebido, cujas estruturas e organizagdo irei igualmente projectar
no mundo da pratica social, ou seja o mundo do vivido.

Parece-me que os simbolismos sao evidentes. Neste conto vejo a
iniciagio dos jovens e todos os mecanismos sociais que dizem respei-
to & instituicdo dos ritos de passagem — a mukanda — que se mntegram
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1.2 PARTE DO CONTO

A = Her0i X, = Campo de Milho de A
B = Vizinho Xp = idem de B
0 =seta Y =-elefantes

Assim, esquematizando, teremos:

. A+X, B+X;+0 B>A
2. X, destruido por Y
3. BdiOaA
4. A perde O
5. Olevado por Y
6. A-O
7. Bexige O
mundo de Y, intermedidrios
8. A procura O :>{ Provas, A regressa + O

9. YconduzA+O
10. Y destr6i X5 - B — X5
1. AentregaOaB
12. A=B

Se no principio B > A, no fim do esquema, considero que B = A
por motivos que esclarego mais adiante.

2.2 PARTE

O, = pulseira Xp = filha de B X, = filhade A

I. A +0;

2. BpedeO,aA

3. AdiO,aB

4. O, considerado perdido ou

5 Xj considerado perdido ou = B - X,

6. Aexige O, paradaraX, °

7. O =restituigdo impossivel

8. B corta o pulso X = casamento (?)

9. Xj morre = casa-se .. sai de casa do pai
10. BdiXpzaA

11. A:A+XB
2. A+X;>B-X; = A>B*
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no sistema educativo nos povos do grupo étnico Ngangela: uma
primeira geracdo superior (ou mesmo o tio materno?) representada
pelo vizinho; o jovem (ou o sobrinho uterino?) prestes a ser iniciado:
a flecha simbolizando a globalidade dos ritos de iniciagido (a seta é
simbolo do cagador); o local da iniciagdo fora da aldeia (sempre na
floresta) onde se desenrolam todas as ceriménias respectivas, um
mundo "separado”, um mundo diferente, significado no conto pela
aldeia dos elefantes e onde também habitam os "intermediarios",
detentores ao mesmo tempo da sabedoria, da tradi¢ao e do poder. Tais
"intermedidrios", sdo os professores, os educadores sociais que ensi-
nam aos iniciados todos os segredos da vida. Esses "intermediarios"
sdo os representantes dos antepassados sagrados ou sacralizantes que
ensinam pela boca dos séniores do grupo: grandes cacadores, adivi-
nhos, médicos, chefes politicos, guerreiros e outros. As provas a que
se submete o heroi do conto traduzem os ritos e toda a sorte de "judia-
rias" de ordem fisica, intelectual, jocosidades, humilhagdes, etc. que
sofrem os nedfitos na sociedade concreta. A penetracdo na floresta,
onde o herdi "passa noites e dias", a sua entrada no buraco para che-
gar a aldeia dos elefantes, as provacdes por que passa, retragam o
caminho que todo o jovem deve percorrer para ser considerado adulto
e integrado na sociedade. O "rei" do conto corresponde ao chefe da
aldeia, personagem importante no cerimonial de iniciagdo masculina:
¢ ele quem ordena o comec¢o dos ritos e quem nomeia os iniciandos;
assiste, ou preside, igualmente, a maior parte do cerimonial.

No facto inicial (os elefantes comem o milho do campo do heroi
e o vizinho nada aceita em troca da sua seta perdida) lobrigo a
"pressdo social" que os homens maduros — os séniores — exercem
sobre os jovens para os obrigar aos ritos de passagem. O heroi deve
submeter-se a iniciacdo pois tal é a vontade dos antepassados que
assim exprimem a ordem social e cultural outorgada e instituida por
eles proprios. E sdo os antepassados (aqui simbolizados pelos elefan-
tes), ao comer o milho da lavra do herdi, que o levam a tomar a
iniciativa de ir pedir a flecha que, como afirmei anteriormente, sim-
boliza a caca e todo o ciclo da iniciagdo. O texto do conto € claro: o
vizinho nada aceita em troca, quer a sua seta a todo o preco. Noutros
termos, o herdi deve submeter-se as provas iniciaticas porque assim a
tradi¢do o determina, conquanto, também possa ser dito que o pedido
de empréstimo significa o desejo de ser iniciado e a prova de que 0
heréi ¢ um ndo-iniciado para quem as artes cinegéticas ainda tém
segredos — ele somente feriu o elefante. Quando reentrega a seta ao
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vizinho, depois dos elefantes terem comido o milho da lavra deste,
estes dois actos (que podem traduzir uma igualdade de status entre os
dois homens) provam formalmente que o herdi se transforma num
homem adulto, doravante igual ao vizinho. A "destrui¢ao" do campo
de milho deste dltimo pode ter uma outra interpretacao que nao exclui
a primeira: em todos os ritos de iniciagdo de tais sociedades, os ini-
ciados, sempre acompanhados pelos seus mestres e conduzidos por
mascarados (na sociedade concreta, estes constituem representacdes
de antepassados), antes de darem entrada na aldeia, onde sdo recebi-
dos com festejos, destroem todos os objectos que usaram durante o
ciclo: roupas, certas ferramentas, utensilios, mascaras secunddrias
fabricadas no acampamento, etc. que, na sua grande parte, foram con-
feccionados por homens maduros e pelos nedfitos.

Todas ou quase todas as fases de iniciagdo estdo inscritas no
conto de uma maneira clara mas simbodlica. O herdi, antes da sua par-
tida da aldeia e antes de penetrar na floresta, na senda dos elefantes,
"mandou pisar farinha". Parece-me que esta ac¢ao constitui uma niti-
da alusdo as refei¢des rituais comidas pelos iniciandos antes de darem
entrada no local secreto dos ritos de passagem. A penetra¢io na flo-
resta, onde "passa dias e noites" e no buraco, onde desaparecem os
elefantes, corresponde a transferéncia, a passagem dos neofitos de um
mundo a outro mundo, a outro espago, ou a passagem da aldeia ao
local da mukanda, conduzidos por homens utilizando mascaras espe-
cificas. Neste "espaco diferente", penetrado pelo herdi, os ritos
sucedem-se e os intermediarios (os séniores) exercem a sua funcdo de
educadores e transmitem aos iniciandos os seus conhecimentos e
impoem-lhes provas. No texto ¢ uma "velha" que prepara para o heroi
um prato cujo conduto sdo moscas e que deve comer sem refilar.
Como anteriormente referi, na sociedade concreta, quem cozinha para
os iniciandos € uma velha no periodo da menopausa. Nalguns ritos do
mesmo ciclo de iniciagdo, a velha acompanha o decano da aldeia e o
mascarado principal. No texto, a velha "previne" o herdi das ciladas.
Durante todo o ciclo cada neéfito possui o seu protector ou padrinho
que o acompanha por todo o lado e o vai introduzindo nos segredos da
vida. Geralmente, estes protectores pertencem ao mesmo matricla que
o iniciando. As provas de coragem na caga, de astiicia, as jocosidades
e as humilhagdes pelas quais os jovens devem passar, obrigatoriamen-
te, estdo também inscritas no texto. As técnicas de caga grossa,
nomeadamente aos grandes antilopes, sdo ensinadas e aprendidas
durante o ciclo. Esses antilopes, para os abater, exigem muita astucia
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e coragem por parte do cagador. As "judiarias" sdo correntes entre os
nedfitos, participantes e protectores do ciclo da mukanda.

Como explicar o ferimento do elefante, se representa um ante-
passado sagrado ou sacralizante? Serd que tais antepassados sejam
susceptiveis de ser atingidos por um simples mortal? Nio esquecamos
que a ablag¢do do prepucio (operagao sacramental do ciclo) dos jovens
é um acto imposto pelos antepassados (que praticaram a circuncisio
pela primeira vez); aquando do corte, o sangue que corre, deve cair
sobre um bocado de termiteira que servird, posteriormente, para con-
feccionar uma figurinha de culto hamba, protectora do ciclo*. Geral-
mente, tal figura representa um antepassado ilustre.

No texto, o heroi, tendo suportado estoicamente todas as provas,
é conduzido pelos elefantes: "Despediu-se do rei que lhe deu dois ele-
fantes para o acompanhar e ensinar o caminho. Quando se sentiu can-
sado de andar, puseram-no as cavalitas e levaram-no até um campo".
Na sociedade concreta, quer dizer, na pratica social efectiva, no fim
do ciclo, sdao os mascarados que conduzem os iniciados as suas
aldeias, montados no dorso dos seus padrinhos ou protectores. E,
entdo, a festa que da lugar a explosdes de alegria, dancgas, cantares e
bebidas, pois os familiares ja os consideravam "mortos">. "Renasci-
dos" ou "ressuscitados" (durante o ciclo "morrem" simbolicamente)
tomam outro nome. O texto do conto € claro: "...pois ja o julgavam
morto e ja estavam esquecidos dele".

A seguir vem a restitui¢do da seta. Se posso interpretar este facto
(alids como ja o fiz) como sendo a vontade do herdi em se tornar um
adulto (€ o seu destino), seria tentado a traduzir a restituicao como a
mudan¢a de nome pelo iniciado no fim do ciclo: o herdi nasce de
novo ou renasce, inteiramente disposto a uma nova vida no seio da
sua sociedade — tera outras responsabilidades, direitos e deveres. Em
apoio desta interpretagdo pergunto: neste tipo de sociedade em que a
caga constitui uma actividade de prestigio para o homem adulto, que
representard uma seta? Seguramente serd a caga, o cagador, o animal e
muitos outros elementos em relagdo com as técnicas e actividades
cinegéticas! Ser cagador é ser homem e para ser homem € preciso ser
iniciado e passar pela circuncisdo. E toda a historia do nosso heroi.

4 Recordo o radical da palavra ndjamba. Cf. minha obra Fonctions sociologiques des
figurines de culte..., Luanda, IICA, 1971.
5 As mies s6 sabem se o seu filho faleceu no fim do ciclo, visto estarem interditas de

penetrarem no recinto durante a circuncisio. Durante cerca de trés meses nada sabem
dos filhos.
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A alianca matrimonial ou o casamento € o tema central da
segunda parte do conto. O simbolo mais nitido €, evidentemente, a
pulseira que, entre tais povos, representa nao s6 um do objecto essen-
cial aos contratos de casamento mas também um objecto propicio a
fecundidade. Em toda a regido, designa-se pulseira pelo termo
tchijingu, vocdbulo com o mesmo radical dos seguintes: salujinga —
uma figurinha de culto hamba, espirito protector que assegura a
fecundidade das mulheres (€, frequentemente, uma serpente enrolada
sobre si propria, modelada em argila ou esculpida em madeira); jinga
ou tchisola, outra figurinha usada como amuleto por mulheres que
desejam ter filhos; trés minusculas estatuetas, representando um
homem, uma mulher e uma crian¢a ou o mascarado tchikunza, desig-
nadas também pelo termo jinga, propicias a fecundidade.

Nesta parte do texto, os simbolismos imbricam-se. Se a pulseira
constitui um objecto material fundamental para a celebragao do
casamento, o matriménio em si, parece-me, figura, igualmente, no
conteido do texto pelo corte do pulso e pela morte da filha do vizi-
nho: uma filha, casando-se, "morre" para o pai. Para além de se afas-
tar do lar paterno (tais povos sdo patri-virilocais) deixa de ser um
elemento produtor para o seu grupo paterno, sai da sua propria linha-
gem para entrar na do marido, embora nao perca a sua "nacionalida-
de" linhageira, mas continua a reproduzir para o grupo doméstico do
seu proprio pai: sao povos matrilineares. Esta seria uma primeira
leitura a qual se podia objectar que o texto menciona expressamente a
morte e nao o casamento da filha, mas ndo esquecamos que estamos
no dominio ou no reino da metafora: a linguagem do conto € simboli-
ca e o seu artista ndao se expressa num codigo vulgar, corrente. Numa
segunda leitura, pode dizer-se que o her6i, ao emprestar sem hesitagao
a pulseira, — a compensacao ou lobolo — aceita, implicitamente, a filha
do vizinho para esposa. Exigir, depois de algum tempo a mesma pul-
seira, tal como o seu adversdrio havia antigamente reclamado a seta,
pode, ndo s6 significar a nega¢do do contrato de matriménio, mas
também a aplicag@o da lei de Talido, muito corrente nas sociedades
deste tipo. Até se podia, inclusivamente, acrescentar que o vizinho,
nada aceitando em troca da sua flecha, estaria a constranger o nosso
her6i a iniciagao (ritual obrigatério) que, como ja tive ocasido de
afirmar, implica uma "morte" e "renascimento” simbdlicos. Assim, de
maneira simbdlica, o herdi, que reivindica a sua pulseira, sabe perfei-
tamente que a sua exigéncia pode provocar a morte da filha do vizi-
nho mas pouco lhe importa desde que satisfagca a sua vinganga — 0
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verdadeiro responsavel € o pai, devido a sua intransigéncia anterior
quanto a seta. Contudo, uma terceira leitura interpretativa é possivel:
o reclamar a pulseira sem a filha podera traduzir uma recusa de alian-
¢a de matrimonio projectada ou mesmo a ruptura da unido, visto,
como parece, o vizinho ser o dono da flecha, pai da jovem e ainda
pelo facto de pertencer a uma geragao superior a do heréi. Se pode-
mos ver, no vizinho, nao somente um eventual sogro mas também o
tio materno do her61 (o texto € mudo a este respeito), a filha daquele
serd a prima cruzada matrilateral que constitui entre tais sociedades,
a esposa "preferida". Mas pode perguntar-se: o herdi pretende nio
seguir a regra da tradi¢dao ndo se casando com a sua prima-cruzada
para contrair matrimonio com outra mulher? Se, sim, é muito
provavel que este conto também traduza um conflito de geracdes e a
recusa, por parte dos jovens, de determinadas regras tradicionais, que
tém sofrido influéncias do impacte da cultura ocidental. A brevidade
desta segunda parte parece indicar uma certa hesita¢ao pelo criador do
cento.

Todavia, parece-me que a preocupag¢do de casamento por parte
do nosso herdi estd inscrita no texto que diz claramente: "O dono da
seta esqueceu-se do que tinha feito, mas o outro nunca mais se
esqueceu..." Esta passagem pode explicar o empréstimo da pulseira ao
vizinho que julgo ter aqui uma fung¢ao de tio materno, irmao da mae.
E que este empréstimo nada mais é do que o modelo sécio-cultural em
ac¢do. Por outras palavras: representa ndo um verdadeiro empréstimo,
mas a exigéncia do objecto tradicional, obrigatorio que sela o contrato
de alian¢a matrimonial no caso de casamentos preferenciais.

Aparece no texto, embora de fugida, a referéncia a uma outra
filha — a do herdi: "Déd-me aquela minha pulseira, para eu dar a minha
filha!" Vinganga ou ruptura da alianga matrimonial como referi ante-
ricrmente, o texto € evasivo: ndo menciona se o herdi recupera a
pulseira. Na vida pritica o lobolo fica quase sempre como proprieda-
de da familia materna da esposa.

Contudo, ainda, pelo facto do aparecimento (esporddico) da filha
do herdi, terei de tecer algumas consideragdes que me parecem perti-
nentes. Como jd escrevi, nestas sociedades o casamento preferido
(ndo prescrito) e desejado é o que Ego realiza com a sua prima, filha
do irmdo da mae. A unido entre Ego e a filha da irma do pai, sendo
igualmente prima cruzada, nio ¢ interdita, mas ¢ considerada nao-boa
€, por isso, ndo é fomentada pelos séniores do grupo que, geralmente,
ttm o monopdlio da circulagio das mulheres. Se assim fosse, o

221



O Conceito de Representacdo

sisterna de atitudes, no interior do sistema de parentesco dos Ngange-
la, aproximar-se-ia das denominadas estruturas elementares (em
termos de Lévi-Strauss). Como o casamento, nestas sociedades, nio
passa de uma alianca entre dois grupos, a regra seria (numa primeira
geracdo): "dou em casamento a minha filha ao filho da minha irma e
recebo uma compensagao (simbdlica na maioria dos casos); entretan-
to, como tenho também um filho, este vai casar com a filha da minha
irma". Constituiria assim uma simples troca de mulheres, neste caso,
troca restrita. Na pratica isto ndo acontece, ndo s6 porque ndo existe a
prescribilidade da unido com a sobrinha, filha do irmao da mae, mas
também porque o matriménio com a filha da irma do pai, embora néo
proibido, é considerado nao-bom, como ja referi. Trata-se, entdo, de
um esquema que se encaixa nas ditas "estruturas complexas” ou seja,
a regra seguida aproxima-se da troca generalizada. Porém, em relagao
4 este ultimo tipo de alianga, o estudo das genealogias, diz-me que tal
regra s6 é cumprida numa primeira geragdo (ou mesmo segunda), quer
dizer quando os "partenaires”" sdo primos cruzados directos ou semi-
-directos; quando o ndo sio, ou seja, quando sdo classificatorios, veri-
fiquei que aparece um certo relaxe ou liberdade perante a regra. Para
fornecer somente um exemplo: € considerado corrente o casamento
com a filha do filho da irma do pai de Ego ou mesmo com a filha da
filha do filho da irma do pai de Ego (o filho da irma funcionaria aqui
como 0 nosso herdi). Se projectarmos este modelo na "pratica" do
texto parece-me que uma quarta leitura nao seria de desprezar, pois
justificaria o pedido de retorno da pulseira por parte do heroi. Esta
simboliza a compensagdo "simbdlica" exigida para estes casos de
unides entre primos cruzados reais ou classificatérios. Porém, apesar
de todas as leituras possiveis apresentadas, estou convencido de que,
no texto, a exigéncia da pulseira por parte do herdi constitur uma
metafora que pode revestir dois aspectos: ou representa a uniao
Ego/sobrinha matrilateral (este casamento = morte "simbdlica" da
filha) ou entdo, a indissolubilidade ou mesmo a dificuldade da separa-
¢do ou divorcio que, nestes povos, € um processo "burocratico” muito
moroso (que implica a restituicdo da "compensagdo-dote”, elemento
equilibrador do sistema de circulagcdo das mulheres). Em termos estru-
turais pode mesmo afirmar-se que indissolubilidade = morte. A exi-
géncia da pulseira também se justifica pela razdo de que, na pratica, 0
sobrinho uterino tem direito a alguns bens do tio pelo facto de, fre-
quentemente, ser esse mesmo tio quem "come" o dote "pago" pelo
casamento da mae do sobrinho.
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No conjunto do texto, as situagdes de oposi¢do-tensio entre o
vizinho e o hero1 parecem as da pratica do tio materno/sobrinho uteri-
no (nestas sociedades o tio € pater e nao genitor) mas transparecem
igualmente os conflitos entre a 2% e 3* gera¢des. A grande preocupa-
¢do € o casamento € a poliginia € a regra. Porém, s@o os individuos da
2* geragdo — os séniores — que, frequentemente, monopolizam e capi-
talizam as mulheres, dado o seu poder econémico. Dai os conflitos e
as tensoes que surgem. Assim, pode, neste momento, compreender-se
melhor a razao por que no esquema explicativo da 1* parte do conto,
aparece B > A. Mesmo que se considere essa interpretagao um pouco
extensiva, existe um outro argumento que vem refor¢d-la: o vizinho
pode ser tomado como um cacador ou um ferreiro, individuos consi-
derados situados num estrato superior das sociedades em questao.

A moral inscreve-se nas duas partes do texto: os elefantes comem
o milho da lavra do her6i para o obrigar a submeter-se as provas de
inicia¢do; mas também comem o milho e destroem a do vizinho. Estas
duas ac¢des t€m um seguimento: o corte do pulso. Assim A torna-se
maior que B: a situacdo inicial inverte-se. Para 1a de uma ilustracdo da
aplicacdo escrupulosa da le1 de Talido, a inversao das situacoes (B >
A e A > B), o conto contém em si e descreve o conflito das geragdes:
a vida ndo para, os jovens substituem os velhos.

2. 6. Justificacao da analise

Nos capitulos anteriores tentei uma andlise do tipo simbolico-
-estrutural do texto. Como procedi? Tomei-o como um objecto cultu-
ral que reflecte condutas, atitudes, estere6tipos da socio-cultura onde
foi colhido. Decompu-lo e tentei isolar nele aquilo que chamo unida-
des irredutiveis. Construi um conjunto de modelos explicativos com
estas unidades e fui empregando uma linguagem especifica (sempre
simbélica), tendo chegado a determinadas conclusdes. O conto esta
dividido em duas partes, dois blocos simétricos, relacionados: o
primeiro é uma espécie de continuagdo do segundo e até admito que
este tiltimo seja uma "transformagdo" do primeiro (reflecte a 1* parte).

Porque conheco, até certo ponto, a sociedade concreta, real, pode
dizer-se que quase intui o que o texto traduz: a iniciagao dos jovens (o
sistema educativo) e o casamento (a natureza e os conflitos no seio do
sistema de aliangas matrimoniais).

Em andlises deste tipo, temos de ter em conta que os modelos
criados podem ser bons e até preciosos mas, cOmo disse, dado 0
conhecimento da realidade, podemos, inclusivamente intui-los (aqui
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funcionaria o simbolo ou o simbdlico). Porém a atitude cientifica nao
intui somente. Vai mais além, pois, normalmente, a intuigao € sempre
valorativa. Por conseguinte, hd s6 um caminho a seguir (visto, em
Antropologia, ser quase impossivel experimentar ou testar): introduzir
dificuldades no ou nos modelos que se arquitectaram de forma a veri-
ficar se correspondem ou ndo a pratica social ou cultural. Se represen-
tam e/ou se simplificam de facto, a realidade.

Assim, depois de ter recortado a realidade concebida — o conto -
fui projectando as unidades do texto na pratica da sociedade concreta
— realidade vivida — que ainda ndao decompus. Pelo esquema, a seguir
apresentado, ficar-se-4 com uma melhor imagem daquilo que venho
afirmando:

CONTO SOCIEDADE CONCRETA

Pritica social

Realidade concebida
Realidade vivida

Aliangas
matrimoniais

Aliangas
matrimoniais

Iniciagao

DUAS ESTRUTURAS DUAS ESTRUTURAS

Para testar ou mesmo para verificar as interpretagdes anterior-
mente apresentadas, vou, a seguir, decompor a realidade concreta tal
como procedi para a realidade inserta no objecto cultural — o conto.
Vou, de uma forma sintética, realizar as mesmas operacgdes ou seja,
fazer a decomposi¢do do ciclo da iniciagdo e certas prdticas relacio-
nadas com o sistema de aliangas matrimoniais da sécio-cultura ngan-
gela.

O ciclo — mukanda ou ndanda — compde-se de um conjunto de
ritos de separagdo, de margem e de integracio:

a) os jovens destinados a circuncisdo e iniciagcdo sdao separados
das suas familias;

b) sdo submetidos a uma série de operagdes preparatorias;

(8]
(O]
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c) passam a residir (cerca de 3 meses aproximadamente) num
recinto especialmente preparado e onde se desenrolam todas as
cerimonias;

d) sdo conduzidos ao local por mascarados e por outros partici-
pantes (séniores) — educadores;

e) sao submetidos a uma série de provas de ordem fisica e inte-
lectual. Aprendem todos os segredos da vida pratica;

f) no fim do ciclo destroem quase tudo o que utilizaram e sio
trazidos a familia, conduzidos pelos seus mestres. Todo o grupo é
guiado por personagens mascarados. Os padrinhos e mestres condu-
zem os jovens as cavalitas;

g) a partir deste momento, tomam um outro nome e sao conside-
rados adultos e integrados na sociedade dos homens;

h) podem, entao contrair matrimonio.

Vou aplicar, a pratica do ciclo, um esquema "para-matematico",
da mesma maneira como procedi para a 1* e 2* partes do conto.

B + O = homens maduros — séniores

A — O = jovens, nedfitos, iniciandos

O = in'ciagdo, circuncisdo = mukanda

Y = mascarados (representando antepassados), intermediarios

.B+O0O>A—0
22.A->0

Mundo de Y
3.A-> Intermediarios
Provas

Fica a‘nda por decompor a pratica social concreta correspo
dente 2 2.* parte do conto — mundo do concebido.
Procedendo do mesmo modo teremos:

Tio materno = B
Sobrinho uterino = A
Filha do tio materno = X

Pulseira, enxada, dote = O

Familia paterna dc sobrinho
Amigos =Y
Provas da noiva e do noivy

intermediérios do
casamento
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Para representar a pratica das aliangas preferidas (quase prescri-
tas) com a prima cruzada matrilateral, vou socorrer-me do seguinte

esquema®:

1 A Oz | :As le)4 Am

em que
A =5 0 = dote - compensagdo simbodlica
B =3 X,=9

O casamento preferido realiza-se entre 5 e 8. A unido nao interdi-
ta mas considerada ma é entre 7 e 6 ou mesmo entre 7 € 9.
Assim teremos;

1. B+ X, > A porque A + O (ainda ndo € casado)
2. Apede X;aB
3. AdiOaB

6 Para a realiza¢io do matriménio, a familia do Ego, desloca-se a aldeia ("um outro
mundo") dos pais da noiva, com a compensa¢io (dote) que foi fixada por
negociacdao anterior. Entretanto, os nubentes ja passaram por um conjunto de
provas.
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4. intermediarios
Para dar O, submete-se a provas
A serve-se de. Vai (e vao) a aldeia de Y!

5.A + Xj (= casamento de X; = morte simbdlica
6. A pede O para dar a X,

7. Restitui¢do impossivel de O

8. X morre (ou dissolugdo de casamento, divorcio)
9.B-0-X;
10.A>B

Como se verifica, os esquemas-representagao da pratica social
possuem uma estrutura similar aos que elaborei para explicar a reali-
dade concebida — conteudo do conto. Parece, por conseguinte, poder
afirmar-se que existem semelhancas quase evidentes ou mesmo evi-
dentes entre a estrutura e a organizacao da 1* e da 2* partes do conto e
a estrutura e a organizacao dos sectores da sociedade concreta ou real,
que integram problemas, condutas, comportamentos, relacoes e atitu-
des ligadas ao sistema educativo (iniciagdo, circuncisao, etc.) e a cir-
culacdo de mulheres. A estrutura geral do conto assemelha-se a estru-
tura geral dos dois dominios referidos da pratica social. A analise
formal, simbdlica, do conteudo do conto, projectada na realidade con-
creta permitiu, apreender, ao mesmo tempo, modelos sociais e preo-
cupacdes fundamentais da sociedade dos Ngangela: por um lado as
institui¢des primdrias do grupo — a iniciagdo dos jovens e o casamento
— e, por outro, as posi¢oes opostas da 2% e da 3" geragdo, fonte de

tensoes sociais.
*

Podia ainda realizar uma outra leitura simbdlica do conteudo do
texto, dado o conhecimento que tenho da pratica social. Seria uma
leitura-andlise do tipo freudiano, quer dizer, tentaria aplicar o modelo
edipiano que, como se sabe, pretende explicar a origem da cultura.

Vou, assim, partir dos seguintes dados: simbiose mae/filho =
conjungio ou amor; tensdo pai/filho = disjungdo; autoridade e poder
do pai = ordem; amor pai/filha = conjungdo; tensdo irmao/irma =
afastamento da irma, pela simples razio que toda a andlise deste tipo
terd de passar pelo esquema edipiano e porque, também, o atomo do
parentesco dos Ngangela possui a seguinte configuracao:
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Ar Q- A
PHD [

A Ego

Nesta situagdo de matrilinearidade, o esquema edipiano sofre
uma deslocac¢ao: o pater ndao € o pai biolégico, mas, sim o avunculus,
ou seja, o tio materno, irmao da mae. O pai biolégico é simples geni-
tor. Por conseguinte, € para o avunculus que sao transferidos ou pro-
jectadas todas as pulsdes e complexos. Este avunculus representa a
autoridade paterna. Se o complexo de Edipo € universal como o pre-
tendem os freudianos, aqui, nestas sociedades, reveste forma diferen-
te: o tio materno € alvo de todas as projecc¢des do filho (Ego); a sim-
biose mae/filho é muito mais acentuada do que, por exemplo, nas
sociedades do tipo ocidental; o critério de recrutamento dos membros
das linhagens, unidade minima do sistema de parentesco, passa pelo
utero materno (matrilinearidade) o que vai modificar as atitudes e
posi¢des no interior das unidades familiares e domésticas; a filha pos-
sul 0 mesmo estatuto que a mae e assim, compreende-se perfeitamente
o seu afastamento do dtomo do parentesco: o amor do filho pela mae €
igual ao do irmdo pela irma, dai o afastamento desta (deve "saltar" do
atomo, tem de ir reproduzir para outro dtomo); o filho possui o
mesmo estatuto social que seu tio-materno (este € o seu pater).

Embora o esquema edipiano de Freud sofra uma deslocagao, no
fundo, mantém-se, quer dizer, a vontade de "matar" o pai e "casar"
com a mae continua no sistema de atitudes ngangela. Com a desloca-
¢do citada e pelo facto do casamento preferido ser com a filha do tio
materno, ou seja com a sua prima cruzada matrilateral, tais sociedades
resolveram o problema da ambivaléncia da tensdo pai/filho do
esquema freudiano. Raciocinemos um pouco nesta linha: "se ndo
Posso casar com a minha irma ou com a minha mae, que é a minha
vontade (pulsional), a sociedade impde-me um casamento com a
minha prima cruzada que ¢ igualmente "irma"; ela é filha do meu tio,
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irmao da minha mae e cujo termo de designagio é mdae-macho, o que
quer dizer que € também minha mae"; logo, a minha mulher é minha
"irma" e, como ela tem 0 mesmo estatuto que a minha mdae-macho é
igualmente a minha "mae"! Portanto, o meu casamento com a minha
prima cruzada equivale, em termos estruturais ou simbdlicos, 4 uniio
matrimonial com a minha mae ou a da com a minha irma."

Pode dizer-se, entao, que tais sociedades resolveram o problema
de anarquia original em relag@o a posse das mulheres controladas pelo
pater (0 "macacdo" de Freud). Nas sociedades de tipo ocidental este
problema da irmad ou da mae foi resolvido por uma simples proibicio
—nao houve solugdo; nas sociedades do tipo ngangela a solugdo passa
pela quase prescri¢do da unido entre primos cruzados que, no fim de
contas, sao "irmaos". No fundo, o monopdlio das mulheres continua e
a promiscuidade "ideoldgica" da horda mantém-se — os séniores do
grupo controlam a circulagdo das mulheres. Mais uma vez se demons-
tra que, numa analise do tipo edipiano, o que mais conta, nao sera o
principio biolégico mas o principio social. Ter sangue do Pai, nao
interessa, pois ele € o homem que dorme com a mae; o que conta € a
sua autoridade sobre o filho, filho que tem sempre sangue da mae,
visto provir do seu utero e ao qual pretende "regressar". Isto é tanto
mais verdade quanto se sabe que existem sociedades que pensam que
o esperma do pai ndo tem consequéncias no gerar do filho.

Nao é, entdo, por acaso que os Ngangela sao matrilineares embo-
ra vivam patriarcalmente — os homens mandam, controlam tudo — e a
mulher vive dominada. Os Ngangelas sao "machistas" e nao deve
ainda ser por acaso que o conto se intitula "Os homens".

Apesar de me parecer que o conteido do conto e a propria
pratica social correspondente s@o susceptiveis de uma andlise do tipo
freudiano, afigura-se-me, contudo, que existem "falhas" que nao dei-
xarei de apontar, a comegar pelo préprio complexo de Edipo. Direi
mesmo que, na pratica, o modelo edipiano falha. Repare-se: o pai
genitor ndo tem posicdo significativa, o avunculus é que € pater, mas
paradoxalmente, é também "mae" = mde-macho. Por consequéncia,
no esquema ngangela nao ha lugar para pais, mas sim, para maes (no
plural). Em posi¢do simétrica a mde-macho encontra-se o pai-fémea,
irma do pai (genitor), cuja filha é prima cruzada, com quem a socie-
dade ndo proibe o casamento com Ego embora nio o fomente nem o
deseje, a ndo ser em determinadas circunstancias. Este pai-fémea, no
sistema de atitudes ngangela possui pouca relevincia: ¢ irma do
genitor com quem Ego ndo pode contrair matrimonio € com quem as
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relagdes ndo sao de tensdo (Ego = macho nao pode casar com outro
macho que é seu "pai1” igualmente!) e com a filha do qual (também
prima-cruzada), a sociedade nao deseja a unidgo. Em termos "pulsio-
nais" ou estruturais-simbolicos, compreende-se perfeitamente a atitu-
de negativa da sociedade. Esta prima-cruzada € filha do "pai" de Ego;
além disso, possui 0 mesmo estatuto que a sua mae, neste caso "pai"
também e, por conseguinte, € "irma" de Ego e cujo pater € o genitor
de Ego que ndo tem poderes sobre este mesmo Ego. Esta prima-cruza-
da estd disponivel ndo para Ego mas para outro homem que pode ser o
filho da irma do marido do pai-fémea. Assim se justifica a troca gene-
ralizada e a complexidade das estruturas do sistema de parentesco
ngangela. Parece-me, pois, que o esquema freudiano, neste caso, € de
aplicacao dificil, dada a natureza do amor (fdlico) que Ego dedica a
sua mae geratriz que €, positivamente, canalizado para uma sua irma
"simbdlica", filha do seu proprio pater. Porquanto na pratica, a natu-
reza da relacdo entre tio/sobrinho materno seja de tensdo, e se asseme-
lhe a relacdo pai/filho das sociedades do tipo ocidental, ndo hd a
menor duvida de que, em termos estruturais, um dos termos da relagao
— 0 sobrinho uterino — ndo estd somente na posi¢ao ou situagao de
filho: para além de parente consanguineo € também aliado potencial
ou de facto. Eis aqui uma ambiguidade, que ndo se consegue resolver
pela aplicacao do esquema edipiano. Mas, se esta ambiguidade nao €
suficiente para argumentar, bastaria fazer a simples pergunta: de que
vale um pai morto nestas sociedades em que os mortos fazem parte do
mundo dos vivos?

Embora o texto seja mudo nalguns pontos, nao tenho a menor
divida de que o seu conteido reflecte variadissimas praticas do
sistema socio-cultural ngangela, em particular as do parentesco, o que
me leva a tomar ou classificar o conto como um objecto cultural total.
Dai o facto de ter apresentado a andlise (simbdlica) anterior. Se o
vizinho pode ser considerado o tio materno, o herdi representa o
sobrinho uterino. O facto deste pedir a pulseira para dar a sua prépria
filha, pulseira essa que ja dera ao tio, leva a supor, como escrevi
noutro lugar, que seja nao s6 a dissolu¢do do matriménio com a prima
cruzada, mas também a concordincia com o facto de que, quem
‘comeu” a compensagdo dada pela unido do genitor com a mae de
Ego, foi o préprio tio materno e quem herda os bens do tio é o sobri-
nho. Por consequéncia, uma exigéncia ou contrapartida bem justifi-
cada. O sobrinho uterino esta defendendo o que é seu.
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2.7. Concluindo, parece-me, pois, que modelos do tipo que cons-
truf ajudam a compreender e explicar mais rapidamente a complexi-
dade das situagdes de certas praticas sociais, em particular quando
conhecemos as sociedades e culturas.
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