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RESUMO

O presente estudo tem como objetivo discutir a dependéncia e a racionalidade na perspetiva de
Alasdair Maclintyre utilizando estes conceitos como ponto de partida para uma nova proposta para a
ética contemporanea. Estudou-se a relevancia das concecfes de Maclntyre sob a influéncia e énfase
dada as virtudes em Aristteles em Tomas de Aquino. A luz da perspetiva aristotélico-tomista,
podemos entender melhor a sua posicéo e critica sobre o desenvolvimento do que chamou de projeto
do iluminismo. Na critica que realizou @ modernidade, Maclntyre atribui-lhe a responsabilidade na
degradacéo do discurso moral no mundo ocidental.

Este estudo examinara mais detalhadamente os conceitos filosoficos de prética, virtude e tradigdo em
Maclntyre como uma narrativa inserida na historia. O filésofo pensa que virtude e tradicdo ndo devem
ser separadas num discurso moral sobre a natureza humana.

Com base no nosso melhor conhecimento atual, em oposi¢do a uma afirmacéo a-histérica, fundamental,
afirma-se que a vulnerabilidade humana e deficiéncia sdo as caracteristicas centrais da vida humana. As
virtudes do reconhecimento da dependéncia sdo necessérias para que os seres humanos florescam na sua
passagem dos estadios da infancia para a idade adulta e a velhice.

Palavras-chave: dependéncia, tradicdo, virtude e vulnerabilidade.



ABSTRAT

This study aims to discuss dependence and rationality from the perspective of Alasdair Macintyre,
using these concepts as a starting point for a new proposal for contemporary ethics. We studied the
relevance of Maclntyre's conceptions under the influence and emphasis given to virtues in Aristotle
in Thomas Aquinas. In light of the Aristotelian-Thomist perspective, we can better understand his
position and criticism on the development of what he called the Enlightenment project. In his critique
of modernity, Maclntyre blames him for the degradation of moral discourse in the Western world.

This study will examine in more detail the philosophical concepts of practice, virtue and tradition in
Maclntyre as a narrative embedded in history. The philosopher thinks that virtue and tradition should
not be separated in a moral discourse about human nature.

Based on our best current knowledge, as opposed to an ahistorical, fundamental assertion, it is
asserted that human vulnerability and disability are the central features of human life. The virtues of
dependence are necessary for human beings to flourish as they move from the stages of childhood to
adulthood and old age.

Keywords: dependency, tradition, virtue and vulnerability.
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Introducéo

A teoria ética de Alasdair Maclntyre é singular e assume uma vocacao dificil, pois ird constituir-se
como continuadora da ética de Aristételes e de S&o Tomas de Aquino. As ideias mais fundamentais
que o filésofo expressa na obra Dependent Rational Animals: Why Human Beings Need The Virtues,
sdo as ideias de vulnerabilidade e dependéncia. Ele pensa a debilidade, o desvanecimento e a
volubilidade do ser humano. Todos os individuos dependem uns dos outros para conseguirem
sobreviver. O ser humano é vulneravel e deve a sua sobrevivéncia aos outros. A obra analisada e
estudada representa um esforgo para esclarecer-se como as virtudes podem uma relagdo com a
biologia. Alasdair Maclntyre assume claramente que houve um imenso erro na ética e na sua historia,
julgar que era possivel uma ética independente da Biologia. A histéria da filosofia moral ignorou a
dependéncia e a vulnerabilidade. Pensou-se exclusivamente nos agentes morais como sujeitos
racionais e saudaveis. Pensou-se também nos incapacitados como “eles”, os “invisiveis” e ndo no
lugar do “nés”. O ser humano é dependente dos outros na primeira infancia e na velhice. Entre estas
duas etapas da vida o sujeito humano, devido a possibilidade de contrair uma doenca ou ter um
acidente, pode igualmente ficar dependente de outros para o resto da sua vida. Qualquer doenca pode
produzir dependéncia, incapacidade e deficiéncia. Desde Platdo até a contemporaneidade que a
dependéncia e a vulnerabilidade ndo foram pensadas e refletidas filosoficamente. A vulnerabilidade
e a deficiéncia ou a incapacidade sdo as categorias mais fulcrais da vida humana. Evitava-se refletir
sobre a incapacidade e a dependéncia ou sobre qualquer défice fisico e psicoldgico por medo ou
inconveniéncia. Os incapacitados e os dependentes eram os diferentes de “nds”. Faltou 0
reconhecimento da magnitude e da grandeza da dependéncia. Existem varios temores que levam a
que se ignore a vulnerabilidade e os sofrimentos. Que consequéncias teria para a filosofia moral a
consideragdo da vulnerabilidade e do sofrimento e encarar o facto da dependéncia como dado
fundamental na condi¢do humana? Que virtudes o ser humano precisa de desenvolver, a partir da sua
condicdo animal, para chegar a ser um agente racional e independente? As virtudes podem ajudar-
nos a fazer frente a vulnerabilidade e a incapacidade? A filosofia moral moderna p6s grande énfase
na autonomia do sujeito individual, um antropocentrismo que endeusou o sujeito humano. Os habitos
da nossa cultura arreigada na nossa consciéncia transportam-nos para um pensamento por vezes
acritico que expressa uma atitude de negacao da incapacidade, da dependéncia e da dimens&o corporal
da existéncia. A tese da ética moderna fundamentou o individualismo liberal e o relativismo ético da
p6s-modernidade. E fundamental recuperar a virtude do reconhecimento da dependéncia. O homem
carece de ndo se afastar dos animais e comparar-se com o0s eles. O ser humano devia entender-se
como uma racionalidade animal. A historia humana antes de qualquer outra coisa € a historia natural

de uma espécie animal, o homem que esta integrado no sistema de classificacdo taxonomica e
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nomenclatura de Lineu (Homem: Reino - Animalia; Filo - Chordata; Classe- Mammalia; Ordem -
Primata; Familia — Hominidae; Género - Homo; Espécie - Homo sapiens).

E o afeto que distingue o ser humano das outras espécies. Contudo, a diferenca entre o ser humano
e outros seres tende a ser exagerada. A compreensao interpretativa das outras espécies deriva do
contacto com elas e é inseparavel deste contacto. O reconhecimento da dependéncia remete para a
diferenca entre razdo pratica dependente e razdo pratica independente. A primeira é propria do homem
e de animais inteligentes ndo humanos. J& a razdo prética independente é apenas propria do homem.
Para S. Tomas de Aquino, a razdo (ratio) procura um fim (finis). Os filésofos morais tém que
recuperar as ideias tomistas em que as virtudes do reconhecimento da dependéncia sdo necessarias
para o florescimento dos seres humanos. Um bem move um agente a orientar a sua agéo, a atingir um
fim. Alcancar um fim é alcangar um bem. Todavia, esse bem ndo é exclusivamente exterior, é
primeiramente imanente; foi o esquecimento desta tese que deu inicio ao processo de exclusdo da
virtude do ambito da ética. Tanto no animal, como no ser humano existe uma distin¢ao pré-linguistica

elementar entre o verdadeiro e o falso.

Maclntyre demonstra que € possivel atribuir aos animais carentes de linguagem um certo tipo de
crengas. Pode-se compreender melhor os seres humanos se tomarmos em conta os tipos de crencgas e
comportamentos que partilham com outras espécies de animais inteligentes. Entende-se que as a¢6es
e as crencas humanas se desenvolvem a partir de metas partilhadas de adaptagdo ao mundo e a novas

realidades e que, em certa medida, sempre dependem delas.

Para Alasdair Maclntyre existe uma relacdo essencial entre a ética contemporanea e a historia. A
compreensdo das questdes éticas realiza-se percebendo a historia, 0s varios contextos, circunstancias
e culturas. Trata-se de uma ética racional que, no entanto, ndo ignora o processo de criacdo das
emocOes. Segundo Maclntyre, as visdes positivista, individualista e utilitarista S0 como 0s novos
barbaros para 0 mundo ocidental. Na atualidade os barbaros ndo surgem da periferia da Europa, mas
no d&mago do velho continente. Estes novos barbaros corroem o espirito e a moral das sociedades
ocidentais tecnologicamente desenvolvidas. E o reconhecimento da dimens&o funcional do homem
que podera contrariar o individualismo e o utilitarismo. O individuo ndo pode ser separado das suas
fungdes, dos seus papéis sociais. Um homem tem um conjunto de papéis a cumprir na sociedade. O
homem deve aprender a praticar as virtudes. Ser educado nas virtudes é semelhante a aprender a
cumprir as fun¢bes humanas de forma correta. A razdo pratica independente é consequentemente a
capacidade de clarividéncia. E indispensavel ser capaz de avaliar as proprias razdes, para que 0
homem possa possuir algum grau de virtudes intelectuais e morais. Sem virtude carecemos de

recursos contra a malicia, a negligéncia e a mentalidade aquisitiva.



Numa ética do cuidar dos outros sdo necessarias as virtudes e as comunidades virtuosas para o
desenvolvimento do caracter e para o florescimento das virtudes em cada pessoa. Assim, salientam-
se trés ideias principais defendidas por Alasdair Maclntyre: a) semelhanga e riscos comuns com
membros de outras espécies de animais inteligentes; b) a importancia da virtude no reconhecimento
da dependéncia; c) incapacidade do estado na¢do moderno e da familia moderna para conservarem e
transmitirem determinadas virtudes. E de extrema importancia discutir e explicar a condi¢do humana,
saber qual o conceito de natureza humana, explicar o tipo de ser que € 0 homem, a sua indole natural
—um animal racional dependente. A identidade humana é uma identidade animal, corporal. A relagédo
entre seres humanos ndo retira a cada um esta identidade. A racionalidade do ser humano carece da
sua animalidade. O ser humano é um corpo animal, o desenvolvimento e florescimento esta
relacionado com a espécie de animal que € o ser humano e ndo com a superacao dessa condicdo. O
homem é um animal, nesta condicdo desenvolve-se enquanto homem. Reconhecer que o0 homem é
um animal é reconhecer que tem uma estrutura fisica e comportamental fragil, vulneravel e
dependente. Tanto fisicamente como psicologicamente somos vulneraveis a imensas patologias. O
homem depende dos outros. A consciéncia dessa dependéncia e a humildade perante essa
dependéncia é que possibilita que cada individuo se torne um agente racional independente. O
reconhecimento da vulnerabilidade e da dependéncia demonstra que precisamos dos outros para
florescer e para sermos capazes de raciocinio independente. Podemos afirmar que alcancamos a
independéncia no raciocinio pratico quando nos baseamos em dois aspetos: conseguir uma concecao
adequada de bem e fomentar o desenvolvimento das virtudes. Como raciocinadores praticos
independentes aprendemos a fazer juizos sobre o bem e a justificar acdes, para além dos desejos. O
homem enquanto humano ocupa um lugar na ordem natural. Para alcancar o seu “telos”, o seu fim,
precisa de atividades que tera de realizar em comunidade. Esta comunidade humana efetiva-se no

interior de uma tradicdo. O homem sé pode procurar 0 bem no interior de uma comunidade.

Na obra Dependent Rational Animals: Why Human Beings Need The Virtues, Alasdair Maclntyre,
pretende responder a estas questdes fundamentais: a) Qual a importancia de compreendermos, o que
0s seres humanos tém em comum com individuos de ouras espécies de animais inteligentes? b) Que
impacto teria na ética contemporanea se tratassemos os factos da vulnerabilidade e da afligdo, assim
como factos relacionados com a dependéncia, como centrais para a condicdo humana? c) Sera
possivel uma ética independente da biologia? d) O uso da razdo religa-se permanentemente com a

necessidade de interacdo com os demais sujeitos da espécie?

Para a investigacdo que realizamos acerca do pensamento ético de Alasdair Maclntyre utilizamos
uma metodologia alicercada na hermenéutica do texto filosofico. Procuramos esclarecer os conceitos
essenciais do filosofo escocés apresentados e desenvolvidos na obra Dependent Rational Animals:
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Why Human Beings Need The Virtues. Para o estudo interpretativo procuramos o contributo de

autores que analisaram e comentaram o pensamento de Alasdair Macintyre.



Capitulo I — O pensamento ético de Alaisdair Maclntyre
1. Marxismo, cristianismo e psicanalise

Alasdair Maclntyre nasceu na Escdcia, Glasgow, no dia 12 de janeiro 1929. A sua familia pertencia
a classe média, os seus pais eram médicos de profissdo. Enquanto jovem foi marcado pelo contraste
entre a cultura oral céltica e a educagdo formal burguesa recebida no sistema educativo. Foi educado
na religido protestante, presbiteriana e na sua infancia foi influenciado pela presenca da cultura oral
céltica. Fez a sua formacdo académica na Universidade de Londres e na Universidade de Manchester.
Lecionou em varias universidades britanicas e americanas, incluindo a Oxford University entre 1963
e 1966, University of Essex entre 1966 e 1970, na Brandeis University entre 1970 e 1972, na Boston
University de 1972 a 1980, Wellesley College de 1980 a 1982, na Vanderbilt University de 1982
a1988 ena Yale University de 1988 a 1989. Recentemente colaborou com a University of Notre

Dame.

Os seus primeiros escritos filoséficos, surgiram na década de cinquenta, foram influenciados por
temas como 0 marxismo, o cristianismo e a psicanélise: Marxism: An Interpretation (1953), The
Inconscious: A Conceptual Analises (1958), Difficulties in Christian Beliefs (1959), A Short History
of Ethics (1966), Secularization and Moral Change (1967), Marxism and Christianity (1968)
e Agaist the Self-Images of the Age: Essays on ldeology and  Philosophy (1971). Paraalém

destas obras, foram publicados inUmeros artigos em varias revistas americanas e europeias.

No fim do século XX, as suas obras seguem uma sequéncia coerente, iniciada com a publicacdo do
texto After Virtue em 1981 e que foi reformulado e ampliado com a publicacédo de obras posteriores
Whose Justice? Which Rationality? (1988), Three Rival Versions of Moral Enquiry (1990), Rational
Dependent Animals (1999).

MaclIntyre contribui grandemente para a ética contemporanea, primeiro valorizando a histéria da
ética, segundo realizando uma critica a ética formalista de influéncia kantiana, que tem como legado

a indiferenca, a independéncia das circunstancias, do contexto ou da cultura do sujeito ético.

A ética de Maclntyre encontra a sua ancora nas relagdes comunitarias e culturais. E uma ética
teleoldgica, preocupada com o bem e com a vida boa. Também é uma ética racionalista, que nao
ignora, nem se distancia das emocgfes e dos afetos, da dependéncia das circunstancias e da

contextualizacao cultural e social.

Maclintyre encontrou a fé cristd como uma heranca de familia, pejada de uma série de outras
influéncias, derivadas do verséo secularizada da teologia crista, elaborada pelo filésofo Hegel. Este
foi um dos filésofos que mais leu e estudou na sua juventude a doutrina teoldgica e social da Igreja
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Catolica, o que Ihe possibilitou conhecimentos e capacidades para uma critica fundamentada do
pensamento cristdo. E também uma analise profunda das implica¢des do pensamento cristdo no
devir da historia da humanidade. Leu a teologia do pastor luterano Dietrich Bonhoeffer, que procurou
com as suas ideias encontrar formas de resisténcia a injustica institucionalizada do regime nazista,
provando que o cristianismo poderia tornar-se uma forca real de oposicdo a ideologia dominante ao
perturbar as consciéncias. Estudou a enciclica Rerum Novarum de Ledo XIllI, que o auxiliou a
entender que a doutrina cristd ndo legitimava as praticas de aproveitamento comercial e produtivo do

capitalismo.

Relativamente a aproximacdo ao marxismo, Maclntyre admite que a leitura de textos de George
Thomson, professor de Grego e membro do Comité Executivo do Partido Comunista Britanico, teve
uma influéncia decisiva no seu ingresso no Partido Comunista, numa altura em que ainda estava a

frequentar os estudos pré-universitarios.

Durante a sua vida de estudante, Maclntyre também conheceu Edward Thompson, historiador e
defensor da teoria marxista. Tanto Maclntyre como Edward Thompson defendiam um marxismo com
cariz humanista e lutavam contra a visdo dogmatica de um marxismo estalinista, orientacdo adotada

pelo Partido Comunista Britanico.

Maclntyre adquiriu com 0s seus mestres marxistas e a partir de leituras do idealismo historicista de
Robin Collingwood uma concecéo da filosofia como “préxis” social. Tal influéncia fé-lo recusar, por
exemplo, a ideia de que a moralidade esta despegada de um determinado contexto histdrico-cultural.

O compromisso de Maclntyre com o marxismo estabeleceu-se nos anos cinquenta e sessenta do
século XX. Nessa fase Maclntyre teve um duplo discurso sobre o marxismo: um tedrico e outro
pratico. No plano do marxismo tedrico, Maclntyre estudou as questdes ligadas a filosofia da religido
e a filosofia da histéria. Para a grande questao filosofica sobre a falta de razGes para a agdo, verificou
que havia um “deserto moral”, pois a razdo tedrica e a razao préatica estdo separadas, sem se conseguir
vincula-las. O estudo tedrico de Maclintyre centrou-se na religido, no cristianismo e na historia.
Centrou-se também no estudo das ideologias que se uniram para dar conta do problema escatolégico

do mundo.

Uma das repercussdes da influéncia do meio social e académico que Maclntyre frequentou foi a
publicacdo, em 1953, de “Marxismo: An Interpretation”, em que sugere que o lluminismo procurou
substituir rapidamente a interpretacéo crista da existéncia humana, ainda que esse processo ndo tenha

ocorrido com a rapidez desejada. E verdade que, a partir dessa data, a secularizagdo retiraria ao
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cristianismo a sua vocacao social de relevo, mas, contra aquilo que se esperava, 0s individuos foram

persuadidas e motivados a ndo realizar qualquer interpretacdo acerca da sua existéncia.

Na obra Marxism and Cristiany (1965), Maclntyre mostra-nos a sua erudi¢do e conhecimento acerca
de Karl Marx. Este filosofo-economista possuia 0s elementos necessarios para elaborar a sua propria
filosofia da histdria, como é provado no ensaio Economic and Philosophic Manuscripts (1844). Karl
Marx afirmou perentoriamente que a mercadoria ndo era so produzida pelo trabalho, mas que também
o trabalho ao crié-la havia feito do homem uma mercadoria, um objeto, e com isso alienou-o enquanto
ser humano. Com isso a vida da pessoa fica descaracterizada da sua humanidade essencial, viver
passa ser uma subsisténcia bioldgica que precisa do trabalho para adquirir produtos para a sua
substancia fisica. Essa objetivacdo em funcdo do trabalho alienou o homem de uma vida
verdadeiramente humana e consequentemente da sua identidade humana. O homem alienado
habituou-se passivamente e com conformismo histérico, 0 que provocou a perda da sua natureza
humana nos aspetos sensiveis, naturais e racionais, a alienag¢do diante da domina¢ao e do “ethos”
necessario para ser um bom trabalhador. O homem nao pode assimilar-se a uma peca de fabrica do
sistema de producdo burgués. A producéo obstinada impunha uma realidade desumana e artificial do
homem e o regresso a sua humanidade essencial, segundo Marx, faz-se a partir da revolucgao

socialista.

Nesse vazio existencial, 0 marxismo despontou como a Unica doutrina secular que manteve 0 mesmo
objetivo do cristianismo tradicional. Por isso, Maclntyre defende a teoria de que o marxismo herdou
algumas funcdes desempenhadas anteriormente pelo cristianismo. Esta mudanca ocorreu porque o0
cristianismo, com o correr do tempo, foi provido por uma auséncia de crengas que poderiam
desenvolver uma postura critica e transformadora frente a sociedade moderna. O nosso fil6sofo
argumenta que o0 marxismo, antes de ser uma doutrina em oposi¢do ao cristianismo, na realidade

agregou a postura de critica social presente nos primérdios do cristianismo.

Ao avangar na sua andlise, Maclntyre reconhece que ha& semelhancas entre 0 marxismo e o
cristianismo originario no que respeita ao facto de que ambos oferecem uma interpretacdo da
existéncia humana que permite aos individuos dirigirem as suas acOes para além da sua situagao
factual. Com tal caracteristica, 0 marxismo regulariza o conceito de existéncia humana no qual cada
sujeito se encontra sob uma identidade definida pelas condicGes das relagdes sociais dentro de uma
comunidade. Dessa forma, destaca o autor, originariamente a noc¢do de historia em Karl Marx tem
como pressuposto um entendimento de comunidade em que as pessoas trabalham juntas para acudir
as necessidades basicas da coletividade. Essa situa¢do de cooperacdo vai-se, entretanto, modificando
gradativamente com as sucessivas transformacoes dos modos de producdo. O apogeu deste processo
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ocorre com o advento da Revolugéo Industrial, a qual instaura o trabalho em serie, a especializacédo e
a separacdo entre as atividades de producgéo, provocando assim o surgimento, por um lado, dos
proprietarios dos meios de producdo e por outro, dos proprietarios da forca de trabalho ou

trabalhadores.

Consequentemente, 0 que temos, na compreensdo marxista da historia — também compartilhada por
Maclntyre — € uma sociedade dominada pelas forcas econdémicas que transformaram o trabalhador
em mercadoria. Maclntyre prossegue a sua analise comparativa do marxismo e do cristianismo

abordando a compreensdo que cada sistema de pensamento possui do fendémeno religioso.

Na filosofia marxista, a religido aparece como possuidora de uma atitude opressiva, tendo em vista
que ela faz a apologia de uma plenitude existencial num plano que transcendente este mundo. A
religido da a percecdo errada de que as pessoas deverdo conformar-se e olharem para um horizonte
de realizacdo de uma sociedade justa, apenas factivel ou possivel numa realidade supramundana. J&
0 marxismo defende que a concretizacdo do poder da liberdade, como consequéncia do protagonismo
social do proletariado, se da essencialmente na realidade deste mundo. Devido a essa tensao,

Maclntyre procura uma nova compreenséo da religido e do marxismo.

Para o pensador de Glasgow, o marxismo secularizou as crencas do cristianismo ao fixar uma
cosmovisdo antropocéntrica, por meio da qual a transformacdo social do capitalismo sera

protagonizada pelo povo trabalhador — o proletariado.

A adesdo de Maclntyre as teorias do marxismo sofrera sérias alteracGes, principalmente com a
divulgacdo dos crimes do regime estalinista por Nikita Khruschev no XX Congresso do Partido

Comunista da Unido Soviética e pela invasdo da Hungria pelo exército russo em 1956.

Macintyre foi membro do Partido Comunista Britanico até ao inicio da década de 1950; saiu
juntamente com outros pensadores e filésofos desencantado pela orientagcdo que o estalinismo
transmitiu ao comunismo internacional. O descontentamento de Maclntyre e outros tedricos como
Edward Thompson leva a que formem um movimento denominado “New Left” (Nova Esquerda). A
orientacdo marxista-trotskysta, desejava concretizar-se como um marxismo diferente, alternativo a
moralidade liberal e ao marxismo de interpretacdo estalinista. A nova corrente alternativa ndo
conseguiu uma repercusséo significativa. E provavelmente no capitulo XVI1II da obra “After Virtue”

(1984) que Maclintyre leva a cabo a derradeira avaliacdo do marxismo.

Podemos afirmar, portanto, que o marxismo exerceu uma acentuada influéncia na formacéo

académica de Maclintyre, inicialmente mostrando uma incisiva pujanca tedrica na critica ao
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liberalismo, chegando mesmo, na sua avaliacdo, a constituir-se numa espécie de cristianismo

secularizado.

Ulteriormente, todavia, Maclntyre distancia-se devido as sobretudo experiéncias negativas da teoria
socialista da Unido das Republicas Socialistas Soviéticas e noutros paises europeus, bem como a uma
analise mais profunda da teoria marxista. Maclntyre foi um incontestavel defensor de um marxismo
que ndo se deixasse contaminar por ideias liberais e tivesse, enquanto sistema e regime politico,
preocupaces relativamente aquilo que constitui a felicidade do homem. Apesar da oposicao entre
marxismo e cristianismo, estava convicto que tinham mais em comum entre si do que com 0
liberalismo, pois ambas os idearios mantinham a virtude da esperanca, que o liberalismo extinguira
da vida em sociedade. Contudo, abandonou a tese que afirma que se pode ser genuinamente e

sistematicamente cristdo e marxista.

Nas décadas de cinquenta e sessenta Maclntyre propds que se repensassem 0s aspetos tedricos e
praticos da teoria marxista. Levantou um conjunto ordenado de questdes relacionadas com a filosofia
e com a filosofia da hist6ria. No entanto, a sua principal preocupac¢do ndo era tanto o cristianismo
nem o marxismo ou a filosofia analitica, mas sim um problema histérico que se manifestava na
primeira metade do século XX. Esse problema situava-se numa ordem existencial do quotidiano.
Acabou por adquirir uma dimensédo tedrica quando Maclintyre compreendeu que era desafiado a
abordar um grande problema filoséfico da sua contemporaneidade: a auséncia de razfes para a acao.
Percebeu, assim, que o vazio moral era a consequéncia inevitavel de uma época em que a razao tedrica
e a razdo pratica estavam desligadas, sem entrever uma maneira de uni-las. A reflexdo de Maclntyre
concentrou-se no &mbito da religido (cristianismo) e da histéria (marxismo), uma ideologia e uma
teologia da revelacdo que se uniam para dar conta desse problema — perscrutar razdes para o agir

humano.

Em suma, no inicio da sua carreira académica Maclntyre entendia que 0 comunismo e 0 marxismo
estavam certos e corretos em algumas posi¢Oes. Basicamente, a critica aplicada ao capitalismo liberal
e ao seu efeito destruidor, ao transformar o homem que trabalha em objeto, assimilando-o0 a uma
mercadoria. Maclntyre fez o diagnostico do marxismo, o qual, ao pretender ser cientifico, incorria
num erro que prejudicava toda a argumentagdo moral. O movimento socialista havia adotado a viséo
do marxismo como teoria cientifica. A causa em ciéncia elimina a escolha. Uma a¢do humana pode
ter uma causa ou pode ser fruto da vontade racional. A filosofia moral é do campo da vontade racional,
por ser racional é livre. A pretenséo cientifica do marxismo impossibilita a articulagéo de uma critica

a moral do estalinismo.
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O marxismo para 0 escocés € uma tradicdo esgotada, pois tem dificuldade em enfrentar os desafios
colocados pelo socialismo real. Maclntyre pensou numa ética normativa das virtudes. Procurou na
sua reflexdo ética partir da filosofia de Aristdteles e Tomas de Aquino. Perentoriamente afirma que
o fracasso ético e moral da sociedade moderna resulta do fracasso do iluminismo que com as suas
ideias fragmentou a sociedade. A ética ficou “refém” da perspetiva e de pontos de vista muitas vezes
comprometidos com ideologias e filosofias politicas. A desordem criada pelo iluminismo lanca a
contemporaneidade numa longa crise moral. O inconformismo do escocés leva-0 a uma motivagao
para tentar ultrapassar a crise moral. Aos fragmentos e partes dos esquemas conceituais da
modernidade faltam os contextos, os fundamentos que originam significados coerentes. Sem 0s
contextos ndo se alcancam racionalmente critérios morais objetivos. Na obra After Virtue (2001, p.
15), MaclIntyre afirma que temos simulacros da moralidade. O efeito negativo da fragmentagéo e dos
simulacros da moralidade na sociedade foi o surgimento do individualismo moral, foi chegar-se a
uma certa anarquia moral, o individuo dotado de autonomia moral para decidir sobre qual o bem,
sobre que coisa deve ser procurada pela pessoa como o melhor, pois ndo existem padrdes racionais

para fundamentar as escolhas.

Os debates morais frequentemente resvalam para o emotivismo. Empregam-se 0s juizos morais ndo
apenas para expressar sentimentos, mas principalmente para produzir efeitos noutras pessoas. O
emotivismo subordina a argumentacdo as emoc¢des, aos sentimentos e as preferéncias subjetivas. O
emotivismo apresenta-se como uma teoria ndo cognitiva, com uma retérica eficaz de que nao é
possivel existirem crengas morais objetivas. O emotivismo fracassa redondamente por fazer com que

0S juizos morais expressem sentimentos e atitudes contribuindo para o declinio moral do nosso tempo.

No que concerne a psicanalise de Sigmund Freud, Maclntyre acusa esta teoria da psicologia do
mesmo erro apontado nas ciéncias sociais, o de transformar em causa, em encadeamento automatico
das situacdes, o que é fruto da vontade, ainda que inconsciente. Porém, o escocés olhou sempre com
simpatia para o medico de Viena, considerando-o um fil6sofo da suspeita, semelhante aos fildsofos

Marx e Nietzsche. A sua suspeita, naturalmente, recai sobre os males do iluminismo.

Freud poderia ver-se como uma referéncia para toda a filosofia do jovem professor, embora deva ser
destacado que, quando o procurou, estava envolvido em preconceitos e interesses que nao lhe
permitiam aceitar o trabalho do psicanalista com a maior serenidade. O vienense era uma munigao
preciosa para um antagonismo com o qual, desde meados da década de 1950, Maclntyre se
confrontou. E preciso enfatizar as suas areas de investigacéo, pois naquela batalha ndo houve apenas

posicionamento pessoal diante dos problemas do momento, mas também o combate as suas crencas
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e a sua formacédo. Macintyre dividiu-se entre 0 ambito da sua formacéo e as ideias do momento, alem

de atentar para os diferentes métodos de abordagem dos problemas: analitico, psicanalitico e dialético.

Os tempos sdo uma exibicéo de temas e métodos combinatérios e diversos, estudados a partir de uma
profunda inquietacdo e ao ritmo de diferentes eventos historicos, que o forcaram a repensar
continuamente as diferentes questdes. Ndo temos nenhum retrato de Freud da década de 1950, um
retrato vivido, cujo epicentro poderiam ser as proprias preocupagdes de Maclintyre, que lhe foram
transmitidas pelo vienense. Em vez disso, pode ler-se a entrada que ele escreveu para a MacMillan
Encyclopedia em 1967, na parte final da sua era "freudiana”. Antes de fazer uma breve anélise,
convém conhecer o lugar que Freud ocupou no pensamento germanico, visto pelos olhos de
Maclntyre em 1972, quando praticamente havia abandonado o interesse pelo freudismo. Para ele, as
culturas alemd e austriaca fundiram-se numa rede de interdependéncias culturais e linguisticas, para
poderem ser estudadas conjuntamente. Freud foi nele retratado como uma figura especialmente
importante no campo do pensamento, rodeado por grandes filosofos como Nietzsche, Husserl ou
Heidegger, que influenciaram te6logos como Barth e Bultmann. Freud também foi contemporaneo
de uma série de marxistas que Maclntyre desconsiderava, nos anos de 1970 com mais ou menos
dissimulacéo e brilhou como o fundador de uma disciplina nova e fecunda, mais incisiva do que a
sociologia de Max Weber, que, ao mesmo tempo, funcionou como um precedente para a analise
linguistica do Circulo de Viena. A figura de Freud foi, portanto, bem vista e bem pensada, muito
melhor do que a sua teoria psicanalitica. O retrato biografico de Freud realizado por Maclntyre em
1972 ndo é tao diferente daquele que foi feito em 1967, em que mostra os clichés mais banais, sem
poder apreciar nenhum lampejo contundente, que o escocés apreciava. Por outro lado, se o corpo da
descricdo e interpretacdo ideoldgica for comparado com o de outros pensadores, vé-se, por um lado,
quais sdo os interesses de Maclntyre e, por outro, quais sdo as suas interpretacfes pessoais. Se
olharmos para o verbete do Dicionario MacMillan, o primeiro ponto refere-se as ideias basicas de
Freud: as doutrinas que Freud elaborou nos anos anteriores a 1915, as caracteristicas repetitivas do
comportamento anormal das criangcas em que séo reconhecidas e descritas para 0 primeiro tempo
adulto, histérico, obsessivo e depressivo. O que havia de novo em Freud ndo era apenas a descricdo
dessas caracteristicas, mas a maneira como ele as descrevia. Em vez de considerar o comportamento
mencionado como simplesmente inutil, de modo que a Unica tarefa do estudioso em psiquiatria é
procurar as condicdes fisioldgicas precedentes que podem ter originado 0 comportamento neurético,
Freud tratou o comportamento neurético como uma forma de atividade. E pertinente perguntar qual
é o seu significado e finalidade. Maclntyre enfatiza duas vezes que a novidade de Freud esta na
"descricdo™ de alguns comportamentos naturais e nas maneiras que o proprio Freud usa para descreveé-

los. O jovem Maclintyre ndo estava interessado principalmente na hermenéutica de uma corrente
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grosseira de sonhos, mas sim na descricdo das fontes psiquicas. Isso é confirmado pela insisténcia
nos elementos etioldgicos do comportamento e conduta humana (objetivos, agdes ...). Macintyre
acentua que os conceitos-chave em Freud sdo 0s seguintes: a repressdo, a sublimagdo e o proprio
inconsciente. O que é representado € o que é doloroso demais para a consciéncia 0 manter a vista; o
organismo humano, que busca o prazer naturalmente, € continuamente forcado a adaptar-se a
realidade social e fisica externa. Os impulsos que ndo conseguem encontrar uma saida so,
consequentemente, desviados por outros canais; € o que se designa por sublimacdo. Nem tudo o que
é inconsciente € reprimido, uma vez que o inconsciente tem 0s seus proprios elementos dindmicos, e
tanto as repressdes quanto as sublimacdes séo realizadas de acordo com as leis de transformacéo que
sdo inatas no inconsciente. O inconsciente é, portanto, uma entidade tedrica, em principio
inobservavel, sem a qual as conexdes entre a infancia e a vida adulta permaneceriam ininteligiveis.
Destacou-se o primado do inconsciente sobre os problemas conceituais derivados do recalque e da
sublimacédo, uma vez que o inconsciente foi o verdadeiro problema tedrico que teve consequéncias
no debate filosofico. A subsecdo dedicada a psicanélise e terapia explica em que medida o
inconsciente é o grande desconhecido. O objetivo é permitir que o paciente recupere as memaorias
perdidas nas quais estdo enraizados 0s seus motivos inconscientes e, assim, retorne ao ponto em que
o conflito ou a fraqueza se fixaram no seu carater, de tal forma que mais tarde produziram as
deficiéncias e as neuroses. Isso ndo é fécil, é necessariamente um processo demorado, porque ndo ha
motivos ou desejos inconscientes para 0s quais 0 paciente ndo tenha um forte desejo inconsciente de
permanecer inconsciente. Portanto, o psicanalista deve ajudar o paciente a enfrentar, compreender e
superar as suas proprias resisténcias. No entanto, quando Maclntyre escreveu sobre a "inovacao
conceitual" que a psicanalise representava, focou-se numa série de questdes que o interessavam nédo
apenas na ordem tedrica, mas também na esfera moral, a saber, 0s componentes conceituais das
"raz0es para acdo”, 0s motivos, desejos e acbes inconscientes. Ao falar de motivos e desejos
inconscientes, Freud forgou-nos a esclarecer os conceitos de motivagao e desejo de diversas maneiras.
Descrever um certo comportamento como resultado de motivacdo inconsciente é inicialmente
equivalente a descrevé-lo novamente para que possamos entendé-lo como uma acao orientada para
um fim e ndo como um mero movimento fisico. Mas, ao atribuir um motivo ao comportamento,
estamos a limitar-nos a reescrevé-lo e a reclassifica-lo, ou estamos também a afirmar uma relacao
entre esse comportamento e uma causa oculta, 0 motivo inconsciente, de alguma forma identificavel
independentemente do comportamento? Qual é a relagdo dos motivos inconscientes e as nossas
distincbes comuns entre motivos, razGes e causas? O proprio Freud escreveu sobre 0s motivos
inconscientes como uma espécie de causa, € a critica filosofica talvez se tenha precipitado demasiado

ao supor que estava indiscutivelmente errado.
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2. A tradicdo aristotélico-tomista

Aristételes e S. Tomés de Aquino séo os filésofos de referéncia de Alasdair Macintyre. Este pensador
tem-se empenhado em libertar a ética da subjugacéo a filosofia da linguagem. Fé-lo desconstruindo
e, por assim dizer, “cortando” a ética em “pedagos” para depois construir uma nova ética alicercada
nos raciocinios independentes dos sujeitos morais.

Da tradicdo aristotélica, Maclntayre vai recuperar a ética das virtudes — a virtude enquanto bem
objetivo e fim em si mesmo. O estagirita considera o triada: virtude, ética e racionalidade. Para
encontrar o fundamento da acdo humana é necessario cortar com o0 emotivismo que sustenta o
individualismo nocivo. O emotivismo ¢ o “expressivismo” sdo teorias que defendem o juizo ético
declarando apenas estados psicoldgicos irreconciliaveis.

Contudo, ao estudar a ética na sua ligacdo a vida h& que considerar o desejo humano. A partir do
desejo 0 homem constrdi os seus projetos. Antropologicamente o projeto € a materializacdo de uma
intencdo, vinda de um desejo. Os argumentos aristotélico-tomistas induzem a pensar que nao devemos
considerar todos os desejos, pois nem todos sdo iguais, mas verificar 0s que mais importam na
perspetiva de uma vida feliz. Devemos hierarquizar os desejos como se hierarquizam os valores. A
hierarquizacdo é obra da “phronesis”, segundo Aristételes, ou da “prudentia”, na linguagem de S.
Tomés de Aquino.

A opcéo comunitarista de Maclntyre emerge do pensamento tomista, que se alicerca na defesa de um
bem objetivo. O individuo como parte de um todo: a familia, a vizinhanca, o trabalho / emprego, o
pais.

Maclntyre valoriza a narrativa como possibilidade de categorizacéo ética das virtudes fundamentais,
por possibilitar associar a préatica a teoria. A ética para o escocés faz sentido na interdependéncia da
associacdo entre a pratica e a teoria. Edith Stein € um exemplo de filésofa para Maclntyre porque
associa a sua teoria, a busca da verdade, a pratica de vida, emersa numa vida coerente ligada a
verdade.

Em sintese, para Aristoteles e Tomas de Aquino os conceitos de tradi¢do, pratica e narrativa séo
essenciais para a compreensao do caracter humano. Estes conceitos serdo recuperados por Maclntyre
como modo de construcdo de uma ética enraizada na vida.

O abandono das teorias filosoficas de Aristoteles “deixou cair” a nogdo de homem que considera o
seu “telos”. Maclntyre na sua argumentacéo filosofica ndo hesita em criticar a pretensao moderna de
construir uma ética universal. Essa obstinagdo na ética normativa é contrariada pela reconverséo da
ética a “eudaimonia”. O homem justo ¢ feliz dizia Platdo (Republica 353b — 354 a). A felicidade é o
supremo bem préatico para os homens (Aristoteles, Etica a Nicomaco | 1097 a — b). A ética leva a
procurar incessantemente o bem que leva a felicidade. E uma ética que entende a tradicdo como um
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apelo ao passado que mostra as possibilidades futuras. O bem esta ligado ao ser humano, e 0 mesmo
se passa com 0s outros seres humanos, que estdo ligados a comunidade, que ajudam a procurar a

felicidade.
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3. Depois da virtude, uma nova fase no pensamento de Alaisdair Maclntyre

O que € a virtude? E aquilo que ninguém
pode aprender sendo de si mesmo, e que
nunca sabereis se 0 v0sso coracao nao

vos respondeu de antemao.

Jean-Jacques Rousseau

Para Maclntyre a filosofia moral herdada do iluminismo teve uma obsesséo, procurar racionalizar as
acbes humanas, descuidando a fundamentacdo de uma moralidade, que considerasse 0s contextos
historicos e socioldgicos do homem. Parece evidente que a reflexdao moral no presente é afetada pelos
estados emocionais das pessoas. H& uma ilusdo, uma encenacdo de agir moralmente. Cada individuo
podera desenvolver a sua formacao moral de acordo com as virtudes valorizadas individualmente,
mas também com aquelas que sao escolhas da sua comunidade. A redefinicao do conceito de tradi¢éo
estabelece os pilares para a reformulacdo da moralidade. A tradi¢do ndo esté cristalizada ou fechada.
A tradicgdo é transmitida, em seguida assimila a inovacéo, é reinterpretada e reinventada culturalmente
e socialmente.

Na obra After Virtue (2001), Macintyre reformulou o conceito de virtude (areté) aristotélica. O autor
criticou a moralidade moderna (iluminismo) e contemporénea (emotivista). Para que o conceito de
virtude ndo se afogue num relativismo, tem que desvelar a sua explicagdo teleolégica das virtudes, e
acrescentar o seu desenvolvimento l6gico com as préticas, as narrativas da vida humana e as tradigdes.
A nocdo de prética indica a operacionalizacdo das virtudes em termos individuais, com intencédo e
acdo. Implica uma sabedoria pratica (Phronésis). A pratica envolve o conceito de “bem”. Procurar o
bem interno intrinseco as praticas e o bem externo que é conquistado de uma pluralidade de formas.
A narrativa da vida humana demonstra como € precisa a coeréncia no exercicio de diversas virtudes
semelhantes. A narrativa facilita a identidade pessoal e moral. A tradi¢cdo relaciona a virtude
individual com a virtude comunitaria, a procura do “bem comum”. A tradigdo que assume a
racionalidade é permedvel a critica. Esta abertura a razdo e a critica faz com que se confirme o valor
da tradicdo viva.

As virtudes estdo correlacionadas com o contexto das préaticas de cada sujeito que esta integrado numa
comunidade. As virtudes alimentardo as qualidades de caracter. A virtude é adquirida como qualidade
humana que capacita e sustenta o bem interno. Determina a natureza das rela¢fes interpessoais. As

virtudes séo ainda valores de referéncia para 0 homem ao conformar a sua liberdade e a sua acéo.
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A vida humana é uma unidade narrativa que se concretiza numa vida inclusiva e plena de
exclusividade. Somos autores e atores de uma narrativa que se entronca noutras narrativas: cada qual
tem a sua narrativa, que cruza com as outras narrativas.

As relacdes sociais sdo o fruto de varias relagdes humanas expressas por narrativas. Historias pessoais
que constroem historias comunitarias. As virtudes levam ao crescimento, desenvolvimento e
maturacao do ser humano. Este deve passar do estado de dependéncia e vulnerabilidade ao estado de
responsabilidade. O reconhecimento da dependéncia é um elemento-chave para o desenvolvimento
da consciéncia moral do individuo.

A moral contemporanea caiu num estado de desordem. As vérias teorias morais rivalizam entre si,
deixando que avance o relativismo. Verificamos no nosso tempo uma aparente preocupacgao ética.
Basta estarmos atentos ao discurso politico, econdmico, empresarial e publicitario. Nao ha politico,
economista ou empresario que ndo tenha uma preocupacdo ética. Procura-se que esta disciplina
filosofica dé o seu parecer em todos os campos da vida humana. Da vida familiar a vida profissional
e a gestdo moral das opcGes, costumes e lazer. Das grandes empresas as decisfes politicas, as areas
da salde e ambiente. Aparecem pareceres éticos para tudo e de todo o lado, que tém unicamente a
utilidade de aliviar consciéncias marcadas pelo sentimentalismo e pelo emotivismo. Parece existir
uma ética para cada desejo pessoal, profissional, politico ou empresarial. A ética desemboca numa
linguagem incoerente, fragmentada e desordenada. Nas grandes questdes éticas do nosso tempo, a
linguagem ¢ infinita, os debates sdo infindaveis. A ética perde a sua esséncia, transforma-se num
discurso bonito, numa retérica, num jogo de linguagem, com litigancia, afirmacédo e contraditorio. A
impessoalidade e a incomensurabilidade sdo caracteristicas dos argumentos éticos que se digladiam
de forma superficial.

Maclntyre refere na obra After Virtue (2001) que muitas expressdes que usamos mudaram de sentido
e de significado. As palavras ganharam gordura, no sentido que acrescentaram camadas de
significados a sua etimologia e compreensdo primordial. Uma ética cuja racionalidade é independente
do contexto histdrico e social, sem compreender a finalidade da natureza, esta votada ao fracasso.
Maclntyre ao refletir sobre as virtudes alerta para o facto de existirem trés concec¢des de virtude: a de
Aristételes, a de Homero e do Novo Testamento, da Biblia cristd que apresentam concecdes diferentes
de virtude. Em Homero e na sociedade herdica, a virtude consiste na particularidade da
responsabilidade. O individuo com virtudes homéricas terd que exercer o seu papel social, numa
estrutura social marcada pela valorizacdo das virtudes. Porém, as virtudes restringem-se a grupos
sociais relevantes. Para Aristoteles, a virtude € a qualidade que da competéncias ao individuo para
conquistar o “telos”, o fim, o sentido especificamente humano. Em After Virtue (2001), Maclntyre

adverte que a teleologia ndo pode ser substituida por uma verséo do estoicismo. As virtudes ndo tém
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que ser praticadas em fungdo de um bem. Outrossim, a virtude é o seu préprio fim, a sua motivacgéo.
A prética da virtude é um fim em si mesmo.

Para Maclntyre, a crise da modernidade tem o seu elemento basico nas praticas emotivistas, que
continuam incorporadas no mundo liberal, que continua a reforcar o relativismo como algo que se
sustenta permanentemente num modo de estar e na vida social. A situagcdo em que se encontra a ética
contemporanea caracteriza-se essencialmente por um pluralismo superficial: € o emotivismo, que se
expressa em juizos de valor e em juizos morais, que ndo sdo mais do que preferéncias e expressoes
de atitudes, emocBes e sentimentos. Com o emotivismo, a ética perde “equilibrio racional”,
“assertividade” e torna-se tendenciosa e parcial. A ética transforma-se numa bandeira despida de
verdadeiro significado — bandeira da ética - utilizada por empresas e associacdes desportivas, por
presumivelmente existirem boas praticas de ética empresarial e desportiva. Esta parcialidade e a
fragmentacdo de que fala Maclintyre sdo a causa do universalismo, utilitarismo e outros modelos
igualmente fracassados. O abandono do modelo aristotélico das virtudes teve consequéncias nefastas
para a reflexdo ética. A Unica alternativa ao fracasso da modernidade é tentar recuperar a ética das
virtudes no sentido aristotelico e tomista. Insiste em que as éticas modernas, de matriz kantiana,
contratualistas ou consequencialistas tém-se revelado incapazes de resolver os problemas morais do
fim do século XX e principio do século XXI. Alasdair Macintyre, em After Virtue (2001), ndo se
cansa de chamar a atencdo para as dificuldades das teorias morais ao enfrentarem os desafios atuais.
E a partir deste diagndstico preocupante que redescobre a ética teleoldgica.

A historia da filosofia foi afetada por uma descontinuidade falsa, com um corte na tradicdo e com o
empolgamento do iluminismo. A ética teleoldgica foi aquela que se afirmou, funcionou e perdurou,
passando da antiguidade classica grega, pelo judaismo, pelo cristianismo e pela tradicdo mugulmana.
A recuperacdo de uma ética teleoldgica surge como resposta a ética fragmentada, estilhacada e
destituida de contexto, que lhe tira significado. H& que ter em atencdo que 0s juizos morais ndo sao
expressdes que invocam apenas preferéncias; procuram, e de alguma forma possuem, uma
objetividade nos contetidos. Os juizos morais ndo sdo o resultado imediato dos juizos de facto.

O “conceito funcional” encoraja a que cada um perceba o0 que € bom e 0 que é o bem. Na ética
teleoldgica de Alaidair Maclintyre, as “coisas” funcionam para cumprir o seu “telos”, o seu fim, o seu
bem. O objetivo do agir humano é o bem. Em sentido ético, o homem tem de perceber que funciona
com a sua natureza, a “physis”. Como a parte fisiologica do homem tem um fim, que ¢ o equilibrio
natural, a saude, assim como o agir humano t€m o seu préprio “telos”, a sua propria finalidade, que ¢
a sua fonte de movimento, a procura do bem. O “telos”, esta inscrito na “natureza cultural” do homem.
Ter um fim, é ter uma missdo, um objetivo, uma func¢do. O “telos” do homem ¢ a busca do bem.

Sempre que 0 homem precisa de afirmar a razéo da sua acdo, recorre ao bem que a acao proporcionou.
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Ha trés niveis de virtudes diferentes: o primeiro nivel permite aos individuos alcancar praticas de
bens internos; no segundo nivel, situam-se as virtudes que servem para ordenar a vida humana tendo
em vista a realizagdo do seu proprio bem e no terceiro nivel situam-se as virtudes que ajudam a
inteligibilidade. Maclntyre fundamenta a teoria das virtudes no reconhecimento da identidade animal
do ser humano; agir virtuosamente ¢ agir fundamentado na razao, agir pelas paixfes quando estas sao
educadas pela razao.

MaclIntyre recupera desta forma o termo “virtude”. Este termo Saira do vocabulario habitual da
filosofia moral, tendo enveredado a filosofia pela reflexdo fundada em conceitos como dever e
utilidade. A ética da virtude fragmentara-se como as filosofias pds iluministas e tornara-se vazia.

A ética da virtude precisa de uma atmosfera aristotélica. A virtude nasceu na Grécia classica, com
raizes na mitologia e na tragédia grega. A virtude atravessou o cristianismo, o isldo e conheceu um
outro grande momento com Tomas de Aquino, que integra a tradi¢do judaico-cristd. A ética da virtude
apela a prudéncia (phrénesis), uma virtude intelectual que implica a experiéncia vivida. A prudéncia
procura a sabedoria e esta dialeticamente faz crescer ou aumentar a prudéncia. Pode dizer-se que a
ética das virtudes assumiu uma tripla expressao: pré-moderna, moderna e pds-moderna. Nao é uma

moda, mas uma tradicdo continua e viva.
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Capitulo I1: Como chega o ser humano a ser um raciocinador pratico
1. Vulnerabilidade, dependéncia e independéncia
O homem néo passa de um canico,
0 mais fragil da natureza; mas é um canigo pensante.
Pascal, Blaise, Pensamentos

A leitura da obra Dependent Rational Animals: Why Human Beings Need The Virtues (1999) de
Alasdair Maclntyre, traz a novidade de pensar a condicdo humana como estando impregnada de
vulnerabilidade. A humanidade é um dos elementos da natureza, surgindo o homem como ser fragil.
O calor, o frio, tempestade 0s outros seres humanos, e seres ndo humanos sdo uma ameacga constante,
expondo claramente a vulnerabilidade humana. Percebemos que algumas caracteristicas da
vulnerabilidade fundam-se nas ideias de fragilidade, incerteza, sofrimento, delicadeza, fracasso e
dependéncia. Maclintyre (1999, p.15) refere que a maioria dos homens padece de alguma doenca
grave num ou noutro momento da sua vida. O homem é contingente e durante a sua vida esta
desprotegido pois ndo se liberta da possibilidade de adoecer. E evidente que a doenca é uma das
expressdes da vulnerabilidade. Esta € uma incapacidade que domina a vida humana. A palavra
vulnerabilidade vem do latim “vulnus”, que significa “ferida”. Ter uma ferida ¢ permanentemente
estar exposto, ficar a mercé de qualquer percalco trazido pelo desenrolar da vida. A fragilidade é
inerente ao sermos homens. Platdo, no livro VII da Republica, através da alegoria da caverna fala-
nos da fragilidade dos homens!. Devemos aos outros a nossa sobrevivéncia, primeiro na infancia e
depois noutras fases da vida. A incapacidade fisica e intelectual tem graus, e cada um de nés encontra-
se num determinado nivel. O ambiente familiar, os lares e os hospitais séo lugares de vulnerabilidade.
As doencas, as enfermidades, as deméncias, as multiplas incapacidades sdo situacGes de
vulnerabilidade. Esta também nos remete para a situacdo de ndo poder. A vontade de poder ou
dominio de Nietzsche terd que dar lugar ao ndo poder, a auséncia de capacidade, fraqueza e
instabilidade. O homem devera aceitar o sofrimento e o fracasso, mas nao ha lugar para uma negacéo
de si mesmo, pois é com a aceitagcdo dos elementos de abnegacéo que lhe surgird o sentido da vida.

E impossivel controlar ou regular todos os momentos percorridos no decorrer da vida humana.

! Platdo, Republica livro VII. Condicdo humana: O homem € prisioneiro desde a infancia.
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Vulnerabilidade e incapacidade persistem pelo poder negativo que tém sobre a vida humana. Como
é sabido, 0 homem ndo nasce ja desenvolvido e nunca chegara a sé-lo se 0s outros nisso néo
ajudarem?. Catastrofes naturais, acidentes, tempestades, problemas climaticos, desastres ambientais,
alimentacdo manipulada (quimicos, farmacos e transgénicos), fome, escassez, falta de recursos e
microrganismos patogénicos expdem o ser humano a perigos varios, reforcando a sua debilidade
comum. A vulnerabilidade natural relaciona o homem com a natureza, submetendo-o tanto a
biol6gica como a psicolégica. Imprevisibilidade, impressdo de impoténcia e perda de controlo, afetam
em maior ou menor medida a liberdade pessoal. O homem raciocina a partir de uma razdo animal e
de um corpo biologicamente vulneravel. Os problemas psicoldgicos, psicopatologicos e psiquiatricos
relacionam-se com a vulnerabilidade respeitante a saide mental dos individuos. Somos seres de
emotividades, impulsos, sonhos, desejos e “condenados” ao sofrimento. Nas suas obras literarias
(Metamorfose e O processo), Frank Kafka refere a fragilidade da “psiqué” humana. O infortinio
fragiliza psicologicamente e emocionalmente o ser humano. Ninguém escapa a dupla condicédo de ser
fragilizado e ser marcado pela dor e sofrimento. A verificacdo da evidéncia que o ser humano é
dependente de outros individuos estéa patente principalmente em duas fases da vida, primeira infancia
e terceira idade. Com efeito, todos os individuos, dependem uns dos outros para conseguirem a sua
conservacdo. A precaridade do homem gera a necessidade de desenvolver uma pedagogia da
vulnerabilidade. O ser humano € vulneréavel e deve claramente a sua sobrevivéncia aos outros. Insiste-
se que as debilidades e a vulnerabilidade introduzem o ser humano num estado de dependéncia. O ser
humano quando depara com outro esta sempre sujeito ao encontro. A vulnerabilidade como alteridade
reforca a subjetividade, a dependéncia do outro. A responsabilidade pelo outro é uma vulnerabilidade
extrema ao rosto do outro®. O ser humano ndo podera iludir-se, pensando que é possivel excluir a
vulnerabilidade, porque ela revela-se no sentido de que € o justificativo do ser humano. A afirmacao
continua que invoca a humanidade que a pessoa €, estabelece a analogia com a vulnerabilidade
fundamental, ao equiparar qualquer animal com o ser humano, mas tendo em consideracdo que
somente este tem a capacidade de pensar, valorar e edificar uma reflexdo ética. Essa reflexdo realca
as contingéncias humanas, assim como as capacidades do ser humano para a percegdo e para o

entendimento da experiéncia.

2 Savater, F. 2005, p. 64. O homem ndo nasce homem, mas assume essa categoria no processo de educacdo e

socializagdo.

3 Levinas, 1982, p.92-93
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A vulnerabilidade de um sujeito é comparavel a dos golfinhos. Ha a aproximacao do homem a outras
espécies animais ndo humanas. Os animais racionais e humanos e 0s animais ndo humanos tém em
comum a vulnerabilidade, o que revela a aproximacao originaria do homem a outras espécies. A
identidade humana é corpdrea, consequentemente também animal. Ao longo da historia da filosofia
moral, ndo houve referéncia a vulnerabilidade, as caréncias e aos sofrimentos humanos. Nietzsche é
o filésofo que acicata 0 homem a aceitar a tragédia. Esta esta presente na nossa vida como invocagao
da vulnerabilidade. O “amor fati”, traduz a forma como cada individuo aceita a vida como ela é, se
conforma com o seu destino. Ao longo do devir historico do pensamento ocidental evitou-se pensar
que a vulnerabilidade caracteriza o ser humano. Houve uma falta de reconhecimento da magnitude
da dependéncia, que teve a sua origem na vulnerabilidade. Falar na minha vulnerabilidade, mostra-la
é a Unica forma dos outros nos conhecerem verdadeiramente®. O homem antes de ser um animal
racional é um animal dependente. Raciocina a partir de uma razdo animal, com um corpo animal,
biologicamente vulneravel. A dependéncia é uma caracteristica primordial do homem. Quais as
consequéncias que poderiam advir se a filosofia moral tivesse considerado a vulnerabilidade, os
sofrimentos, as aflicdes e a dependéncia como particularidade fundamental da condi¢cdo humana? A
filosofia moral ndo contribuiu para a consciencializacdo e para o entendimento da vulnerabilidade.

Certamente que se encontraria uma nova construcdo do edificio da ética partindo da dependéncia.

E certo que se fez com frequéncia referéncia e se reconheceram as contingéncias e inconformidades
no ser humano, assim como a sua necessidade de cooperacgdo; no entanto, o tema nunca tinha sido
aprofundado na filosofia moral. Nas obras e nos estudos fala-se de doentes, incapacitados ou
deficientes como aqueles que sdo objeto de benevoléncia, por parte dos agentes morais. Ao refletir
na deficiéncia, na educacdo de deficientes, na inclusdo, consideraram-se os deficientes como

diferentes de nds, 0s “normais”, como um grupo de pessoas distintas e a parte, como diferentes.

Nos estudos filosoficos, quando se procura conceptualizar, o que é o ser humano, é raro encontrar
referéncias a pessoas com deficiéncia em geral, em situacdo de multideficiéncia ou com deficiéncia
mental em particular. As pessoas com deficiéncia mental receberam um tratamento semelhante ao
dado aos animais ndo humanos. Foram tratados durante muito tempo como animais selvagens e
perigosos, por isso 0s mecanismos de exclusdo foram muito cruéis. Até que ponto, 0 que se

considerou humano incluiu a pessoa com deficiéncia intelectual (DI)?

4D’Ors, Pablo, 2018.
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Considerando que as pessoas com deficiéncia mental se tomaram como expressao da vulnerabilidade
humana, Alasdair Maclntyre (1999, p. 18) questiona-se sobre que consequéncias teria para a filosofia
considerar o facto da vulnerabilidade, do sofrimento, da dependéncia como caracteristicas
fundamentais da condi¢do humana. O filésofo britanico salientou que ao longo dos periodos da
histdria da filosofia houve a negacéo da incapacidade e da dependéncia como uma negacéo do corpo.
Houve também continuamente uma dificuldade em reconhecer a dimens&o corporal da existéncia. O
corpo estd unido a uma consciéncia, por essa razdo torna-se uma consciéncia corporificada. Nés
SOMOS 0 NOSSO COrpo, que Se orienta para 0 mundo e que se revela como sujeito encarnado®. Antes da
razdo, aquilo que marcava o homem era a dependéncia. O homem néo se pode julgar protegido ou
livre das dependéncias. As deficiéncias fisicas e mentais sdo sofrimentos do corpo. Existem habitos
do pensamento que expressam a negacdo da relagdo intencional do sujeito com o mundo através do
corpo. A negacao da deficiéncia e da dependéncia retira capacidade para reconhecer a importancia da

dimenséo corporal da existéncia, recusando mesmo essa dimenséo.

Segundo Maclintyre (1999, p.7), Aristoteles na ilusdo da autossuficiéncia foi o precursor da tipica
incapacidade para reconhecer devidamente a aflicdo e a dependéncia. O estagirita ndo aceita a
dependéncia, pois fomentou a incapacidade para reconhecer devidamente a aflicdo e a contingéncia.
O homem ao imaginar-se diferente do animal, livre do perigo de uma condicédo de animalidade, tem
uma concecao alterada daquilo que é. A conviccao do refor¢co da ideia de que o homem é diferente
do animal leva o filésofo anglo-saxdnico a acusar a modernidade de incapacidade para pensar o
humano. A concecdo moderna da autossuficiéncia prejudica o reconhecimento da dependéncia.
Afirmaram-se filosofias erréneas que justificaram a crenca de que a racionalidade do ser humano o

torna independente da animalidade.

5> Merleau-Ponty, M., 1993.
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A racionalidade ndo afasta 0 homem da animalidade. Quanto mais se faz uso da racionalidade, maior
é o desenvolvimento humano, mas ndo eliminando a animalidade. A vulnerabilidade incita a relagcdo
da condicdo animal com a condi¢do humana. A vida humana inicia-se e conclui-se na vulnerabilidade.
Ha um abandono do paradigma teleologico aristotélico que é universalista. Aristoteles langcou uma
linguagem de busca de padrdes universais e a-historicos. A vulnerabilidade ontoldgica remete para a
ideia de ser humano constitutivamente vulneravel. O homem sofre com a sua experiéncia de finitude.
Fica a mercé da angustia, pela sua limitagdo temporal. Debilidade e falibilidade s&o caracteristicas do
homem que tem em si uma tensdo de finitude face a sua ansia de infinitude. Ha uma vulnerabilidade
social, quando o homem expGe as suas dificuldades sociais, desde a sua integracéo social aos perigos
da pobreza e da miséria. Em sentido antropolégico, o0 homem é vulneravel, porque é um veiculo do
mal e do erro. Com efeito, 0 ser humano precisa de desenvolver virtudes a partir da sua condicéo
animal inicial para ser um agente racional e independente. O homem tera que utilizar a razdo pratica
independente, que lhe permitird descobrir em que consiste o bem para o ser humano. Como 0s
golfinhos, os seres humanos movem-se em dire¢cdo a busca de algo especifico, a que se chama bem.
As virtudes que sdo devidas aos animais racionais e dependentes, com as caracteristicas da
dependéncia, racionalidade e animalidade tém que ser entendidas nas suas relagdes de reciprocidade.
Ha tracos e atributos comuns entre 0 ser humano e outras espécies animais. Na primeira infancia, o
ser humano comporta-se em relacdo ao mundo de forma semelhante aos demais animais inteligentes.
E a vulnerabilidade radical que se impde, pois 0 homem n&o nasce ja desenvolvido e nunca chegara
a sé-lo se 0s outros nisso nao contribuirem. Insistimos em que todo o ser humano esta exposto as
mesmas fragilidades e vulnerabilidades que o pdem em permanéncia sob o espectro da morte, a qual
pacientemente e inexoravelmente espera por todos os homens. Esta fatalidade indica-nos que, mesmo
tendo uma razdo musculada, nenhum homem estd imune ao medo, as emocdes e as paixdes. Na
narrativa “Sendino esta a morrer” (2015), Pablo d"Ors, chama-nos a atengéo para a grande dificuldade
que se observa no mundo atual em aprender a ser necessitado. E essencial compreender a
vulnerabilidade o sofrimento como requisitos para o florescimento humano. Assim, ndo sera
excessivo dizer que a nossa grandeza vem do animal mortal e vulneradvel que somos. A nossa

dignidade ndo pode basear-se unicamente na razao tedrica e pratica.

O ser humano consegue chegar a ser, transformar-se em raciocinador pratico, pela assungédo da sua
vulnerabilidade. Enquanto ser vulneravel entranha-se no seu ser a dependéncia. Nao pode fugir, nem
negar que é dependente, continuamente, durante as suas experiéncias de vida.

Foi-se mais dependente no comeco da vida, como se serd mais dependente na etapa final da vida.
Mas no ciclo da vida, nas suas varias fases, foi dependente de alguma maneira. Uma doenca, uma

situacdo de vida ou uma realizacdo pessoal sdo eventos que carecem de outros para se poderem
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concretizar. Alcancar o estatuto de raciocinador pratico é reconhecer e aceitar a sua dependéncia
continuada.

A independéncia do ser humano desponta e entende-se quando este ganha consciéncia de sua
vulnerabilidade e dependéncia. Apenas assim, estando ciente da fragilidade e dependéncia é que se
chega a ser um raciocinador préatico. E a propria reflexdo, o exame de si proprio, que permite

desenvolver a competéncia de raciocinador pratico.
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2. As relacdes de reciprocidade

O vocabulo reciprocidade tem a sua origem no latim, “reciprocitas”, que tem como significado a
correspondéncia mutua entre duas pessoas, a correspondéncia de uma pessoa ao grupo ou sociedade
em que se insere. O ato de ser reciproco envolve fazer pelo outro aquilo que ele fez por mim.
Reciprocidade é entdo, correlacdo e correspondéncia. As ciéncias psicolégicas analisam a
reciprocidade, principalmente no que respeita a afetividade. Recebemos afeto para poder dar afeto. O
ser humano encontra-se inserido e “localizado” numa rede de rela¢des de reciprocidade. Para alcangar
0 bem necessita da virtude que lhe advém da participagdo em redes sociais de reciprocidade. As
virtudes exigem reciprocidade. Salientamos que as virtudes permitem que o ser humano se converta
num raciocinador préatico independente, porque facilitam a participacdo em relac6es de reciprocidade.
Com efeito, 0 exercicio das virtudes é apenas possivel na medida em que se participa nas relacoes
sociais de reciprocidade, que séo relagdes sociais regidas e em parte definidas por regras da lei natural.
O reconhecimento da dependéncia também se encontra nos animais, relacdes de cooperacéo.
Relacgdes sociais de reciprocidade, de dar e receber, que requerem as virtudes. Surge o aparecimento
da capacidade para emitir raciocinios praticos independentes e responsaveis. As relacGes de
reciprocidade sdo fundamentais para as virtudes. As virtudes de dar e receber sdo necessarias para
manter precisamente a classe de relagcbes comunitarias. As relacdes de reciprocidade possibilitam que
se alcancem os bens individuais e os bens comuns na ordem politica e social. MacIntyre ilustra que
na vida do ser humano como na vida dos golfinhos e outros animais ndo humanos existem padrdes
de reciprocidade, que perduram durante a vida concreta dos individuos. O desenvolvimento da razao
pratica eclode a partir das relacdes de reciprocidade. A razéo préatica nada mais é do que a capacidade
de avaliar as raz0es e justificar as agdes proprias e dos outros individuos. Essa capacidade nasce com
o desenvolvimento das relacdes de reciprocidade com os outros. Durante todo o processo de
desenvolvimento o ser humano vive numa rede de relagdes de reciprocidade marcada por relacoes de
dar e receber. As virtudes tornam-se muito importantes para esta dualidade resultar, 8 medida que as
redes de reciprocidade se vao tornando mais complexas. Sem as virtudes o “eu” ndo consegue
proteger-se adequadamente, assim como os “outros” ndo conseguem proteger-se da negligéncia, das
simpatias danosas, da estupidez, ganancia, avidez e malicia. O reconhecimento da dependéncia de
uns para com 0s outros é a chave para a independéncia. Escreveu A. Macintyre que: O
reconhecimento da dependéncia é a chave da independéncia.® Nas relacdes de reciprocidade, o ser

humano tem mais facilidade em entender a sua

& MaclIntyre, A. Animales Racionales y dependientes, 1999. P. 103. El reconocimento de la dependéncia es la clave
de la independencia.
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dependéncia, reunindo atitudes de reconhecimento da importancia de se saber necessitado, de receber,
mas com uma razao pratica, capaz de dar, de ser solidario, participativo e colaborador na construcao
do “outro” e da sociedade. A ideia de reciprocidade ou mutualidade - as pessoas sabem mutuamente
- resulta no aparecimento do reconhecimento da necessidade da dependéncia mutua, durante o
processo de desenvolvimento pratico. Nem sempre as pessoas de que dependemos tém as virtudes
consideradas necessarias para o desenvolvimento e fortalecimento da nossa razdo pratica
independente. Ha ambientes de dependéncia mitua pouco favoraveis & promocéao da razdo pratica
independente A dialética de dar e receber corresponde as reais necessidades das pessoas nas diversas
fases da vida. Tornamo-nos raciocinadores praticos independentes através de um conjunto de relacdes
com as pessoas. Ao crescer, o individuo da mais do que recebe mas, quando chega a terceira idade,
precisa de receber mais do que da A capacidade de avaliar e justificar razbes surge do
desenvolvimento de relacGes de reciprocidade para com os outros. O reconhecimento da dependéncia

de um para com o0s outros, transforma-se no reconhecimento como esteio para a independéncia.
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3. Atividades do raciocinador pratico

Para que o ser humano ndo se limite a desenvolver as suas capacidades animais e chegue a
desenvolver a capacidade de raciocinador préatico independente necessita dos outros. O ser humano
sO € capaz de chegar a ser raciocinador pratico atraves das suas relacbes com o0s outros. H& que
esclarecer que o ser humano, apesar de transcender algumas das suas limitagdes, ndo se separa
inteiramente daquilo que tem em comum com os animais. O corpo humano € um corpo animal, com
integridade de um corpo animal. O homem tem tendéncias e inclinacbes bioldgicas para a auto-
preservacdo. A identidade humana tem um fundamento corporal, ainda que ndo seja s6 corporal. A
relacdo com os outros procura definir-se como preponderante ao respeitar a identidade animal. O
raciocinador pratico necessita de manter relacbes que estimulem a capacidade de desenvolver,

modificar ou repudiar os seus proprios juizos praticos.

O raciocinador préatico tera que paulatinamente eliminar as causas de incompeténcia. Para isso precisa
distanciar-se suficientemente dos desejos. Ser capaz de julgar os desejos de uma perspetiva externa.
Os pais de uma crianga de tenra idade enfrentam dificuldades, quando tém o propésito de transformar
as criancas dependentes em raciocinadores independentes. Os raciocinadores praticos que tenham
capacidade e competéncia tém de chegar as suas proprias conclusdes e assumir as correspondentes

responsabilidades.

Para que a crianca seja um raciocinador pratico independente, ndo deve atuar para satisfazer os
adultos, mas atuar para fazer aquilo que é melhor para ela, inclusive aquilo que nédo é de agrado de
alguns adultos. O conflito e a crise sdo essenciais para a crian¢a se tornar independente, tanto dos
seus proprios desejos como da influéncia excessiva dos adultos. O conflito ndo podera ser destrutivo.
E mais uma habilidade necessaria que deve ser aprendida. No inicio, o conflito é visto nio como uma
discordancia de perspetivas, como uma situacdo em que a vontade do outro se torna um obstaculo
para fazer o que se deseja. O reconhecimento da dependéncia é a chave da independéncia. E a
dependéncia que permite a consciéncia de si mesmo. Assim, Macintyre sustenta que uma condigdo
para se tornar um raciocinador pratico independente, é o contributo dos outros; também é decisivo
que nalguma fase da vida a crianca gere conflitos com aqueles com quem aprende, de maneira a
conseguir autonomizar-se. A confianga absoluta que uma crianca tem nos adultos liberta as
faculdades criativas, mentais e fisicas que se expressam como num jogo. Resulta desse jogo, um
sentido para alcangar um grau cada vez maior de independéncia no desempenho do raciocinio pratico.
A crianga ndo deixa de executar as suas tarefas e missdes de maneira infantil, contudo a sua
inteligéncia fornece as condigdes para que tenha um raciocinio pratico independente que ird conferir

um maior sentido de responsabilidade as suas agdes. E o raciocinador prético independente que
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transforma a sua motivagéo, que na sua origem movem de razdes externas, convertendo-as em razoes
internas, A razdo pratica independente existe quando se aceita que se depende dos outros de diversas
maneiras até ao término da vida, pelo que o desenvolvimento da razdo pratica independente implica
uma relacdo de cuidado. Na infancia tornamo-nos independentes como raciocinadores quando
aprendemos a distanciarmos dos proprios desejos e perguntamos se esses desejos “aqui” ¢ “agora”
sdo os melhores. E importante entender os desejos e verificar se sdo bem ordenados e informados
pela razdo. A crianga deixa o estado animal, primério atuando com razdo, passa a uma condicao
especificamente humana. O ser humano institui-se como um raciocinador pratico quando adquire
capacidade para desligar-se do imediato e dos seus proprios desejos. Desenvolve a capacidade de
poder com realismo imaginar futuros diferentes, distintos e possiveis e a disposicéo para reconhecer
varias modalidades do bem e de fazer verdadeiros juizos praticos. O ser humano necessita das virtudes
morais e intelectuais para chegar a ser um raciocinador pratico independente, responsavel e capaz de
escolher por si mesmo entre as distintas opcdes que se apresentam. Quando a pessoa se converte num
raciocinador independente, 0 que acontecera na vida de um adulto, ndo supera uma grande parte das
relagBes antigas de dependéncia. O ser humano transforma-se em raciocinador pratico por meio de
uma serie de relacbes com as outras pessoas concretas e capazes de dar-lhe aquilo que necessita. Um
elemento essencial do pleno florescimento do ser humano é o exercicio do raciocinio pratico
independente. Para o seu florescimento os seres humanos necessitam de relagbes sociais. A
incapacidade de raciocinar com solidez no plano da acdo é uma grave incapacidade e também é um
defeito que ocasiona a falta de independéncia no raciocinio. Um raciocinador pratico independente
tem que ser capaz de oferecer aos outros uma explicacéo inteligivel do seu raciocinio, ainda que nao
seja necessaria uma explicacdo tedrica. De acordo com a perspetiva aristotélica, o raciocinio pratico
é por sua natureza um raciocinio efetuado junto com outros, geralmente no ndcleo de um conjunto
determinado de relagcfes sociais. Através das relagdes sociais, cada pessoa alcanca e recebe apoio
para se manter na condi¢do de raciocinador pratico independente. Para que uma pessoa floresga
enguanto ser humano € necessario que a sua vida inteira se organize de tal modo que poderéa participar
com algum grau de éxito nas atividades préprias do raciocinador pratico independente. Ha que ser
sensivel ao facto de que o exercicio da razdo préatica independente é imperfeito, porque é condicionado
pela historia de cada pessoa. Trata-se da dicotomia dinamica que existe entre dependéncia e
independéncia. So6 o individuo que tem consciéncia da sua dependéncia e vulnerabilidade se podera
tornar num raciocinador pratico independente. A racionalidade é um assunto de elevada
conflitualidade. Ha vérias racionalidades. A racionalidade esta alinhada com as vérias teorias da
mente. E possivel esclarecer o problema da racionalidade dentro da teoria da mente. Maclntyre
assinala a falta de acordo na politica, na justica e na moral a partir de um denominador comum, a
racionalidade. Na linguagem da moralidade atualmente observa-se uma desorientacdo acentuada. A
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linguagem ética atual € um conjunto de fragmentos que sobrevivem a um discurso moral entretanto
desaparecido. A base da moralidade ndo pode ser a racionalidade. Maclntyre real¢a dois aspetos
importantes: a dificuldade em encontrar estratégias de acordo racional para reduzir conflitos morais.
E que a base da moralidade ndo pode ser a racionalidade, porque se teria de demonstrar uma
racionalidade Unica. Maclntyre descreve a ligacéo entre moral, racionalidade e teoria da mente. Uma
moral construida sobre o modelo cartesiano da mente dificilmente é sensivel a vida em comunidade
e as tradicdes. Para se confirmar, o raciocinador pratico independente temque reconhecer bens e
separar-se dos desejos. Esclarece Maclntyre: Temos indicado que uma das primeiras causas de
incompeténcia para o raciocinio pratico € a incapacidade para se distanciar suficientemente dos
desejos, para ser capaz, quando seja necessario, de julgar esses desejos um ponto de vista externo.
Sugeri que isso geralmente é o resultado de uma incapacidade para se tornar suficientemente
independente daquelas outras pessoas de quem se dependeu, primeiro para o sustento durante a

infancia e depois para a iniciacdo do processo do raciocinio préatico.’

O raciocinador pratico independente é capaz de avaliar as razdes para a acdo como boas ou mas,
fundamenta-se nessa avaliagdo para escolher como agir. A crianca desde o inicio da sua vida aprende
a distanciar-se de seus desejos e avalia-los. Ao conseguir as competéncias do raciocinador
independente prético, o ser humano conseguira florescer e atingir o seu “télos”® 0 animal dependente
humano necessita dos outros e das virtudes. O florescimento s se realiza pela operacionalizacéo das
virtudes do reconhecimento de dependéncia e do raciocinio independente. O florescimento esta ligado
ao conceito de bem. O raciocinio pratico desenvolve-se tendo em vista o florescimento humano e a
realizacdo da melhor acdo a ser realizada. O raciocinador pratico independente alcanca os bens
inerentes ao que € préprio da sua condicdo, mediante o reconhecimento da sua identidade animal e
da sua vulnerabilidade e dependéncia. As atitudes como raciocinador pratico sdo decisivas para que
o0 ser humano chegue a ser verdadeiramente um raciocinador pratico. Essas atividades sdo aquelas
que o homem tem com 0s outros, com 0s grupos, com a sociedade. Como verificamos facilmente ao

contemplar a nossa vida e as vidas dos outros, ha acontecimentos que nos “caem em cima”, sem que

" Maclntyre, A. Animales Racionales y dependientes, 1999. P. 101. Ya hemos indicado que una de las primeras causas
de incompeténcia para el razonamiento practico es la incapacidade para distanciarse suficicientemente de los deseos, para
ser capaz, cuando sea necessario, de juzgar esos deseos desde un punto de vista externo. He sugerido que ello suele ser el
resultado de una incapacidade para independizarse lo bastante de aquellos otras personas de quienes se ha dependido,

primero para el sustento durante la infancia y luego para la iniciacion en el processo del razonamiento practico.

8Télos: Completude, fim, finalidade. O télos é o bem, o bem supremo, e dai a causa final de todo o Kosmos.

33



nada se possa fazer: acontecimentos pessoais (acidentes, doencas, morte) ou acontecimentos
objetivos (cataclismos, guerras, pandemias...). O que podemos fazer é dar-lhes sentido. Integra-los
na historia pessoal e coletiva, aceitando-as numa das atividades do raciocinador pratico. E o talento
e a clarividéncia para avaliar as razOes que 0s outros avangam para justificar uma determinada acéo
e, também, as razdes que nos damos para justificar as nossas a¢des. Para nos tornarmos titulares de
raciocinios autdbnomos, capazes da razdo pratica independente, necessitamos de estabelecer, desde o

momento do nascimento até a fase adulta, lagos profundos de dependéncia cultural e comunitéria.
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Capitulo I11: O ser humano, de raciocinador pratico a cuidador
1. As causas do fracasso moral

Quis brincar quando disse que ninguém € mau ou culpado porque
cada qual tem uma justificacdo racional para o seu comportamento. E

tudo culpa da fisiologia da desonestidade!
Lamberto Maffei, Elogio da rebeldia, p.111

Inquietos para procurar fundamentar uma “razdo” para o agir humano, os filosofos das luzes
desinteressaram-se pela fundamentagdo da ética que considerasse as condigdes sociais e historicas
dos sujeitos éticos. Esta auséncia teve como consequéncia o fracasso moral. Hoje, 0 nosso agir da-
nos a ilusdo de agirmos moralmente, mas a moralidade esta de certo modo condicionada por estados
emocionais que impedem a imparcialidade e a isen¢do do pensamento no que concerne a questoes de
moral. A ambigdo do projeto iluminista em construir um edificio sélido da ética, como base para as
“relagdes morais” caiu por terra. Ao referir-se ao fracasso moral, MaclIntyre constata que a moralidade
atual ¢ um simulacro, um ensaio do que deveria ser a verdadeira moralidade. A colecdo de fragmentos
morais incoerentes tem a sua génese na filosofia moral moderna que deu grande enfase a autonomia
do individuo. Chegou-se ao absurdo de termos tantas filosofias morais como individuos. E bastante
incisivo Maclintyre quando esclarece que: A filosofia moral moderna pds uma grande enfase na
autonomia do individuo, na sua capacidade para formular eleicdes independentes, o qual é
compreensivel e correto.® O fracasso moral foi reforcado pelo relativismo e pelo individualismo, na
sua versao extrema, passando a um egoismo doentio. Para o filésofo que estudamos, o fracasso moral
individual deriva dos vicios de caracter de uma pessoa, mas também dos sistemas defeituosos de
relacdes sociais. Como explicita Maclntyre: Essas injusticas tém duas origens diferentes. Uma é o
fracasso moral individual, que surge dos vicios do caracter de uma pessoa. O outro encontra-se nos
erros sistematicos de uma serie concreta de relacfes sociais em que se inserem as relacfes de

reciprocidade.® Como Aristoteles e Tomas de Aquino, o filésofo anglo-saxdnico entende que

9 Maclntyre, A. Animales Racionales y dependientes, 1999. P. 23. La filosofia moral moderna ha puesto un gran
énfasis en la autonomia del individuo, en sua capacidad para formular elecciones independientes, lo cual es
compreensible y correcto.

10 Maclntyre, A. Animales Racionales y dependientes, 1999. P. 122. Esas injusticias tienen dos origenes diferentes.
Uno es el fracasso moral individual, que surge de los vicios del caracter de una persona. El outro se halla en los
errores sistematicos de una serie concreta de relaciones sociales en que se insertan las relaciones de reciprocidade.
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0s conceitos de tradicdo e narrativa da vida humana séo essenciais para a compreensao do caracter
humano, dando a oportunidade a cada individuo de procurar os principios da racionalidade que dardo
sentido e o orientardo as suas decisdes. E indispensavel eliminar o sentimentalismo, que é como o
sinal de fracasso moral. O sentimento sem o guia da razdo transforma-se em sentimentalismo,
sentimentos desorientados e desordenados que marcam o pensamento, levando a comportamentos
irracionais. A ética deverd analisar 0 que 0s meus sentimentos me dizem, o que esté certo ou errado.
Se a ética fosse uma questdo de sentimentos, desviava-nos de principios e valores, como o respeito e
a lealdade. Precisamos da ética para avaliar os nossos sentimentos. Com efeito, a tradicao e a narrativa
da vida humana trazem resultados positivos tanto para o individuo como para a comunidade onde se
insere e onde vive. Tornamo-nos éticos na relacdo com os outros. Nos relacionamentos, somos éticos
quando reconhecemos o outro. Cada individuo desenvolve a sua identidade no interior das varias

comunidades em que se integra.
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2. O bem de cada um e 0 bem comum

Uma constante nas ciéncias sociais tem sido a certeza de que a falta de ética, ou diretamente o seu
encarceramento, tem sido um fator fundamental na construgdo da situagdo atual.
Contemporaneamente, varios filésofos da area da filosofia da moral, publicaram trabalhos em que
alertam para as lacunas da ética contemporanea. Por esta razdo, a trajetéria intelectual de Alasdair
Maclntyre contém o duplo valor de oferecer uma possibilidade tedrica sobre a 'vida boa' e para ela, e
de fazé-lo, redefine conceitos basicos das ciéncias sociais. Em Dependent Rational Animals: Why
Human Beings Need The Virtues (1999) como em After Virtue, (2001) Maclntyre rompe com a
tradicdo do discurso que coloca o individuo antes do social e eleva a razdo humana, a autonomia, a
um plano intocavel. Ao mesmo tempo, propde-se corrigir clichés, preconceitos e atitudes proprias da
filosofia moral ocidental, que se distanciou da biologia do ser humano, incorrendo em graves erros,
que determinam postulados erréneos. O discurso que impera leva mesmo ao esquecimento dos
saberes da biologia. Em primeiro lugar, concentra-se no que, pela sua natureza animal, 0s humanos
compartilham com membros de outras espécies animais inteligentes, embora Ihes falte a linguagem.
O exemplo escolhido para o comparar com 0s humanos € o dos golfinhos, exemplo que mostra ndo
sO que é valido atribuir a algumas espécies animais "intencdes e razdes para agir", mas também que
0 ser humano, nos seus primordios como agente racional, se encontra numa condi¢cdo muito
semelhante e que a identidade humana é entdo, e continua a ser permanentemente, uma “identidade
animal”. Por isso, € através da biologia que Maclintyre integra a historia humana dentro da histéria
natural e considera que uma ética separada da biologia é impossivel. Em segundo lugar, o autor
detém-se na vulnerabilidade e na deficiéncia que estdo acopladas ao ser humano. Refuta os possiveis
argumentos sobre a autonomia e independéncia do ser humano, pois, ao longo da sua existéncia, 0
ser humano precisara continuamente de outros seres humanos para conseguir desenvolver-se.

Na primeira infancia ou na velhice, durante periodos de lesdo ou na possibilidade latente de uma
doenca fisica ou mental, o ser humano precisa dos outros. Além disso, somente por meio dos outros,
0s pais, 0s professores e 0s tutores que ensinam durante a primeira infancia, o ser humano chega a
tornar-se um agente racional e independente. O desenvolvimento do nosso raciocinio e acao éticos
alcanca-se apenas como membros da nossa espécie comprovadamente dependente. Comegamos por
acreditar e aceitar o que nos foi ensinado como certo e errado e, sO mais tarde, seremos capazes de
julgar por nés mesmos, ndo sem o consequente fardo moral. Portanto, ndo existem pontos de partida
livres de pressupostos. No inicio da sua existéncia, e também na velhice, o ser humano esta longe
daquele ser autbnomo e racional que construiu o lluminismo. E, a medida que se afasta desse ideal,
aproxima-se da sua condicdo animal. O ser humano ndo necessita apenas de outros seres humanos

para desenvolver as suas faculdades racionais, mas, reconhecendo 0 seu caracter eminentemente
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social e a sua dependéncia, também os bens que deseja se encontrardo numa rede de interacdo mutua.
O cosmos de Maclntyre é uma rede de dependéncias na qual s6 o ser humano depende dos outros
para a realizagdo do bem comum, mas também depende de outros individuos concretos para alcangar
grande parte dos bens individuais.
Assim, o reconhecimento da dependéncia € a chave para a independéncia. A racionalidade
independente, para Maclntyre, requer o complemento das virtudes do reconhecimento da
vulnerabilidade e da dependéncia: o agir virtuoso comega mesmo antes da ag¢do. A concluséo de um
raciocinio pratico solido e eficaz é a realizacdo de uma acédo: aquela que acaba sendo o melhor que
um determinado agente pode fazer em determinadas circunstancias. O raciocinio que leva a acdo deve
partir de premissas sobre os bens que estdo em jogo em determinada situagdo, bem como sobre 0s
danos e riscos que 0s ameagam.
Identificar na pratica os operadores que estdo em jogo numa ou noutra situacdo e as ameacas que
pairam, e encontrar nesses operadores premissas para um raciocinio cuja concluséo sera a realizacdo
de uma acdo justa, supGe revelar o tipo de atitude que caracteriza as virtudes. Maclntyre argumenta
com a justica, sem cair na misericordia, sobre a necessidade de proteger e ser solidario ndo sé com 0s
mais fracos, mas com todos os demais. Depois de lancar as bases sobre a animalidade do ser humano,
0 autor propde-se a determinar o que significa florescer para o ser humano como um animal racional
vulneravel e dependente e que qualidades de carater sdo necessarias para receber dos outros o que se
precisa. Receber para dar aos outros o que é necessario e receber deles. A ideia de florescer €
ambivalente, tem sentidos diversos.
A certa altura, o autor tem de recorrer a sua equipara¢do com o “telos” humano para que a sua
conotac¢do ganhe consisténcia, mas de inicio o “telos” equipara-se as no¢des do “bem viver”, em que
as relagdes sociais serdo a Unica maneira de atingir o objetivo da vida boa. Relag¢Ges sociais que,
necessariamente, devem estar impregnadas de virtude. Para florescer, precisamos tanto das virtudes
que permitem ao ser humano operar como raciocinador pratico independente e responsavel, quanto
daquelas que nos permitem reconhecer a natureza e o grau de dependéncia em que cada um se
encontra em relac@o aos outros. A aquisicéo e o0 exercicio dessas virtudes so sdo possiveis na medida
em que se participe de relagdes sociais reciprocas, que sdo relagdes sociais regidas, e em parte
definidas, pelas regras de direito natural, necessarias para alcangar o bem comum, em que se considera
que nem o mercado, nem o estado, nem a familia moderna podem criar o tipo de associagéo politica
e social capaz de manter e transmitir as virtudes necessarias ao florescimento humano. Para contribuir
para o florescimento geral e ndo gerar desconforto, as relacoes de mercado devem estar inseridas em
relacbes ndo mercantis, em relagdes de reciprocidade imprevistas.
Por sua vez, os bens publicos proporcionados pelo Estado-nacao, embora necessarios e importantes,
ndo devem ser confundidos com o bem comum, que requer uma identificagdo comunitaria segundo
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as virtudes do reconhecimento da dependéncia. A familia, no entanto, ndo ¢é autossuficiente, de modo
que 0 bem comum de uma familia sé pode ser alcangado no processo de obtencdo dos bens comuns
da comunidade a que pertence. Idealmente, € em pequenas comunidades estruturadas por redes de
reciprocidade, nas quais os individuos compartilham um certo conjunto de compromissos morais, que
as atividades de seus membros (em busca do bem comum) sdo moldadas pela racionalidade pratica e
onde as a¢0es séo realizadas. Estas a¢Oes ttm uma grande dose de generosidade. A justa generosidade
€ uma razao mais que suficiente para acudir e ajudar, para contribuir para alcancar o proprio bem.
Experimenta-se a responsabilidade em aliviar uma necessidade urgente e imperiosa. A justa
generosidade estd & margem de todo o célculo. N&o se pode esperar uma proporcionalidade exata
entre 0 que se da e o que se recebe. A partir da ideia de redes generosas de reciprocidade, Maclntyre
desenvolve um esquema de pequenas comunidades imersas em comunidades maiores, e considera
que essas pequenas unides de interacdo devem ser o foco de analise, e 0 ponto de partida para expandir
0 bem comum a novos niveis.
A andlise comparativa das diversas caracteristicas das comunidades que incorporam redes de
reciprocidade pode ajudar-nos a identificar melhor as relacfes de reciprocidade que ja existem nas
comunidades que habitamos e também ajudar-nos a descobrir a existéncia de um reconhecimento
compartilhado do bem comum, talvez um reconhecimento maior do que tinhamos anteriormente. A
analise de Maclntyre € um bom exercicio para repensar os valores fundamentais da existéncia humana
ou desenvolver um raciocinio axiolégico. No entanto, o que esta subjacente ao livro € a auséncia de
critérios, ou a impossibilidade de definir com consisténcia os valores fundamentais que intervém no
debate. Maclntyre parece abusar dos conceitos de "bem" e de "bem comum" ao apresentar as suas
ideias sem reconhecer a imperfeicdo humana como uma condigdo inerente. Embora por vezes
reconheca a possibilidade da imperfeicdo, o ser humano ndo parece sofré-la excessivamente e
continua a procurar 0 '‘bem' e o 'bem comum’, que por vezes mais parece um valor estatico ancorado
na heranca natural. O ser humano é frequentemente reduzido ao ser social. A ideia de utopia é até
recuperada: tentar viver com as proprias normas da utopia é utépico, embora signifique rejeitar os
objetivos econdmicos do capitalismo voraz. Diante da ideia de viver com as regras da utopia, ndo se
sabe onde estaria 0 estado-nagdo ou como seria 0 mercado. Também néo esta claro quais séo as
consequéncias para o florescimento humano. Ndo ha um “telos” definido, e talvez seja impossivel
defini-lo, mas por vezes o florescimento humano € apresentado como um estadio superior, como uma
sintese. Contudo Maclntyre ndo abdica da possibilidade de incorporar a existéncia virtuosa nas nossas
comunidades. A conjuntura contemporanea parece exigir esse esforco.
O bem é aquilo que beneficia o ser humano. O bem transformar-se-a em bom, que MacIntyre (1999,
p.84) tipifica de acordo com a seguinte classificacdo: o bom ladrdo, o bom pastor e 0 bom ser humano.
O primeiro sentido de bom atribui-se por evolucéo a algo como meio. Habilidades e oportunidades
39



séo coisas boas, como meios de obter qualquer coisa, que € um bem em si mesmo. O segundo refere-
se ao bem intrinseco, genuino, o bom ser humano. Trata-se de um bem valorizado como fim, de tal
modo que se pretende buscéa-lo por si mesmo. O ultimo bom alude ao bem como praética, significa ser

bom naquilo que se realiza: bom membro de uma tripulacdo, bom jogador de xadrez ou futebol,
significa valorizar o que se empreende.

40



3. A ética do cuidado

Cura-se algumas vezes.
Alivia-se com frequéncia.
Cuida-se sempre.

Um aforismo médico an6nimo, do século XV

A ética de Alasdair Maclntyre assume-se como uma ética do cuidado. Cuidar os outros, considerando
que cada um dos que sdo cuidados é interveniente no processo de deliberacBes e de tomada de

decisoes.

A vulnerabilidade é um problema que pode ser abordado de diferentes perspetivas. Ser vulneravel
significa precisar de cuidados e simultaneamente considerar que o ambiente onde ele mais precisa de
ser cuidado é na familia. A familia é o lugar onde todos s&o cuidados. E é por isso que grande parte
da atividade na familia se concentra, em Ultima instancia, no cuidado dos seus membros. A primeira
questdo a ser discutida refere-se a algo que aparentemente ndo tem muito a ver com a questéo
levantada e é a consideragio do tempo, ou seja, da dimens&o temporal do ser humano. E um lugar
comum dizer gue estamos sujeitos ao tempo. Mas 0 que € que exatamente implica essa realidade,
estar limitado por um periodo temporal? A dimensdo temporal € um traco essencial do ser humano.
A nossa vida € continuidade e desenvolvimento, realiza-se em etapas que nds homens diferenciamos.
A propria sociedade é estruturada de acordo com a idade de seus membros. E assim que a meio da
manhd de um dia normal se pode observar perfeitamente que alguns estdo em fase de formacéo e,
portanto, estdo em instituicbes de ensino, outros realizam os seus trabalhos e a manutencao da casa,
e os mais velhos e as criancas ocupam os parques e jardins tentando retirar vantagens da brincadeira
ou do sol do meio-dia. Uma observacdo meramente externa e utilitaria dos tempos modernos levou a
cultura dominante a acreditar que existe apenas um estadio completo e digno de ser vivido, aquele
em que as faculdades fisicas intelectuais estabilizam e atingem um nivel 6timo de desenvolvimento -

a fase da maturidade.

Parece que o mundo foi feito para 0 homem adulto, para um empreendedor profissional. Segundo
essa ideia, 0 "estadio elevado" da maturidade destituiria e tornaria indteis as outras etapas da vida,
que nada mais seriam do que um "antes" de preparagao e um “depois” que irremediavelmente perderia
o0 sentido. N&o é dificil perceber que se trata de uma visdo redutora (marcada pelo utilitarismo e pelo
individualismo) que ignora o valor do ser humano em todos os seus desdobramentos vitais. Olhar
para o0 ser humano, esquecendo 0 seu antes e sem considerar o depois, € uma ilusdo que tem algo de

irracional, pois o tempo passa para todos e ninguém para nessa fase da maturidade. Todas as etapas
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da nossa vida sdo fundamentais para o discernimento do que € valido para atingir uma suprema
maturidade. Sem dlvida, todas as etapas sdo necessarias, constituem a pessoa, manifestam o seu
processo de “instalagdo” no mundo e na vida, ndo hd motivos para rejeitar alguns estadios em

detrimento de outros, porque todos fazem parte de uma vida totalmente humana.

A pessoa passa por alguns estaddios de maior fragqueza e outros de maior autonomia devido ao
desenvolvimento das suas faculdades, isso sem contar com as ocasifes em que podem surgir doencas
que fazem o homem voltar ao estado de fraqueza. Ninguem fica instalado num palco amovivel para
sempre. Todas as etapas sdo necessarias, ndo sO para cada um, mas também para configurar a
sociedade: todas estdo presentes e tém funcdo e sentido, ddo e recebem, e a sociedade estrutura-se nas
relacdes entre elas. Essa consideracdo do tempo e da maturidade da vida como o estadio “elevado™
leva-nos a seguinte questao: por que é que os outros estadios da vida sao frequentemente ignorados?
Existem dois fatores na nossa cultura que séo fundamentais para esta avaliagdo: por um lado, do ponto
de vista da utilidade, sdo etapas improdutivas da vida humana, a crianga ¢ os idosos sdo “grupos
passivos”. Por outro lado, sdo fases em que o individuo depende dos outros. A isso se chamou o
fendmeno da dependéncia, que ndo se reduz apenas ao cuidado dos idosos, mas em geral de todos
aqueles que ndo sdo auténomos: criangas, doentes, debilitados, deficientes, etc. O individualismo
estabelecido na nossa cultura leva-nos a pensar que isso é algo negativo, pois o ser humano deve ser
autonomo, deve ser autossuficiente para ser plenamente digno e humano, ndo deve depender de nada
nem de ninguém. Em suma, as etapas da vida humana sao etapas em que a pessoa € vulneravel. I1sso
leva-nos a dar o proximo passo e a falar sobre vulnerabilidade. A vulnerabilidade fisica ndo se reduz
realmente a algumas etapas vitais, mas estende-se a todos 0s momentos e situacfes em que, por
qualquer motivo (doenca, acidente, deficiéncia), seja temporaria ou permanentemente, o ser humano
ndo é autossuficiente. Esclarece Maclntyre: Aqui é importante recordar que existe uma escala de
deficiéncia em que todos ocupamos um lugar. A deficiéncia €, no seu grau e na sua duragdo, uma
questao de mais e menos. Em diferentes momentos da vida, e muitas vezes de modo imprescindivel,
todos podemos ver-nos situados em pontos muito diferentes da escala; e quando passamos de um
ponto a outro, necessitamos que 0s outros reconhecam que continuamos a ser as mesmas pessoas
que eramos antes. No entanto, os outros ndo desempenham so esse papel na historia de todo o

individuo™.

11 Maclntyre, A. Animales Racionales y dependientes, 1999. P. 91. Aqui es importante recordar que existe una
escala de discapacidad en la que todos ocupamos un lugar. La discapacidad es, en su grado y en su duracion, una
cuestién de mas y menos. En diferentes momentos de la vida, y a menudo de manera impredecible, todos podemos
vernos situados en puntos muy diferentes de la escala; y cuando pasamos de un punto a outro, necessitamos que los
demaés reconozcan que seguimos siendo las mismas personas que éramos antes. No obdtante, los deméasno sélo
desempefian esse papel en la historia de todo individuo.
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Essa vulnerabilidade também pode ser uma vulnerabilidade moral, que é uma circunstancia muito
mais difundida entre todos os tipos de pessoas e refere-se a necessidade de apoio psicologico e
emocional dados por outras pessoas, técnicos de psicologia. A experiéncia mostra-nos que nao existe
uma Unica vida humana que ndo seja vulneravel: tanto no inicio como em muitas outras etapas da
vida, cada pessoa experimenta a fragilidade na sua existéncia, tanto fisica como emocionalmente.
N&o é facil entender nos nossos dias que a vulnerabilidade acompanha a existéncia humana. Diante
dos inumeros avangos técnico-cientificos, tendemos a pensar que controlamos as nossas fraquezas.
Julgamos que 0 homem vai vencer a dor, a doenga, a morte ... enfim, tudo o que fala de fragilidade.
A fragilidade humana pode certamente diminuir com os avancos cientificos e técnicos, mas ndo pode
ser suprimida. Somos assim, vulneraveis. Se quiséssemos suprimir radicalmente a vulnerabilidade,
s0 poderiamos fazé-lo suprimindo a prépria existéncia humana. N&o pretendemos agora definir
vulnerabilidade, mas antes propor algo que nos parece mais interessante: interrogarmo-nos se as
situacBes de vulnerabilidade sdo boas ou mas e que atitude devemos ter em relacédo a elas. Como
dissemos ha pouco, sofrimento, fadiga, fraqueza, dor, abandono, soliddo, etc. sdo companheiros no
itinerario da vida. Negar isto seria viver de olhos fechados a realidade mais bésica. O ser humano é
por natureza limitado e, portanto, vulneravel. Isso € contrario a dignidade da pessoa? Seria um erro
grave chegar a essa conclusdo. E infelizmente € um erro comum a que nos conduz a cultura dominante
marcada pelo individualismo e pelo utilitarismo. Hoje, enquanto algumas correntes filosoficas, como
0 personalismo, voltam o seu olhar aténito para a pessoa, outras ndo vém no homem mais que uma
espécie, talvez a mais evoluida, e com o defeito fatal de acreditarem que sdo superiores aos demais
seres do mundo da natureza. O ser humano tem uma dignidade muito especial porque é uma pessoa.
Todas as pessoas pelo mero facto de serem, sem a necessidade de atuar ou atualizar certas faculdades,
possuem essa dignidade. A dignidade humana contém a inseparabilidade paradoxal entre desamparo
e exceléncia espiritual da pessoa. E por isso que a vulnerabilidade néo é apenas algo negativo e

indigno da pessoa, pois muitos bens podem derivar dela.

A vulnerabilidade humana em todas as suas manifestagdes (sofrimento, doenca, deficiéncia, velhice)
é um servico a vida, porque permite que quem esta & nossa volta saia de si e cuide dos outros e de si
proprio, que é uma das acBes mais singulares e enriquecedoras que o ser humano pode realizar. A
consciéncia da nossa vulnerabilidade coloca-nos na nossa situacéo - limite, permitindo-nos uma viséo
mais real da importancia das coisas, mais adequada a realidade. 1sso da-nos a oportunidade de
introduzir um critério de razdo nas nossas considera¢fes e ndo um mero impulso ou capricho da

vontade.

Aprendemos a desistir de coisas, a conhecer 0s nossos limites e as nossas possibilidades. Na
vulnerabilidade, podemos enobrecer-nos com a forca que nos confronta. Podemos dizer que essas
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situacBes nos devolvem a realidade de quem somos: seres geniais, mas ao mesmo tempo limitados.
A vulnerabilidade revela as nossas limitagdes e diz-nos que ndo somos individuos isolados, mas seres
que precisam dos outros, seres capazes de dar e de receber e capazes de compreender que o cuidado
que se procura dar aos outros tem que ser incondicional. Na fraqueza revela-se a necessidade dos
outros, a nossa necessidade de receber cuidado e ajuda de alguém como nos, que pode dar-nos o que
ndo temos. Por outro lado, compreender e aceitar a préopria situacdo de vulnerabilidade leva-nos a
compreender e aceitar a vulnerabilidade do outro. As situacdes de vulnerabilidade aproximam-nos
do outro, solicitam o seu cuidado e também nos abrem para descobrir o cuidado que podemos prestar
aos outros. Todos nos lembramos da famosa expressédo de Kierkegaard: as portas da felicidade abrem-
se para fora. A fraqueza “abre-nos” aos outros e leva-nos a estabelecer lagos autenticamente humanos,

nos quais reside uma parte importante da felicidade humana.

Como lidar com a vulnerabilidade? A pergunta ndo é supérflua: significa que ndo somos livres para
enfrentar ou ndo a nossa fragilidade, porque € algo inerente ao ser humano, mas apenas para enfrenta-
la ou fugir. Enfrentar a prépria vulnerabilidade é a atitude mais sensata, porque quem foge
reencontrara a fragilidade, mais cedo ou mais tarde. Quem sabe reorganizar a sua vida tendo em conta
a nova situacdo, enfrenta-a e, ao assumi-la, a vida adquire outras dimensdes. Quando se tem motivos
para viver e projetos de vida, incorporar situacoes de vulnerabilidade, readaptando o projeto de vida
a nova situacdo, € sinal de maturidade. Se no horizonte da nossa propria existéncia ndo temos
fraquezas, é bem provavel que ndo saibamos o que fazer quando esse momento chegar. Maclntyre
argumenta que é essencial incorporar as chamadas "virtudes do reconhecimento da dependéncia” na
cultura social. Essas virtudes consistem em reconhecer a necessidade que temos de conhecer as nossas

préprias fraquezas e a necessidade que temos dos outros.

Levam também a descobrir a capacidade que temos para cuidar dos outros, o que significa adquirir o
habito de ver quem estd a nossa volta a pedir a nossa ajuda, o habito de nos adaptarmos as
necessidades dos outros. Podemos assim afirmar que a resposta mais adequada a vulnerabilidade
humana € o cuidado. SO a pessoa pode descobrir o verdadeiro valor das pessoas ao seu redor e
conhecer sua realidade e as suas necessidades. Sé a pessoa pode dar ajuda verdadeiramente humana.
Na ética do cuidado 0 homem é o Unico ser capaz de cuidar. Os animais, especialmente os mamiferos,
protegem e cuidam dos seus filhotes. As pessoas vao além dessa dimenséo com a ternura, a atengao
permanente, a educacéo, a busca nao so da satisfacdo das suas necessidades, mas também do bem e
da plenitude do outro. O cuidado, assim entendido, vai além do mero cuidado animal, é assumir a
responsabilidade pela vida do outro, ajudando-o a continuar a viver, aproximando-o dos bens de que
necessita para viver como pessoa. Somos sociaveis e vivemos a nossa sociabilidade de maneiras
diferentes. As vezes recebemos mais do que damos e s vezes acontece o contrario.

44



O cuidado € uma necessidade vital do homem e por isso devemos vivé-lo como um dever fundamental
da humanidade. A dor do outro, o sofrimento do outro, a sua vulnerabilidade, fazem surgir a
perplexidade no mais intimo da vida e a0 mesmo tempo levam a tentativa de fazer algo que alivia, de
ajudar, de ndo deixarmos de cuidar de quem precisa. Este sofrimento alheio move-nos a deslocar o
centro de interesse em nds mesmos e tornamo-nos de alguma forma parte do outro. Para construir
uma sociedade solidaria é necessario ndo rejeitar as virtudes do reconhecimento da dependéncia,
ensinar a cuidar dos outros e perceber a obrigacdo de fazé-lo, ndo apenas como um dever juridico,
mas como um dever fundamental da pessoa. Cuidar, desde a origem, significa dar continuidade a
vida, afasta-la ou evitar o mal, além de restaurar a satude ou combater as doencas. O cuidado esta
presente em muitas acdes humanas, pois é uma atitude que permeia todas as dimensdes da realidade
humana. Quem merece cuidar de si mesmo, como algo insubstituivel, é a pessoa humana,

precisamente porgque é um ser valioso em si mesmo.

O cuidado € uma atividade de extraordinaria densidade antropoldgica e moral. Os pensadores gregos
costumavam designar essa atitude com uma express&o que ndo admite traducao: “epimeleia”. E uma
atitude de consideracdo e acdo, de conhecimento e amor. A “epimeleia” ndo invade agressivamente
a realidade, mas sim deixa-a cultivar para que cresca. Esse acompanhamento no crescimento, no
florescimento de uma vida, ndo pode ser um ato pontual, € antes uma tarefa. Por outro lado, a
epimeleia ndo é um ato superficial de vigilancia, mas envolve uma dedicacao integral de quem cuida.
Cuidar ndo € algo especifico, mas continuo e paralelo as etapas vulneraveis da vida. Cuidar exige
fidelidade a pessoa que cuidamos. Maclntyre referiu o cuidado patente nos golfinhos, mas nas suas
palavras percebe-se como o cuidado humano é mais completo e pleno: o cuidado dos outros
desempenha um papel fundamental na manutencao da convivéncia dos golfinhos, no entanto, é um
papel que eles préprios ndo podem analisar; eles ndo tém a capacidade de olhar para tras para a sua

infancia ou prever o envelhecimento e a morte, como podem fazer os humanos.2

12 MacIntyre, A. Animales Racionales y dependientes, 1999. P. 100. El cuidado de los demés desemped un papel
fundamental para mantener la vida en comln de los delfines;noobstante, es un papel que ellosmismos no pueden
analizar; pues carecen de la capacidad para mirar retrospectivamente su primera infancia o prever el envejecimiento
y la muerte, como puede hacerlo el ser humano.
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Capitulo IV: Educacao e raciocinio pratico independente
1. O cuidado, a educagéo e a manutencao da vida em comum
Aquilo que néo vacila ndo tem solidez
Valdimir Holan

Maclntyre quando problematiza a educacéo, atribui-lhe um papel crucial para a sociedade, pois a
educacdo tem uma relacdo imediata com a capacidade de adquirir virtudes. A filosofia da educacéo
desenvolvida por Maclntyre procura uma saida para a crise em que se encontra atualmente a
educacdo. Esta crise teve a sua origem no expressivismo, que sustenta que 0s juizos normativos sao
motivados por desejos e paixdes. A moral da modernidade capitalista utilizou o modelo expressivista
(Maclintyre A. 2016, p.200). Embora o filésofo britanico ndo desenvolva uma filosofia da educacéo

sistematizada, nas suas obras é evidente 0 seu empenho na construcdo de uma ética da educacao.

Os curriculos hoje ainda sdo resultado do projeto iluminista do consequencialismo, que confere
autoridade aos moralistas, admitindo exclusivamente a existéncia de uma razao conclusiva. Porém,
Maclntyre ndo defende reformas curriculares profundas, mas que a educacdo recupere a descoberta
do sentido de comunidade e o conceito de tradicdo. E preciso ensinar em cada disciplina o que sera

necessario para um especialista, mas também ensinar a tomar decisdes individuais e coletivas.

Na escola uma crianca podera adquirir virtudes, principalmente formar a consciéncia de que as
virtudes que vao fazendo parte do seu caracter se devem as pessoas dos quais dependeu, pais, avos,
educadores, professores, agentes de salde etc. A justa generosidade, segundo Maclntyre, é uma
virtude gue ultrapassa todo o calculismo, uma vez que ndo se pode esperar uma proporcionalidade
exata entre o que € dado e o que é recebido. Existe uma relacdo complexa entre o cuidado e a educacao
que se recebe e o cuidado e a educacdo que se deve. A esse respeito, devem ser observados dois
aspetos muito diferentes: por um lado, as pessoas de quem algo deve ser recebido e de quem
provavelmente sera recebido, quase nunca serdo as mesmas que o receberdo; e, nesse mesmo sentido,
ndo é possivel calcular o que se deve dar, com base naquilo que se recebeu. Por outro lado, ainda que
se diga que ndo ha calculo, a este respeito, porém, em nome da justa generosidade, pode-se falar de
um calculo prudente que implica diligéncia para obter, economia para poupar e critérios para discernir
0 que se d&. Numa comunidade onde a justa generosidade é uma das virtudes fundamentais, 0s

padrdes de justica estabelecidos devem ser consistentes com o exercicio desta virtude.

Correlativamente, ndo se pode esquecer que as virtudes de "dar" correspondem as de "receber" e que,

para manter relacdes nas quais seja possivel dar sem mesquinhez e receber com dignidade, cabe aos
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pais e educadores treinar neste tipo de atitudes tanto as criangas como 0s jovens, pois se este exercicio
ndo for ministrado na educacdo, pode-se cair na “incapacidade de receber" como seria 0 caso de
alguém que se sente envergonhado de ter de receber favores dos outros. Com esse pensamento pode-
se correr o risco de chegar ao limite ndo sé de recordar o que se deu, mas de esquecer 0 que se recebeu
e sentir-se além do bem e do mal, numa atitude de autossuficiéncia diante dos outros. Para assumir
uma atitude humana em relagdo as virtudes de dar e receber, a primeira coisa a ter em mente é que
sem a consciéncia da dependéncia ndo se pode tirar nenhuma ligdo que ajude a pessoa a florescer,
pois a pessoa sO serd generosa se souber receber com gratiddo, se, ao receber, se sentiu valorizada
pelos outros e soube reconhecer o que recebe da sua familia, escola, trabalho, amigos e relagdes
comerciais, entre outros. Quem sabe valorizar o que recebe como um presente estara qualificado para
dar com genuina generosidade, e para dar ndo so as coisas, mas para dar o reconhecimento, o carinho,

0 respeito, a admiracao e o0 amor.

Quem da nesta perspetiva ndo é arrugante, ndo humilha, ndo faz mal a quem recebe, mas compreende
que dar, é partilhar com alegria. Quem consegue agir assim tornar-se-4 um verdadeiro amigo “que
sabe dar sem se lembrar e receber sem se esquecer”. Diante da grandeza da gratidao, ndo podemos
esquecer que do outro lado esta a virtude da paciéncia diante daqueles que, a nosso ver, ndo
respondem na medida em que deveriam. Diante disso, temos que perceber que as relacGes de
reciprocidade ndo correspondem a justica comutativa — dou-te tanto e espero receber na mesma
medida. E o caso de ficar acordado pelo outro - seja parente, amigo, conjuge - e sentir que, quando
preciso, ndo recebo dessas pessoas a consideragdo afetuosa ou a atencdo suficiente que esperaria
receber. Quem esta ciente desta possibilidade e se prepara com esta virtude, terd a capacidade de ndo
desanimar pelo desprezo e sabera dar provas da sua grandeza e apreco. Concluindo, pode-se afirmar
que as relacbes comunitarias informadas pela “justa generosidade” incluem rela¢des que envolvem
afeto, reconhecem a hospitalidade com estranhos, incorporam todos aqueles com necessidades
urgentes e extremas, e reconhecem os membros passivos de redes de reciprocidade com a consciéncia
de que qualquer um poderia ter sido o afetado. A hospitalidade é um dever que implica as inclinaces
naturais, posto que deve exercer-se com diligéncia e desinteressadamente. Nessas relagfes, ndo se
deve esquecer que a acdo foge a qualquer calculo porque ndo ha proporcionalidade entre o que é dado
e 0 que é recebido, e por ultimo que essas virtudes que permitem a constru¢do e manutencgédo de

relacOes reciprocas devem incluir a virtude de receber com dignidade.

Mostrar gratiddao a quem nos da exige cortesia para com quem da com pouca elegancia e paciéncia
para com quem ndo consegue ser suficientemente generoso. A formacao moral é um desafio que ndo
pode ser adiado. MaclIntyre ilumina de forma magistral diversos temas da vida do ser humano, sempre
com o objetivo de construir uma sociedade mais humana que, segundo ele, sera possivel através da
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formacéo de raciocinadores praticos independentes. Um desses aspetos corresponde a educacéo moral
das criancas e jovens da nossa sociedade atual, educagdo moral que ndo pode ser considerada como
uma questdo isolada do contexto formativo da pessoa, mas € uma dimensao que deve ser integrada
no desenvolvimento fisico e psicologico da pessoa humana. Diante dessa tarefa, comecarei por fazer
uma alusao ao que significa educar em geral, para depois aprofundar o aspeto moral segundo a visao
de Maclintyre. A educacdo é um meio de formacéo integral do ser humano. Se a educagdo é o meio
insubstituivel na formacdo do ser humano, podemos perguntar o que significa educar? As civiliza¢oes
mais antigas entenderam que educar o homem - o “zoon politikon” de Aristdteles -, tem por objetivo
inseri-lo no seu meio, e imprimir nele aquelas novas caracteristicas da comunidade que o recebeu, de
tal modo que a educacdo decide o destino externo e a estrutura interna e espiritual de todo o ser
humano. Nesse sentido, néo se trata de conceber a pessoa como recetor ou agente passivo que acolhe
os dados e fica formatado. A pessoa mais do queadapetar-s ao ambiente, tem que ser membro ativo
duma comunidade, em que tem a responsabilidade de abrir 0 seu espirito, para que junto com 0s
responsaveis diretos do ato educativo, seja conduzido ao verdadeiro bem. Esta acdo s6 é possivel
gracas a rede de relacionamentos de que nos fala Maclntyre. Se educar, no seu significado latino
“educere”, significa liderar, orientar, treinar ou instruir, entdo o ato educativo é um processo de
assimilacdo da cultura a que se pertence e no qual se adquirem aprendizagens, costumes, tradicdes e
valores, e cujo objetivo é formar seres integros a partir de um desenvolvimento harmonioso nos
aspetos intelectual, ético, corporal e emocional. Neste sentido, vislumbra-se com mais clareza a
sublime missdo de descobrir e promover o desenvolvimento das potencialidades individuais e sociais
presentes no homem, para o conduzir ao que é superior e elevado, combinando o teérico com o moral.
Na tentativa de formar plenamente a pessoa, ndo se pode ignorar a relacdo intrinseca entre educacao

e cultura, pois é por meio da educacdo que a cultura se transmite e assimila.

A virtude é ensinavel. A educagdo tem um papel decisivo como promotora do desenvolvimento
integral do educando. A educagdo é uma atividade intencionalmente exercida sobre o
desenvolvimento psicoldgico e da personalidade. Os alunos sdo influenciados pelos meios de
comunicagédo social e pelas redes sociais que, por vezes, expressam valores, comportamentos e
atitudes de conflito com aquilo que é ensinado na escola. Os educadores em geral deverdo ser modelos
daquelas virtudes que necessitamos para crescer virtuosamente. A préopria escola esté a tornar-se uma
instituicdo burocrética, que ndo promove nenhuma pratica verdadeira. A propria gestao escolar torna-
se uma hierarquia de gerentes burocraticos. A burocratizacdo das mentes, dos agentes educacionais é

um grave problema educacional, porque a burocracia vai desumanizando gradualmente.

Deve-se lembrar que o termo cultura vem do latim “cultus”, cultivo da terra, e que analogicamente
se refere ao cultivo do espirito. Por meio da cultura o0 homem expressa-se, toma consciéncia de si
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mesmo, reconhece-se como um projeto inacabado, questiona as suas proprias conquistas, busca
incansavelmente novos significados e cria obras que o transcendem. Nesse sentido, ndo se pode
esquecer que ao nascer o ser humano se encontra num mundo que ndo escolheu nem planeou e que
precisa ser acolhido e reconhecido para se socializar. Além disso, requer referéncias confiaveis e,
acima de tudo, linguagens adequadas para se instalar na sua comunidade, para humanizar o seu meio
ambiente. E assim que, gracas a cultura, e a partir da instalacio no quotidiano, se da a aceitagio e o
reconhecimento do mundo simbdlico e social onde a natureza do proprio ser se atualiza e se
aperfeicoa. A afirmacdo de que o ser humano esta inacabado ganha forca quando significa que ele é
um ser finito, que precisa de se atualizar e de dar significado ao que Ihe ocorre ao longo da sua vida.
Os filhos recebem cuidados e educacdo para que possam ser raciocinadores praticos independentes,
com perfeita independéncia. E é aqui que a educacdo moral cumpre a tarefa de acompanhar o processo
formativo de criancas, adolescentes e mesmo adultos para se tornarem efetivamente raciocinadores

praticos independentes.

A reflexdo macintyriana sobre questes de moral e biologia e as possiveis relagdes entre elas tornam-
se pertinentes e decisivas para uma nova educacdo. O filésofo tentou desvendar o sentido da agédo
humana no campo genético, a partir da consideracdo da dependéncia como um traco de identidade da
espécie humana, da qual passa a questionar-se sobre quais as consequéncias para a filosofia moral de
considerar o facto da vulnerabilidade e aflicdo, e o facto da dependéncia como caracteristicas
fundamentais da condicdo humana (Maclntyre, 1999, p.18). Aliés, na base dessa questdo estd a
observacdo do autor quanto a resisténcia em incorporar a dimensdo da corporeidade da existéncia,
que se manifesta por meio de fenédmenos como a deficiéncia ou a dependéncia. Partindo da associacao
entre humanidade e animalidade, MaclIntyre tomara como ponto de partida o reconhecimento da
condi¢do animal do ser humano para, a partir dai, iniciar o seu caminho de desenvolvimento das
virtudes, precisamente das virtudes tipicas de animais racionais e dependentes. Serdo entdo essas
virtudes as que nos permitem enfrentar a vulnerabilidade, a deficiéncia e a propria dependéncia com
vista ao desenvolvimento de um ser humano racional e independente, cujos tracos de dependéncia,
racionalidade e animalidade devem ser compreendidos nas suas relacdes reciprocas. (Maclntyre,
1999, 19). Essa énfase é compreendida em comparacao com a frase macintyriana de que o ser humano
ndo tem simplesmente um corpo, mas € o seu corpo. (Maclntyre, 1999, 20). O discurso moderno
aparece como 0 oposto desta posicdo, ja que se funda no primado da autonomia como uma
caracteristica muito particular e potenciadora do humano. Como compreender, entdo, uma abordagem
em torno do cuidado como expressdo do ser humano? Estando a dependéncia fundada nas condicGes
de vulnerabilidade e / ou aflicdo, Maclntyre argumentara que o discurso sobre as escolhas livres e

independentes do ser humano, como sinal de que possui as virtudes, é o correlato constituido por
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aquelas virtudes inerentes ao reconhecimento da dependéncia, requisito indispensavel para a plena
compreensédo do desdobramento do humano dotado de racionalidade. Em ambos o0s casos, sejam as
virtudes da independéncia ou as da dependéncia, serd necessario ter um substrato cujo contetido seja
determinado por um certo tipo de relacfes sociais e uma certa concecdo do bem que possibilite a

coexisténcia e a articulacdo de ambas.

O autor argumentara entdo que nem o moderno estado-nacdo nem a familia podem cumprir essa
funcdo de apoio. Certamente, é visivel a preocupacdo do autor com a argumentacao em torno de todas
as questdes levantadas por essas questdes, tal como em relacdo a justificagdo de certas decisdes ou
preferéncias. Nesse sentido, e aludindo a condi¢éo de superioridade do ser humano em termos de sua
racionalidade, Maclntyre destaca que ele é capaz de refletir sobre 0s seus motivos gracas ao uso da
linguagem, ndo se limita a ter motivos é capaz de orientar causalmente o comportamento, mas tendo
razdes para supor que um conjunto de consideracdes e ndo outro oferece realmente razées numa
situacdo particular (Maclntyre, 1999, 78). O cuidado aparece na obra de MaclIntyre, com muito mais
clareza do que noutros autores, associado fundamentalmente a ideia de ajuda, seja em condicdes de
doenca ou deficiéncia. Nesse caso, o cuidado visa evitar o sofrimento causado por uma situacédo de
deficiéncia ou, quando ela j& esteja presente, visa contar com a colaboracdo necessaria para viver.
Nesse contexto, um elemento marcante dessa configuracdo é a afirmacdo macintyriana de que todos
nos, de uma forma ou de outra, temos uma certa deficiéncia, mas as diferencas residem no grau e na

duragdo da mesma.

Diante duma doenca ou duma deficiéncia, os cuidados desenvolvidos devem sempre resguardar a
expressao do ser humano como raciocinador pratico autbnomo e intersubjetivamente vinculado a essa
condicdo, que ele pode reconhecer também nos demais, produzindo uma interacdo marcada pela
reciprocidade. Dessa perspetiva, entdo, a deficiéncia ou doenca nunca deve ser traduzida em fatores
de discriminagédo ou tratamento desrespeitoso da condi¢cdo humana. A forma de tratar com respeito
este raciocinador pratico independente € capaz de imaginar futuros possiveis tal como o resto dos
seus pares, sendo relevante que esta capacidade possa ser verdadeiramente implantada na sociedade
e ndo seja restringida pela dependéncia decorrente da deficiéncia. Pelo contrario, o autor destacara a
forma como a sociedade encara esta situacdo e como protege esse direito de projetar a propria vida.
Por isso, reconhece-se que o real significado da deficiéncia depende ndo s da pessoa com deficiéncia,
mas também dos grupos sociais a que pertence. (Maclintyre, 1999, 93). Da mesma forma, deve-se
notar que, como bom aristotélico que é, Maclntyre enfatizara a necessidade de promover as virtudes
e até falara especificamente de virtudes do cuidado, como aquele conjunto de disposi¢Bes que devem
andar de méos dadas com o desenvolvimento de virtudes em ambos os raciocinadores praticos
independentes.
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Desse modo, um raciocinador deste tipo requer, para chegar a ser tal, o desenvolvimento de um certo
tipo de vida em que as virtudes do cuidado e do ensino foram fomentadas de tal forma que o levaram
a alcangar aquela posicdo de autonomia, que nas palavras de Maclntyre, conduz a um "florescer"
humano. Assim, tera de aprender acerca do bem comum, adquirindo um conhecimento pratico,
combatendo a incapacidade para separar desejos e distanciar-se deles, para os julgar e proporcionar
um adequado conhecimento de si mesmo. A questdo entdo girara em torno do tipo de relagdes sociais
que deveriam apoiar o florescimento dos homens, as caracteristicas de tais ambientes de ligac&o.
Desse modo, quando se diz que um individuo ou um grupo floresce, diz-se algo mais do que apenas
que eles tém determinadas caracteristicas, embora florescer signifique sempre florescer em virtude
de receber um determinado conjunto de cuidados como expressao de humanidade (Maclintyre, 1999,
83). A aquisicdo das virtudes ndo requer uma educacao especial, mas principalmente a inclusdo nas
praticas da sociedade. Para a constituicao de raciocinadores praticos autbnomos, sera necessario que
as suas relacdes de cuidado, principalmente na infancia, tenham em mente virtudes como a audéacia e
a paciéncia da coragem, a justica na distribuicdo das tarefas e o elogio, a temperanca exigida pela
disciplina, a inteligéncia viva de caréater afavel, entre outros. Maclntyre afirma que os educadores tém
de possuir, nalguma medida, os habitos que eles proprios querem inculcar nos educandos (Mota,
2012). Educar pelo exemplo ou por modelos de exceléncia que entendem que a educacgéo tem raizes

amargas e frutos doces (Aristoteles).

Da mesma forma, as virtudes expressam-se numa rede de relacdes na qual a sua aprendizagem se
da, sendo necessario o apoio, da parte dos sujeitos cuidadores, na concretizacdo de determinadas
capacidades, nomeadamente: avaliar, modificar ou rejeitar 0s seus proprios juizos praticos; perguntar
0 que se consideram boas razdes para agir e se sdo realmente boas razdes; desenvolver a capacidade
de imaginar realisticamente possiveis futuros alternativos, para que possam escolher racionalmente
entre eles; distanciar-se dos desejos, a fim de indagar racionalmente sobre 0 que é necessario para
buscar o préprio bem aqui e agora e orientar desejos €, se necessario, reeduca-los para alcangar o
bem (Maclintyre: 1999, p. 101). Tudo isso acabara traduzindo-se na realizacdo pelos raciocinadores
praticos independentes de certas a¢des, com relevancia em relacdo ao contexto em que séo realizadas
e com uma lente critica para vé-las como tal. Associado a isto, outro elemento interessante nesta
configuracdo da nogédo de cuidado é o caracter reciproco que lhe é inerente, expresso através da
dicotomia indissociavel «cuidar» e «ser cuidado», a qual pressupde que é relevante promover as
virtudes morais dessa tarefa para que os individuos sejam capazes de desenvolver da melhor maneira
possivel a tarefa de cuidar os outros, alcangando assim um comportamento virtuoso que ultrapassa o

mero cumprimento de normas.
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Com efeito, através das relagdes que se estabelecem entre os seres humanos, muitas delas marcadas
pelo cuidado, tanto o cuidador como aquele que € cuidado, especialmente na fase da infancia,
desenvolvem também um processo de autoconhecimento que é fundamental para se tornarem
raciocinadores praticos independentes. Diante disso, 0 processo de autoconhecimento nunca ocorre
de forma atomizada ou monoldgica, mas sempre em relacdo e didlogo com outros que contribuem
para a conformacdo da propria identidade, ora corrigindo, ora reforcando certos elementos
constitutivos. Consequentemente, quando uma pessoa passa a conhecer-se bem, é sempre uma
conquista compartilhada. Nesse sentido, um aspeto relevante em torno da citada dicotomia esta
relacionado com o facto de que, em grande parte, o desenvolvimento das virtudes morais é resultado
da relagdo de dependéncia que se estabeleceu nalguns periodos da vida dos seres humanos, por
exemplo, na infancia. Isso significa que os adultos ou raciocinadores praticos independentes ja
terminaram com a dependéncia? A resposta de Maclntyre é clara: de alguma forma, certos graus de
dependéncia estardo sempre presentes, ndo apenas em termos de exigir cuidado dos outros, mas

também na forma de precisar que 0s outros raciocinem em termos préaticos.

Nas escolas temos que afastar a fragmentagéo e a expansdo do emotivismo, decorrentes da falta de
justificacdo racional do agir humano. A escola contemporanea néo pode ser a escola liberal que prega
a neutralidade do pensamento e das acdes. A ilusdo da liberdade dos educandos e dos estudantes
dirigindo-os para objetivos de mercado que procuram o consumo desenfreado e o alcance de bens
individuais e quantitativos. Na escola, a racionalidade torna-se pouco relevante quando nédo se
conseguem acordos racionais entre a comunidade educativa. O que interessa € manter a burocracia
escolar, certificar saberes especificos para se cumprir a escolaridade obrigatoria. Uma escola
fragmentada, com professores formados em universidades fragmentadas, serve apenas para produzir

especialistas, sem quaisquer compromissos com a vida e com o bem ultimo de uma sociedade.

Para que a escola realize a sua missdo urge acabar com a falsa neutralidade comunicada pelo
liberalismo. Os estudantes tém que mergulhar em teorias e crengas que se desenvolveram
historicamente. A escola ndo pode ignorar o ideal humano, a tradicdo humanista. A escola néo é so
um sitio de acordos, mas também de discussdes e debate. Assim, a escola ndo é apenas um lugar de
consensos e de negociagdes, mas sim um lugar de ruturas, onde se fomenta a liberdade de professores
e alunos. Na liberdade nasce o compromisso. Uma liberdade que ndo pode ser apenas formal, mas
tem de ser real. Professores s@o os organizadores de debates, desencadeiam conflitos intelectuais e

conflitos culturais sistematizados.

Ora, se se reconhece que a dependéncia é uma condi¢do propria do ser humano, serd também

pertinente desenvolver em relagéo a certas virtudes do reconhecimento da dependéncia, que implicam
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um equilibrio entre generosidade e justica. Neste sentido, o autor tracara um conjunto de
caracteristicas principais em torno da ordem politica e social, como quadro capaz de sustentar e
promover estas virtudes inerentes a dependéncia, para as quais devem ser satisfeitas trés condi¢bes
fundamentais, a saber: ser expressdo das decisdes politicas de pensadores independentes que
deliberam racionalmente sobre questdes de relevancia para a comunidade politica; ter padrbes de
justica consistentes com o desdobramento da justa generosidade, como uma de suas virtudes
fundamentais; que ndo haja espaco nas deliberagbes apenas para raciocinadores praticos
independentes, mas também para aqueles que ndo sejam capazes de especificar essa condicdo. Nesse

caso, eles podem ter representantes no momento da deliberacéo.

Em suma, a educacdo tem que contribuir para ultrapassar a desordem moral da sociedade. Contrariar

o0 agir individualista, egoista, passional e emotivo, sem preocupa¢do com o bem comum.

A falta de altruismo e responsabilidade no agir dos individuos é justificada com codigos pessoais e
demasiado individualismo nas a¢fes. Os debates realizados na comunidade contemporanea, nao sao,
em seu entender, mais que simulacros e imaginacao ilusdria, sem resolver as questées morais, sem
apresentar nenhuma solucdo moral. Perante o panorama atual, MaclIntyre apresenta a educacao moral
orientada para as virtudes que implicam a pratica, a narrativa e a tradicdo. A narrativa da vida
apresenta o individuo na totalidade de vida, em todos os aspetos: trabalho / profissdo, familia /
afetividade, vida publica / vida politica etc. As escolas sdo comunidades éticas onde se adquirem 0s

ensinamentos para desenvolver outras comunidades éticas existentes na sociedade civil.
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2. A justa generosidade e o cuidado

Para Maclntyre néo é possivel compreender uma moral ou uma ética sem a compreensdo da época
historica que as originou, pelo que ndo ha possibilidade de uma ética sem uma histéria da ética.
Como ndo é possivel uma filosofia sem a historia da filosofia. Como Nietzsche, o filésofo do extremo
norte do Reino Unido entende que € impossivel perceber a moral amputando as questfes morais dos
seus contextos e circunstancias. O homem como sujeito moral esta situado, imbuido e condicionado
pelas circunstancias e pelos lagos invisiveis que o amarram a uma comunidade e a uma determinada
tradigdo. Julgar que € possivel criar com abstra¢cfes um homem universal, com habilidade para se
libertar das tramas e circunstancias da sua vida e divorciado da comunidade e da tradicao, é 0 mesmo
que recusar a evidéncia do progresso historico e da diferenciacao cultural e social. A sociedade
ocidental atual esta exposta a uma nova barbérie, que se encontra, no amago da Europa. Temos que
afirmar, como Tomas de Aquino, que ndo se podem preferir 0s bens exteriores aos bens interiores.
Dar preferéncia aos bens exteriores e abandonar as virtudes, fazendo prevalecer uma ética
individualista, € um erro grave para a humanidade. cabe perguntar se 0 pessimismo que se encontra

no final da obra de 1981, After Virtue, de Maclntyre esta-se a concretizar neste inicio do século XXI

Para vencer e contrariar o individualismo, o expressivismo e o emotivismo urge voltar a ética
aristotélica e tomista. A justa generosidade é uma virtude que Alasdair Maclntyre acrescenta a lista
de virtudes de Aristoteles e Tomas de Aquino. Pois é uma virtude que aglutina em si a virtude da
misericérdia, da temperanca e da prudéncia. A justa generosidade da competéncias aos individuos
para agirem a favor dos outros membros da comunidade com quem se relacionam e igualmente com
os desconhecidos. Eleva-se, ultrapassando os limites da comunidade e afirmando-se como um
modelo de sociabilidade em que o individuo antes de definir o seu bem concreto, identifica os
proprios bens da comunidade. Generosidade justa, porque nem tudo o que é generoso € justo e nem

tudo o que é justo podera ser generoso.

Como indica Maclintyre, nessa tarefa ética € necessario promover as virtudes do reconhecimento da
dependéncia; virtudes que ndo podem ser concebidas a partir da oposi¢cdo maclntyriana entre o
comportamento interessado do mercado e o homem altruista e benevolente, pois isso nos impediria
de ver o tipo de acGes em que os bens solicitados ndo sdo mais meus do que dos outros, nem mais
dos outros do que meus, mas sdo bens comuns, auténticos, como os bens das redes de reciprocidade.
Mas, a que virtudes particulares Maclntyre se refere ao fazer a transi¢do entre o ser humano sem
educacdo e o raciocinador pratico independente? Passar da dependéncia, da faculdade de raciocinio
de pais e professores, a ser raciocinadores praticos independentes sé € possivel por meio das virtudes
aristotélicas de veracidade, coragem, moderacdo e justica; e de outras que o estagirita ignora, e que
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sdo justamente aquelas que permitem a participacdo em redes de reciprocidade, a saber, as virtudes
da justa generosidade. Compreender esse tipo de virtudes é a chave para encontrar o caminho do
florescimento. Podemos percorrer o caminho estudando separadamente a virtude da "justica” e a
virtude da "generosidade”, mas Maclntyre faz-nos ver que isso € insuficiente, pois é possivel uma
pessoa ser generosa sem ser justa ou também dar-se o caso de alguém que € justo sem ser generoso.
E por isso que, para manter as relacdes de reciprocidade, a virtude ou virtudes adquiridas devem ter
aspetos de justica e de generosidade. Consequentemente, € muito significativo que Maclntyre tenha
trazido da lingua lacota o0 termo ‘Wancantognaka’ (Maclintyre: 1999, p.142), termo que engloba
justamente os dois aspetos que ndo podem faltar na compreensdo desse tipo de virtude.
Wancantognaka designa a virtude de individuos que reconhecem as suas responsabilidades com
respeito a familia imediata, a familia extensa e a tribo e mencionam a generosidade que um individuo
deve a todos os que também a devem ele. E uma virtude especial, pois ao referir- se ao que é devido,
se nao for cumprido, a justica altera-se; mas como o que é devido ndo pode ser medido, se ndo for

exercida, falta a generosidade.

Para uma melhor compreensdo das virtudes da justa generosidade, Maclntyre recorre a S. Tomas,
que, partindo do estudo das virtudes, oferece a sua valiosa contribuicdo. S. Tomas comeca
objetivando o facto de que a liberalidade faz parte da justica. Para isso, ele distingue as obrigacdes
que sdo de justica absoluta e aquelas que sdo da decéncia e que a liberalidade exige, acdes que sdo
de facto justas perante os outros e que pertencem ao minimo do que € devido aos outros. Dessa forma,
0 que caracteriza o individuo liberal é dar mais do que a justica exigiria que ele desse. Por outro lado,
é significativo que, ao referir-se a benevoléncia, S. Tomas sustente que huma mesma acao ha varios
aspetos, que permitem exemplificar diferentes virtudes. Vamos supor que uma pessoa da
incondicionalmente a outra o que ela precisa com alguma urgéncia, em considera¢do ao outro como
um ser humano em necessidade, porque é o0 minimo que lhe é devido e porque, aliviando a aflicdo
do outro, ele também alivia a sua prépria aflicdo com a dor dos outros. Analisando o exemplo
anterior, ao dar incondicionalmente por consideragdo ao outro como ser humano, esse individuo esta
a agir por caridade; sendo 0 minimo que se pode dar, age-se com justica, e ao aliviar a aflicdo do

outro esta-se aexercer a compaixao.

Dessa forma a pessoa estaria a agir com liberalidade, com a beneficéncia da caridade, com justica e
com espirito compassivo. A propésito da virtude da misericordia, a qual Maclntyre reserva um lugar
especial, S. Tomas afirma que, embora tenha o seu fundamento na virtude teoldgica da caridade, é
uma virtude secular e, como tal, tem um lugar muito especifico entre as virtudes em geral. Concebe-
a como a dor pela aflicdo de outrem na medida em que é considerada sua, seja pela amizade com
quem sofre, seja porque se reconhece que se pode té-la. A misericordia, entdo, implica reconhecer
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todos os outros como proximos e envolve expandir as relacbes com a comunidade para incluir
estranhos e cuidar do seu bem como se fosse 0 bem dos membros da comunidade. Além disso, é uma
virtude caracterizada pelo facto de que a sua agéo vai além dos deveres da comunidade, pois atende
a necessidades urgentes e extremas independentemente dos vinculos com quem as sofre e, por ser
muitas vezes exercida com pessoas com deficiéncia, aconteca 0 que acontecer, quer pertengcam ou
ndo a comunidade. Compreender a aflicio como se fosse algo préprio, segundo S. Tomas, €é
reconhecer aquele outro como proximo em tudo o que se refere ao amor ao proximo,
independentemente de aquele proximo estar nas categorias biblicas de estrangeiro, irmédo ou amigo,
ja que em todos eles 0 mesmo proposito é indicado. A liberalidade, a beneficéncia, a misericordia e
a justica sdo virtudes indispensaveis a justa generosidade; originam relacbes comunitérias que estao
envolvidas pelo afeto, relacbes de hospitalidade com estranhos que respondem as necessidades

urgentes e extremas dos membros da comunidade.
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3. A relacdo com os outros e a formacéo do caracter

A preocupacdo com a educacéo do caracter na civilizacdo ocidental desenvolveu-se a partir de Platéo.
Nos seus primeiros didlogos, o filésofo explora as virtudes da coragem e da justica. Para o discipulo
de Sécrates, a vontade € um elemento que potencia o carécter. Este tem sentido com o objetivo ou o
fim de realizar as necessidades humanas — ética teleoldgica. As virtudes prosperam em comunidades
virtuosas, pois ha comunidades que impedem o florescimento das virtudes. O individuo virtuoso

floresce melhor numa comunidade virtuosa.

Com a expansdo da comunidade virtuosa, que se busca com a cidadania global é aconselhavel ter
precaucdo porque, no fundo, é necessario compreender o que esta por tréas é a perda da liberdade do
ser humano e, por consequéncia, da virtude. A nova filosofia ética gera a proposta que se centra em
alertar para um perigo que paira na educacdo, que permita a conquista dessa cidadania global, e nada
mais é do que a confusdo potencial com uma ética minima, implicita em acreditar que ser um bom
cidad&o significaria de facto ser eticamente bom. Isso seria um reducionismo ao tentar associar a
educacdo moral, ser uma boa pessoa, a0 cumprimento das normas legais validas para qualquer
cidaddo do mundo. Nesse sentido, a educacdo moral consiste em cultivar a exceléncia que a virtude
supde, o0 que é muito diferente do cumprimento de obrigacdes. Além disso, enfatizamos que a
formacdo de cidaddos globais € uma questdo ética, pois ser um bom cidaddo esta intimamente
relacionado a ser uma boa pessoa, conforme proposto por Aristoteles.

O homem na sua vida diaria vive com grupos alargados de pessoas que ndo possuem virtudes e que
também agem manipulando, oprimindo e explorando, sendo causadores ativos da deficiéncia de
caracter. Segundo Maclntyre, mesmo em ambientes estéreis e disfuncionais é possivel criar e educar
pessoas de caracter. Porém, nem os sistemas de rela¢fes interpessoais mais virtuosas dao garantias
para o desenvolvimento de um bom cardcter. Ndo existe qualquer garantia, mas ha grandes
probabilidades. As comunidades virtuosas sdo cruciais para o desenvolvimento do caracter e para o

florescimento das virtudes.

Ao nivel do ensino, devido ao legado de Lawrence Kohlberg, que desenvolveu uma das mais
influentes teorias sobre o desenvolvimento moral, em que relacionou o desenvolvimento moral com
0 desenvolvimento cognitivo da crianca, ndo se admitiu que a formagdo moral consistisse na
transmissdo de contetidos. No entanto, a aprendizagem das competéncias necessarias para ser um
bom cidaddo tem como referente um contetido que, geralmente, se apresenta como um objetivo a ser
alcancado e, portanto, que idealiza o que é ser um bom cidaddo. Apresenta-o como o cidaddo capaz
de tomar decis@es por si mesmo, dotado de espirito critico, empenhado na realizagdo do bem comum,
defensor e protetor dos valores democraticos, disposto a lutar pela igualdade de oportunidades e pelo

57



respeito da diversidade. Além disso, essa formacéo deve garantir que o comportamento do cidadao
seja coerente, pois educar com boas préaticas cidadas implica que ser um bom cidad&o exige ser um
bom cidaddo em todos os &mbitos, ndo apenas na esfera publica.

O caracter do individuo relaciona-se com a unidade da vida de alguém. Uma vida que € unitéria e
que se possa conceber e avaliar na integra. Dividir a vida por compartimentos leva a considerar
apropriado desempenhar um papel de pessoa no trabalho, outro em casa, outro nas atividades ladicas.
Uma sociedade que incita & compartimentacao da vida, a compartimentacdo do individuo, entende a
flexibilidade como algo positivo e a integridade como um vicio. N&o se considera possivel construir

uma unidade moral.

Isso justifica que a educacdo ética seja uma abordagem global da acdo educativa; por isso a
aprendizagem ética e civica € como um eixo na formacéo dos alunos. A expansao inscrita no conceito
de cidadania global esta relacionada com o ressurgimento da educacéo em valores, entendido como
uma espécie de “tabua de salvacdo” para uma sociedade imersa num individualismo extremo,
consequéncia do consumismo. No entanto, ser um bom cidaddo né&o equivale a cumprir um ideal
supostamente aceite do que deveria ser um cidadado global. Isso equivaleria a reduzi-lo a idealizacéo
de um valor ou ao desempenho de certas condutas; ser bom cidaddo implica simplesmente ser
eticamente bom. Isso levou ao renascimento da educagdo do carater, visto como um “baldo de
oxigenio” para defender os jovens, cada vez mais atolados no relativismo cultural, dos caprichos.
N&o podemos deixar de destacar o perigo subjacente ao esquecimento da educacgdo para a virtude na
educacdo para a ética civica. Portanto, desvincular a pratica do bom cidad&do do contetdo moral que
implica melhorar como pessoa € uma pretensao va, porque nao se trata de cumprir regras, mas sim

de colocar o acento no ser.

O carécter assenta na ideia de um eu em que se observa uma certa unidade na narrativa que liga
nascimento, desenvolvimento, vida e morte. Uma narrativa com comecgo meio e fim. A identidade
pessoal e a identidade da unidade da pessoa, sdo elementos que necessitam da unidade na narrativa.
Uma das formas do caracter constrdi-se com a recusa da fragmentacao do individuo em que tanto
insiste a modernidade e a contemporaneidade. A fragmentagdo ndo permite a construcao do caracter
e facilita o fracasso moral. O caracter alicerca-se no conhecimento do bem e na procura da vida boa
e de uma identidade plena. Reforca-se a identidade no reconhecimento do outro. Dar identidade ao

outro é reforcar-lhe o0 seu eu e a sua autoestima.

Por esse motivo, pressupfe-se a necessidade da recuperacdo da virtude nos planos de estudos de
acordo com a abordagem de Maclintyre. Nesse ponto, a solicitacdo reiterada dos pais para que 0s
filhos aprendam valores na escola é inseparavel da necessidade de adquirir valores, ou seja, de ser
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capaz de levar a cabo o reconhecimento do que é bom. E por isso que a educacio do carater insiste
na necessidade de mudanga de comportamento, por meio da aquisi¢do de habitos. A virtude é um
habito que nos torna pessoas melhores, a satisfacdo de uma vida virtuosa em que a nossa contribuicao
se baseia no resgate da dimensdo interna da virtude, pois a educacao do carater deve promover 0
desenvolvimento positivo da pessoa. Porém, a educacdo do carater tem um problema néo resolvido,
que esta presente em qualquer teoria da educacao moral, dado que os resultados nem sempre sdo téo
eficazes se forem ministrados na forma de um programa; além disso, é necessario rever os métodos
e instrumentos de avaliacdo. Essa recuperacao requer algumas ressalvas. Em primeiro lugar, é um
erro confiar a transmisséo dos valores do cidadao apenas a escola, pois é necessaria a intervencéo da

familia e de outros agentes, que operam como referéncias de caracter.

A tradicdo — que, segundo os iluministas, negava a razdo e tinha uma conotacdo negativa — para
Alasdair Maclntyre, é o espaco natural da racionalidade. A tradi¢cdo ndo aprisiona 0 homem nem o
empurra para o obscurantismo. A razdo pratica descobre-se na tradicdo. Maclntyre, junto com outros
autores contemporaneos, procura resgatar a tradicdo dos multiplos preconceitos. A tradicao permite
o entendimento racional na sua dimensdo préatica. Nao existe a racionalidade pratica sem a tradicao.
Esta, para o filésofo anglo-sax6nico, ndo é algo passadista, estatico, mas € estruturalmente vivo e
dindmico. A tradicdo é responsavel pela constituicdo do caracter do sujeito moral. O caracter do
sujeito moral é construido e amadurecido num contexto cultural e social determinado pela sua
participacdo nas praticas caracteristicas de cada tradi¢do. A maturidade € adquirida refletindo no tipo
de vida que é realizada pela propria comunidade, avaliando os vicios e as virtudes. O conceito de

tradicdo maclintyriano implica uma ética da tradicdo engquanto investigacdo racional.

As virtudes educam-se na familia porque o fundamento da relacdo interpessoal, que da sentido a
comunidade de cidadaos, é ser um presente para o outro, descobrindo que se aprende de maneira
especial na familia. Em segundo lugar, € necessaria a formacdo de professores universitarios para
contribuir & formacdo do carater. Terceiro, 0 cultivo da virtude deve estar presente no ambiente
universitario, mesmo na modalidade virtual. Em quarto lugar, o papel do professor implica o seu
compromisso de promover uma educacao da vontade que ajude o aluno a comprometer-se no sentido
de alcancar uma vida boa. A recuperacdo da dimensdo interna da virtude é fundamental na formacéo
de cidad&os globais, pois seria uma iluséo supor que eles séo capazes de se comportar de acordo com
um modelo, permanecendo desvinculados do empenho no aperfeicoamento moral. Por isso, adquirir
virtudes sociais é realmente eficaz para ser um bom cidadao, se tal aquisi¢do estiver em conexdo com
o0 ser, com o pessoal. Isso implica a necessidade de aceitar que o ser humano ¢é livre, ele ndo sé tem
a capacidade de escolher entre alternativas, porque pode dar sentido as suas ac0es, aspeto essencial
na formacéo, porque as capacidades humanas devem ser aperfeicoadas.
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O fracasso de um individuo esta em ndo se assumir como um agente moral. N&o nos podemos assumir
como simples executores, cumpridores de ordens. Maclntyre destaca trés caracteristicas do agente
moral: entender a identidade individual de alguém como transcendente; ver-se como um individuo
racionalmente préatico, capaz de rejeitar padres sociais injustos; entender-se como responsavel
perante os outros em relacédo as virtudes humanas. A consciéncia do agente moral, 0 seu caracter,
permite-lhe tomar decisbes, em vez de fugir, assumindo outros papéis. O caracter leva a um

compromisso com um padréo de comportamento, no obstante os conflitos.
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4. As capacidades do raciocinador préatico independente

O desenvolvimento da abordagem da nocdo de florescimento e a sua relacdo com o bem e a
vulnerabilidade comega com uma afirmacao sobre o significado Unico da nocéo de florescimento para
qualquer espécie, a saber, desenvolver as faculdades caracteristicas que um membro da propria

espécie pode realizar. Macintyre relaciona etimologicamente a nocao de florescer com o que é bom.

Nesse sentido, estabelece trés formas de qualificar algo como bom, o que proporciona trés niveis de
juizos sobre o0 bem (relacionados entre si), que delimitam o terreno em que floresce a existéncia
humana. Em primeiro lugar, algo € bom porque nos permite obter um bem maior que também é bom
em si mesmo. Em segundo lugar, alguém pode ser considerado bom porque desempenha um papel
ou funcdo de maneira excelente no contexto de alguma pratica socialmente estabelecida. Terceiro, ha
juizos a respeito do lugar que os bens de diferentes praticas devem ocupar na vida individual e

coletiva.

Um ser humano imerso numa vida que favoreca o seu florescimento deve constituir-se em torno deste
tipo de juizos para obter os motivos da acao, constituicdo que implica o exercicio do raciocinio préatico
que Ihe permite ordenar diversos bens, tendo em conta as situagdes particulares e a sua relagdo com
uma certa nocdo do que é uma vida boa. Maclntyre afirma que, ao contrario dos golfinhos, o ser
humano deve aprender a ver-se como um raciocinador pratico para florescer. Assim, a vulnerabilidade
é diferente, pois no ser humano consistird em tudo o que ameace o desenvolvimento do raciocinio
pratico, ainda que existam algumas ameacas compartilhadas com os animais ndo racionais, como
substancias toxicas, doencas, lesbes, predadores, fome, etc. Como acontece no ser humano o processo
que permite chegar a condicdo de raciocinador pratico? O inicio de uma vida humana é marcado pela
satisfacdo imediata de certas necessidades, 0 que constitui a experiéncia primaria no que diz respeito
a uma série de bens concretos, bem como a experiéncia do prazer como um bem derivado da
satisfacdo de necessidades. O proximo passo no processo normal de crescimento de um ser humano
é a aquisicdo gradual da capacidade de avaliar o que ele deseja e como isso deve ser alcancado. Ou
seja, a crianca comeca a enfrentar a ideia de ter motivos para fazer algo a fim de satisfazer o que

deseja num determinado momento.

Como a vida normal de uma crianca se desenvolve num ambiente social, ela cedo comeca a enfrentar
0s ensinamentos dos outros sobre o que ¢ bom, mesmo quando isso é contrario ao seu desejo. Aprende
assim o que é bom em geral e 0 que é bom em particular. O proOXimo passo € superar a aceitagdo

desses ensinamentos de outras pessoas para fazer os seus proprios juizos de forma independente.
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Ora, 0 transito por essas etapas envolve a aquisicdo da linguagem como terreno sobre o qual se
estrutura a existéncia, o que implica uma série de capacidades que entram em jogo para que 0 uso da
linguagem possa ter sentido. Existem trés aspetos centrais deste processo complexo. Em primeiro
lugar, o salto inicial para a possibilidade de avaliar as razdes para agir de uma forma ou de outra como
boas ou mas, salto que envolve a aprendizagem da crianca sobre outros bens e sobre os perigos e

dificuldades que os envolvem.

Nesta fase, existem ameacas ao desenvolvimento das capacidades linguisticas e avaliativas das
criancas: a falta de um estimulo adequado da atividade cerebral, o atraso mental, o autismo, etc. O
segundo aspeto é a transformacdo dos desejos e paixfes a medida que a crianca cresce. Pode
acontecer, entretanto, que tal transformacdo néo se alcance de forma adequada, o que levaria a um

raciocinio prético deficiente.

Como ja se sabe, a presenca de outros individuos ¢ uma parte fundamental do processo de
florescimento dos seres humanos como raciocinadores praticos. Maclntyre menciona os dois papéis
centrais que outras pessoas podem desempenhar neste processo. Por um lado, sdo outros individuos
que proporcionam 0s recursos mais basicos (cuidar, alimentar, vestir, educar, ensinar, reprimir,
aconselhar) que garantem a existéncia dos mais frageis (como criancas e deficientes). Por outro lado,
cada um participa de uma rede de relagdes sociais que sustenta o transito de cada novo individuo em
direcdo ao estado de raciocinador préatico independente. E importante notar que uma tarefa
fundamental de cada raciocinador pratico independente é colaborar na manutencdo desse tecido
social, pois é a base de uma série de bens relacionados com a possibilidade de alcancar o
florescimento do ser humano, que por sua vez pressupde uma certa compreensdo compartilhada das

possibilidades presentes e futuras.

Por isso, um aspeto central da transicdo da infancia para a condi¢do de raciocinador pratico é o
desenvolvimento de uma consciéncia sobre o futuro, de tal forma que seja possivel imaginar boas
alternativas em relacdo ao florescimento humano, por exemplo, avaliando as consequéncias de
qualquer decisdo tomada no presente. Essa habilidade fundamental pode, no entanto, ser ameacada
por restricdes do ambiente social da crianga. No caso da pessoa com deficiéncia, essa situacdo pode
ser mais critica, pois é muito provavel que aqueles que estdo ao seu redor aceitem essa condi¢do sem
vislumbrar formas de supera-la. O real significado da deficiéncia depende ndo s6 da pessoa com

deficiéncia, mas também dos grupos sociais a que pertence.

As trés dimensoes, que se relacionam mutuamente de maneiras complexas, sdo parte essencial de um

processo de desenvolvimento Unico; uma falha numa dimenséo ira gerar ou reforcar uma falha em
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qualquer uma das outras duas. Ora, como essa ideia de florescimento humano é fundamental, ou seja,
em qualquer contexto cultural o ser humano floresce quando atinge a condicdo de raciocinador
pratico, é necessario saber qual é a exceléncia de um raciocinador pratico para saber qual o melhor
modo de vida. Por outras palavras, devem-se conhecer as virtudes do raciocinio pratico independente.
Nesta ponto, Maclntyre reconhece que esta concluséo é a mesma a que chegou Aristoteles, o0 que o
leva, perante os seus criticos, a explicitar que tal conclusdo pressupfe, sem demonstrar, a
superioridade da visdo aristotélica. Diante disso, 0 autor passa a propor que a demonstracdo de tal
superioridade emerge uma vez terminada a investigacdo que parte de certos pressupostos, pois no
final abre-se a possibilidade de explicar retrospetivamente por que razdo uma investigacdo bem
conduzida poderia adotar alguns pontos de partida, mas ndo outros . Essa resposta a uma possivel

critica também é de natureza aristotélica.
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Conclusdo

O homem social é demasiado fraco para
poder passar sem 0s outros, precisa de tudo
desde o momento do seu nascimento até ao da
sua morte e, rico ou pobre, ndo conseguira
sobreviver se ndo recebesse nada de outrem.

Jean-Jacques Rousseau

A obra Dependent Rational Animals. Why Human beings Need the Virtues é a antepenultima de
Alasdair Maclintyre. Este pensador tem contribuido exemplarmente para o debate filosofico da
contemporaneidade, a volta da dimensdo moral do agir e das praticas humanas.

Alasdair Maclntyre é sem ddvida um dos fil6sofos morais mais originais e controversos das Gltimas
décadas. Possuindo um sentido critico forte e uma linguagem filoséfica contundente, ele tornou-se,
desde a publicacdo de After Virtue (1981), um dos mais amargos censores da modernidade. De facto,
para o filésofo escocés, a civilizacdo moderna estaria mergulhada numa situacao irreversivel de
fragmentacdo espiritual, causada no nivel da alta cultura pela rejeicdo da no¢do cléassica do “telos”
como o eixo articulador de modos de ser e praticas comuns. O grande erro do ocidente, apontado pelo
nosso autor, foi afastar-se daquela poderosa tradicdo de pensamento moral da Etica a Nicomaco. Nas
duas obras que publicou, nos anos seguintes, Whose Justice? (1988) e Three Rival Versions of Moral
Inquiry (1991), Macintyre defendeu a alegada superioridade racional desta tradi¢cdo na chave
hermenéutica da dialética aristotélica, contra outras correntes da filosofia pratica, o iluminismo
escocés, liberalismo procedimental, pds-modernismo de inspiracdo nietzschiana, entre outros,
assumindo cada vez mais claramente a influéncia da ética tomista. No livro, Dependent Rational
Animals. Why Human beings Need the Virtues, o autor concentra o seu argumento na area que mais

preocupa os criticos de sua obra, a antropologia filosoéfica.

Finalmente, MaclIntyre oferece uma reflexdo explicita e cuidadosa sobre a sua conce¢do da natureza
humana, que ele considera a base de qualquer desenvolvimento da racionalidade pratica. O filosofo
escocés esta convencido de que uma das deficiéncias mais sérias da filosofia moral, patente na ética
iluminista, mas também no programa filoséfico aberto por After Virtue, consiste em iniciar reflexdes
sobre os assuntos humanos assumindo a existéncia de um agente racional ja treinado, com as suas
habilidades deliberativas e percetivas plenamente constituidas, apto e bem disposto para a tarefa
filosofica realmente relevante, ou seja, a constituicdo dos principios orientadores da justica, a
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estrutura do juizo moral, ou a reflexdo sobre o significado das virtudes no contexto de uma vida. Os
processos formativos de aquisicdo das competéncias de discernimento, avaliacdo e sensibilidade
moral foram deixados de lado na reflexdo. A vivéncia da vulnerabilidade, prépria e alheia, como
alavanca de juizo e de compromisso foi excluida das pesquisas filosoficas, apesar dessa
vulnerabilidade constituir um traco distintivo da condi¢cdo humana, tdo central quanto a capacidade

de adquirir uma linguagem para argumentar.

Vulnerabilidade e dependéncia sdo dimensoes inevitaveis da vida dos homens. Assim, por exemplo,
afirma Maclntyre, todo o ser humano esté potencialmente exposto a sofrer de deficiéncia extrema, é
possivel que mais cedo ou mais tarde precise de alguém que seja um segundo eu e fale em seu nome
13, O estudo dos valores relacionados a vulnerabilidade humana e & interdependéncia vincula o
pensamento de Maclntyre a outras correntes filosoficas importantes na teoria moral e na teoria
politica atuais. Em particular, estabelece conexdes com os desdobramentos feministas da ética do
cuidado presentes nas pesquisas de Carol Gilligan e Angelika Krebs. As abordagens aristotélicas da
ética da fragilidade, estdo centradas nas relacdes entre a racionalidade pratica e a fortuna como
categoria moral e com as filosofias neo-hegelianas de reconhecimento. O que é interessante, e 0 que
é novo, na abordagem de Maclntyre é a maneira de entrar nessas areas tematicas, a intuicdo filoséfica
a partir da qual se desenvolvem as reflexdes sobre deficiéncia, justica e lagos sociais. A sua hipétese
consiste em afirmar que desconsideramos, na filosofia préatica, a inescapavel animalidade da natureza

humana.

Que a conquista do florescimento de nossa espécie passe por enfrentar a nossa condic¢éo de animais
dependentes e vulneraveis é uma caracteristica que compartilhamos com muitos animais nao
humanos. Comecando com o caso do comportamento dos golfinhos, que Maclntyre apresenta ao
contrastar pesquisas recentes no campo da biologia e da zoologia, 0 nosso autor procura estabelecer
elementos de continuidade e semelhanca entre o animal humano e outras espécies animais as quais

reconhecemos certo grau de inteligéncia. Se observarmos atentamente as modificacdes no

13 Maclntyre, A. Animales Racionales y dependientes, 1999, p. 164: “Puesto que todo ser humano se halla
potencialmente expuesto a sufrir una discapacidad extrema,es posible que tarde o temprano necessite a alguien que
sea un segundo yo y que hable en su nombre”.
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comportamento de certos animais diante de certos estimulos subtis, podemos concluir que é possivel
atribuir a essas especies, pelo menos num sentido metaforico, crencas ou a capacidade de agir de
acordo com intengdes num nivel que se qualifica como pré-linguistico. A margem do caréter
eventualmente polémico desta teoria, a intencdo do autor parece clara: se as diferencas entre o
comportamento humano e o do animal ndo humano residem na maior complexidade, ligada as
dimensdes da lingua e da cultura, isso ndo significa que ndo possamos estabelecer, de uma forma
geral e esquematica, certos padrdes de florescimento e vida plena. Se podemos fazer isso no caso dos
animais, poderiamos fazé-lo até certo ponto no caso do homem. A segunda natureza do ser humano,
culturalmente formada enquanto falante de uma lingua, avisa Maclntyre, € um conjunto de
transformacdes parciais, mas apenas parciais, da sua primeira natureza animal. Essa argumentacdo ja
anuncia as considerac@es teleoldgicas de inspiracdo aristotélico-tomista, carregadas de uma série de
afirmacdes metafisicas que, a0 menos a primeira vista, ndo encontramos em After Virtue ou nas obras
seguintes. Vemos nos animais racionais e dependentes uma espécie de conversa dupla em clara
tensdo. De um lado, a perspetiva do fenomendlogo, que descreve as atividades humanas a partir de
seu préprio dinamismo, do ponto de vista de um agente imerso em tais atividades. Mas, por outro
lado, Maclintyre parece falar da formacao e do comportamento do ser humano a partir do esquema
conceptual do essencialismo, para o qual o homem é mais um qué do que um quem: o0s seus apelos
continuos & lei natural parecem inclinar-se no equilibrio desta segunda direcdo. E verdade que tanto
Aristételes quanto Tomas de Aquino foram simultaneamente fenomenologistas da praxis e
investigadores preocupados em apreender as caracteristicas essenciais do humano, mas a filosofia
pratica contemporanea esforgou-se por evitar 0 uso de um vocabulario essencialista para tratar de
questdes éticas. Curiosamente, a atitude da filosofia pratica contemporanea pretende referir-se ao
proprio Aristoteles, para quem o conhecimento sobre os assuntos humanos ndo € propriamente
“episteme”, mas moderacao (Sofrdsine). Recordamos a insisténcia de Hannah Arendt de que somente
uma divindade poderia pronunciar-se, dada a sua auséncia de vinculos com as formas da vida ativa,
sobre a natureza humana. Os homens s6 podem falar dos modos de ser a partir de nossa condicdo de
agentes finitos. Embora para 0 nosso autor tanto os golfinhos quanto os chimpanzés compartilhem
com o0 homem o cultivo de lagos sociais e 0 reconhecimento da vulnerabilidade da vida, apenas o ser
humano, como um animal linguistico e histérico, tem a capacidade de se tornar um raciocinador
pratico independente, isto é, um agente livre que define o sentido de suas acdes e, em geral, da sua
vida, em dialogo e interagdo critica com outros membros de sua comunidade. Este & o caso
precisamente porque ndo é possivel especificar o que é o bem préprio do homem, mas antes discernir

sobre uma hierarquia possivel e flexivel de varios bens em situacdes concretas.
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A formacdo do caréater e do bom senso é essencial para que cada um se torne um raciocinador pratico
independente: esta é uma forma de “paideia” em cuja dindmica somos imperscrutavelmente
dependentes uns dos outros. Aqui, novamente, reaparece a relevancia das virtudes e da rede de lagos
comunitarios no proprio cerne da racionalidade pratica. O reconhecimento da dependéncia é a chave
para a independéncia, mesmo a critica a propria comunidade, como uma fase superior da capacitacéo
da virtude, é uma prética social. Por meio dessa “paideia”, o agente aprende a reconhecer e avaliar
intensamente os bens comuns, incluindo-os, se for o caso, entre seus bens privados, bem como a
considerar reflexivamente os seus desejos imediatos. Essa aprendizagem envolve os agentes em redes
de reciprocidade que chamam a atencéo para o facto humano da dependéncia, a vulnerabilidade de
vida e a situagdo de deficiéncia; ao mesmo tempo, essas circunstancias sdo um convite ao debate
sobre os principios do tratamento justo e do que Maclintyre chama virtudes do reconhecimento da
dependéncia. O autor destaca que esses raciocinios pressupdem uma disposicdo afetiva basica, a
projecdo empatica, que é especialmente relevante nos casos de deficiéncia dos que sofrem lesdo
cerebral, ou sofreram deficiéncia motora grave ou sao autistas, de todos, e que leva a dizer: poderia
ter sido eu. O infortunio dessas pessoas poderia ter sido de qualquer um, a sorte deles poderia ter sido

de outro.

O argumento de Maclntyre recorda a ética da compaixdo de Hume; mostra que, ao invés de ser um
sentimento supostamente natural, se refere a uma disposicdo ética forjada intersubjetivamente. E
neste ponto que a virtude da justa generosidade entra como um valor ético-politico de importancia
primordial nas relacbes humanas dentro das comunidades. N&o se trata simplesmente de justica, para
a qual as relacbes de distribuicdo de bens e cuidados sdo simétricas e até impessoais. O
reconhecimento da dependéncia, fragilidade e deficiéncia requer assimetria no cuidado e um
compromisso com aqueles seres humanos especificos de quem nada foi recebido, os deficientes,
criangas, futuros membros de nossas comunidades, estranhos, etc. A justa generosidade funciona
como uma virtude nas relagdes face a face, mas, no plano politico, exige também a presenca de
instituicdes e normas que a observem na esfera publica. As institui¢fes e regras devem ser o resultado
do consenso da comunidade e as analises criticas, por sua vez, o resultado do debate entre pensadores

praticos independentes envolvidos na participacao civil e na busca compartilhada de bens comuns.

Os deficientes deveriam ser representados por outros membros da comunidade. Maclntyre insiste em
que os bens comuns compativeis com a justa generosidade e com as virtudes do reconhecimento da
dependéncia ndo podem ser alcancados pelo tipo de associa¢Oes caracteristicas da modernidade: nem
pela familia burguesa, nem pelo estado moderno. A l6gica imanente ao estado moderno é permeada
pela razdo instrumental, a luta dos interesses econdmicos e a competicdo pelo poder. A atividade
politica tornou-se uma questdo de mercadorias estrangeiras, onde a capacidade de negociar ou
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participar na tomada de decisdes é condicionada pelo dinheiro. As estruturas governamentais e 0s
partidos politicos atuam independentemente dos cidaddos comuns e das suas expectativas. Maclntyre
nédo se debrucga sobre o renovado interesse pelas instituigdes da sociedade civil, em virtude do seu
potencial “ethos” participativo: seu peculiar pessimismo a esse respeito diferencia-o dos autores
"civico-republicanos™ que defendem o exercicio das virtudes publicas nas sociedades democraticas.
Em contraste com o argumento conservador tipico, para o qual o slogan “menos acao de cidadania e
mais vida familiar” se tomou como uma espécie de padrdo de batalha, MaclIntyre considera que a
familia ndo é uma associacdo autonoma e autossuficiente, que possa prescindir das relacfes
comunitarias e da busca dos bens comuns para alcancar os proprios bens internos. Dai decorre,
assinala, que a qualidade de vida no seio de uma familia depende em grande medida da qualidade das
relacbes dos seus membros com outras instituicdes e associacOes: o local de trabalho, a escola, a

paréquia, o clube desportivo, o sindicato, as aulas de educacao de adultos e assim por diante.

Os bens proprios da vida familiar s6 podem ser alcangados na medida em que as criancas, 0s pais e
outros membros adultos da familia aprendam a reconhecer como seus 0s bens inerentes as praticas de
tais instituicGes e associacBes. Maclntyre ndo pode ser acusado de ter uma devocdo acritica da
comunidade, como muitos opositores do chamado “comunitarismo” precipitadamente sugerem: ao
contrario, o autor insiste em que quando faltam as virtudes da justa generosidade e da deliberacédo
comum, as comunidades estdo sempre expostas a serem corrompidas pela estreiteza, a complacéncia,
0 preconceito contra estranhos e por uma variedade de deformacdes, incluindo as derivadas do culto
comunitario. Analisa as suas esperan¢as para essas pequenas comunidades: escolas, consultérios

médicos, desportos e clubes de discussao, etc.

O trabalho de Maclintyre é consistente com o programa ético-filosofico delineado nos seus livros
anteriores. Apresenta nuances especialmente interessantes ao introduzir a questdo da deficiéncia na
discussdo da filosofia pratica, bem como a virtude da justa generosidade como um “corretivo” da
justica. Também oferece novas razdes para tentar justificar o seu ceticismo particular em relacéo ao
liberalismo politico e a cultura moderna em geral. Maclntyre € um autor incisivo e provocador, que
em nenhum momento renuncia ao jogo livre de argumentacgdo e polémica. No entanto, a sua mudanca
concetual do neo-aristotelismo para um tomismo mais radical suscita davidas. O seu recurso a
concecdo teoldgico-filosofica de uma lei natural para explicar as virtudes ndo vai acompanhado por
uma argumentacéo detalhada sobre o motivo de tal apelo, o que € intrigante num mundo académico
e publico pelo menos relativamente secular. Nalguns livros o nosso autor defendeu a ética das virtudes
como parte de uma tradigéo particular de pensamento animado por boas razdes, premissas que foram
capazes de resolver as varias anomalias tedrico-praticas e inconsisténcias de outras tradi¢des rivais
tais, como o Iluminismo ou a genealogia moral “nietzschiana”. O apelo a esta forma de lei natural
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ndo parece suficientemente argumentado e gera perplexidade. Entre outras coisas, ndo parece ser
inteiramente compativel com o tema de que a nossa identidade humana, incluindo nossa capacidade

de pensar e buscar a verdade, é marcada pela fragilidade e pela finitude.
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