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O arquipélago dos Bijagds, na Guiné-Bissau, ocupa um lugar preponderante entre os grandes
monumentos naturais do litoral oeste africano. Com cerca de 80 ilhas e ilhéus dispersos sobre
aproximadamente 10.000 km?, constitui um espaco natural e cultural particular ainda bem
preservado, ndo obstante a crescente pressao externa e as novas logicas de desenvolvimento
socioecondmico. Este equilibrio € mantido gracas a uma forte integracao de valores culturais
e naturais, mantida gracas a noc¢do do sagrado ainda fortemente presente no seio das socie-
dades bijagds, proprietdria tradicional do espaco.

Através de uma proposta do Governo Guineense, ao cabo de cinco anos de estudos e pes-
quisas, o arquipélago foi classificado como reserva da biosfera pela Organiza¢do das Nag¢oes
Unidas para a Educacdo, a Ciéncia e a Cultura (UNESCO), a 16 de abril de 1996. O arquipélago
dos Bijagds passou, assim, a gozar de um estatuto e interesse internacional, integrando a
rede das areas dos patrimdnios naturais internacionais, contribuindo, no quadro das politicas
ambientais internacionais, para a preservacao da biodiversidade mundial.

A enorme riqueza dos espacos naturais do arquipélago ainda preservado até aos nossos dias
so foi possivel gracas a nog¢do particular do sagrado e do seu aproveitamento para regular a
acdo predatdria do Homem e regular o comportamento individual e as relagGes que se esta-
belecem na sociedade. Este legado natural traduz-se num conjunto de espacgos naturais con-
siderados sagrados, nomeadamente ilhas, matos, arvores, praias, rios, portos e locais mais
ou menos isolados, denominados de ponta di fanado. O conceito do sagrado é estendido
ao espaco construido e habitacional, a tabanka, onde as casas que identificam a linhagem
geracional e que albergam os espiritos da tabanka — presentes nas balobas, mas ndo sé —sao
elementos sagrados importantes.

1.1. PROJETO “BIJAGOS, BEMBA DI VIDA! AGAO CiVICA PARA O RESGATE
E VALORIZAGAO DE UM PATRIMONIO DA HUMANIDADE”

O projeto Bijagds, Bemba di Vida é financiado pela Unido Europeia e pelo Camdes - Instituto
da Cooperacdo e da Lingua, tendo uma duracdo de 40 meses: de janeiro de 2013 a maio de
2016. Constitui uma parceria do Instituto Marqués de Valle Flér (IMVF) e da Organizacao
Ndo Governamental (ONG) Tiniguena no ambito da conservagdo dos recursos naturais e do
desenvolvimento socioecondmico numa das zonas centrais da Reserva da Biosfera do Arqui-
pélago de Bolama-Bijagds (RBABB): as ilhas Urok.

O projeto tem contribuido para o processo de governacdo participativa na Area Marinha Pro-
tegida Comunitaria (AMPC) das ilhas Urok, para o resgate e valorizagdo do seu patrimdnio
cultural e para a criacdo de oportunidades de desenvolvimento econémico e valorizacdo dos
produtos locais.

E importante consolidar este processo em Urok, tal como é fundamental criar pontes e
conetividade entre esta AMPC e as restantes areas marinhas protegidas (AMP) da RBABB,
nomeadamente o Parque Nacional de Orango (PNO) e o Parque Nacional Marinho de Jodo
Vieira e Poildo (PNMJVP). Com esta perspetiva sera possivel reforcar e valorizar de forma
consistente o imenso patrimdnio natural e cultural da RBABB e implementar uma estratégia
e uma planificacdo coerentes para o arquipélago, tanto no plano ecolégico como no sociocul-
tural e econémico.
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Nessa perspetiva, o projeto fixou como objetivos globais o contribuir para a maior apropria-
¢do pelas comunidades locais do processo de conservacdo e desenvolvimento durdvel da
RBABB e atrair investimentos sustentaveis para o arquipélago. Especificamente, o projeto
pretende contribuir para a valorizacdo do patriménio da RBABB como forma de promover o
Desenvolvimento integrado e duravel da regido e do pais.

O trabalho agora apresentado enquadra-se no ambito do primeiro resultado: - Patrimdnio
historico, cultural e tradicional resgatado e promovido. Este visa, entre outros, resgatar e
promover o patrimdnio cultural e tradicional existente na regido, um passo fundamental para
dotar a RBABB de um maior conhecimento e capacidade de promover de forma coerente a
sua cultura e os seus espacos naturais e, ainda, adotar politicas de Desenvolvimento promo-
toras do respeito pela imensa riqueza cultural e natural do arquipélago.

1.2. PLANEAMENTO DO TRABALHO NO AMBITO
DO PROJETO BIJAGOS, BEMBA DI VIDA

No ambito do projeto Bijagds, Bemba di Vida, realizou-se uma consultoria técnica com o ob-
jetivo de realizar uma investigacdo e recolha de dados existentes que reforcassem o estado
atual do conhecimento sobre o sagrado e os sitios sagrados.

Nado obstante os diversos trabalhos de pesquisa e analises ja realizadas sobre o universo e as
praticas socioculturais dos bijagds, a compreensdo do conceito sagrado e a sua interpretacao
a luz do mundo atual é ainda algo pouco aprofundado e ndo analisado na perspetiva dos
impactos no desenvolvimento social e econdmico do arquipélago e das ilhas. Neste sentido,
o estudo em curso visa reforgar o capital de conhecimento acerca dos processos que se afi-
guram importantes para a compreensdo das multiplas interacdes existentes entre os aspetos
espirituais e as dimensdes social, cultural, ambiental e econdmica da sociedade bijagé. Visa
também contribuir com propostas de medidas de preservagao e protecdo dos sitios sagrados,
inscritas num engquadramento social e juridico apropriado.

Trata-se, na realidade, de um work in progress, ja que a vasta abrangéncia do tema nao se
esgota nesta parte do projeto de que este estudo da conta. No trabalho de terreno levado a
cabo entre maio e junho de 2015 pretendeu-se fazer um primeiro levantamento e o mapea-
mento analitico dos sitios sagrados no Arquipélago dos Bijagds, tendo em conta o objetivo de
se conseguir uma analise qualitativa multiforme e, tanto quanto possivel, interativa. Esta ana-
lise, que configura basicamente o produto do estudo, teve em linha de conta as envolvéncias
e as incidéncias diversas (sociais, econémicas, culturais ou outras) nos dominios seguintes:

— Avisdo do sagrado para a tradicdo bijagd. O imaterial e o material;

— Os sitios sagrados (ilhas, praias, matas, pontas de fanado, portos, balobas, caminhos,
casas);

— A problematica da utilizacdo e gestdo dos espacos sagrados;

— As implicagGes dos ritos (ou da esfera do sagrado) na constituicdo e sedimentagdo dos
comportamentos prevalecentes (os dominios culturais e das mentalidades);

— A transversalidade das implicacdes do sagrado nas diferentes esferas da vida social,
designadamente na produgdo econdmica, reproducdo cultural e o sistema normativo
tradicional;
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— As implicagGes das crencas atinentes ao dominio do sagrado na organizacdo social,
econdmica e ambiental dos bijagés;

— As ameacas a continuidade do sagrado (cultos) e dos sitios sagrados;

— O papel dos gestores/agentes de Desenvolvimento perante as questdes relativas ao
sagrado (historial, desdobramentos ulteriores e perspetivas);

— Os conflitos ocasionais resultantes dos interesses sobre os espagos sagrados e uso dos
Seus recursos;

— Conflitos de interesse resultantes das necessidades de continuidade existencial do sa-
grado e os decorrentes do modernismo, da necessidade da melhoria do bem-estar
individual e coletivo (Desenvolvimento);

— Os processos e mecanismos para a resolucdao dos conflitos de interesses entre o tradi-
cional e o moderno nas dreas protegidas, tendo como caso de estudo Urok;

— O papel das estruturas de gestdo e dos gestores perante as ameacas ou situagdes de
conflitos e as questdes relativas ao sagrado (historial, desdobramentos ulteriores e
perspetivas);

— Aestruturacdo da nocdo do tradicional e do sagrado face a fatores exdgenos (como é o
caso das igrejas evangélicas).

1.3. PLANIFICACAO DAS TAREFAS E METODOLOGIAS UTILIZADAS

A. Pesquisa, recolha e andlise das informagdes existentes nos arquivos

Levantamento da documentacgdo dos arquivos de algumas instituicdes da Guiné-Bissau (Insti-
tuto Nacional de Estudos e Pesquisa — INEP, Museu de Antropologia) para pesquisa de docu-
mentacao relacionada com o tema do trabalho.

B. Deslocagao ao terreno

O projeto previa desloca¢des ao arquipélago para trabalho de terreno e recolha de dados
in loco com as populagdes locais. A metodologia no terreno incluiu trabalho de campo com
observacdo participante, entrevistas informais com informantes qualificados e focus groups
com os ritualistas religiosos e com a populacdo em geral (homens e mulheres). Esta meto-
dologia de trabalho pretendeu dar voz as pessoas. Desta forma, o presente estudo foi cons-
truido com base nas opiniGes expressas pelos bijagds, patentes nos excertos das entrevistas
transcritas e nos excertos dos cadernos de campo'.

! As citagBes/excertos de entrevistas encontram-se separadas do texto a 1 espago. Os nimeros de pagina inseridos apds

cada citagdo ou excerto de entrevista referem-se aos nimeros de pagina do Anexo 2, que contém na integra a transcri-
¢do das entrevistas, organizadas a partir dos cadernos de campo e das gravagdes efetuadas. O nome dos informantes
estd assinalado por iniciais. As palavras em crioulo ou noutra lingua que ndo o portugués, estdo em italico, expressdes
especificas estdo entre aspas. Nos subtitulos usaram-se muitas vezes frases-chave retiradas das entrevistas, cuja con-
textualizagdo se torna clara ao longo do texto.
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2.1. ESPACOS, ECOLOGIA E SAGRADO

O presente trabalho enquadra-se no ambito do estudo Patrimdnio histdrico, cultural e tradi-
cional resgatado e promovido. Este estudo visa, entre outros, resgatar e promover o patrimo-
nio cultural e tradicional existente na regido, um passo fundamental para dotar a RBABB de
um maior conhecimento e capacidade de promover de forma coerente a sua cultural e os
seus espagos naturais e, ainda, adotar politicas de Desenvolvimento promotoras do respeito
pela imensa riqueza cultural e natural do arquipélago.

Este estudo lida, em particular, com os aspetos da tradigdao cultural e religiosa Bijagé que
tém mostrado como sdo importantes para a preservagdo ambiental e para a continuagao e
ampliacdo da RBABB.

A cultura Bijago tem nos seus sitios sagrados espacos cruciais para a vida social e para a so-
brevivéncia da prépria cultura, recursos e ecossistemas. A concetualizacdo Bijagd do universo
esta assente num universo cognitivo em que a visao religiosa do mundo estd diretamente
ligada a concecdo do que é a natureza e do seu papel na vida dos individuos e da sociedade
em geral. Hd um didlogo permanente e extremamente frutifero entre essa concecao religiosa
e a preservagdo da natureza.

Os Bijagds seguem, tradicionalmente, uma religido animista, em que se acredita que os espa-
cos publicos e naturais sdo habitados por entidades sobrenaturais que dirigem os designios
humanos e a vida em geral. Do mesmo modo, muitos locais naturais (ilhas, areais e praias,
mato, florestas, arvores, rios, mar) sdo pensados como espacos onde habitam esses seres ou
a eles devotados e apropriados para um vasto nimero de ag¢oes rituais e, como tal, considera-
dos sitios sagrados. Acrescem a esses locais sagrados os espagos humanamente construidos
para fins religiosos, tais como as balobas, que sdo altares de culto extremamente importan-
tes e respeitados na cultura Bijago.

Todos os sitios considerados sagrados sdo espacos cruciais para a vida social e para a sobre-
vivéncia da proépria cultura, recursos e ecossistemas. O facto de determinados locais serem
sagrados faz com que estejam tradicionalmente protegidos da devastacdo provocada pelo
uso humano. Por exemplo, as ilhas sagradas sao espacos salvaguardados por tabus, fazendo
com que a atividade humana tenha lugar de forma regulada. Do mesmo modo, a agricultura
e exploracdo sustentavel dos recursos estratégicos para as comunidades proprietarias do solo
sdo consentidos segundo regras mais restritas. Por exemplo, o cultivo do arroz m’pampam
(arroz de sequeiro) é permitido respeitando-se ciclos de pousio amplos (normalmente quinze
a vinte anos). Outras vezes, a exploracdo dos recursos existentes nesse espaco é permitida
em apenas certas ocasioes e para determinadas cerimdnias tradicionais.

Algumas praias sdo lugares de culto cerimonial, mas, igualmente, lugares para a circulagdo do
gado, coleta de moluscos e pesca costeira. Ou seja, tém uma funcdo cultural enquanto lugares
sagrados, pois estdo integradas no espago do fanado, cerimdnia periddica crucial para reajus-
tar e atualizar a organizacdo interna das comunidades e a relagdo entre os seus individuos.

Todos estes espagos e terrenos sdo frequentemente alvos da cobica do setor turistico e da
pesca artesanal. Sabendo-se que estes espacos, além da sua funcdo produtiva, tém também
uma funcao social e religiosa, fatores como a pressao turistica, a instalacdo dos acampamen-
tos de pesca artesanal nestas zonas e a alienagdo das terras representam fortes ameagas a
continuidade da dinamica e sintese da cultura Bijagd. Por outro lado, é importante estudar
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as alteragdes significativas no modo de relacionamento dos individuos e da sociedade bijago,
com um enfoque sobre 3 AMP da RBABB, tomando como caso de estudo de referéncia a Area
Marinha Protegida de Urok.

A primeira fase do trabalho de terreno teve lugar entre 26 de maio e 9 de junho de 2015.
Foi realizado trabalho de terreno nas ilhas de Formosa, Chedia, Nagd (Urok) e Canhabaque,
conforme o calendario em anexo.

O resultado do trabalho de terreno, com observagao participante, entrevistas informais a
informantes selecionados e focus groups, esta organizado em quatro grandes tematicas (e
em subtemas), incorporadas no indice geral do estudo, de acordo com o seguinte esquema:

— Espacos e tempos sagrados tradicionais bijagés;
— Ritualistas religiosos;
— Dinamicas da vida Bijagd: fatores exdgenos e circulacdo;

— Cultura Bijagé e preservacdo do meio ambiente.

2.2. A PACIFICACAO DOS GUERREIROS: HISTORIA E POVOAMENTO DAS ILHAS

A primeira mencgao historica sobre o arquipélago dos Bijagds e dos seus habitantes surge no
relatdrio que Cadamosto fez da sua segunda viagem as costas de Africa em 1457. A partir de
1468, as ilhas aparecem nas cartas de navegacdao com a designag¢ao de Buam, Boao ou Budo.
Em 1532, com a oferta das ilhas por D. Jodo Il ao seu irmdo, o infante D. Luis, elas passam a
ser conhecidas pelo nome de /lhas do Infante.

Desde essa altura, no século XV, até ao século XX, os varios relatos sobre esses territorios e as
suas populacdes descrevem habitantes guerreiros e belicosos, em guerra mais ou menos per-
manente com outros grupos étnicos do que é, hoje em dia, o territdrio guineense, do possivel
povoamento das ilhas a partir da pressdo dos Beafada (por sua vez desalojados pelos Mandin-
gas dos seus territorios de origem) e das guerras com os colonizadores, os Portugueses (Henry,
1989:27). Considerado o ultimo reduto de resisténcia ao poder colonial portugués, a ultima
campanha de “pacificacdo” dos bijagds teve lugar em 1936 (Einarsdottir, 2014). Além disso, es-
sas descricOes falam da relagdo dos Bijagds com os seus “reboques” (palavra cunhada a partir
da palavra Bijagd orebok), considerados fetiches, dos sacrificios animais por eles efetuados e
do papel dos reis e das pietistas, e ainda dos grupos que os Bijagds escravizavam e que deviam
trabalhar para eles (Henry, 1994:27-29 e 34-68). Esses e outros relatos falam ainda da destreza
dos Bijagds enquanto marinheiros, navegando nas pirogas por eles fabricadas (Henry, 1989).

As atividades guerreiras que tanta énfase mereceram por parte dos cronistas dos séculos
XVI e XVII deixaram de existir hd muito tempo e, como explica Christine Henry, os Bijagds
perderam o seu eximio saber maritimo por terem sido obrigados a renunciar a essa atividade
—a guerra —, que era uma parte fundamental da sua sociedade. Mesmo as famosas pirogas
Bijagds que esses europeus descrevem sao, hoje em dia, na sua maioria, compradas aos Nio-
minka (Henry, 1989:40).

A sociedade Bijagd mudou e continua a mudar como todas as sociedades humanas. Este texto
pretende focar alguns aspetos das permanéncias e dindmicas da sociedade Bijagd no que diz res-
peito a concetualizacdo e relacdo entre sagrado e natureza, nesta primeira metade do século XXI.
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2.3. ESPAGOS E TEMPOS SAGRADOS TRADICIONAIS BIJAGOS

e Espacos sagrados

Comeco pela ideia de uma cosmologia africana “basica”, com uma estrutura em dois
niveis, em que o primeiro é o dos espiritos menores e o segundo o do ser supremo.
Os espiritos menores sustentam os acontecimentos e processos no microcosmo da co-
munidade local e o respetivo meio circundante, enquanto que o ser supremo sustenta
0s eventos e processos N0 Macrocosmo — ou seja, no mundo como um todo. Como
0 microcosmo faz parte do macrocosmo, os espiritos menores sdo vistos quer como
manifestacdes do ser supremo, quer como entidades cujo poder deriva em Ultima ins-
tancia daquele (Horton, 1975:219-220 in Frazao-Moreira, 2009: 123).

A definicao de animismo é controversa e varios antropdlogos e sociélogos concebem-na de
formas diferentes. Numa perspetiva diferente da classica conceg¢do de Tylor sobre animismo,
Descola define-o como “a crenca na existéncia de principios estruturais préprios aos seres
naturais, seres com quem os homens podem estabelecer relagdes pessoais de protecao, se-
ducao, hostilidade, alianga ou troca de servigos” (Frazao-Moreira, 2009:106). Nesta definicao,
a énfase é posta no aspeto utilitdrio e manipulavel do sagrado. Mas, além deste aspeto pra-
tico, quais as concetualizagdes de “sagrado” que se encontram nos bijagds? Como qualquer
outra cultura seguidora de uma religido animista, os Bijagds concetualizam o sagrado na sua
relacdo com a natureza como algo que cobre todas as esferas da sociedade e que, sobretudo,
é preexistente a vida das pessoas, tal como uma balobera em Nag6 explicou: “O sagrado é
uma coisa que se herda e ndo se pode largar”.

Os aspetos morais e estéticos de uma dada cultura sdo definidos como o ethos dessa cultura,
enquanto os aspetos cognitivos e existenciais sdao designados como “visdao do mundo”. O
ethos da-nos o tom, o caracter e a qualidade da sua vida, a sua moral e sentido estético, a
atitude das pessoas para com elas préoprias e perante o seu mundo. A sua “visdo do mundo”
€ a sua maneira de ver as coisas, o seu conceito de natureza, do individuo e da sociedade
(Geertz, Ethos). Varios cientistas sociais mostraram como os cristdos em Africa se apropriam
dos ensinamentos das varias igrejas cristds de acordo com as circunstancias e necessidades,
usando o sistema simbdélico dominante das religides tradicionais africanas (Magesa, 2001:9).

Na realidade, ao longo da Histéria, as religides africanas tém sido pensadas como um parceiro
subordinado as outras religides presentes no continente. O preconceito escoldstico do século
XIX de ver as religioes africanas — ou a Religido Africana, como world religion, a semelhanca
de outras, como alguns autores defendem — como uma amadlgama de descri¢cdes de episé-
dios soltos nunca permitiu que se fizesse um retrato de um fendmeno com um imenso poder
moral que molda e dirige a vida de milhdes de pessoas na sua relagdo com os outros, com a
ordem criada e com a sua nocdo de divino (Magesa, 2001:19). Em Africa, a religido é muito
mais do que uma forma de acreditar: é uma forma de vida, em que ndo é feita uma separagao
com outras areas da existéncia humana.

O conceito de sagrado Bijagd é um conceito fluido, que remete sobretudo para a esfera da
acdo. O sagrado estd presente um pouco por todo o lado: nos espacos da prépria natureza
—como os ilhéus, as pontas di fanado, as drvores sagradas — ou espacos e artefactos construi-
dos — as balobas, os irds e altares de irds, os amuletos protetores denominados filhos di ird,
etc. Mas, além dos espacos fisicos, naturais ou construidos, a no¢do de sagrado tem por base
uma visdo do mundo e um ethos imaterial, em que se incluem a concetualizacdo de seres sa-
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grados, como os irds, o mundo do além e os espacos para onde vao os espiritos dos mortos.
A relacdo com esses seres e mundos faz-se, justamente, através das acdes que decorrem nos
espacos sagrados — naturais ou construidos —, invocando as entidades sagradas. Todo o uni-
verso das cerimonias de iniciacdo, dos pedidos aos irds nas balobas, das cerimdnias de paga
garandessa, dos rituais das mulheres-defunto, da intervencdo das mascaras sagradas nessas
(e noutras) cerimonias, etc., faz parte dessa concetualizacdo.

A nocdo dos espacos sagrados estd diretamente ligada as entidades sagradas, como os irds
(cr)/orebuko (b). Vérios autores tém salientado as diferencas de concegdo da nogdo de ird
para os varios grupos étnicos da Guiné-Bissau (Frazdao-Moreira, 2009:235). A dificuldade des-
sa uniformidade tem a ver com a propria polissemia do termo crioulo.

Também nos bijagds a concecdo de orebuko recobre varias realidades. Usarei aqui a nogdo
multifacetada, tal como Christine Henry a define no caso do seu trabalho em Canhabaque:
“Orebuko é simultaneamente uma forga vital, um principio de individuagao, um marcador
espacial e temporal, um conceito energético, permitindo assim ordenar o universo, hierar-
quizar os seus componentes, pO-los em relagcdo uns com os outros e agir sobre eles, ja que
0s orebuko sdao também o resultado dos rituais e relevam de uma ldgica da eficacia” (Henry,
1994:193, minha traducgdo).

e Orebok

A literatura socioldgica e antropoldgica sobre os Bijagds fala da existéncia da no¢do de Deus,
mas de um Deus criador e longinquo que ndo é invocado diretamente para ajudar nos de-
signios humanos. Deste modo, os orebok sdo consideradas poténcias intermediarias entre
Deus e os humanos. Mas a designacao de orebok tem, na realidade, varios significados e a
sua polissemia ndo é facilmente compreendida pela légica cartesiana do mundo ocidental. E
mesmo os varios antropdlogos contemporaneos que tém escrito sobre os Bijagds ndo estdo
totalmente de acordo com a definicdo dos seus possiveis significados — basta pensar no que
Danielle Duquette (1983), Christine Henry (1994) e Chiara Pussetti (2008) escreveram a esse
respeito.

Quando se traduz orebok para crioulo surgem trés significados que fazem parte do universo
cognitivo e simbdlico-religioso dos Bijagds. Henry discute, para o caso de Canhabaque, es-
ses trés sentidos. Em primeiro lugar, orebok quer dizer “alma”, um principio espiritual que
cresce, que se pode melhorar e que cresce ao longo da vida de um individuo. Num segundo
sentido, designa os mortos (e, especialmente, uma categoria de mortos que se relacionam
e incorporam nas mulheres-defunto), que, em crioulo, se chamam defuntus; e, em terceiro
lugar, refere-se aos objetos e poderes que sdo objeto de culto, o que, em crioulo, se designa
por ird (Henry, 1984:88).

Henry salienta ainda a dificuldade de ouvir um habitante de Canhabaque falar dos orebok ou
apresentar explicacOes sobre o que eles sdo. Um jovem dird que ndo sabe e que ndo possui
a “forca” necessaria para saber sobre os orebok, um velho respondera que sdo assuntos pe-
rigosos de abordar. Além disso, os humanos ndo sao todos iguais perante os orebok. Os mais
velhos, iniciados, detém um saber e um poder infinitamente superior ao dos jovens. A antro-
pologa comenta que, além do normal embaragco em falar com um estranho (o antropélogo)
sobre estes temas, a verdade é que a no¢do de orebok pertence ao dominio da acdo e ndo
da palavra: “En parler sans raison, hors des moments rituellement contrélés serait mettre en
mouvement des puissances dont on ne sauraient maitriser les effets” (Henry, 1984:88).
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Do mesmo modo, no seu trabalho sobre a tabanka de Bijante (Bubaque), Chiara Pussetti
reflete sobre a maneira como, para os Bijagds, o ser humano é composto de uma parte fisica
e uma parte espiritual, denominadas, respetivamente, kugbi e orebok, apesar da concegao
Bijagd do ser humano diferir da representacdo ocidental de um corpo separado da mente
(Pussetti, 2008:61). O kugbi forma-se no ventre da mae, da jungdo entre sangue menstrual e
esperma, mas, para que o ser humano se forme, é necessario que um orebok volte ao mundo,
reencarnado no ventre de uma mulher durante a relagao sexual. Orebok pode ser traduzido
como “alma, espirito”, mas também defuntu ou ird, ou pura e simplesmente como “vida” ou
“energia vital”. Esta conjuncdo de significados — e a dificuldade da sua tradugdo para nog¢oes
ocidentais — é reveladora de quanto, no mundo Bijagd, ndo s6 a noc¢do de vida e de morte, de
energia e rejuvenescimento do ciclo de vida estdo ligados entre si, mas de como os dois mun-
dos, o dos vivos e o dos mortos, dependem um do outro e se relacionam permanentemente.

e “Ord é parceiro de Deus”
Vejamos entdo o que os entrevistados referiram acerca destas suas realidades.

Em todas as entrevistas, as pessoas salientaram a importancia dos lugares sagrados e a sua
concetualizagdo como algo intrinseco a cultura bijagd. Sobretudo para os mais velhos, a con-
cecao dos espacos, tempos e entidades sagradas fez sempre parte da sua vida, algo com que
nasceram e que herdaram diretamente dos seus pais.

Esta nogcdo estd patente em respostas a pergunta sobre “o que é o irg?” com afirmacgdes
como:

‘ ‘Tu és mulher, o teu parceiro é homem.
O ird é parceiro de Deus.
O ird sempre procura o lado da verdade” (...)

¢¢ Ird é coisa muito séria.
Em estado de aflicdo, o ird responde, ajuda®’

(CADERNO DE CAMPO, ENTREVISTA COM JMC, P. 16)

A concecdo do ird como um deus menor, mais facil de estabelecer uma relacdo direta
com os humanos do que um Deus distante, vai de encontro a concecdo geral prevalecente
nas chamadas religides tradicionais africanas, desse Deus longinquo, mas presente através da
acdo das entidades a que os Bijagds chamam orebuko:

‘ ‘ O ird nasceu nos bijagds: é uma coisa sagrada. Ndao lhe chamamos Deus, mas cumpri-
mentamos como a Deus. Pede-se coisas, faz-se ronias? para o ird, mas, se ndo estas na
verdade, o iré da conta disso®? (p. 18)

Dependendo das opcdes religiosas de cada um, o significado de ird também tem variagoes.
A mais prevalecente é a nogdo do ird como intermedidrio entre os humanos e Deus. Desta
forma, pensa-se que os irds tém muitas semelhan¢as com os humanos, na sua inconstancia,
na capacidade de manipular, mas também de serem manipulados. Os irds sdo espiritos tri-
cksters® ou, como afirmam os Papéis, mininus malcriados, podem ajudar as pessoas ou fazer

Cerimonias realizadas perante o ira.

3 Malandro.
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mal (Einarsdottir, 2000; Saraiva, 1999) e tudo se joga na relagdo que os humanos estabelecem
com eles. Esta nocdo esta muito bem explicitada numa frase dita por um omi garandi de Ca-
cine a Amélia Frazdo-Moreira, durante o seu trabalho de campo entre os Nalus: “IrG é como
pecador, sé tem mais forca, irds podem voar e nés ndo. Por terem mais forga, nds pedimos a
eles para pedirem a Deus para nés” (Frazdo-Moreira, 2009:123).

Aideia do ird como Deus ou como intermediario entre os humanos e Deus esta também pre-
sente nas afirmacdes que os comparam com as entidades sobrenaturais de outras religides,
tal como um dos entrevistados mugulmanos referiu:

‘ ‘O iré é algo em que o Bijagd acredita. Um mugulmano, se tem um problema, pede aju-
da a Deus. O Bijagé pede ao ird. Eu peco a Deus, na mesquita, adoro Deus e peco-lhe
que a vida seja longa e feliz. O Bijagd pede ao ird. E a mesma coisa®® (p. 21, ABU, AB).

‘ ‘Quando se nasce, 0 ird ja existe. As pessoas adoram Deus, os Bijagds adoram ird. Fa-
z-se as ceriménias na baloba, ponta di fanado, mato. O ird protege a pessoa. O ird di
tchon protege todos. (...) A baloba é lugar di fianca. As pessoas tém fé na baloba como
a gente tem fé na igreja e os mugulmanos tém fé na mesquita®? (p. 34).

A dimensao pratica dos orebuko é amiude mencionada, reiterando a ideia de que esses con-
ceitos sdo da esfera da acdo (isto €, mais do que “ser alguma coisa”, o ird “faz coisas” ...), tal
como José, ajudante de balobero, explicou: “Vem aqui a baloba muita gente, pedir de tudo
— amor, saude... — quando se pede, diz-se 0 que se promete de torna-boka: dinheiro, bebida,
animais...” (p. 16).

Essa dimensdo pratica € muito visivel nos irds pessoais, amuletos com propriedades prote-
toras e profilaticas que as pessoas usam junto ao corpo, feitas com elementos retirados de
um ird maior. Estes amuletos podem ter dimensdes mais pequenas, como pequenas bolsas
usadas junto ao corpo, ou maiores, como os irds-chifre. Os varios tipos de irds tém utilizacdes
e momentos de atuacdo diferentes.

A antropologia tem mostrado como a magia e feiticaria funcionam como estratégias ldgicas
e definidas para sintetizarem e resolverem conflitos e tensdes sociais nas sociedades huma-
nas, em qualquer zona do mundo. No contexto africano é conhecido o trabalho classico de
Evans-Pritchard sobre a feiticaria entre os Azande. Nos bijagés, essas logicas magico-religio-
sas sdo observaveis nas crencas e acoes relativas aos irds, em que o irG atua também como
sintetizador das tensdes sociais, sobretudo os conflitos entre clas e linhagens, como podemos
depreender do seguinte excerto do caderno de campo:

‘ ‘O ird é para a cerimonia. Pode-se fazer ronia para pedir pela tabanka e ha também ird
pessoal. O jrd pessoal é amigo de matar, porque as pessoas podem pedir para matar
pessoas e ele faz isso. O ird de tabanka é guarda da tabanka. O ird de tabanka pode ser
usado para que o ébola ndo chegue aqui e o ird di tchon faz o mesmo, no djunta cabe-
¢a”.(...) Oird de tabanka ndo come pecador, mas depende da djorson. Se as pessoas da
djorson mostrarem alguém que querem matar, o ird pode fazé-lo. O ird todos os anos
precisa de alguém. As vezes, o ird pode roubar, matar alguém de outra djorson®? (p. 76,
CANHABAQUE).

Estas constatagdes corroboram o que Robin Horton, nos seus artigos sobre a concec¢do de
Deus nas sociedades da Africa Ocidental explicita (como estd patente na citagio do mesmo
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autor no inicio desta seccdo): a ideia de um Deus distante e a acdo de entidades espirituais
menores nas interacdes quotidianas e no controlo cognitivo do meio ambiente e do meio so-
cial. Quando as pessoas entram em contacto com outras religides, as conversdes sao, na rea-
lidade, ndo conversdes a um Deus alégeno, mas o reconhecimento do poder do seu préprio
Deus. A religido é uma técnica para pensar e repensar o passado, para construir uma “cadeia
de meméria” (Hervieu-Léger, 200 citada em Sarrd, 2009:147).

Esta interpretagdo explica parcialmente o modo como as conversdes ao cristianismo funcio-
naram e funcionam, mas ndo explica tudo. Ha, na realidade, um lado pratico e operativo que
as novas religides proporcionam que é importante levar em consideragdo e que veremos
adiante. Importa também analisar (neste e em pesquisas futuras) em que medida estas no-
¢Oes se aplicam nos Bijagos.

e “A baloba é a casa do ird”

As balobas (b. kandja) sdo o espaco de culto onde habitualmente se encontram os irds. A re-
lacdo entre os irdis e 0 seu espago de veneragdo é clara e afirmada em frases repetidamente
ouvidas nas entrevistas, tais como: “A baloba é a casa do irG” ou “O ird é o nosso Deus e a
baloba a residéncia do ird, é a igreja do ird” (p. 31).

A rela¢do das balobas com a continuidade da cultura bijagé esta presente ndo sé nas afirma-
¢Oes que explicitam a importancia da transmissao de pais para filhos, mas também na ideia
de que é as balobas que se vai em caso de aflicio ou de pedidos de protecdo. Tal como a
concecdo de ird, a nogao de baloba prende-se com a ideia de a¢do (e do espago da agdo) que
advém do que o ird pode realizar:

‘ ‘Nasci e vi aquilo, é uma coisa que adoramos, onde fazemos pedidos e torna boca; fa-
z-se mistida (contrato)”. (...) “E onde os pais faziam contratos, é uma coisa grande que
solicitdmos ha muito tempo e hd muita coisa que se pede ao ird: arroz, chuva, pede-se
gue crianca tenha saude, para homem ter mulher, para mulher ter homem ou para
mulher ter filhos, para que criangas estudem bem, para pedir dinheiro... montes de
coisas. Se ndo se cumpre torna boka, o ird pode vingar-se®? (p. 39-40).

A nocgdo do ird como entidade atuante em caso de aflicdo faz parte do conceito de “rituais
de aflicdo” (Turner, 1972) muito presente nas culturas africanas. No caso dos Bijagos (e da
Guiné-Bissau em geral), é claro o investimento e a fé que as pessoas depositam na sua acao,
em zonas onde o Estado ndo providencia no sentido de assegurar o bem-estar e a satde das
populagdes. E mesmo nos espacos onde o Estado providencia o bem-estar, a fé nestes espiri-
tos esta presente e ultrapassa a simples nocao de bem-estar e saude:

‘ ‘E uma coisa que 0s nossos pais deixaram, onde se vai tratar da febre, onde se vai com
a galinha, pedir protecdo... € uma coisa grande para mim. Eu tenho fé no ird. A baloba
¢ um local sagrado. Tenho toda a confianca na baloba?? (p. 44).

‘ ‘O iré é como Deus. Aqui ndo hd hospital, ndo ha nada, e nas horas de aflicdo as pessoas
v30 ao ird e acontece o milagre. A baloba é a casa onde o ird mora®? (p. 47).

Essa relacdo de entidade providenciadora e de controlo da sociedade prende-se com uma
outra, que é a ligacdo a heranca da tradicao bijagd, transmitida de geracdo em geracdo. Neste
sentido, os entrevistados referem essa relagdo com os antepassados e com os progenitores,
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num discurso em que, por vezes, se faz confluir o espaco sagrado e a entidade que nele ha-
bita:

‘ ‘Quando as pessoas nascem sdo apresentadas a baloba. Antes do parto, a parturiente
vem a baloba pedir para que o parto corra bem. Depois de a crianga nascer também e
de igual modo ao longo da vida da crianc¢a. Tem de vir ao longo da vida pedir a prote¢do
da baloba” (p. 54). (...) “Baloba é uma coisa para controlar o mundo, ndo é um trabalho
pequenino. Paga-se vacas a baloba. (...) Foi a gente antiga que nos deu os irds, herda-
mos dos nossos antepassados®? (p. 83).

Na maior parte dos comentarios surge como matriz de comparagao o cristianismo e a identifi-
cacgdo irG-Deus e baloba-igreja, em que, por vezes, aparece a polissemia dessas comparagoes,
como quando o ird é identificado com os santos catdlicos:

‘ ‘O ird é uma coisa herdada dos pais, é o nosso santo de igreja” (p. 50). “Quando se nas-
ce ja existe. As pessoas adoram Deus, os bijagds adoram ird. Faz-se as cerimdnias na
baloba, ponta di fanado, mato. O ird protege a pessoa. O ird di tchon protege todos’’
(p. 34).

Resumindo os conceitos acerca de ird e baloba que mais surgem nas entrevistas, podemos
enumerar determinadas constantes que apontam para as nogdes de ird e baloba como:

— Algo que foi dado pelos antepassados;

— As pessoas nasceram e o ird e a baloba ja existiam;

— Ao nascer, os bijagds tém de ser apresentados a baloba e ao ird;

— Ird protege as pessoas e 0s espacos;

— Ird é como Deus ou como os santos, intermedidario entre os humanos e Deus;

— Baloba é “casa do ird”, como a igreja crista (catdlica ou evangélica) ou a mesquita.

As classificagOes dos tipos de baloba parecem divergir ndo soé de ilha para ilha mas também
no modo como os diferentes autores as apresentam e descrevem.

Danielle Duquette (1983) menciona a existéncia de balobas di tchon em Canhabaque e Buba-
que, de uma baloba real na ilha de Orango, de balobas de djorson e de balobas de moranca.
Explica que as balobas di tchon sao o equivalente a “igreja da tabanka”, onde se encontra ird
grande, e o local onde se realizam as grandes cerimdnias que dizem respeito a toda a comu-
nidade, como as cerimoénias que antecedem as sementeiras ou a partida para as cerimdnias
de iniciacdo ou ainda onde se realizam cerimdnias de pedido de protecao em caso de perigo
para a tabanka. Este foi o caso no ano de 2015, em que o virus do Ebola estava muito pre-
sente nas zonas de fronteira entre a Guiné-Bissau e a Guiné-Conacry e se temia o contagio
das populacdes, em que me foi relatada a realizacdo de rituais protetores nessas balobas, em
varias tabankas.

Em relacdo as balobas di djorson, Duquette explicita que sdao normalmente mais pequenas
que as balobas de chdo e menciona as tabankas de moranga e pessoais. Nas tabankas exis-
tem também as balobas de defunto, dedicadas as cerimdnias femininas de defunto. Mencio-
na ainda as balobas dos Kamabi, onde ficam os jovens iniciados no seu regresso das cerimo-
nias de iniciagdo no mato.
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Nas ilhas e tabankas em que trabalhdamos registdmos a existéncia de balobas di tchon, de
djorson e de moranga. A relacdo das balobas com os defuntos e com a djorson é consistente
com a nogdo da baloba como espaco de culto transmitido de geragdo para gerac3o: “E o pai
que apresenta a crianga ao ird e que depois a pessoa tem de respeitar o que é dito pelo pai,
tem de oferecer galinha ou cabra ao ird...” (p. 50).

e Tabankas e a casa Bijago

Nos Bijagds, como em qualquer espag¢o ocupado pelos humanos, ha uma separagao entre o
espaco socialmente apropriado e o territorio natural, ndo domesticado, pertencente ao mun-
do natural. Essa divisdo corresponde normalmente a separacdo entre as aldeias, espagos por
exceléncia sociais e culturalizados, e 0 mato. No entanto, nos bijagds, o entrosamento com a
natureza é tdo forte que podemos questionar esta dicotomia construida a partir da observa-
cdo das vivéncias populacionais e do ethos de um grupo.

As aldeias (cr. tabankas) Bijagds estdao organizadas e funcionam como uma unidade social
independente, geralmente de povoamento concentrado, com uma praca central mais ou me-
nos definida, palco dos grandes rituais que se dirigem a toda a tabanka e que concernem
todos os habitantes em geral, como é o caso dos djongago (interrogatério do defunto). No
entanto, qualquer tabanka pensa como seus muitos outros territérios no mato, os terrenos
trabalhados pelos seus habitantes e ainda espagos especiais considerados sagrados, como as
zonas onde se realizam os rituais de iniciacdo ou os ilhéus sagrados.

Em todas as ilhas onde se realizou trabalho existem lugares sagrados, espacos reservados aos
rituais de iniciacdo e a outras cerimadnias, que sdo lugares mais ou menos publicos, mesmo
que sejam dirigidos a um publico restrito — por exemplo, sé o grupo de iniciados, sé o grupo
de baloberos, sé o grupo das mulheres... A casa e 0s seus espagos, ao contrario, sdo do do-
minio do privado e muito ligadas a feminilidade e a constru¢do de uma identidade feminina.

Quando discorre sobre a no¢do de orebuko, Henry refere varias vezes como a no¢do é pensa-
da como principio vital, como principio ontoldgico que permite a relagdo entre este mundo e
o além e que se transmite através das mulheres, ja que sao elas que dao vida e fazem nascer
as criangas. Os Anaki de Canhabaque de que Henry fala acreditam que os orebuko dos faleci-
dos vivem no mundo do além, num espaco e de uma forma indiferenciada. Quando um novo
ser nasce, sabe-se apenas que o seu orebuko é o de alguém que vivia na aldeia e que havia
sido enterrado na mesma aldeia.

Aideia de que o orebuko, enquanto energia vital, esta presente durante a vida de uma pessoa
leva-nos, assim, a casa bijagd, pensada também enquanto espago simbolicamente sagrado,
na medida em que é nela que os individuos nascem e é também |4 que sdo muitas vezes
enterrados, regressando ao “ventre materno” uma vez terminado o ciclo de vida. O Bijagé
mantém uma forte relagdo transcendental com a casa, mesmo depois da morte, o que faz
com que ela adquira um significado simbdlico acrescentado.

A casa Bijagé é também um espago simbolicamente sagrado por estar muito ligado as mulhe-
res e ao ciclo de vida. E no centro da casa que as mulheres tém os filhos e é também na casa
gue normalmente as pessoas sdo sepultadas, dentro ou no alpendre (exceto casos de pes-
soas especiais, como individuos considerados feiticeiros). Em Ankadaque (Formosa, zona 2)
observamos a inscricdo feita no chdo do alpendre com conchas brancas, com o nome de duas
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filhas do dono da casa, falecidas ja ha uns anos. Os elementos da casa ja falecidos continuam,
deste modo, a estar presentes no quotidiano e a serem lembrados pelos vivos.

Christine Henry estabelece uma interessante associacdo entre as mulheres e a casa, ja que
s3o elas as responsaveis pelo espaco doméstico. E na casa, por exceléncia, que as atividades
femininas se desenrolam, onde se cozinha, se cuida das criangas mais pequenas, etc. H4 um
paralelo entre a dicotomia de espacos femininos (na casa) e masculinos (no exterior) dos
individuos comuns e as hierarquias dos mais poderosos (rei e rainha), masculinos e femini-
nos, nas tabankas. O rei esta no centro da aldeia, como a rainha esta no centro da casa, de
forma a assegurar a sua fertilidade. H4 uma complementaridade e uma oposicdo dialética
entre homens e mulheres, incarnada na diade rei/rainha, que permite pensar a forma Bijagd
de organiza¢do do espaco e do tempo e articulagdo entre os dois (Henry, 1994:192-193): o
espaco e o tempo publicos da aldeia por contraposicdo ao espaco e ao tempo doméstico e
familiar da casa, sendo que essa complementaridade entre um e outro marcam a cadéncia e
as vivéncias da sociedade.

e Tempos sagrados e classes de idade: “O Kabonga é licenciado”*

Qualquer que seja a forma que toma o sistema de classes de idade consoante as diversas
sociedades em que existem tem como objetivo fundamental a socializagdo dos jovens e en-
guadra, deste modo, todo o processo de enculturacdo e de progressdao de um individuo ao
longo da sua vida. As denominadas mandjuandades (cr.), comuns na maioria dos grupos da
Guiné-Bissau, organizam-se, no caso dos Bijagds, em grupos tradicionalmente muito bem
estruturados e estruturantes da sociedade, mais conhecidas aqui como colegag¢on. O sistema
de classes de idade dos Bijagds constitui, deste modo, um fundamento importante de orga-
nizacao da sociedade.

A relagdo entre os mais velhos e os mais novos é um pilar basico da concegao tradicional da
vida Bijago e da construcdo da nocdo de respeito e aprendizagem. A sociedade estd estrutu-
rada em classes de idade bastante rigidas, as quais o individuo vai acedendo a medida que
progride em idade, mas, sobretudo, no cumprimento dos ritos inicidticos préprios de cada
grupo.

As classes de idade sdo, para os homens, as seguintes: Kadeninga, Kadene, Kanhoc3, Kabaro,
Kamabi, Ododo e Kabonga. Esta foi a informacdo recolhida em Abu, Formosa, mas as desig-
nacdes tém algumas variantes de ilha para ilha. Sdo também diferentes para as mulheres:
Kampuni, Kanebukane, Kabaro, Ododo e Kabonga (mais uma vez, reportamo-nos a informa-
¢do recolhida na Formosa).

Qualquer individuo (homem ou mulher) Bijagd tem conhecimento do que se espera dele/a
em cada uma das classes de idade. Uma das descri¢cdes que recolhemos salienta essa conce-
cdo de uma aprendizagem continua ao longo da vida e dos mais velhos como pessoas que
atingiram o expoente mdaximo do conhecimento (sdo “licenciados”) e, por isso, merecem
todo o respeito. No discurso dos entrevistados, a passagem de uma classe de idade a outra
€ pensada como uma prova, comparada as provas escolares que permitem ao individuo pro-
gredir para se afirmar como membro pleno da sociedade. Nas entrevistas, as pessoas expli-
cam que cada fase das classes de idade leva normalmente seis a oito anos mas, por vezes,

4 Referéncia a expressdo usada por entrevistado em relagdo aos Kabonga, como os mais sabedores e os mais velhos e,

portanto, com um saber equivalente ao de um curso universitario superior.
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leva até doze anos para se passar de uma a outra. Na realidade, é dificil estipular a duracdo
precisa das transicbes de fase dado que, além de dependerem da disponibilidade dos re-
cursos, ha uma interligacdo mais ou menos estreita entre certas fases (particularmente, por
exemplo, entre Kabaro e Kamabi):

‘ ‘O Kadeni cozinha, procura raparigas, faz ronias sob a supervisdo dos Kanhoca. Na fase
de Kanhocd (homens de mais ou menos 20 a 30 anos de idade), o homem deve orien-
tar os Kadeni, ser responsdvel pelo trabalho na tabanka, sobretudo na lavoura, em
que ele é o brago agricola e seguranca da tabanka: “ele é o guerreiro da tabanka”. No
final dessa fase fica no mato com os Kabaro, para que estes os possam orientar. Vao
ao mato umas horas por dia e voltam a casa para dormir. No meio da fase de Kabaro,
eles pedem fanado. Os Kabaro sdo gente de paz, ndo podem entrar em luta. Os Kabaro
também vao e vém do mato para casa, mas ha alturas em que dormem no mato. (...).
No final da fase, o Kabaro vai ao fanado e fica no mato trés meses para isso®. (...). Na
fase de Kamabi, renuncia-se a todos os bens. O Kamabi tem um comportamento de
crianga, senta-se no chdo, pode ir pedir comida a pessoa que esta a comer. Mesmo os
mais novos podem pedir ao Kamabi para lhes fazerem coisas, ir buscar uma cadeira, va-
cas, etc’. O Kamabi tem de receber tudo o que lhe dado, pode dizer palavrdes. Os Ododo
vao ao mato perto de casa, temporariamente. Cozinham em casa e levam comida aos
homens grandes. Tém de estar sempre bem arranjados e limpos e utilizar panos. Os ho-
mens grandes explicam-lhes como se devem comportar. Sdo os Ododo que constroem
a estrutura para o djongago. O Kabonga é o ancido, o omi garandi: é o fim da carreira,
o Kabonga é licenciado?? (p. 7, ABU, ZA).

Os ritos inicidticos sdo sempre dirigidos pelos mais velhos, i.e., pelos membros do grupo de
idade que estdo acima dos iniciandos. A pratica dos ritos comeca na infancia e acompanha as
pessoas toda a vida, até ao estatuto de omis e mindjer garandis.

Na sociedade tradicional bijagd, as criancas vao assim crescendo e adquirindo personalidade
social, num processo estreitamente ligado ao percurso inicidtico — que se desenrola ao longo
da vida — e que é dedicado a transmitir aos jovens o sentido da responsabilidade social. Esse
sentido de responsabilidade é-lhes inculcado pelos mais velhos, sob forma de um “acordo
original”. A palavra Bijagé manrasse, que pode ser traduzida como “iniciagdo” (mas também
por vezes, o lugar do fanado), pode também ser vista como sindnimo de um pacto, esta-
belecido entre os mais velhos, que representam a lei, e os mais novos. Os mais velhos sao
respeitados pelo seu prestigio e poder, mas sobretudo porque representam a autoridade do
principio moral da submissao dos atributos e qualidades pessoais ao bem-estar da sociedade
em geral (Pussetti, 2008:83).

O processo inicidtico é também conhecido em crioulo como paga grandesa (kusina em lingua
bijagd), ja que os mais novos devem periodicamente oferecer aos mais velhos varios bens (vi-
nho de palma, arroz, tabaco, dinheiro...). Esta a¢do é vista como um presente aos mais velhos
em troca dos conhecimentos que estes pdem a disposicdo dos mais novos. Este processo de
troca de saberes-haveres é inerente a concec¢do da formacao do ser social e adulto.

5 Note-se que este periodo nem sempre é o mesmo, depende das ilhas e das tabankas que vao ao fanado.

Ac0es vistas como um comportamento de humildade e ndo de arrogancia.
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Um dos socidlogos que mais tém trabalhado sobre a cultura bijagd, Raul Fernandes, afirma
qgue o kusina é um ciclo de prestacbes e contraprestacdes que ligam e opdem as classes de
idade entre si e estdo na base da promogao das classes “inferiores” a “superiores”, ja que,
para se atingir o nivel “superior”, todos devem passar pelos varios estagios, anteriores e “in-
feriores”. Esta nocdo de que para se atingir o estatuto de ancido e se receber dadivas dos mais
novos tem primeiro de se passar a vida a dar aos mais velhos permite a Fernandes afirmar
gue “arealizacdo do kusina transforma toda a classe “explorada” em classe “exploradora’. (...)
A organizacdo social em classes de idade baseada na realizacdo do kusina é, na sua producao,
uma relacdo de desigualdade e, na sua reproducdo, uma relagao de igualdade” (Fernandes,
1995:75).

O circuito de dadiva e contra-dadiva é estabelecido na base de que os mais novos oferecem
bens e haveres aos mais velhos e os mais velhos dao, em contrapartida, saber, conhecimento
aos mais jovens: conhecimento do modo de vida da sociedade bijagd, de como se comportar,
de como fazer as coisas praticas, mas também uma aprendizagem sobre os aspetos sagrados
da vida Bijagd, o relacionamento com as divindades — tudo isso contribui para o crescimento
do orebuk individual de cada individuo. Esse percurso inicidtico alicercado ao longo de uma
vida ndo é facil e implica a aceitagdo de uma submissao que, na realidade, s6 termina quando
0s proprios atingem o estatuto de ancidos, ja que “... sé se torna um ancido quando se honra
0s seus ancidos. Honrar os seus ancidos é trabalhar para eles, oferecer-lhes presentes, aceitar
ser castigado por eles” (Henry, 1989:42).

A dureza dos ritos iniciaticos e da obrigacdo de obedecer aos mais velhos e aprender com eles
é inscrita fisicamente no corpo, ao longo das varias etapas dos ritos inicidticos, através das
escarificacGes corporais’.

Refletindo acerca desta tematica, no seu trabalho sobre a tabanka de Bijante, na ilha de
Bubaque, Chiara Pussetti analisa o modo como, para os Bijagds, a criacdo da sociedade coin-
cide com a assuncao individual da responsabilidade, representada simbolicamente nas es-
carificagOes feitas nos peitos dos jovens iniciados (Pussetti, 2008: 85). A escarifica¢do € vista
como uma pratica dolorosa mas necessaria, descrita como uma experiéncia “ardente” e que
“divide o corpo em duas metades”, um simbolo apropriado como representacdo do sacrificio
da autonomia individual como condicdo prévia para a possibilidade de existéncia da vida
social. Concetualizado enquanto um ato cerimonial distinto, as escarificacdes podem ser li-
das como um livro e mostram publicamente o modo como os jovens assimilam o sentido da
responsabilidade que deve orientar o seu comportamento. Esse sentido de responsabilidade
social é-lhes incutido pelos mais velhos nas cerimdnias de iniciagdo no mato. E essas cerimo-
nias iniciaticas relacionam-se com uma ética de controlo, de disciplina e de dominio pessoal
em favor do bem-estar comum que, de acordo com esta pesquisadora, constituem um tema
dominante das reflexdes locais sobre o comportamento emocional bijagd (Pussetti, 2005:86-
88). As emocdes sdo assim moldadas culturalmente e o processo de aprendizagem emocional
esta intrinsecamente ligado a aprendizagem no seio das classes de idade.

Os velhos sabem coisas que eram tradicionalmente negadas aos mais jovens e as quais estes
acediam pela sua sucessiva progressdo nas classes de idade. Um velho passou por um tempo
passado que os mais jovens ja ndo presenciam:

Normalmente realizadas no fanado.
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“As coisas que eu vi esses jovens nao viram. Antigamente era dificil encontrar os ho-
mens na tabanka durante o dia, eles estavam quase sempre no mato. Muitas cerimé-
nias desapareceram e é preciso manter, mesmo que seja pouca coisa, para 0s mais
novos acompanharem?? (p. 38).

e Cadjigue e Kusina: velhos e jovens

E neste quadro que se devem analisar as tensdes presentes atualmente, relacionadas com o
questionamento pelos jovens da legitimidade dos ritos inicidticos e dos pagamentos aos mais
velhos, denominados em crioulo como paga garandessa e em bijagé como kusina.

Os entrevistados de idade mais avancada sentem que, na tradicdo bijagd, os mais velhos
forneciam os ensinamentos aos mais jovens e que era nesse dar e receber reciproco que as
relacdes sociais e entre geracdes se teciam e se consolidavam. Por outro lado, ha a conscién-
cia de que se vive hoje em dia num mundo em que tudo mudou e em que nem todas as for-
mas de vida bijagé tradicional ai ainda tém lugar. Mas, por terem sempre vivido dentro dessa
estrutura, temem o mal que pode vir do abandono do respeito pelos irds e pelas cerimdnias
tradicionais. No entanto, no modo de vida bijagd, a estrutura e as relagdes sao igualmente
conduzidas por outros fatores cerimoniais que ndo apenas o temor, nomeadamente o direito
do individuo poder ou nado fazer parte de todos os espagos sociais.

Na posicdo mais extrema hd pessoas que condenam totalmente o sistema de paga garandes-
sa e as obrigacbes dos jovens para com os mais velhos e o concetualizam como um sistema de
quase escravatura dos mais jovens pelos mais velhos, que ndo pode coexistir com a ambigao
de modernidade. Esta posicdo é advogada por varias pessoas, entre as quais os seguidores e
oficiantes das igrejas evangélicas.

Vejamos os varios aspetos deste debate, sintetizados neste comentario de uma mulher jovem
de Chedia:

‘ ‘A B. diz que “se as igrejas evangélicas vém para aqui, os mais novos vao querer aderir
a igreja para terem mais conhecimento, mas as pessoas mais velhas ndo vao deixar as
ronias, com medo de sofrerem represalias dos espiritos”. Se ndo houver continuidade
no processo, elas acham que os irds vdo punir, mas os jovens ndo tém essa no¢do?” (p.
44, CADERNO DE CAMPO).

Um dos assuntos importantes neste debate relaciona-se com o Cadjigue. Como vimos, e tal
como na maioria dos casos africanos, na sociedade bijagd o respeito pelos mais velhos é um
pilar essencial da estrutura social e de funcionamento da sociedade. Esse respeito é construi-
do com base na sabedoria que os mais velhos — os que tém direito a carregar o Cassinque, (b.
shdco), espécie de cesto para transporte de objetos e haveres e que sdo por exceléncia obje-
tos identitarios das classes acima de Kanhoc3, (Baldé et al 2012) — podem e devem transmitir
a0s mais jovens.

A existéncia do espaco do Cadjigue como “escola do mato” e espaco de convivio, em que as
criancgas e jovens eram ensinadas nos preceitos de vida bijagd, faz parte da concetualizacao
de um tempo passado “ideal” em que havia harmonia na sociedade bijagd e respeito dos
mais jovens pelos mais velhos. Mas o Cadjigue é ainda hoje pensado como algo muito impor-
tante no processo de enculturacdo e de aprendizagem dos jovens:
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“O Cadjigue é a escola onde os pequenos recebem ensinamentos. Aqui ha Cadjigue,
ainda hoje. Mas ha momentos secretos em que 0s meninos pequenos sao retirados,
mesmo os Kanhoc3 podem ser retirados®’ (p. 77, CANHABAQUE, CADERNO DE CAMPO).

‘ ‘Aqui, ha Cadjigue, mas chama-se Ankaminha (...), é o espago para esmagar chabéu e
onde se vai buscar peixe, extrai-se 6leo de palma, caca-se Joaquim doido e todos se
alimentam ali. Os meninos sdo levados para |a para aprenderem. Vao |a apanhar mel,
combé, etc. Sdo os Kanhoca que sdo responsaveis. Os Kamabi e os Kabaro também sao
responsaveis. Kadeni, Kanhoc3 e Kabaro tém espacos separados®’ (p. 83-84).

Apesar da critica ao desaparecimento do Cadjigue, varias pessoas tém consciéncia de que as
vivéncias mudaram e de que h3, hoje em dia, uma abertura da sociedade bijagd ao exterior e
que os “dias de antigamente” acabaram e ndo podem voltar atras. Os jovens querem estudar,
ir para a capital (e, se possivel, para fora da Guiné-Bissau) e ser como outros jovens, cosmo-
politas e modernos. Para isso, eles ndo podem continuar a praticar as cerimdnias bijagds nem
a ser ensinados no Cadjigue pelos mais velhos, como antigamente:

‘ ‘Nos dias de hoje ha muita canseira, dificuldades. E preciso dinheiro, a gente n3o pensa
em mais nada, se ha dificuldades de dinheiro as pessoas ndo pensam em fazer cerimo-
nias. O espaco Cadjigue praticamente ja ndo existe, porque os meninos ja ndo querem
I3 ir. As escolas, as novas tecnologias, mas sobretudo as novas religiGes que aparecem
também desviam os jovens das rdnias. Antes, os mais novos iam buscar tudo: agua,
etc” (p. 24).

Além do Cadijgue, as tensdes geracionais instalam-se também em relagao as cerimdnias de
paga garandessa (cr.; b. kusina). Os mais velhos, que fizeram todas as cerimdnias e cumpri-
ram todas as obrigacGes para com os mais velhos (do seu tempo), sentem uma dupla frustra-
¢do: por terem eles realizado todos os pagamentos e agora ja ndo receberem a contrapartida,
mas também por sentirem que o facto de as criangas e os mais jovens rejeitarem as cerimo-
nias vai fazer com que a cultura bijagd desapareca:

‘ ‘A tradicdo Bijago vai acabar, porque os meninos ndo querem mais fazer rénia. Mesmo
gue os pais digam para eles ndo irem a igreja eles comegam a chorar e os pais acabam
por deixar. (...) Nés, os omi garandi, sabemos que a cultura Bijagd estad a acabar. Os
velhos ndo podem fazer nada. A igreja e a escola vao acabar com a cultura Bijagd. A
Unica coisa que podiamos fazer era proibir os meninos de ir a igreja. A escola sozinha
ndo tem problema, mas, com a igreja evangélica, tem?? (p. 89, AU, PC).

‘ ‘Os Bijagds pagam garandessa. Ha rénias em que entra o ird, noutras ndo. Se os jovens
vivem em Bissau até mandam peixe, siti, aguardente, mas ndo vém ca, sé vém quando
€ mesmo preciso... Os velhos ddo conselhos aos jovens, mas os velhos recebem hoje
em dia muito menos e ja ndo vao ao Cadjigue. Antes os jovens tinham de pagar garan-
dessa e (...) tinham de pagar aos velhos os ensinamentos. O coratacé é um amuleto
feito de folha de palmeira amassada que os velhos ddo aos jovens como protecao.
Quando um jovem vem visitar um velho, ele vai vigiar o jovem e, se tudo corre bem, o
velho vai-te chamar para te ensinar, o que é uma forma de reconhecimento. Por exem-
plo, eu sei moldar folha de palmeira de um modo que ela anda sozinha..., mas ndo o
posso revelar, porque isso faz parte dos ensinamentos secretos®’ (p. 21, ABU AB).
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O que foi acima referido acerca da andlise que Raul Fernandes faz sobre a importancia para
os Bijagds do caminhar ao longo da vida inseridos nas classes de idade num esquema cons-
truido com base na dddiva e contra dadiva esta, mais uma vez, presente nestes comentdrios.
A segunda premissa prende-se com a nocdo de um passado ideal em que tudo funcionava
corretamente e de acordo com o ethos bijagd, por oposicdo ao que se passa presentemente,
em que os valores bijagds estdo a desaparecer. As classes de idade, mais que classificacdes
etdrias das pessoas, sdo pensadas como um estado mental:

‘ ‘Se a pessoa se atrasa nas ronias fica para tras, i.e., pode ter 50 anos e estar a fazer
ronias com os de 40... Aidade ndo importa”. A classe de idade é mais uma concec¢do de
um determinado estado mental e de maturidade, conhecimento da cultura bijagd®” (p.
19-20, CADERNO DE CAMPO).

De um modo geral, fala-se de como as rénias eram importantes para os Bijagés e de como
ainda o sdo. Se, por um lado, ha a nogao da tirania na imposi¢do das mesmas, por outro lado,
a sua realizagdo da uma certa liberdade aos individuos, ja que alguém nao iniciado tem mui-
tas interdicdes a circulagao:

‘ ‘C. explica que antigamente ndo havia maneira de se escapar ao fanado: “a pessoa me-
xe-se de lado para lado e de repente estd num lugar sagrado, que exige que se tenha
feito o fanado... Se o tiver feito, ndo tem problema nenhum, mas, se o ndo tiver feito,
pode ter um grande problema. O fanado é para a sua prépria seguranca... Depois disso
feito, a pessoa pode escolher e ir para a igreja, se quiser. (...) Tem de se fazer rdnias
guando se é pequeno, é melhor. A pessoa ndo deve morrer sem fazer isso, porque se
morre sem as ronias feitas pode trazer problemas para a djorson. Fazer as ronias de-
pois de morrer é mais dificil, mas aqui também ha mulheres-defunto... H4 aqui e na
Formosa, mas em Canhabaque é uma tradi¢do mais forte...”?

Ha uma tendéncia nas sociedades humanas para se glorificar o passado, que é sempre o
tempo em que tudo funcionava bem e as rela¢des entre as pessoas eram maravilhosas. O
passado ideal prende-se com os ideais do respeito que as tradi¢ées implicavam, mas também
com uma noc¢ao geral do tempo mitico e paradisiaco que as pessoas constroem em torno do
passado. O passado remoto e “original”, em que se vivia afastado de outras tendéncias civi-
lizadoras, é sempre pensado como uma época aurea, em que tudo era positivo, as pessoas
viviam num estado de pureza e autenticidade, numa arcddia ideal e maravilhosa. O mesmo
acontece nos bijagds, sobretudo no discurso dos mais velhos:

‘ ‘Antes faziamos ceriménias, mas depois do contacto “com o outro” nada mais presta.
Ha rdnias, mas a rdnia é parada... Os dois rapazes aqui sdao Kanhoca e vao transitar
para Kabaro, aguardam o fanado. Todos os anos pensam fazer fanado, mas nao fazem
porque ndo tém tocador de bombolom desde ha mais de quinze anos, desde 2001.
Agora, ja arranjaram um tocador de bombolom, de uma tabanka préxima de Katém, e
ele serd responsavel por tocar em toda a ilha...”” (P. 65, ANKADAQUE, FOCUS GROUP COM
HOMENS).

Nesta perspetiva, as alteracdes e os desvios do “tradicional” sdo vistos como negativos. Do
mesmo modo, todos os aspetos nefastos desse passado sdo apagados da memédria, sé se
pensando o lado positivo. Mas a prépria nocao de “passado” é refeita a cada momento, por
referéncia ao momento anterior. No caso dos Bijagds, o discurso sobre o passado, em que as

tradi¢Oes bijagds eram mantidas, em que o respeito pelos mais velhos era a constante, em
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gue o sagrado e o ambiente eram respeitados, omite amiude os lados mais complexos dessa
tradicdo. Mesmo a tdo celebrada “liberdade do catolicismo”® é posta em causa, por exemplo
neste comentdrio de um homem de Abu:

‘ ‘O padre evangélico ndo quer que os meninos fagam rdnia Bijagd. O pastor ndo quer,
mas o padre catélico também ndo queria: “Eu tive de fazer o meu exame de conscién-
cia e pensar que, como Bijagd, queria conhecer os costumes e as ronias Bijagos. Era
esse o papel do Cadijgue®’ (p. 89).

e Cultura de aprendizagem ou temor?

Ramon Sarré explicita o modo como as sociedades da costa da Guiné sdo conhecidas pelos
seus cultos inicidticos secretos e impenetraveis, baseados na noc¢do de “segredo”, fonte de
poder apoiado nas hierarquias das diferencas etérias e de género e, sobretudo, no conheci-
mento do “segredo” sobre as entidades espirituais e o conhecimento inicidtico e religioso
(Sarrd, 2009: 8-9). Esse conhecimento inicidtico e sagrado é apanagio dos mais velhos.

O estudo de Ramon Sarré sobre a religido dos Baga-Sitem da Guiné-Conacry parte de um fac-
to histérico importante: o movimento iconoclasta do profeta jihadista Asekou Sayon que, en-
tre 1956 e 1959, conseguiu acabar com muitas das tradicdes, espacos e objetos sagrados dos
Baga, acusando-os de feiticaria, condenando todas as praticas tradicionais como obra do de-
monio e conseguindo converter muitos ao islamismo. Sarré mostra também como, num am-
biente marcado por colonialismos acabados de extinguir, o Isldo se transformou num agente
de modernizacdo e de abertura das aldeias ao exterior, mas também, no principio, numa
ideologia de libertagdo dos mais jovens do jugo dos mais velhos. O movimento de Sayon pro-
clamava, assim, o fim da tirania dos mais velhos em relagao aos mais novos e de uma série de
tradigOes aliadas a hegemonia da gerontocracia que tinham, segundo ele, efeitos nefastos,
como o consumo de alcool, as mascaras e a exclusividade e controlo do conhecimento ritual e
sagrado dos mais velhos. O Islao também pugnava contra muitas das praticas mantidas e até
incentivadas pelo colonialismo, como o facto de, na Guiné-Conacry, o poder colonial francés
premiar o papel dos mais velhos como chefes tiranos, a maior parte das vezes como seus
aliados. Desta forma, o Isldo aliava-se a movimentos pela libertagcdo, como o Rassemblement
Démocratique Africain (RDA), constituido em 1946 como movimento anti-colonial. O movi-
mento iconoclasta de Sayon teve um bom acolhimento por parte dos mais jovens, desejosos
de por fim a hegemonia e a cultura de terror dos mais velhos.

Esta situacdo é algo semelhante ao que se passou na Guiné-Bissau, com o papel dos régulos e
a sua alianga com o poder colonial portugués. Também na Guiné-Bissau o estado colonial por-
tugués transformou os chefes locais em intermediarios entre as populagdes e as autoridades
coloniais, através de um complexo e muitas vezes perverso jogo de construcdo e negocia¢do
de identidades locais. A invencdo da figura dos “régulos” como agentes controladores, com
autoridade baseada na sua gerontocracia e posi¢cdo de respeito no seio das sociedades locais,
influenciou a ambiguidade das relagGes de poder durante o regime colonial e na construcao
pos-colonial da nagdo. E também com o fim do poder colonial e a independéncia plena da
Guiné-Bissau em 1975 houve uma forte reagdo contra essas figuras nos anos seguintes, pelo
facto de se considerar muitas vezes que eles eram realmente colaboradores com o regime
colonial. S6 passado esse trauma colonial e com a consciéncia da necessidade da revitaliza-

8 Refiro-me a ideia (que sera discutida adiante) de que a igreja catdlica era permissiva em relagdo a continuagdo das

cerimonias bijagos, por oposigdo as igrejas evangélicas.
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¢do de vivéncias tradicionais se assistiu, mais tarde, a revitalizacdo da figura dos régulos na
Guiné-Bissau (Gable, 1990; Carvalho, 2002)°.

O que importa aqui é pensar como esses movimentos modelam a concetualiza¢do e a relagdo
das pessoas com o sagrado, nas suas implicacdes praticas e o modo como religido e poder es-
tdo sempre relacionados, ou melhor, como o poder religioso toca e é prevalecente em todas
as esferas da sociedade, como acontece nos Bijagos. Isto €, o que se passou na Guiné-Conacry
e que é relatado por Ramon Sarré e o que se passou na Guiné-Bissau com a figura dos régulos
so foi possivel pela existéncia de uma consciéncia, mais ou menos forte, da hegemonia dos
mais velhos nestas sociedades, apoiada pelo poder colonial como forma de controlar os mais
jovens e a sociedade em geral. No caso do movimento iconoclasta dos anos 50 na Guiné-Co-
nacry, houve uma rebelido contra essa hegemonia dos mais velhos. O que é que se passa hoje
em dia nos Bijagds, num tempo liberto do jugo colonial e numa sociedade com uma larga
tradicdo de gerontocracia?

Os jovens bijagds tém consciéncia de que ha muito conhecimento que lhes é tradicional-
mente vedado e que sé os mais velhos a ele tém acesso, como é afirmado numa entrevista
com jovens: “Os mais velhos é que veem o ird, nés ndo vemos. E o que estd guardado. E o
que esta no poildo, para castigar meninos” (p. 76). Se bem que esta afirmacdo ndo esteja
inteiramente correta, ja que hd muitas instancias em que sdo os jovens que tém relacdes
priveligiadas com o sobrenatural’®, essa no¢do provoca varios sentimentos, desde a revolta
a aceitacdo, e esta relacionada com a forma como os jovens pensam o progresso e a moder-
nidade e o seu papel na sociedade de hoje. Tem também implicacdes diretas na forma como
lidam com os novos cendrios religiosos, nomeadamente o influxo das igrejas evangélicas —
sobretudo pentecostais e neo-pentecostais — nas Ultimas décadas.

Essa cultura de aprendizagem com os mais velhos, que antropdlogos, socidlogos e estudiosos
das sociedades da Costa da Guiné analisam, era construida desde a infancia, pela aprendiza-
gem que os mais jovens tinham com os mais velhos, em que a hegemonia dos mais velhos
era vinculada em todas as instancias — no Caddjigue, no fanado, no paga garandessa. Como
vimos acima, a maioria das pessoas consideram que o Cadjigue estd presentemente em claro
retrocesso e é quase inexistente.

Um dos aspetos do Cadjigue que muitos hoje em dia consideram inadmissivel tem a ver com
a dureza no tratamento das criancgas e jovens. Os mais velhos veem o desaparecimento do
Cadjigue como algo que leva ao desrespeito e a falta de controlo dos mais velhos, o que, em
ultima instancia, levara ao desaparecimento do ethos bijagd. Por outro lado, ha também a
consciéncia de que, hoje em dia, essas formas de tratamento das criancas e jovens ja ndo sao
podem ser toleradas:

“Os mais velhos deste grupo afirmam que ja ndo tém controlo sobre as criangas. A
perda de autoridade é decorrente da falta de Cadijgue: “Ja ha muito tempo que nao
ha Cadjigue. (...). Os meninos iam |4 aprender e comer. Agora, ja ndo existe em toda
a ilha”. Mas, quando eles (omis garandis) eram pequenos, havia e era um espaco de
empoderamento dos Kanhocé e de outros grupos de idade. O homem mais velho (C.)
diz que ja ndo se pode fazer nada para que os meninos e jovens ndo vao a igreja evan-
gélica. (...). A desobediéncia é grande e agora, com a igreja aqui na ilha, ainda pior”?.

Isto ndo aconteceu nos Bijagds, onde os portugueses nunca conseguiram impor a figura do régulo.

0 Como no caso dos defintus (que veremos adiante) ou dos pauteiros.
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F. afirma que a educacdo Bijagé é no Cadjigue, ndo na tabanka. L3, a crianga brinca, come e
apanha pancada. E os pais hoje em dia ndo vao querer isso. Uma vez, uma pessoa levou uma
crianga ao Cadjigue, a um espaco de apanhadores de palma. Conta um episédio em que ele
foi buscar peixe e as trés criancas deviam fazer outras tarefas que ndo fizeram e apanharam
por ndo terem cumprido com os seus deveres. As criangas contaram em casa e 0s pais nao
gostaram. Tradicionalmente, as criangas ndao podiam contar o que se passava no Cadjigue...”
(p. 67, Ankadaque, focus group com homens).

A existéncia do Cadjigue, a ida para o primeiro fanado, ainda crianca, e a estadia no mato
com os mais velhos — apesar de todas estas instancias se referirem a espacgos e propdsitos
socioculturais distintos e nem sempre correlacionados — pode ser lida como uma imposicao
dessa cultura do respeito e temor pelos mais velhos, que se perpetuava ao longo da vida, a
luz da leitura dos africanistas que falam dessa “cultura de terror”. H3, hoje em dia, a nitida
nocdo de que este tipo de situacdes ja ndo é possivel. Jd ndo se pode bater nas criancas, mas
também nado se pode impor aos jovens uma série de sacrificios relacionados com a tradicao
bijagd que eles consideram obsoletos, como, por exemplo, a renuncia a mulher e familia
guando passavam a Kamabis:

‘ ‘Osjovens pediram aos mais velhos para acabarem com os lugares sagrados, para haver
desenvolvimento. Eles estdo de acordo com o pagamento da garandessa, mas acham
arcaico o fanado como o dos Kamabi — porque os homens tém de renunciar a familia:
“Ndo queremos mais isso, é o Unico lugar dos Bijagds onde continua essa tradicdo... Se
vou ao fanado tenho de deixar a minha mulher...> (p. 77, CANHABAQUE, FOCUS GROUP
COM HOMENS JOVENS).

Importa refletir sobre estas afirmagdes. Em primeiro lugar, isto acontece apenas em Ca-
nhanbaque. E a consciéncia do cardcter obsoleto destas regras €, na realidade, partilhada com
os mais velhos, que a questionam e estdo a tentar mudar as regras. Este é apenas um exemplo
de mudanca interna promovida pelos préprios, responsaveis pela salvaguarda da sua cultura,
conscientes de que é preciso atualizar-se face a tempos e necessidades diferentes.

Deste modo, é preciso também repensar-se a afirmacdo sobre a “cultura de terror” imposta
pelos mais velhos. Se bem que haja alguns elementos em comum e que esse cenario seja ver-
dadeiro para outras zonas de Africa (como o caso dos Baga-Sitem, estudados por Ramon Sar-
ré), a realidade passada e presente nos Bijagds deve ser analisada em termos de uma cultura
de aprendizagem tradicionalmente transmitida pelos mais velhos aos mais novos, através dos
espacos, tempos e cerimdnias que temos vindo a analisar. Se bem que haja, por vezes, alguns
conflitos, a atmosfera geral ndo é de confronto, mas sim de tentativa de cooperac¢do para o
melhoramento do bem comum e da sociedade Bijago.
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2.4. RITUALISTAS RELIGIOSOS

Os ritualistas religiosos Bijagds enquadram-se basicamente nas mesmas categorias que en-
contramos noutros grupos étnicos com religides animistas, como os Papel ou os Manjako.

Ha muitas controvérsias relativamente ao papel dos dois chefes supremos na tabanka, o rei
(b. olono), que nos bijagds é conhecido como balobero, e a pietista, balobera (b. okinka).
Vdrios autores que no passado realizaram os primeiros inquéritos entograficos — sobretudo
administradores da era colonial — refutam a ideia de existéncia da rainha na cultura bijagé.
Outros ainda defendem que a Okinka ndo é propriamente como uma rainha, mas sim uma
sacerdotisa, que assume a autoridade, a regéncia, no interregno entre a morte de um rei e a
eleicdo de outro, assessorada por um conselho de ancidos.

No seu trabalho sobre Canhanbaque, Christine Henry explica como, ao longo de séculos, na
literatura sobre os Bijagds, o papel das mulheres e das okinka foi repetidamente deixado para
segundo plano e eram omitidas dos relatos sobre o quotidiano e a religiosidade: nao se falava
delas. Salientando as diferengas que existem de ilha para ilha na divisdo de tarefas e deveres
do rei e da rainha, Henry explica como o responsavel pelo “fetiche da terra” (guardado na
baloba di tchon) era, em Orango, a rainha, e em Canhabaque, o rei, mas que, em ambos os
casos, esses deveres implicavam uma separacao desses individuos (mulher ou homem) da
vida quotidiana normal e uma renuncia a sua vida de familia para se dedicarem ao culto da
baloba.

O rei/balobero deve ser um individuo que ja passou por varios estadios da iniciacdo e pelo
fanado, mas estas condigdes ndo sao mandatodrias. A condigdo obrigatdria para reinar é per-
tencer a djorson (cr. linhagem) que primeiramente ocupou o tchon (cr.territorio).

As suas tarefas e deveres sdo multiplos: ele é o responsavel pelos sacrificios na baloba de
chdo e preside ao conselho dos ancidos, é o descendente escolhido entre a gera¢do dos do-
nos do chdao que podem, quando chegada a altura, escolher o balobero, dele depende a
fertilidade da terra e é ele que deve tomar a iniciativa dos trabalhos agricolas ou de qualquer
problema que exista relacionado com a fertilidade da terra, como os casos de seca. Nestas
tarefas, ele é secundado pela balobera. Neste sentido, apesar da importancia das mulheres
na esfera do religioso, ha a ideia de que o papel das mulheres estd secundarizado perante o
dos homens e que, oficialmente, se deve sempre subordinar ao deles:

“As mulheres tém valor, sdo as nossas mdes. As mulheres podem fazer tudo para a
orientacdo da tabanka. O homem é parceiro da mulher. Em todos os processos rituais,
os homens e as mulheres devem-se unir para cumprir o ritual, mas o homem é o orien-
tador e é o homem que é chefe da tabanka. Em qualquer rénia é o homem balobero
gue é chamado a orientar a rdnia, salvo nas cerimdnias dentro da manrasse das mu-
Iheres (...)*? (p. 29-30).

No contexto atual, por vezes surgem erradamente criticas ao poder do rei, que se prendem
com a gestdo dos espagos comuns e a concessao desses espagos para utilizacdo de grupos ex-
teriores a sociedade bijagd, nomeadamente as igrejas evangélicas. Nos bijagds, a terra ndo é
de posse individual e existe o consenso de que os mais velhos, a linhagem dos donos da terra,
tomarao a decisdo sobre o seu uso. Neste sentido, uma ma gestdo desses espacos devera ser,
em Ultima andlise, imputada aos ancidos dessa linhagem e n3o ao rei/balobero.
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A sociedade Bijagd estd estruturada, como vimos acima, com base nas classes de idade (c.
colegacon ou mandjuandades), mas também nos clas e linhagens (c.djorsons)". Tal como
algumas divisdes e classificagcdes das colegacon diferem de ilha para ilha, também os clas e
linhagens ndo sdo os mesmos em todas as ilhas bijagds. Em Canhabaque, as quatro djorson
s3o Oraga, Oracuma, Ominka e Onuka. Na Formosa sdo Ogubane, Oraga, Oracuma, Ominka,
sendo que o cla djagra, considerado como dono do chdo, é o Oracuma. Pelas regras tra-
dicionais é esse grupo dono di tchon que deve decidir sobre questdes relacionadas com a
ocupacao e uso do territério. Durante o trabalho de terreno constatdmos que um dos tdpicos
de discussdo e critica se prende com o alegado facto de alguns ancidos ndo terem tratado da
utilizacao dos terrenos de acordo com a vontade de todos. Isto mostra como a circulagao de
rumores funciona, jd que ha uma regra precisa: é sempre o cla proprietario da terra que de-
cide sobre a alienagdo de terrenos, tendo, no entanto, a obrigacdo de participar ao balobero
da tabanka, que se devera encarregar das cerimdnias prévias a realizar.

Apesar de todas as dinamicas atuais, o poder dos mais velhos continua a ser reconhecido e
valorizado. Um omi garandi tera sempre o respeito da comunidade.

e “Ser apanhado”: Baloberos e djambacus:

Os baloberos e baloberas sdao os responsaveis pelas balobas, pela sua manutencgao, por alu-
miar o fogo sagrado, mas também por gerir as relagdes dos individuos com as balobas. Sao
considerados/as pessoas com poder e que devem ser respeitados, pela sua funcdo e capaci-
dade de comunicar diretamente com o mundo sobrenatural:

‘ ‘Ninguém pode explicar a importancia de um local sagrado, sé o balobero pode expli-
car. No local sagrado pede-se ajuda e pede-se para se beneficiar das coisas e para as
coisas continuarem a existir?” (p. 65, UROK, ANKADAQUE).

Em muitas sociedades africanas, ha um sentimento geral de que ha uma “tirania dos espi-
ritos” que decidem que vai ocupar estes cargos de relagdo com o sobrenatural e que ndo o
pode recusar, sob pena de vir a ter sérios problemas ou morrer. E-se escolhido por designios
superiores e divinos que ndo podem nem devem ser questionados e ndo se tem alternativa.
E um dever que a pessoa deve seguir, mesmo se ndo tem apeténcia para tal. Nos Bijagds sdo
os baloberos veteranos que decidem quem deve ser escolhido para fazer parte do colégio de
baloberos.

Ao mesmo tempo, assumir tal posi¢do angaria respeito da parte dos outros e orgulho pré-
prio, por se sentir que se esta a respeitar e continuar uma tradicdo importante e a ajudar os
outros, tal como a balobera de Nagd expressou: “Estou aqui porque respeito e me interesso
pela tradigdo Bijagd”.

N3do é qualquer pessoa que pode ser balobero: é uma posicdo de responsabilidade que im-
plica que o individuo tenha passado pelo seu percurso de aprendizagem e integragao plena
na sociedade bijagd, através do cumprimento integral das cerimdnias de iniciagdo, mas ha
também uma aprendizagem diretamente relacionada com o cargo. A expressao usada, “ser
apanhado”, reflete essa posi¢ao involuntaria e o facto de serem designios superiores que
“escolhem” a pessoa para o cargo.

1 Apalavra djorson significa cld ou linhagem consoante os grupos da Guiné-Bissau. Mais uma vez, os conceitos de cld e

linhagem sdo conceitos da antropologia ocidental que, por vezes, ndo recobrem com o mesmo recorte as realidades
locais.
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Ha varios tipos de baloberos e baloberas e uma hierarquia muito rigorosa no seio da cate-
goria. Das vdrias entrevistas realizadas, trés ideias principais podem ser sintetizadas acerca
da organizacdo dessa hierarquia. A primeira diz respeito a definicao da hierarquia, de acordo
com a idade e o grau de aprendizagem e especializacdo. Quanto mais avancado nas cerimo-
nias, mais poder e respeito tera o balobero/a. Além disso, ha assistentes de balobero/a (cha-
mados “ajudantes de balobero”), que preenchem fun¢des de complementaridade das do
balobero e que estdao obviamente abaixo da categoria de balobero.

‘ ‘O balobero normalmente oficia na sua baloba. Para ceriménias mais importantes vém
todos os baloberos da zona. Por exemplo, quando é preciso pedir auxilio conjunto, os
baloberos fazem rdnia juntos — por exemplo, para pedir chuva em periodo de seca ou
qguando ha problemas que afetam toda a gente, como no caso presente da epidemia
de ébola na regido. O balobero é porta-voz da tabanka, s6 faz rénias, e faz mais traba-
Iho geral e ndo individual. (...) Se o balobero morre, o balobero maior vai falar com o
ird, explicar que o homem morreu e ele indica quem vem temporariamente acender
o fogo diario, que é obrigatoriamente aceso em cada baloba. Tém de escolher o novo
dignatario e a pessoa n3o pode desobedecer as regras’® (p. 19, CADERNO DE CAMPO,
ENTREVISTA COM BALOBERO).

A segunda questdo prende-se com o raio de acdo do ritualista, decorrente do seu prestigio e
know-how. Quanto mais prestigiado e mais poder ele/ela tiver por ter cumprido mais cerimo-
nias, maior serd o seu raio de acdo e a sua eficacia simbdlica. O seu raio de acdo é determi-
nado pelo conhecimento e dominio que tem das cerimdnias de cada tabanka. Este é o facto
gue lhe da confianga e poder para ser solicitado pela comunidade.

A nocao de eficacia simbdlica prende-se com a ideia de que qualquer acao soé é eficaz se es-
tiverem reunidas uma série de condig¢des: se o ritualista acreditar no seu poder, se a pessoa
gue pede ajuda também acreditar na capacidade do ritualista, e se a comunidade, enquanto
grupo, acreditar igualmente que a acao desenvolvida pelo ritualista vai realmente ser eficaz.
Isto é, o consenso geral na crenga do que o ritualista faz, a fé do pdlo coletivo é essencial para
gue uma ac¢do magico-religiosa seja eficiente. A fama de um ritualista religioso vai crescendo
ao longo da sua vida, quer porque ele faz as cerimdnias necessdrias para subir na hierarquia,
qguer porque vai criando um curriculum de éxito nas agGes que pratica’. Deste modo, um
balobero respeitado é frequentemente chamado a atuar noutras balobas que ndo a dele e
assuntos que dizem respeito a comunidades inteiras requerem a presenca de varios balobe-
ros/as.

A terceira premissa tem a ver com a hierarquia na relagdo com o género, ja que é explicado
qgue as mulheres baloberas estdo sempre abaixo de um homem balobero e que, em Ultima
anadlise, serdo sempre os homens a comandar as operagdes, com excecdo das que dizem uni-
camente respeito as mulheres.

No estabelecimento da separac¢do entre baloberos e djambacus ha a no¢do da diferenga en-
tre ambos, mas também de complementaridade de acdo.

Os djambacus sdo sobretudo como curandeiros, complementares ou substitutos de enfer-
meiros e médicos nas zonas em que estes escasseiam. Muitas vezes é o proprio pessoal de

12 Estas s30 as premissas basicas de Claude Lévi-Strauss nos seus textos sobre a nogdo de eficacia simbdlica (Lévi-Strauss,

1974a; 1974b).
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saude que encoraja o doente a recorrer a um curandeiro ou a uma entidade espiritual, ten-
tando assim estabelecer uma ponte e complementaridade entre a biomedicina ocidental e as
crengas tradicionais que fazem sentido para as pessoas.

Os djambacus gozam de uma reputacdo de profundos conhecedores das plantas e de com-
bina¢des entre elas que permitem a cura. E o que acontece, por exemplo, no caso de morde-
duras de cobras.

‘ ‘O curandeiro s6 faz mezinho, ndo pode fazer sorte. O djambacus tem ird pessoal, tem
mézinho, mas também é vidente, faz “sortes” e faz rdnias para ganhar dinheiro. O
djambacus é dotado de poderes sobrenaturais, tem ird pessoal. Eles vao para o além e
comunicam com os irds?® (p. 19, ENTREVISTA COM BALOBERO).

e “Asilhas onde dangam as criangas-defunto”

Além do papel das mulheres como baloberas, elas detém, na sociedade bijagd, um papel fun-
damental na relagdo entre o mundo dos vivos e o dos mortos. Embora com varia¢des de ilha
para ilha, os bijagds acreditam que os espiritos dos jovens rapazes que morrem sem cumprir
as cerimdnias de iniciacdo (fanado) ndao descansam em paz por ndo terem cumprido essa
obrigacdo. Por causa disso, esses espiritos regressam periodicamente a terra para, encarnan-
do no corpo das mulheres, poderem assim cumprir os ritos:

‘ ‘Aqui, as mulheres recebem os espiritos dos homens que morreram desde crianga até
Kabaro sem cumprir fanado. Até Kabaro nao se é iniciado. Sé é iniciado de Kamabi a
Kabaro?? (p. 77, CANHABAQUE, FOCUS GROUP COM HOMENS).

Do mesmo modo que ndo é a pessoa que escolhe ser balobero, também ser mulher-defunto
ndo é uma escolha consciente, mas uma escolha dos defuntus contra a qual ndo se pode lutar.

Essa determinacdo dos espiritos continua com a mulher ao longo da sua vida, o que mostra
também a dimensao desse sacrificio em prol da estabilidade e harmonia das relagdes entre o
mundo dos vivos e o dos mortos:

“Tem de se fazer ronias quando se é pequeno, é melhor. A pessoa ndao deve morrer
sem fazer isso, porque, se morre sem as ronias feitas, pode trazer problemas para a
djorson. Fazer as rénias depois de morrer é mais dificil, mas aqui também ha mulhe-
res-defunto... H4 aqui e na Formosa, mas em Canhabaque é uma tradicao mais forte...
Quando a mulher é possuida pela alma do menino defunto, vai carregar essa alma/
espirito até envelhecer. Quando é velha ja ndo tem de fazer rdnias para o defunto,
mas continua com essa alma até ela morrer. (...). Dificilmente se vai ser uma mulher de
defunto de Kanhoc3, “sé se a pessoa nascer e for para Bissau e nunca fizer rdnia e se
morro posso entrar numa mulher... O mais importante é fazer o primeiro fanado...”® (p.
61, NAGO, FOCUS GROUP COM HOMENS).

As mulheres sdo as escolhidas para essa importante relagdo com o mundo dos mortos. Da-
doras de vida, sdo também elas que reconduzem os espiritos dos defuntos a realizacdo das
cerimodnias necessarias para que eles sejam bijagds plenos — mesmo se depois de mortos.

13 Esta é a (minha) tradugdo do titulo da obra de Christine Henry sobre os Bijagés de Canhabaque, cuja tematica principal

é a descida dos espiritos dos jovens defuntos nas mulheres (Henry, 1984).
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2.5. DINAMICAS DA VIDA BIJAGO: FATORES EXOGENOS E CIRCULACAO

“A baloba é enviada por Deus. Cada vez que nos levantamos, invocamos Deus. Ndo
estamos contra Deus, 0s meninos é que estdo a ir mais rapido®’ (BALOBERA, NAGO).

e “Nao estamos contra Deus, os meninos é que estdo a ir mais rapido”.

No ja referido livro sobre os Baga-Sitem da Guiné-Conackry, Ramon Sarrd (2009) fornece
um excelente relato do modo como movimentos religiosos diferentes se digladiam e como a
hegemonia de um deles se imp&e numa determinada época, com consequéncias para o fun-
cionamento da sociedade. No caso dos Baga-Sitem, o movimento iconoclasta foi encabecado
por Asekou Sayon, o profeta muculmano que ditou a destruicdo de mascaras, arvores e matos
sagrados, por considerar que esses objetos e espacos eram demoniacos e contra a natureza
de Deus. Quando Sarré fez o seu trabalho de campo entre os Baga, no final dos anos 90 do sé-
culo XX, deparou-se com o relato sobre a “época aurea” dos Baga, uma época de cerimdnias
tradicionais e de uma “verdadeira vida Baga”, antes do surgimento do movimento iconoclas-
ta dirigido por Sayon, quando tudo corria bem, os Baga eram “genuinos” e felizes, e mostra
como a ideia do paraiso remoto nao tem sé a ver com ficgdes sobre lugares longinquos, mas
também com o préprio espago em que se vive.

No seu estudo, Sarro discute o papel do islamismo numa determinada época histérica e numa
zona especifica da Africa ocidental, a upper Guinea coast, de que a Guiné-Bissau faz parte.
S3do muitos os trabalhos que mostram como o continente africano sempre foi um espaco de
constante circulacdao de pessoas, de guerras, de fugas dos mais fracos face aos grupos hege-
monicos para zonas mais calmas, de reorganizagdo das etnias, comunidades e familias. Esses
textos falam do papel das “religiGes do Livro” — cristianismo, islamismo — nas dinamicas reli-
giosas e sociais africanas, ao longo de séculos. Cristianismo e islamismo foram, desde muito
cedo, forgas importantes e interventoras na vida das populagées locais.

Da mesma forma, nos Bijagds ha um sentimento geral de que os fatores exdgenos sempre
tiveram um papel importante no funcionamento destas sociedades insulares. Sempre houve
a vinda de familias ou grupos mais extensos, de individuos pertencentes a outros grupos
étnicos, e sempre existiram casamentos mistos. O mesmo acontece em relagao as religides,
em que a coexisténcia religiosa tem sido uma constante. Além da religido tradicional bijagé,
a presenca de catélicos, protestantes e mugulmanos esta bem assinalada. Na atualidade, um
dos problemas recorrentemente identificados nos bijagds é a presenca das igrejas evangéli-
cas e o modo como essa presenca pode contribuir para o fim da vida tradicional bijago.

Ha um sentimento geral de que a pratica das tradi¢des bijagds tem diminuido. A analise que
os interlocutores fazem desta atual situagdo cobre um leque variado de opinides, desde as
mais pessimistas, que as pensam como o preltudio do fim da sociedade bijagds, até as mais
optimistas, que acreditam que ha uma parte da tradicdo que sempre persistira.

Presentemente, a presenca das igrejas evangélicas é pensada como uma das grandes amea-
¢as para a continuidade da cultura bijagd. De um modo geral, elas sdo acusadas de desviar as
criancgas e os jovens das regras da tradicao bijagd, norteadas no respeito pelos mais velhos e
de subverterem todos os principios em que se baseia a sociedade, como as cerimdnias de ini-
ciacdo e a veneracao dos irds e das balobas. Mas os problemas estendem-se a aspetos mais
praticos, como a questao da ocupacdo de territérios anteriormente considerados sagrados e
a ideia de que os pastores evangélicos enganam também os mais velhos das tabankas, que
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Ihes cedem essas zonas para construcgdo das igrejas a troca de praticamente nada. O proble-
ma da perda de espacos sagrados que, pelo facto de serem tradicionalmente sagrados, pro-
moviam o respeito e a preservagdo da natureza é a questao mais relevante e que podemos
considerar que sintetiza os varios aspetos do criticismo perante as igrejas evangélicas.

Vejamos esta problematica, a luz do que tem sido o panorama religioso nos Bijagds.
e “Os brancos nunca vao para o inferno”: Tugas, mugulmanos e evangélicos

O primeiro aspeto a relevar é a memdria da acdo do colonialismo portugués e das igrejas
catdlicas trazidas pelos portugueses. As pessoas que estao, hoje em dia, na faixa etaria dos
60/70/80 anos recordam-se bem dos tempos do colonialismo portugués e da presenca de
missionarios catolicos. Existe uma nocdo geral de que os catdlicos sempre foram mais tole-
rantes para com os ritos di uso do que acontece com as novas igrejas evangélicas do presente.
A histéria de vida de P., omi garandi de Abu, é um bom exemplo de uma vida de convivio
entre religiGes e ethos diferentes, entre o ser bijagd e a influéncia dos missionarios catélicos:

‘ ‘P. tem 71 anos, trés mulheres e sete filhos. Nasceu e cresceu em Abu, mas viveu tam-
bém em Bubaque. Na altura, havia um missionario da missdo catdlica em Bubaque que
ia e vinha e rezava missa aqui. Havia a escola do Estado e a da igreja. Ele ndo ia a igreja.
S6 os filhos de funcionarios da administracao tinham acesso a escola do Estado. Mas
os indigenas ndo tinham acesso a escola catdlica.

P. fez rénias Bijagds e ia a missa: “Fiz ao mesmo tempo as rdnias bijagds e as missas
catdlicas”. Casou-se pela igreja catdlica. O padre nao proibia de fazer ronias, dizia que
ndo era bom fazer rénias e também que ndo deviam fazer mal as pessoas com rdnias
de ird, baloba. Ele esteve sempre préximo do padre, casou com a primeira mulher,
Susana, pela igreja catdlica. (...) Fez o servico militar em Bolama e casou-se quando era
militar. A primeira mulher nao fez rdnias Bijagds, sé catdlicas, ja que tinha sido criada
pelos padres, na missdo, em Bubaque, depois da morte dos seus pais®’ (p. 87).

A relagdo com o catolicismo é suportada por uma série de inferéncias sobre as afinidades
entre o catolicismo e o uso bijagd. Estas afirmag¢des baseiam-se em constatagdes que advém
de um longo convivio com o catolicismo e a observagao dos ritos catdlicos — por exemplo, a
semelhanca entre a ingestao de vinho na eucaristia e o alcool nas ceriménias bijagds — mas
também nas relagdes de semelhanga entre Deus e ird (como vimos anteriormente) e na im-
portancia que as missdes e os missionarios catdlicos tiveram na vida de muitas pessoas:

‘ ‘Dizer Deus é uma forma de falar. Mesmo em frente ao ird invoca-se Deus”. A. explica
gue ha uma relagdo entre a religido Bijagd e o Catolicismo, porque “os catdlicos tém
mais relacdo com os bijagds: ambos bebem (bebidas alcodlicas) e o que se faz na euca-
ristia & semelhante ao que os Bijagds fazem nas rdnias e diferente das outras religices.
Com a igreja catdlica pode-se continuar os ritos Bijagds, com a igreja evangélica ndo.
Com a igreja evangélica ndo se pode fazer as rdnias bijagds®” (p. 50, NAGO, GRUPO DE
HOMENS, CADERNO DE CAMPO).

Alguns dos entrevistados mencionam também a ideia do continuum entre catolicismo e pro-
testantismo, por serem ambas religides cristds, mas quase sempre reiterando a ideia da in-
flexibilidade dos evangélicos por oposicdo aos catdlicos e pensando essa inflexibilidade como
uma perda:
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‘ ‘Nasci na missao catdlica e eu e os meus amigos frequentavamos a igreja catélica, mas
também faziamos rdnias Balanta. Mas os evangélicos ndo deixam que isso se faca.
Tudo o que estd na Biblia é o mesmo (entre catdlicos e evangélicos), mas as praticas sao
diferentes®? (p. 80, CANHABAQUE, JOVEM MISSIONARIO EVANGELICO).

Decorrente da presenca e a¢do dos missiondrios catdlicos nas ilhas e da no¢do da superiori-
dade dos brancos propria de uma ideologia colonialista e racista, uma das afirmac¢des mais
interessantes prende-se com a ideia de que “os brancos estdao mais préoximos de Deus”. Varios
excertos de entrevistas mencionam este aspeto, sendo que os pastores evangélicos sdo, mui-
tos deles, brasileiros e brancos: “As pessoas vado a igreja evangélica pela admira¢do que tém
pelo homem branco...” (p. 9, Abu, ZA).

‘ ‘Muita gente defende um pais laico, onde podem estar outras religides, mas isto vai ter
consequéncias graves para os animistas, porque a cultura animista vai desaparecer e
isso € mau. As criangas agora ndo querem ajudar os pais e a igreja da a oportunidade
de ndo fazerem nada. Os irmdos mais velhos levam os mais novos e o pastor atrai as
criancas com presentes. Estas sdo “igrejas de festa”, onde ha festas, presentes e a pele
branca atrai os negros. Nds achamos que ja estamos mais préximos de Deus, porque
Ele é branco. Por exemplo, os pretos acham que os brancos nunca vao parar ao infer-
no’’ (p. 23).

A posicao mais conciliatdria junta, muitas vezes, uma ideia da percegao diferente do tempo e
de como tudo — as religides catdlicas, a religido islamica, agora as evangélicas — é temporario,
sdo fendmenos que acontecem, mas o que serd persistente serd o fundo comum, a cultura
bijago: (...) “e também pela percec¢do de que a igreja é algo temporario e depois vai embora”
(zA, Abu, p. 9).

Isto é, ha muito tempo que se relaciona com a permanéncia e persisténcia da cultura e da
tradicdo bijago e os fatores exdgenos — como a igreja catdlica ha algumas décadas ou as igre-
jas evangélicas na atualidade — que surgem, ficam durante algum tempo, mas acabam por
desaparecer. Este tipo de afirmac¢des vem dos mais jovens ou mais velhos, de pessoas que
acreditam que, apesar das dindmicas de mudancas atuais, ha elementos da tradigcdo bijagd
gue permanecerao — ou melhor, que mesmo que alguns elementos desaparecam, a esséncia
da tradicdo bijago persistira.

e O lava-cabegas evangélico

As criticas ao avanco das igrejas evangélicas sdo multiplas e organizam-se em temas precisos.
Ha um sentimento geral de que o ethos dessas religides pode levar ao fim da cultura tradicio-
nal bijagé, ja que se fundamentam na demonizagdo do que os bijagds tradicionalmente vene-
ram: a hegemonia dos mais velhos, o culto aos irds e as balobas e as cerimdnias do fanado e
de paga garandessa:

‘ ‘Os jovens vao ao lava-cabega dessas igrejas. Ndo podemos abandonar a nossa tradi-
¢do, mas também ndo podemos rejeitar o que vem de novo. As nossas criancas nao
estdo a respeitar as regras da baloba. Cresceram aqui, mas conhecem a igreja e nds
ndo podemos desfazer as coisas. Os pais e mdes nem podem pedir fogo para cachim-
bo e ndo podemos ficar contentes com isso, com estes problemas entre nds e nossos
meninos®’ (p. 55).
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‘ ‘Nascemos e conhecemos este tchon e tinha muita coisa nele, e ndo gostariamos que
desaparecesse. Se desaparecesse, nao iamos ficar bem. Nao podemos negar o que re-
cebemos dos nossos pais. Nés ndo o fazemos, mas a igreja leva meninos, nega a cultura
ditchon. A cultura é o alicerce de qualquer sociedade e perder as praticas culturais leva
a atraso”’ (p. 38).

Os aspetos negativos atribuidos a presenca das igrejas evangélicas podem ser enumerados, a
partir do que foi compilado nas entrevistas:

— Asigrejas evangélicas promovem uma atitude de desrespeito pelos mais velhos;
— Asigrejas evangélicas contribuem para o fim da tradicao bijagé;

— Asigrejas evangélicas usam meios menos honrosos de recrutar criangas, com oferta de
doces e brinquedos;

— Asigrejas evangélicas enganam os mais velhos que acabam por lhes ceder os espagos
para a construcdo de igrejas;

— Asigrejas evangélicas ocupam inapropriadamente territérios pertencentes aos bijagos,
desrespeitando os espacgos sagrados;

— As igrejas evangélicas, ndo respeitando os espacos sagrados, promovem uma atitude
de ndo preservacao da natureza.

As criticas estdo muitas vezes interrelacionadas, sendo que uma é consequéncia da outra,
como, por exemplo, o problema da ocupacdo dos espacos de utilizacao tradicional e a ques-
tdo da preservagao da natureza.

De modo a melhor analisarmos as variadas posicdes, podemos dizer que os entrevistados
se dividem em trés grupos: os que acham que as igrejas evangélicas sé podem trazer danos
e desrespeito pela cultura bijagd, o que, em ultima analise, conduzird a extincdo da mesma
(12 grupo); os que acreditam que os costumes bijagds sdo atrasados e nada podem trazer de
bom e que, portanto, a presenca das igrejas evangélicas é algo positivo (22 grupo); e os que
defendem uma posicdo mais conciliadora e que acham que a dinamica das igrejas evangéli-
cas também tem elementos positivos, que provavelmente passara também de moda, e que,
portanto, a sua presenca ndo é assim tdo ameacadora (32 grupo).

A andlise que se segue centra a discussdo em quatro grandes tematicas: a estratégia de re-
crutamento dos jovens; a proibicdo das cerimdnias tradicionais e da veneragdo aos iras e
balobas; o desrespeito pela cultura bijagd e pelos mais velhos; e a ocupagéo de espacos tra-
dicionais, nomeadamente os considerados sagrados.

e 12 Grupo — Criticas as igrejas evangélicas:
rebugados e brinquedos em vez de irds e balobas

Um dos fatores mais relevados é a estratégia das igrejas evangélicas no recrutamento de
criancgas e jovens, que é vista como uma usurpacao de recursos necessarios para a repro-
ducdo da sociedade. As igrejas sao criticadas ndo sé por afastarem as criangas e jovens da
tradicdo e das rdnias bijagds, mas também porque esse recrutamento implica e encoraja uma
atitude de desrespeito e desafio dos jovens para com os mais velhos, defensores da conti-
nuidade da tradigdo bijagd. A ofensa é também ao ideal de venerac¢do e autoridade dos mais
velhos em geral. Nas entrevistas, as pessoas expressaram a opinido de que as igrejas evan-
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gélicas sdo muito agressivas na sua aproximagao as comunidades e no modo como recrutam
seguidores entre os jovens e criancgas.

Um outro aspeto negativo relacionado com o recrutamento é o afastamento das criangas da
escola, referido por AB, o responsavel pela escola comunitaria de Caminhate, que diz que tem
114 alunos, da primeira a quarta classe, e que, desses, 80% frequentam a igreja evangélica:

‘ ‘O facto de haver 80% de alunos que vao a igreja evangélica é importante. Os que vao a
igreja evangélica ndo tém tempo para estudar coisas da escola, porque tém de estudar
cangdes e versos para a igreja porque, se ndo sabem, sentem vergonha. Muitas vezes,
essas criancas chegam atrasados a escola porque tém de ir a oracdo da manha na igreja
evangélica® (p. 23).

A posicdo mais pessimista sobre a atual situacdo das igrejas evangélicas nas ilhas é corrobo-
rada por afirmagcées como:

‘ ‘Se os lugares sagrados acabarem, o que pode acontecer é que os bijagds acabem. As
pessoas mais velhas ndo vao para as igrejas evangélicas, mas vdo morrer. (...) A evolu-
¢do das coisas e a ida dos jovens a igreja evangélica faz com que os menos jovens facam
as rénias e os mais jovens n3o’? (p. 26).

O acento é posto no abandono pelos jovens das cerimdnias bijagds, de como isso implica uma
perda da continuidade da tradi¢do e nas consequéncias nefastas de uma quebra de contrato
com as entidades donas de chdo, os irds e do abandono das cerimdnias tradicionais. Um dos
aspetos mais relevantes sdo as cerimoénias que dizem respeito ao tratamento dos defuntos,
com regras muito especificas sobre quem deve fazer o qué e como, bem como a ideia de que,
se a pessoa ndo passar por fanado, o seu espirito vai ter problemas no mundo dos mortos.

‘ ‘A igreja evangélica é incompativel com as cerimdnias bijagds. Os meninos vao a igre-
ja evangélica e ja ndo querem fazer rdnias bijagos. Isto causa muitos problemas. Por
exemplo, eu sou teu tio. Se morro, tu tens obrigacGes que tens de cumprir. Se ndo o
fizeres, o irG pode matar. Mas, se isso acontecer, as pessoas da igreja evangélica vao
dizer que é a vontade de Deus”’ (p. 30).

As igrejas evangélicas sdo comparadas com as catdlicas e com a religido islamica, mas o acen-
to negativo é posto nas religiGes evangélicas, com as quais ndo se consegue uma harmonia
de vivéncia como aconteceu ao longo dos tempos com os catélicos e mugulmanos. Essa falta
de harmonia resulta, na opinido das pessoas, de uma atitude agressiva no recrutamento de
seguidores e no modo como as igrejas evangélicas condenam as cerimonias de uso e as cren-
cas relativas aos irds.

Se bem que esta atitude esqueca um passado recente, em que as criangas eram obrigadas
a frequentar a igreja catdlica e em que os missionarios catdlicos também associavam o ird a
figura de Satanas, ha a nitida nogdo de que esse passado faz parte da Histéria e de que, na
atualidade, a situacdo é bem diferente. Apesar da ja discutida tendéncia para a valorizacdo
do passado e de se esquecerem os problemas de entdo, hd também a consciéncia de que o
periodo colonial terminou ha muito e, hoje em dia, as pessoas tém nogdo dos seus direitos
enquanto cidadaos livres, mas em que os direitos de luta pela sua tradicao devem ser priori-
tarios. Compara-se o que deve acontecer nos bijagds com o que se passa com outros grupos
étnicos no resto da Guiné-Bissau e fala-se da importancia de defender os seus direitos e os
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seus espacos. Esta consciéncia relaciona-se com a ideia de que as igrejas evangélicas exage-
ram no controlo sobre as criancas e os jovens, o que, de certa maneira, é sentido como uma
restricdo a liberdade das pessoas continuarem a sua tradicao:

‘ ‘M. diz que “os meninos de hoje ndo fazem nem querem as coisas como antigamente.
N3o é normal os Bijagds largarem a sua cultura para irem para a igreja”. Ela acha que
aqui ndo vao admitir a entrada da igreja, porque isso vai fazer com que a cultura Bijagd
acabe: “Se os Papel e os Balanta e outros grupos lutam pela sua cultura, nés temos de
fazer igual!”? (. 44, CHEDIA, GRUPO DE MULHERES JOVENS).

Outro aspeto negativo na implantacdo das igrejas evangélicas prende-se com a ocupac¢ao do
territério. Em varias ilhas, as igrejas tém conseguido liceng¢a dos mais velhos para construirem
igrejas em terrenos comuns. O caso da construcdo da igreja em Botai é amilde referido nas
conversas como exemplo dos efeitos nefastos da atuacdo das igrejas e da falta de honestida-
de de alguns que ndo respeitaram as regras de convivencialidade e do respeito pelas decisdes
dos mais velhos assente na ideia de que estes decidem pelo bem comum.

N3o so é criticada a posicdo dos mais velhos, mas também o nivel de corrupg¢do na Guiné-
-Bissau e de falta de a¢do apropriada por parte das entidades que deveriam, num Estado de
direito, velar pelo cumprimento das regras, sobretudo numa zona protegida, a zona central
da RBABB, as ilhas Urok. As criticas surgem, no entanto, muitas vezes confusas e a partir de
pressupostos errados, como é o caso da critica ao IBAP, que, na realidade, ndo faz avaliacdo
do impacto ambiental:

‘ ‘As vezes, 0s omi garandi ndo tém nog¢do da coisa e, quando cederam, ja estavam arre-
pendidos, mas era tarde demais. Em Botai, destruiram mais de 500 palmeiras. O IBAP
deveria analisar o impacto ambiental, mas a responsabilidade é do CAIA”? (p. 37).

e 292 Grupo — Os defensores da presenca das igrejas evangélicas:
“Ira é como Satanas”

A posicdo que pugna pela acdo das igrejas evangélicas como benéfica e importante para o de-
senvolvimento das ilhas é sobretudo defendida pelos préprios evangélicos, quer os pastores,
quer os seus seguidores. As criticas a cultura e religido bijagd comegam por aspetos ligados a
teologia e doutrina, mas prendem-se também com questdes de principios educacionais e de
disciplina. Nas criticas dirigidas as concec¢des teoldgicas, as mais vulgares sdo a condenacao
das cerimdnias para os irds e outras cerimdnias tradicionais bijagos.

O segundo aspeto tem a ver com a incentivacao de criar disciplina nas criancas e nos jovens
e assim preencher uma lacuna deixada pelo fim da disciplina que era transmitida pelos mais
velhos:

‘ ‘A. acha que os meninos precisam de disciplina da escola e ele explica-lhes que as pra-
ticas antigas ndo sdo boas. Tenta também falar com os mais velhos e com os jovens
para os convencer a acabar com as ronias bijagds: “As pessoas preferem dar arroz aos
garandis, paga garandessa ou cozinhar e dar ao ird do que dar aos filhos?’ (p. 80,
CANHABAQUE, JOVEM MISSIONARIO EVANGELICO).

Mas o aspeto que os evangélicos mais sublinham e chamam como aliado no seu intenso pro-
selitismo é a nog¢do de que a tradi¢do bijagd impede o desenvolvimento e de que as cerimo-
nias de paga garandessa levam a gastos desnecessarios e excessivos, que ndo deixam que os
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pais apoiem os filhos na sua educacdo e ndo permite aos jovens olharem para o exterior da
sua sociedade como modelo e sairem das ilhas e do seu atraso social e econdémico:

‘ ‘Eu rezo todos os dias para que a cultura bijagd acabe. O meu avd ja fez todas as rdnias
na cultura bijagd e ndo deixou nada para o filho ou netos — sé pagou garandessa. Se
toda a gente se convertesse, todos iriam trabalhar em todos os espacos, as pessoas
trabalhariam e produziriam mais®? (p. 57, NAGO, JOVENS EVANGELICOS).

“Se a mae morrer, ele enterra-a, mas nao quer fazer rdnia bijagd. O mesmo se o pai
morrer. O pai ndo é crente da igreja evangélica, por isso vao ter de fazer rdnia bijago:
“As outras pessoas vao fazer rénia, mas eu nao quero fazer nada. Nao vou fazer nada
que seja contra a lei evangélica®® (p. 72, CADERNO DE CAMPO, AMBO, ENTREVISTA COM
JOVEM MISSIONARIO EVANGELICO).

Esta opinido é corroborada pela ideia de que os pastores evangélicos lutam para fazer triunfar
“o0 bem” e que sdo boicotados pela populagdo bijagd. No entanto, muitas vezes o discurso
é dubio, ja que se tenta salientar a permissividade da igreja evangélica, nomeadamente da
aceitacdo do retorno de pessoas que saem temporariamente para fazer rénias tradicionais.
Essa aceitagdo prende-se com os principios doutrindrios cristdos de aceitar aquele que come-
te uma falta, um pecado, de volta, perdoando os erros perante o seu arrependimento.

N3o obstante, alguns dos seguidores da igreja evangélica, apesar de condenarem varios aspe-
tos tradicionais da cultura bijagd, concordam que a tradicdo também tem aspetos positivos
ou que pode haver alguma conciliacdo entre as varias posturas.

e 32 Grupo — Tentativa de conciliagdo: Felizes por receber hdspedes

Esta posicdo pode-se considerar ja fazendo parte do terceiro grupo, o grupo dos que que
pensam que ha aspetos positivos e negativos na continuacdo de ambas as praticas, assim
como no trabalho das igrejas evangélicas, e que se deve encontrar um equilibrio entre am-
bas. Parte desta posicdo que olha para os dois lados da medalha salienta a relagdo entre a
concecdo do espaco sagrado para os bijagds e o problema de outras religides ndo terem essa
mesma visdo e das implicacdes negativas em termos de preservacdo do meio ambiente, mas
também do ponto de vista da relacdo das pessoas com o sagrado.

“Os bijagds devem estar felizes de receber hdspedes, a igreja evangélica. Os meninos
gue vao a igreja evangélica ndo fazem ronias bijagds. A tradicdo foi o caminho que
Deus apresentou. Os velhos sabem o que tém de fazer, mas, se a tradi¢ao acabar, vai
ser um perigo. Se as pessoas abandonam, o ird vai questionar e vingar-se. Os responsa-
veis serdo punidos. Ha anos que os Kabaro vao a mata sagrada para fazerem rdnias que
acontecem de 6 em 6 anos, em regra, se bem que haja alguma flexibilidade. A pessoa
gue ndo cumpre com os colegas fica para tras e ha depois determinadas coisas que ndo
pode fazer, que ndo pode acompanhar®’ (p. 17, ABU).

Os aspetos positivos das igrejas evangélicas relacionam-se com muitos aspetos considerados
“modernos”, “ocidentais, “do branco” e, como tal, valorizados —, as pessoas arranjam-se e
vestem-se com roupas “de branco”, os jovens tornam-se disciplinados e ndo se investe em
praticas consideradas atavicas e nefastas, como as cerimdnias tradicionais e as praticas ma-

gicas.
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‘ ‘A. tem trés mulheres. Tem uma filha de 18 anos que vai a igreja evangélica e o seu filho
de quatro anos também vai. O menino é pequeno mas bate palmas e canta. Ao Domin-
go, a filha levanta-se cedo, veste-se bem e tem mais cuidado com a higiene.

(...) A igreja evangélica trouxe mudancas as pessoas, de ndo quererem fazer mal aos
outros, o que pode acontecer nas religides animistas e mugulmanas. No entanto, A.
reconhece que ha conflitos com o pastor, nomeadamente na definicdo da sua autori-
dade perante os mais jovens, por oposicdo a tradi¢ao bijagd. A. conta que foi falar com
o pastor, ele disse que era ele que dizia as criancas o que fazer e ndo fazer. E claro nos
comentarios de A. que ele ndo acha isto correto.

Conta também que havia um grupo teatral que ele fundou, mas, quando a igreja evan-
gélica apareceu, o grupo acabou, porque os jovens disseram que o pastor e Deus ndo
gueriam que se usasse batuque e saias bijagds. O grupo existiu durante doze anos e
acabou no ano passado, tinha andado por todas as zonas dos Bijagds a difundir o par-
gue natural protegido e as cangdes que cantavam — que eles préprios tinham compos-
to — falavam disso, dos hipopdtamos e de outros animais®? (p. 24, ABU, AB).

A posicdo conciliatdria esta mais presente em individuos que olham o fendmeno ndo em
termos de oposi¢do clara de bom/mau, mas que pensam os cenarios religiosos como um fe-
némeno extremamente dindmico e constantemente em mutac¢do. Muitas destas pessoas sao
muculmanas e, sobretudo, pessoas que tiveram, ao longo da vida, um pé na tradigao bijagd e
outro noutra religido, isldamica ou catdlica.

Alguns desses individuos, muculmanos, tiveram um papel importante como promotores da
vinda do pastor evangélico para Abu, “para ajudar os jovens na disciplina”. Partindo do prin-
cipio de que “qualquer religido que vem de Deus é a mesma coisa”, a ideia foi conseguir uma
melhoria de condi¢des de educacgdo e de abertura para o exterior, mesmo admitindo que isso
possivelmente implicard uma perda de tradi¢des bijagds:

‘ ‘Hé bastantes alteracdes aos costumes bijagds por causa das igrejas evangélicas. Pou-
co a pouco ha alteragdes, uma nova geragao. O papel da evangelizacdo é a fungdo do
século XXI. (...). Acho que, a pouco e pouco, os costumes bijagds vao desaparecer. Ja
ha tabankas onde ndo ha pessoas preparadas para irem ao fanado, é o caso de Acuno,
onde daqui por dez anos n3o vai haver ninguém para fazer as rénias®? (p. 14-15).

Os muculmanos entrevistados sao, na realidade, pessoas que tiveram grande parte da sua vi-
véncia nos Bijagds e que avaliam as desvantagens da tradigao Bijagd, patente em afirmagdes
como: “Os crentes mugulmanos e cristdos ndo acreditam nos espacgos sagrados, até porque
atrasa o desenvolvimento” (p. 15), mas que repetidamente defendem uma posicdo concilia-
tdria e deixam os seus filhos decidir a religido que querem seguir. E o caso de AB (p. 22), que
relata como fez todas as cerimdnias bijagds, apesar de ser muculmano. Como tal, pertence
a uma classe de idade bijagd, é Ododo. Relata com orgulho como, apesar de os mugulmanos
nao quererem as ronias bijagds, ele quis fazer as rénias. Na realidade, fez os dois tipos de
cerimoénias: fez fanado mugulmano mas também bijagd, antes de ser Kamabi, e apesar de se
ter atrasado em relacdo ao grupo de idade dele, porque fez coisas mais tarde que os do seu
grupo, conseguiu cumprir tanto os preceitos mugulmanos como os bijagés.

AB discorre facilmente sobre os ensinamentos islamicos, a veneracdo ao Corao, sobre a ex-
plicacdo do que é a vida e o respeito pelas doutrinas de Maomé. Diz também que, como mu-
culmano, quando faz rdnias bijagds, ndao bebe, tem de levar vinho para a oferta para os omi
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garandi, mas ndo é obrigado a beber. Estabelece ainda um paralelo com o que foi a sua in-
fancia durante o tempo colonial, perante a hegemonia da igreja catélica e do poder colonial:

‘ ‘Quando era pequeno e fazia a primeira classe era obrigatdrio ir a catequese, segundo
as ordens do governo colonial portugués. Se as criancas ndao fossem a catequese, os
pais poderiam ter problemas. Eu era mugulmano, mas fazia as rdnias bijagds por inte-
resse proprio e fazia cerimonias catdlicas por obrigacdo”. Nessa altura, um mucgulmano
tinha de ter um nome crist3o para ser admitido®? (p. 22).

No discurso deste individuo é também visivel o orgulho que tem em, apesar de mugulmano,
ter feito as cerimdnias bijagds e inserir-se perfeitamente na sociedade tradicional bijagé, ao
ponto de dominar assuntos desconhecidos de outros:

‘ ‘Eu sou muito curioso, queria sempre saber tudo sobre a vida social do local onde vivo”.
Quando os colegas mugulmanos perguntam o que ganho com isso, eu digo que assim
sei tudo sobre tudo. (...) Ha uns anos, num grupo que devia ir para o fanado, ninguém
sabia o caminho para a baraka di fanado. Fui eu que fui indicar o caminho. Os homens
do meu grupo, que deveriam ensinar os mais jovens, ndo se lembravam de onde era,
mas eu sabia e indiquei aos jovens®? (p. 23).

Sao muitas vezes também os mais jovens, conscientes da relagdo entre a preservagdo da na-
tureza e os principios bijagds, mas também do que as igrejas Ihes podem oferecer em termos
de acesso a educacdo e a vida di prassa, que defendem uma coexisténcia de ambas.

Os testemunhos recolhidos mostram como ndo se pode ter uma visao totalmente polarizada
do conflito entre velhos e jovens. Muitos jovens tém consciéncia dos valores dos mais velhos
e de como eles ndo podem ser totalmente abandonados, e de que perdura, mesmo que nao
consciente, uma cultura da hegemonia dos mais velhos que nao pode ser de repente total-
mente abandonada, sob pena de se provocarem problemas na relagdo com o sobrenatural.
Ha também a consciéncia de que os mais velhos vao sofrer com isso e de que esta talvez
nao seja a op¢do mais justa. No entanto, defendem que tem de haver espaco para todas as
opcoes e liberdade de escolha. Esta opinido esta expressa em entrevistas com homens e mu-
Iheres, jovens adultos/as, em varias tabankas:

‘ ‘O que acontece se as rdnias acabam? A resposta é de que vem a tristeza, a doenga,
o lava cabeca (conversdo). Ndo é correto deixar os velhos, que fizeram tudo e agora,
se 0s jovens se convertem, ndo recebem garandessa (...)*” (P. 48, CADERNO DE CAMPO,
CHEDIA, FOCUS GROUP COM MULHERES JOVENS).

e “Todo o pecador apalpa”

A ideia de manter os dois cenarios religiosos — conseguir-se realizar as cerimdnias tradicio-
nais, mas aproveitar o que a igreja evangélica tem de positivo — surge como uma boa opc¢ao
para muitos. Esta posi¢cdo reconhece que “todo o pecador apalpa”, isto é, que toda a gente
tenta perceber e seguir a opcdo com a qual mais se identifica, na que deposita mais fé e que
ele/ela tera mais eficacia simbdlica:

‘ ‘O F. acha que é uma questdo de opgdo, como no futebol: “Benfica, Sporting... Se ndo
se acredita, a baloba nao serve de nada, tal como a igreja. Ha pessoas que vao a igreja
e a baloba. Ha pessoas que sdo convidadas para ir a igreja e vao desconfiadas porque
acreditam mais na baloba. Mas, se o pedido for feito na igreja e acontecer o que a pes-
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soa quer, pode-se converter... que é o mesmo que acontece em relagdo a baloba. Todo
o pecador apalpa...”® (P. 61-62, CADERNO DE CAMPO, NAGO, FOCUS GROUP COM HOMENS).

A possibilidade de escolher a religido que se segue é valorizada mas, sobretudo, a estratégia
de ndo deixar cair completamente as tradi¢ées bijagds, cumprir as cerimdnias necessarias
para se manter uma boa relacdo com os pais e maes e com as entidades sobrenaturais. Mas,
simultaneamente, conseguir lucrar com as coisas positivas que as novas igrejas oferecem. E
esta a tdtica conscientemente seguida por muitos, sobretudo pelas jovens mulheres, que tém
a seu cuidado as criangas e que se preocupam com a sua educagao e futuro.

Esta opgao conciliatéria advém de uma consciéncia de que os individuos pertencem a um
mundo em movimento e cosmopolita e que, portanto, ndo podem ficar fechados numa Unica
opc¢ao. Se as pessoas em geral vivem, hoje em dia, num “supermercado religioso”, em que se
procura a pratica religiosa mais adequada ao momento e se opta por varias praticas simulta-
neamente, conforme a oferta, sem problema, esta atitude é ainda mais verdadeira no caso
presente. Vejamos um excerto do caderno de campo em que, num dos focus groups realiza-
dos, estes temas foram discutidos:

“O S. ja cd esta de regresso a ilha ha um ano. O N. desde o ano passado. O S. e o N.
dizem que vao voltar no préximo ano para Bissau. O N. frequenta a Igreja Universal
do Reino de Deus desde 2003. Vive entre Bissau e aqui. Esta indeciso se vai fazer ronia
aqui. Nunca conta ao pastor que faz rénias Bijagds. A ultima rdénia Bijagd que fez foi em
1995, quando passou a Kadeni. Entretanto, ndo se fizeram mais rdnias Bijagds porque
ha muita gente em Bissau. (...). Ha cerca de 14 ou 15 Kadeni, mas muitos deles estdo
em Bissau ou a trabalhar noutros lados. Mas ha pessoas que, quando sabem que ha
ronias, voltam para aqui, de propdsito para as ronias.

Deste modo, as tabankas tém continuidade porque eles voltam para a tabanka para
fazer as rdnias, para cumprir as ronias. As pessoas vao para Bissau para terem trabalho.
Mas depende das rénias que se fazem. Se a pessoa ndo tiver feito a rénia, tenta vir aqui
as ilhas, se ndo, fica |a em Bissau.

O N., por exemplo, ndo tem pago garandessa. As cerimdnias de pagar garandessa so
acontecem na altura do fanado e as decisdes sobre o fanado tém de partir dos ancidos
e depois vdo uns atras dos outros: “O desenvolvimento esta a entrar e as rénias ficam
mais fracas, as pessoas pensam pouco nisso”. Para eles, o desenvolvimento é bem-es-
tar: “Quando se precisa de uma coisa, pode-se ter essa coisa e ndo passar por muitos
sacrificios para a ter”. (...)

O S. diz que ndo sabe se os filhos fardo rénias e que depende do espago onde vai estar.
Pensa no desenvolvimento, na prassa. Se conseguir levar os filhos para a prassa, os
meninos ndo se vao preocupar em fazer rénia, vao-se preocupar com outras coisas.
O N. diz que, se tiver filhos aqui e houver igreja, o filho vai para a igreja®® (p. 42-43,
CADERNO DE CAMPO).

e Atraso, desenvolvimento e circula¢do de pessoas

Ha a nitida consciéncia de que a vida nas ilhas ndo é facil para ninguém. As dificuldades a
varios niveis fazem com que os mais jovens partam. Com o seu éxodo pde-se em perigo a
continuidade da cultura Bijago e a preservacado dos sitios sagrados, que precisam de quem os
utilize e cuide deles. A situacdo do arquipélago implica varias contingéncias, do ponto de vista
econdmico, geografico, politico, etc.
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As ilhas foram sempre pensadas como um espaco remoto e isolado, geografica e politicamen-
te. Se se atender as descri¢cdes dos séculos XVIII e XIX, ou mesmo aos relatos mais recentes
de etndgrafos e historiadores do século XX, as visdes dos Bijagds como um povo barbaro e re-
sistente ao colonialismo portugués coincidem com essa visdo de afastamento do continente,
da civilizacdo, e da capacidade de serem integrados num ethos de colonizados que o Estado
portugués queria impor a toda a coldnia. Nao s6 era dificil, por razGes de isolamento geogra-
fico, chegar a “civilizacdo” aos Bijagds, mas os proprios Bijagds pareciam ndo a querer aceitar.
Dadas todas essas dificuldades, as ilhas sempre foram pensadas como um ultimo reduto da
civilizacdo e mesmo os poderes politicos mais recentes descuram essa parte do territério.
Algum investimento no turismo foi feito durante o periodo tardio do colonialismo portugués
e depois durante as primeiras décadas da independéncia do pais. Mas esses casos sdo tam-
bém alvo de controvérsia, por se achar que nao respeitaram a natureza, os residentes, nem
os sitios sagrados Bijagds (como veremos adiante).

Nas entrevistas realizadas, as pessoas exprimem o seu ressentimento por este abandono.
Mesmo se as alteracGes dos Ultimos vinte anos, com a criacdo da reserva da biosfera e a AMP,
tém tido eco e valorizado as ilhas, as pessoas sentem que ha ainda muitas faltas e necessida-
de de apoios varios.

Do ponto de vista econdmico é facil constatar que ndo ha muitas alternativas para emprego
dos jovens (ou mesmo dos mais idosos) e, na maior parte das ilhas, as atividades nao vao
além do setor primario. Excluindo os casos de Bubaque e de Bolama, ilhas com mais transi-
to de pessoas e ofertas de emprego relacionadas com alguma pequena industria e o setor
tercidrio, de servicos, o pequeno comércio, o turismo e a restaura¢do, nas outras ilhas isso
nado acontece. Permanece ai um cariz mais rural e sdo poucas ou nulas as possibilidades de
emprego, além das tarefas tradicionais relacionadas com a agricultura, a criacdo de gados e
a pesca e os trabalhos decorrentes da manutencdo da vida quotidiana (como a construcdo e
reconstrucdo de casas, etc.).

Avida nas ilhas é realisticamente pensada como uma vida de “atraso”. Nas ilhas ndo ha con-
dicGes, ndo ha boas escolas, ndo ha servicos médicos e, se um jovem quer melhorar a sua
vida, tem de tentar ir para Bissau. Muitos pensam que é na capital que se consegue arranjar
trabalho e que nas ilhas nada acontece. A ida para a capital, para a prassa, é pensada como
a possibilidade de se mudar a vida para melhor e de se conseguir um melhor futuro para os
proprios e para os filhos:

“Tinha um colega que estava aqui com ele, que foi para Bissau e ficou com uma vida
melhor, e depois foi para o Brasil, etc. — quer dizer, melhorou a vida. E mais facil quan-
do se sai daqui...” (p. 42).

Como consequéncia disso, os mais jovens partem e as cerimdnias caem em desuso, ja que,
sem classes etarias diferenciadas, ndo ha cerimdnias. Nao obstante, e mesmo se a intensa
circulacdo de pessoas se relaciona sobretudo com as diferengas de intensidade de trabalho
numa e noutra zona, a verdade é que também muitos mencionam o regresso a terra para o
cumprimento das cerimonias tradicionais. Isto obriga-os a uma espécie de “vida dupla”, em
que, quando estdo em Bissau, frequentam igrejas evangélicas, sem explicitar aos pastores
gue quando vao a casa fazem cerimdnias bijagds ou até se deslocam |4 de propdsito para isso.
Estas situacdes ndo sao concetualizadas pelas pessoas como problemdaticas, nem com base
em principios divididos entre duas Unicas opg¢des possiveis, como podemos ver nos comen-
tarios dos entrevistados.
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Muitos destes homens jovens levam uma vida repartida entre estadias em Bissau, onde tra-
balham, e épocas em que regressam a casa. Alguns deles tentam investir nas zonas de ori-
gem, em pontas de caju ou noutros investimentos na drea agricola:

‘ ‘O S. vive em Bissau e vem ca para tratar do chabéu e da horta. Vem com a mulher e
os dois filhos. Ele queria fazer aqui uma horta de caju e ndo conseguiu, agora esta a
fazer chabéu, mas quer fazer um pomar de caju, de qualquer modo. Em Bissau trabalha
como pintor de casas”’ (P. 42, CADERNO DE CAMPO).

As mesmas ideias acerca da circulagdo das pessoas entre o continente, a capital e as ilhas
estdo presentes nos relatos femininos. Tal como para os homens, a saida das ilhas representa
para elas uma abertura para o exterior ndo apenas em termos econdmicos, mas também
de mentalidade e de acesso & modernidade. E da prassa que chegam as modas, é de |a que
chegam os bens de consumo. Para as mulheres, a saida das ilhas também significa uma maior
liberdade e uma mudanga relativamente a situagdes de hegemonia masculina com as quais
nao concordam, nomeadamente em relacdo a escolha de parceiros:

‘ ‘Se pudessem, a maioria delas queria ir para Bissau viver, mas ndo dd para ir sem traba-
Iho, tem de se ter a familia a apoiar. Elas acham que, apesar de todas quererem ir para
Bissau, nunca irdo todas de uma vez sé. Por exemplo, as que estdo em Bissau vao e
vém para a festa. (...) As mulheres Bijagds aqui ndo podem ter mais do que um homem,
mas, se os homens tém quatro mulheres, acha-se normal. (...) O desejo delas é ter um
sé homem e filhos de um sé homem, e ndo de varios? (p. 48, CADERNO DE CAMPO, CHE-
DIA, FOCUS GROUP COM MULHERES JOVENS).

Como se pode analisar a partir destes excertos, os mais jovens sentem-se divididos entre os
deveres tradicionais e escolhas que eles concetualizam como melhores para eles, correspon-
dentes com ideais urbanos, modernos, e que levam ao desenvolvimento e a situagbes de
maior bem-estar social e econémico.

A questdo do acesso a educagdo e a salde é extremamente importante. Toda a gente nas
ilhas tem consciéncia de qudo precaria é a situagdo e de como seria necessario haver mais
escolas de qualidade, que atraissem as criancgas — e fizessem os pais insistir com elas em irem
a escola. O mesmo se passa com os servicos médicos. Na maior parte das ilhas, se a situacdo
de saude é grave é necessario evacuar as pessoas para Bissau, ja que os postos médicos nao
tém os meios para tratar as pessoas. Isto acontece no caso da necessidade de intervencdes
cirargicas, gravidezes complicadas, mas muitas vezes também em situagdes mais simples,
mas em que os postos de salde e o pessoal de enfermagem ndo tém os meios — técnicos,
aparelhos, medicamentos, etc. — para ajudar os pacientes.

Todas estas contingéncias funcionam como fatores repulsores dos mais jovens e da possibili-
dade de constituicdo de jovens agregados familiares.

A circulacdo entre as ilhas e o continente sempre foi uma realidade, que consegue ainda
funcionar como um fator que permite a continuacao pelos jovens da vida tradicional Bijagd
e o cumprimento das rénias. A circulacdo de pessoas entre as ilhas e a metrdpole, sobretudo
Bissau, é referida como habitual e normal. Afinal, os bijagds sempre viveram com essa circula-
cdo. E é também referido como muitos jovens que vao para Bissau e regressam “a terra” para
o cumprimento das rénias. Deste modo, as cerimdnias permitem ndo apenas uma certeza
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da insercdo do individuo na sociedade Bijagd tal como era pensada tradicionalmente, mas
também uma ligacdo a terra de origem:

‘ ‘Hé jovens que nas férias vém fazer ronias, mas outros ficam em Bissau. H4 muita mo-
bilidade estudantil, hd também os jovens daqui que vao fazer férias em Bissau. Mas é
verdade que muitos que vivem |d vém cd para as rdnias e, mesmo que venham atra-
sados, integram-se no curso das mesmas. Se a pessoa fica em Bissau e vem atrasado
para as ronias, quando chega tem de trazer mantimentos — compra arroz, carne, etc.
Sao feitos os calculos do que os outros ja gastaram para calcular o que essa pessoa tem
de trazer? (p. 20).

Um artigo de Eric Gable (2006) acerca dos funerais dos Manjaco, intitulado The Funeral and
Modernity in Manjaco, serve para estabelecer uma comparag¢do com o caso Bijagd. O texto
é escrito a partir de uma pesquisa sobre os jovens manjaco que saem dos seus territdrios de
origem para tentar o emprego e a chance de se tornarem urbanos e cosmopolitas na capital,
em Bissau. Gable mostra como as cerimdnias finebres nos seus locais de origem sdo ocasioes
gue proporcionam o “regresso a terra”, em que esses jovens tém a possibilidade de demons-
trar o seu éxito pessoal no mundo exterior e o exibir nas comunidades rurais de origem. De
certa forma, estas cerimdnias sdo usadas como formas de legitimar afirmacdes de pertenca
as comunidades locais de onde sairam. Os funerais sdo eventos onde estes manjacos apelam
ao seu cosmopolitismo, enquanto migrantes e urbanitas, para legitimar a sua pertenga ao
local. Dito de forma simplista, usam o cosmopolitismo visivel no seu sucesso e éxito como um
idioma local de afirmacdo de pertenca e prestigio, localizam o seu cosmopolitismo (Saraiva e
Mapril, 2015).

Do mesmo modo, as cerimdnias tradicionais dos bijagds sdo eventos onde os jovens ape-
lam ao seu cosmopolitismo para aumentar o prestigio de que gozam nessas comunidades
de origem, por serem “filhos da terra” e reconhecerem esse valor quando ai retornam para
cumprir as cerimdnias tradicionais. Como contrapartida, esse reconhecimento por parte da
comunidade pelo valor que os jovens pdem nesse regresso e participagao ativa nas cerimo-
nias é retribuido pelo facto de os jovens terem nessas cerimdnias a oportunidade (direta ou
indireta) de se vangloriarem publicamente do éxito que tiveram na sua vida em Bissau, de se
mostrarem modernos e cosmopolitas.

Neste sentido, esta solugdo de circulacdo e “vai-vém” entre as ilhas e a metrdépole é presen-
temente também a condigao que imprime um maior dinamismo a sociedade bijagd. Ndo sdo
s6 os mais velhos que pugnam pela continuidade da cultura bijagd. Como vimos acima, e esta
patente nas entrevistas realizadas, a grande maioria dos mais jovens esta engajada na con-
tinuacgdo das tradi¢des e da vida Bijagd. Mesmo se sentem que tém de ir para fora para con-
trariar o isolamento geografico, econdmico e politico das ilhas, regressam temporariamente
para participar na vida das cerimdnias tradicionais. Tém também uma nitida consciéncia da
importancia da preservacao do meio ambiente, da riqueza que representa a biodiversidade
da AMP e orgulho em serem Bijagos.

O papel das ONG no terreno tem também sido fulcral, ndo s6 com o apoio material na cons-
trucdo de infraestruturas de apoio, mas também com toda a organizacdo e mobilizacdo de
representantes de todas as ilhas em assembleias gerais, etc.
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e “Camisas para os meninos”: Circulacdo e resiliéncia

Vdrias pessoas partilham a ideia que, apesar dos fatores exdgenos e das dinamicas por eles
provocadas, e mesmo com todas as dificuldades presentes, a cultura bijagé nunca vai desa-
parecer completamente. Esta posicao é defendida por pessoas mais velhas, que ja viveram
realidades diversas, desde o colonialismo e os missiondrios catélicos até a situagdo presente:

‘ ‘Eles sao os mais velhos da tabanka. Lembram-se de uma altura em que vieram pasto-
res com um megafone fazer propaganda. Isto foi antes dos anos 60, segundo o JR, vie-
ram missionarios brancos, protestantes. Passaram também em Carace e outras ilhas.
Ficavam s6 um dia em cada tabanka. Quando vinham, ofereciam as criangas tercos
e elas brincavam com eles. Apesar dessa tentativa de evangeliza¢do, a cultura Bijagd
conseguiu resistir. Vai acabar por acabar, mas que, pelo menos, seja gradual...

O mais velho, M., ndo se recorda de grandes tentativas de evangelizagao nesta ilha
(Chedia). Lembra-se que havia mais disso noutras ilhas: Formosa, Bubaque, Canhaba-
que?’? (p. 38-39, caderno de campo).

Estas posicGes conciliatérias remetem, mais uma vez, para uma idealizacdo da realidade, para
a ideia de que todos podem viver em harmonia e que os Bijagds sdo gente pacifica e que
convive facilmente com outras etnias, desde que haja respeito e cooperagao mutua, ndo sé
do ponto de vista religioso mas também étnico, estando os dois aspetos intrinsecamente
relacionados. O exemplo mais referido nas entrevistas foi o dos Papéis, grupo étnico da zona
de Bissau e do Biombo que tem um historial de longa convivéncia com os bijagds, e que, do
ponto de vista da religido, também partilha conce¢des muito proximas acerca do que sdo os
espacos e entidades sagradas. Dai advém um sentimento de respeito mdtuo e a nocdo de que
os Papéis, como hdspedes, acatam a autoridade e a tradicdo bijagd.

A equilibrar esta idealizacdo estd a consciéncia muita viva de que é necessario tomar atitudes
e realizar agGes para que a cultura bijagd continue. Da parte dos mais velhos ha uma cons-
ciéncia de que eles representam o Ultimo bastido de preservacdo da tradicdo e de que tém de
ser proativos na luta contra o seu desaparecimento.

Da mesma forma, ha uma nocgdo de resiliéncia, a ideia de que a tradicdo bijagd perdurard
além de todas as dificuldades, como sempre tem acontecido, e de que hd sinais de que isso
serd assim:

‘ ‘Dizem que ndo acreditam que todos os jovens vao para a igreja evangélica. Eles ndo
vao permitir que todos entrem na igreja evangélica. Houve um momento em que a
maioria dos jovens entraram na igreja evangélica, mas depois eles préprios, os jovens,
viram que nao dava. Isso aconteceu ha cerca de trés anos. (...) Aqui, em Nago, nunca se
construiu igreja evangélica, mas os pastores vinham c4, de Bissau e da Formosa. Faziam
cultos aqui, no mato, mas nunca se implantaram mesmo. (...) K. explica que nunca apa-
receu ninguém interessado nos lugares sagrados dessa tabanka, mas que, mesmo que
aparecessem, “nés n3o famos ceder?? (. 52, CADERNO DE CAMPO, NAGO, FOCUS GROUP
COM HOMENS).

A capacidade de permanéncia da cultura bijagd passa pela necessidade de desenvolvimento
local, de dar as pessoas as condi¢des para viverem nas ilhas e ndo partirem. Estas condicdes
estdo longe de estarem reunidas na atualidade. A falta de acompanhamento eficaz do Estado,
a inexisténcia de infraestruturas e a corrupcao sdo, mais uma vez, apontadas como culpadas:
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‘ ‘O K. acha que a presenca da igreja ndo é ma, desde que ndo proibam de se trabalhar
nas rénias. A. é da mesma opinido que K., mas acha também que eles (as igrejas e
os investidores) prometem hospitais, escolas, etc., e as pessoas acreditam nisso. Isto
acontece com a igreja evangélica como com qualquer outro investidor?? (p. 52, CADER-
NO DE CAMPO, FOCUS GROUP COM HOMENS).

A discussdo sobre o que é melhor para as pessoas centra-se muito nas nog¢des de “atraso”
e “desenvolvimento” relacionadas com a abertura da sociedade bijagd para o exterior, que
antes ndo existia, ja que era uma zona muito isolada:

‘ ‘Antigamente, isto aqui era muito isolado. As pessoas nao entravam aqui com facilida-
de, até porque tinham medo da guerra. Esta ilha era resistente ao colonialismo e ha
até um monumento tuga do outro lado da ilha, a recordar os tugas mortos na guerra®’
(p. 86, CADERNO DE CAMPO, CANHABAQUE).

Na discussdo entre “atraso” e “desenvolvimento”, de um lado esta a vida tradicional, nas
ilhas, e a inexisténcia de condi¢des para se melhorar o bem-estar das pessoas. No outro, a ida
para fora, o emprego, a educacdo, a saude:

‘ ‘Antes, os Bijagds ndo viajavam, viviam e comiam aqui. (...). Agora, toda a gente quer
ter boa casa, quer que os filhos estudem e sejam ministros. Toda a gente quer isso.
Quando essas pessoas veem o que ha na tradi¢cdo Bijagd acham que é atraso. Agora
s6 aqui ficam os que n3o podem sair®® (p. 62, NAGO, CADERNO DE CAMPO, FOCUS GROUP
COM HOMENS).

‘ ‘Se a igreja vem, os meninos querem ir a igreja..., mas os pais e avos podem-lhes dizer
gue ndo podem ir. Hoje em dia ndo podemos proibir os meninos de ir a igreja. Se vao
para a igreja vdo para a prassa e vio ser mais espertos’? (p. 86).

A presenca das igrejas evangélicas, com todos os problemas que acarreta, é sinénimo de de-
senvolvimento, ja que se acredita que essas instituicdes podem oferecer o caminho para um
futuro melhor. Um dos omi garandi entrevistados, o régulo de uma tabanka de Canhabaque,
expressou essa ideia de uma forma bem clara:

‘ ‘E importante que os meninos fagam rdnias para se cuidar da cabega deles, para faze-
rem que os meninos acreditem que tém de ficar aqui. (...) Estou a pedir camisas para
gue os meninos fiqguem. Se nao, eles vdo para Bubaque ou Bissau pedir coisas e ficam
I4. Se a igreja construir aqui, os meninos vao estar mais limpos, vdo a missa e vao ficar
mais educados... 0 que é bom para os meninos. (...). Nos anos 80 havia italianos com
um projeto de construir um posto sanitario em Endena e as pessoas passaram a ir a
Endena e ndo a Bubaque...”” (p. 85-86).

Este homem, com mais de 80 anos, expressou de uma forma muito lucida as dinamicas da
sociedade bijagd. O que as igrejas evangélicas fazem no presente foi feito por outras igrejas
no passado e é realizado igualmente pelas ONG no terreno: tentar suprir as dificuldades de
isolamento geografico, econdmico e politico das ilhas e mitigar os problemas das populagdes.
Ou se consegue implementar infraestruturas e fazer com que os mais jovens encontrem tra-
balho e uma forma de vida aceitavel ou eles partem em busca disso mesmo.

Este caso explicitado sobre o posto sanitdrio em Endena e de como as pessoas deixaram de ir
a Bubaque é um bom exemplo disso. Se se criam as condi¢Ges para a permanéncia das pes-
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soas, elas ficam. Se ndo, elas partem. O mesmo acontece com as cerimodnias: a sua realizacdo
faz parte de uma tomada de consciéncia da importancia da cultura bijagé. E preciso que os jo-
vens as realizem para que se sintam como parte dessa sociedade e defendam os seus valores.

O exemplo do que acontecia no tempo dos tugas é também mencionado varias vezes. Salien-
tam-se os aspetos positivos que deviam ser seguidos na atualidade, como a organizagao da
assisténcia aos doentes ou o incentivo aos jovens para que estudem fora, mas que regressem
as tabankas de origem e assim deem continuidade a cultura bijagoé:

“C., 0. e F. concordam que, se aqui houvesse uma escola e um posto sanitdrio seria
muito bom, e assim as pessoas nao se iriam embora: “No tempo colonial, quando ele
era pequeno, o helicéptero veio buscar a mae que teve uma convulsdo e levaram-na
para Bissau. Na altura, havia um gerador na escola, um posto colonial, etc. Nesse tem-
po havia sempre um barco e os estudantes que estavam em Bissau vinham nas férias,
mesmo nas férias do Carnaval. Quando o barco chegava, buzinava e toda a gente ia
esperar o barco e os estudantes. Hoje em dia ndo ha nada disso, o Estado ndo trata de
nada e as pessoas vao-se embora®’ (P. 64, NAGO, FOCUS GROUP COM HOMENS).

Ao longo dos tempos, os Bijagds viveram com estados de guerra contra os inimigos. Num
passado mais recente, submetidos a uma estrutura colonial opressiva mas que, nao obstante,
velava por algumas condi¢bes de infraestruturas essenciais. Estamos presentemente num
cenario em que a auséncia de Estado é suplantada por agentes ndo estatais que se implan-
tam no terreno e criam lacos sociais de dependéncia mas também de solidariedade com as
populacdes.

As OrganizagGes Ndo Governamentais em acdo no terreno tentam suprir a falta de meios e
infraestruturas e defendem uma politica de Desenvolvimento que nem sempre é efetiva. O
mesmo acontece com as igrejas, que se dizem defensoras do progresso e Desenvolvimento.
Apostam no proselitismo organizado em torno de aspetos teoldgicos mas também no facto
de se constituirem como fornecedores de bens e servicos essenciais a que as pessoas nas
ilhas ndo tém acesso: medicamentos e algum servico médico, transporte para fora das ilhas,
escola para as criancas, etc. O pastor de Abu possui uma farmacia local e vende medicamen-
tos a preco de custo, tem uma canoa que oferece um servico semanal de transporte para Bis-
sau e uma escola para os mais jovens. No seu discurso ha referéncias a imputacdo do sucesso
as orientacdes teoldgicas (“é obra do Espirito Santo”), mas a apologia do Desenvolvimento
esta bem presente.

As pessoas tém consciéncia desta estratégia e de como ndo a podem combater em nome do
progresso e devido a falta de outras opcdes:

‘ ‘O pastor evangélico oferece brinquedos e medicamentos. Muita gente que tem divi-
das de medicamentos no posto médico vai ao pastor comprar novos medicamentos
porque tem vergonha de contrair mais dividas no posto médico?? (p. 9, ABU).
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2.6. CULTURA BIJAGO E PRESERVACAO DO MEIO AMBIENTE

e Mandjidura

Os habitantes das ilhas tém uma perfeita consciéncia de que a preserva¢do da natureza no
arquipélago esta diretamente ligada a cultura bijagd tradicional, presente em frases frequen-
temente ouvidas, como: “Os costumes bijagds sdo melhores para preservar a natureza” (p. 24)
e a ideia de que os espacos sagrados ndo podem acabar, sdo precisos para o controlo ou ainda:

‘ ‘A tradicdo Bijagd ajuda a conservar a natureza, porque os Bijagds vivem da natureza
(...) se a tradicdo Bijagd desaparece, a preservacdo da natureza acaba. H4 lugares sa-
grados que ndo podem ser tocados e mesmo os que sdo tocados s6 o sdo depois de
deixados seis a sete anos de pousio®’ (P. 63, NAGO, FOCUS GROUP COM HOMENS).

‘ ‘Aqui hd ird de mato, lugares sagrados como a lagoa, o poildo e as matas sagradas. Vai-
-se todos os anos preparar o campo agricola, derrubando as drvores e essas matas sdo
intocdveis. Os Bijagds protegem esses espacos®’ (p. 51).

‘ ‘Os espacos sagrados ndo podem acabar, s3o precisos para o controlo. E muito impor-
tante a agdo dos Kamabi na manutengdo dos espagos sagrados. Se a pessoa quer ir ao
ilhéu sagrado tem de informar ird. Ndo ha problema de se fazer pesca, mas para o resto
ha, tem de se pedir autorizacdo aos irds. Aqui pede-se ao jird Karmas, que é o ird di
tchon” (p.10). (...) “E muito importante manter espacos sagrados e manter o controlo
sobre jovens e pessoas da tabanka. Cabe aos jovens, que sdo responsaveis por manter
os espacos sagrados’? (p. 11).

A nocgdo de espacos sagrados opera a unidao entre a ideia de que eles sdo precisos para a
preservacdo da cultura bijagd e para a preservacdo do meio ambiente. Num prisma muito
pratico estdo também as crencas em que, se esses espacos ndao forem respeitados, havera
consequéncias negativas. Os entrevistados enumeram uma série de praticas tradicionais que
contribuem para a preservacao da natureza, por imporem periodos de defeso em que ndo se
pode colher ou apanhar produtos naturais, o que permite a reproducdo das espécies:

‘ ‘Para nds, a natureza estd ligada as cerimdnias bijagds. A religido bijagd estd ligada a na-
tureza. Quando a igreja comeca a proibir as pessoas de fazer as rénias di garandessa é
uma agressao a natureza”. Os Bijagds tém o periodo da mandjidura, que é um periodo
de defeso. Faz-se uma ronia e pde-se as folhas da palmeira para as pessoas saberem
gue ndo podem apanhar combé, lingueirdo, etc. No periodo das chuvas hd mais pres-
sdo sobre mantimentos e, por isso, coloca-se a mandjidura. Pode-se apanhar combé e
lingueirdo para comer mas ndo para comercializar?® (p. 36).

A mesma ideia estd patente neste excerto do caderno de campo das entrevistas com mulhe-
res de Chedia:

‘ ‘A M. e a L. acham que as cerimdnias Bijagds contribuem para a preservacdo da nature-
za e que as interdi¢Ges sdo importantes para a continuagdo da cultura Bijago: “A partir
de margo comecam os trabalhos de preparacdo do terreno. Nessa altura, os Kamabis
fazem o controlo, a mandjidura. Sé quando toda a gente tiver o campo pronto é que
os Kamabis anunciam a abertura (botabano). Nessa altura, s6 se pode extrair o chabéu
para consumo proprio”? (p. 46).
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O respeito pelos periodos de defeso e a sua organizagdo prende-se diretamente com a estru-
tura de organizacdo da sociedade bijagd, sobretudo com o esquema organizativo das classes
de idade, em que cada grupo tem deveres e direitos especificos, numa clara regulamentagao
daquilo que cada classe de idade deve fazer e das suas responsabilidades, tanto no caso
masculino como feminino. Muitos desses deveres ligam-se diretamente com os trabalhos
agricolas e a vigia dos periodos de defeso:

‘ ‘Os Kamabi sao responsaveis pelo mato. De marco a maio fazem fogo para queimar o
mato e fertilizar os campos e a seguir decretam a mandjidura. Em margo faz-se o inicio
do trabalho de preparacdo do campo agricola. Colocam mandjidura para que ninguém
possa coletar o chabéu. Sé no fim do campo preparado, em maio, é que é retirada a
mandjidura. Os Kanhocd sdo os grupos de seguranca. Os Kabaro sdo os homens das
relagGes publicas, sdo eles que recebem hdspedes na tabanka. Os Kadeni sdo parceiros
dos Kamabi. Os Ododo (Caienca) sdo os ultimos da mandjidura®® (p 43, CHEDIA, CADER-
NO DE CAMPO).

‘ ‘E muito importante continuar as zonas sagradas. H4 classes de idade que sdo “guar-
das-florestais”, como os Kamabi e os Kanhoc3”. As classes de idade de mulheres Ododo
e Obite sdo responsdveis pelos lugares sagrados, como a ponta do fanado feminino?”’
(r. 69, AMBO, CADERNO DE CAMPO, ENTREVISTA COM DUAS MULHERES JOVENS).

e Ponta di fanado, hotel ou igreja?

Um segundo problema apontado recorrentemente nas entrevistas € a questdo da utilizacao
dos espacos sagrados para fins de empreendimentos alheios a cultura bijagd, seja a utili-
zacdo para empreendimentos turisticos, seja, mais recentemente, pelas igrejas evangélicas.
O problema cruza-se com as descricdes sobre o que deve ser a sociedade e as cerimdnias
tradicionais bijagds, ja que a ocupacdo desses espagos em zonas reservadas para cerimonias
especificas, como o fanado, muitas vezes impede a realizacdo das mesmas. Essa ocupacao
tem também outros efeitos perniciosos, ligados ao ambiente, ja que as zonas arenosas dos
bijagds sdo o lugar de desova das tartarugas, que ndo o fazem se o espaco estiver permanen-
temente ocupado.

Nas tabankas mais defensoras da cultura tradicional bijagd, o discurso assenta na capacidade
que tém de resistir a “invasdo” das igrejas evangélicas (como vimos acima) e na critica das
estratégias por elas usadas para captar seguidores entre as criancas e 0os mais jovens:

‘ ‘A vinda dessas igrejas (evangélicas) é preocupante se eles invadem as ilhas e tiram as
coisas da terra. A igreja evangélica atrai meninos com brinquedos, medicamentos...
Nas discussGes com os jovens evangélicos sobre o assunto, eles resistem porque acham
gue o deles é o caminho melhor. Mas, quando os pastores vém aqui a esta tabanka, ha
resisténcia contra as igrejas evangélicas’’.

B. diz que tenta falar com os outros evangelizados para eles perceberem que lhes estdo
a destruir as coisas da ilha, mas “eles dizem que querem ser modernos. Nas tabankas
onde as igrejas evangélicas entram levam coisas mas. Por exemplo, se houver aqui uma
igreja evangélica, as pessoas ja ndo vao participar no trabalho comunitario de tirar e
por tecto novo na baloba. Normalmente sdo os meninos que tiram a palha velha e os
adultos pdem a nova®’ (p. 35, CHEDIA, CADERNO DE CAMPO).
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A nocdo de que a venda de espacos dos bijagds para outros fins — empreendimentos turis-
ticos ou igrejas — é algo negativo esta presente nos discursos das pessoas nas varias ilhas,
como em Chedid, reforcada sempre pela ténica posta na importancia da manutengao dos
sitios sagrados:

“Aqui, nunca ninguém apresentou proposta de adquirir os lugares sagrados. Se isso
acontecer, sdo os omi garandi que tém de decidir o que fazer. A verdade é que isso
aconteceu na ilha de Maio (final dos anos 80), mas ndao sabemos quais os mecanismos
gue usaram para convencer os mais jovens. Os omi garandi que deixaram a igreja usar
o terreno morreram todos. As pessoas dizem que foi por causa disso®? (p. 33).

‘ ‘O sagrado tem de ser mantido, as coisas que existem nos espacos sagrados sao preci-
sas para as cerimdnias. Se se vende o espaco sagrado para um hotel, o dinheiro que se
ganha vai acabar e perdeu-se um espaco sagrado”’ (p. 20).

Mais uma vez, a questdo da utilizagdo dos espacos pelos empreendimentos turisticos e igre-
jas e a sua postura relativamente aos espacos e cerimdnias tradicionais bijagds é discutida.
Ha uma clara nocdo da relacdo entre a continuacdo da tradicdo bijagd e a preservacdo da
natureza. Nesta posi¢cdo temos varios testemunhos, entre os quais o de um omi garandi de
Abu (PC):

‘ ‘Se os lugares sagrados sdo ameagados, vai ser mau para as pessoas. A ponta di fanado,
a praia, é importante. Se o espaco da praia esta ocupado, os bijagds ndo podem fazer
fanado. A ilha de Maio teve o lugar do fanado ocupado pelo hotel. Deus ajudou e o ho-
tel foi destruido e voltou a ser espaco de fanado. Se o hotel ndo tivesse sido destruido,
seria dificil ter outro espaco para o fanado. A ponta em Botai é para os de Botai. Aqui
tém a sua propria ponta di fanado®’ (p. 34).

‘ ‘O espaco sagrado é muito importante. Ndo sei como comegou, mas nascemos e vimos
isso, ndo se pode saber como comecou. E um lugar onde vamos resolver assuntos da
tradicdo”. (...) “Nado se pode recusar um lugar sagrado”. (...) “Se ndo ha gente para co-
nhecer os lugares sagrados, se os meninos ndo vao |4, perde-se tudo. Os Kabonga nado
frequentam os lugares sagrados (por serem muito velhos). Se essas classes do meio
— Kamabi, etc. — n3o vio 13, entdo hd o risco de ndo se manter o lugar vivo®? (p. 33).

Nos varios discursos nota-se que existe muita confusdo sobre os factos reais que acontece-
ram e acontecem em cada ilha ou tabanka. De um modo geral hd um sentimento de revolta
perante o que as pessoas acham injusto: a injustica dos decisores ndo atuarem de acordo
com a tradicdo bijagd de respeito pelo tchon como pertengca comum de todos, o descuido
e desinteresse dos politicos, e a corrup¢do, um mal do pais que sempre existiu e continua a
existir. A faléncia de uma gestdo socialmente justa provoca o sentimento sempre presente de
injustica.

Nas discussdes sobre o assunto que presenciei, no trabalho de campo, ressalta também o
orgulho em determinadas tabankas ou ilhas por ndo terem permitido a instalacao das novas
igrejas ou de novos empreendimentos turisticos, terem seguido os preceitos tradicionais da
consulta dos irds para tomarem as decisGes e, assim, terem salvaguardado a tradi¢do bijagd
para as geragdes vindouras, ou ainda de ja terem resolvido que nunca fardo aquilo que foi fei-
to noutras tabankas e que eles condenam, e o orgulho de resistirem a pressdes econdmicas.
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Os grandes defensores da ideia de que a cultura bijagé ajuda na preservacdo do meio am-
biente sdo, de igual modo, os mais velhos e os mais jovens, mais conscientes do valor da
preservacdo do meio ambiente no mundo atual:

‘ ‘Os espacos sagrados sdo coisas que os pais deixaram. E importante porque nascemos
e vimos 0s nossos pais a fazerem tudo isso. Temos obrigacdo de fazer o mesmo e gerir
a mata e o mar através das cerimdnias feitas regularmente para interditar ou permitir
o uso do mar e do mato?®’ (p. 47, CHEDIA, GRUPO DE MULHERES JOVENS).

‘ ‘Estes quatro jovens concordam que é importante preservar a cultura bijagd, de modo
a proteger a natureza: Ha locais onde se poderia ir buscar ostras, lingueirao, etc. Mas,
se for sagrado, nao se pode ir 1a buscar nada, porque sdo lugares do fanado, como os
rios desta tabanka. N3o se pode entrar, cacar ou pescar, mesmo ha altura do fanado”’
(P 78, CANHABAQUE, FOCUS GROUP COM HOMENS JOVENS).

Os seguidores das igrejas evangélicas, na sua maioria, concordam que a igreja evangélica nao
tem espacos sagrados como os bijagds tém e reconhecem os aspetos positivos nas proibi¢des
bijagés:

“Sim, a igreja evangélica ndo tem lugares sagrados, mas a biblia ensina a ndo desres-
peitar outros ensinamentos, mesmo que eles sejam errados. Deve-se, sim, explicar a
pessoa que estd errada. Se ela obedecer, 6ptimo. Se ndo, tem de se respeitar. Por isso,
vao sempre primeiro falar com os bijagds tradicionais, para ndo entrar em “guerra es-
piritual®® (p. 71, ANKADAQUE, ENTREVISTA COM JOVEM PASTOR EVANGELICO).

e Revitalizagao cultural e heritage

O que Ramon Sarrd presenciou, no seu trabalho de campo nos anos 90 do século XX entre os
Baga da Guiné-Conacry, foi um retorno, por parte de varios grupos da sociedade, aos ritos de
iniciacdo e outros rituais que haviam sido banidos sob a politica repressiva de Sékou Touré
de extin¢do dos particularismos culturais e de tudo o que ele acusava de serem praticas reli-
giosas “irracionais”. Sarrd discute se se pode falar de um processo de “revitalizacao cultural”,
nessa apeténcia de muitos Baga pelo retorno ao passado tradicional. Além de varias conside-
ragdes relativamente ao sentido mais amplo de “revitaliza¢do”, Sarrd explica que esse retorno
as cerimonias tradicionais se traduz, muitas vezes, por demonstracées publicas daquilo que
os Baga pensam como o seu patrimdnio, “carnavais” com apresentacdo de cépias das masca-
ras tradicionais a acompanhar torneiros de futebol, etc.

Também nos Bijagds se valoriza o patrimdnio e a revitalizacdo de tradi¢des que as popula-
¢Oes ou agentes exteriores viam em perigo de se extinguirem. Na realidade, esse conceito de
revitalizacdo e de valorizacdo da cultura tradicional traduz-se muito, hoje em dia, nessas exi-
bicdes folcldricas por ocasido da vinda de visitantes ilustres ou quando se quer mostrar algo
que sintetize a cultura bijagd no exterior. As famosas mascaras — de baca-bruto, pis-cabalo,
pis-spada, pis-berga, etc. — que acompanhavam as dancas tradicionais dos diferentes grupos
de idade sdo exibidas amiude por individuos que executam as mesmas dancas enquanto per-
formance para um publico parcialmente ndo Bijagd. Mas também é verdade que a exibicdo
destes elementos materiais da cultura incentiva o desenvolvimento de um sentimento de
orgulho em “ser bijagd” e a recriacdo de uma identidade de pertenca ao grupo. Numa altura
em que as questdes sobre a valorizagao do patrimdnio material e imaterial das comunidades
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estdo na ordem do dia, em termos sociais mas também politicos, € normal que as comuni-
dades o sintam e percebam que ela representa uma mais-valia que nao se pode desprezar.

No caso estudado por Sarrd, a cultura Baga foi submetida a um violento ataque. No final
da década de 50 do século XX, o lider muculmano Asekou Sayon, considerado um homem
santo, “um homem com poderes, capaz de detetar e destruir feiticeiros” (Sarrd, 2009:106)
converteu pessoas ao islamismo, convencendo-as a abandonar as praticas tradicionais e a
destruir espacos e objetos sagrados. Gracas a um lider altamente carismatico e influente,
em poucos meses, matos sagrados inteiros foram queimados; objetos sagrados e rituais fo-
ram destruidos; enormes poilGes, igualmente considerados sagrados e locais de culto, foram
abatidos; foi realizada uma verdadeira “caca as bruxas”, em que pessoas foram perseguidas
e maltratadas fisicamente. Sarré fala da reducdo de uma antiga paisagem de terror, baseada
no controlo e hegemonia dos mais velhos e dos chefes, a um espaco racional, com a conver-
sdo de muita gente ao Isldo, e de como, aquando do inicio do seu trabalho de campo, nos
anos 90, muito do que era a rica cultura material dos Baga tinha sido perdida e a maioria dos
rituais de iniciacdo ndo tinham sido retomados (Sarrd, 2009:119). Refere também como essa
situacdo era o contrario do que se estava, na altura, a passar na maioria das sociedades da
costa ocidental de Africa, e sobretudo na Guiné-Conacry, em que varios grupos étnicos, com a
democratiza¢do da sociedade, estavam a retomar as iniciacdes e cerimdnias tradicionais nos
matos sagrados. Esta constatagao fez Sarrd pensar o quanto as interpretagdes acerca do que
tinha acontecido nos anos do movimento iconoclasta de Asekou Sayron diferiam de pessoa
para pessoa, sobretudo na opinido que as pessoas tinham sobre os efeitos que essas agdes
haviam tido na sociedade Baga.

Apesar das proporcGes serem completamente diferentes e de os Bijagds nunca terem passa-
do por uma destruicdo massiva e iconoclasta dos seus objetos e espacos rituais, isto é tam-
bém um pouco do que se passa nas interpretacdes que os Bijagds fazem sobre o efeito das
igrejas evangélicas no desaparecimento ou continuagdo da tradigdo bijagd. Os comentarios
dos jovens que defendem a continuidade da cultura bijagd, seja por razdes religiosas ou do
orgulho que tém no que consideram ser um patrimoénio bijagd, sdo testemunho disso:

‘ ‘As duas fizeram rdnias bijagds. Para elas, o ird é algo de que as avos falavam e que as
avos respeitavam e elas também devem respeitar as avds. Conhecem jovens de outras
tabankas que vdo as igrejas evangélicas. A Ana acha que ndo se pode acabar com ré-
nias bijagds. Os jovens que vao as igrejas evangélicas acham que estdo a fazer o certo,
mas ela ndo concorda, porque acha que eles estdo a praticar algo estranho a tradicdo
bijagd e ndo respeitam os avds: “Se desprezamos cultura di tchon, ndo pode acontecer
nada de bom, porque o préprio Deus ndo diz isso, para se abandonar tudo... o Deus do
tchon, que é o ira... (...) A cultura bijagd é muito importante, mesmo fora daqui: “Por
exemplo, na altura do Carnaval, em Bissau, a cultura bijagd é apresentada como um
bilhete-postal dos Bijagods...>” (P. 69, AMBO, ENTREVISTA A DUAS MULHERES JOVENS).
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Encontramo-nos, no inicio do século XXI, perante a terrivel constatacdo de como a espécie
humana tem contribuido para um cendrio de crescente depauperamento de fontes genéti-
cas, com a perda de diversidade biolégica, a redugao de florestas e reservas de flora e fauna,
de reservas para agricultura e reservas de agua e alteracBes climaticas de relevo. A riqueza e
diversidade cultural do mundo estdo também em perigo: linguas, sistemas de crencas, valo-
res e praticas tradicionais.

A defesa dos sitios sagrados naturais representa o ponto de encontro entre a diversidade
cultural e biolégica e um trabalho conjunto para compreender e proteger esses sitios sagra-
dos pode fortalecer o movimento para se salvar o precioso mosaico bioldgico e cultural do
planeta (Wild e McLeod, 2008:75).

Seguimos aqui os conceitos de Tim Ingold, quando este afirma que o modo como as pessoas
vivem e obtém meios de sobrevivéncia ndo pode ser separado da maneira como o seu uni-
verso de vivéncias é construido através da religido, dos mitos e das cerimdnias que praticam.
Decorre daqui que os modos de agir sobre o ambiente sdo também formas de o concetualizar
e apreender (Ingold, 2000:9). Coroldrio desta ideia é a nogdo de que mente e natureza ndo
estdo separadas, mas fazem parte de um processo inerente ao facto de os humanos esta-
rem vivos, a viver e habitar um mundo natural, e em permanente interacdo com ele (Ingold,
2000:11). Precisamente por isto, é importante pensar a forma dessas rela¢des e, no caso dos
Bijagds, o modo como a religido dialoga com a natureza.

Como acontece noutras sociedades e como se explicitou acima, o ethos Bijagd compreende
uma forte relagdo entre a religido tradicional, a perce¢ao dos espacgos e tempos sagrados e a
preservacao da natureza. Esta concec¢do vai de encontro ao que hoje em dia se pensa como
correto em termos do binédmio cultura-natureza e das preocupacdes com a preservacao do
meio ambiente, bem como a ideia de que a conservagao da natureza nao pode mais ser vista
como um constrangimento, mas como uma oportunidade na vida das sociedades e algo que
tem de ser pensado como um assunto publico, social e politico (Maris, 2015:126-128).

Corolaria desta ideia é a nocdao de que vivemos numa era do Antropoceno, em que os ho-
mens se tornaram os seres poderosos, dominadores da fauna e flora, mas também destrui-
dores desses mesmos bens (Maris, 2015:129). E, por isso, cada vez mais necessario colher
os ensinamentos de sociedades que mantém uma relacdo préxima com a natureza e que
incorporam nos seus principios de vivéncia essa mesma relacdo. Mas, num mundo em que
tudo se move rapidamente — pessoas, bens, ideias — importa também ajudar essas socieda-
des a conseguir preservar essa mesma situacdo. E este o caso dos Bijagds, uma sociedade em
que o uso e modificacdo pelos humanos da natureza sdo reconhecidos e permanentemente
repensados. Ao contrdrio do mundo globalizado e ocidental, em que o futuro do planeta
e as manipulacdes ambientais parecem estar nas maos de instituicdes globais, cientistas e
engenheiros, o caso dos Bijagds é a prova de que realmente as populacées podem e devem
estar ativamente presentes na gestdo dos recursos naturais, assumindo as suas responsabi-
lidades morais e a habilidade para serem atores intervenientes na busca de solu¢Ges (Maris,
2015:130). Pensar os espacos naturais sagrados implica reconhecer que eles devem integrar
valores sociais, culturais, ambientais e econdmicos em modelos holisticos de gestdo que fa-
zem parte do patrimdnio tangivel e intangivel da humanidade (Wild e McLeod, 2008:35).

No caso Bijagd, apesar de lidarmos com comunidades de escala diminuta, as ameacgas que
se apresentam noutras partes do mundo relativas a preservacdo dos espacos sagrados estdo
igualmente presentes. Ao contrario do que acontece noutras zonas do planeta, em que exis-
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tem espacos naturais sagrados e protegidos que sdo majestosos (Wild e McLeod, 2008:9),
imponentes e conhecidos a nivel mundial (por exemplo, o caso da Devil’s Tower ou do Grand
Canyon, ambos nos EUA), os espacos sagrados dos Bijagds podem facilmente passar desper-
cebidos para quem ndo os conhece e ndo sabe o seu significado: uma ponta de areia num
pequeno promontdrio de uma ilha, uma praia arenosa, um ilhéu coberto de arvores e vege-
tacdo. Os Bijagds, apesar da existéncia de dois parques e a criacgdo da AMP, ndo sdo uma zona
de elevado turismo, nem tém a notabilidade de outros parques nacionais a nivel mundial.

Este trabalho pretendeu dar voz aos Bijagds, através das entrevistas e conversas realizadas,
a partir de tematicas escolhidas, com o objetivo de analisar como sdo concetualizados pelos
proprios os espacos e tempos sagrados tradicionais, os ritualistas religiosos, as dindamicas da
vida Bijagd num mundo de globalizagdo e movimentagdo constante de pessoas e ideias e 0
modo como a cultura Bijagd esta consciente da importancia da preservacdao do meio ambien-
te. Como foi explicitado no inicio do trabalho, o facto de os Bijagds possuirem sitios sagrados
que, pela sua sacralidade, devem ser deixados intocdveis e preservados do ponto de vista
ambiental, € uma mais- valia que merece ser estudada a fundo e incentivada.

O presente trabalho estd dividido em trés partes. Depois de uma primeira parte de contex-
tualizacdo geral, a parte 2, que constitui a sistematizacdo da pesquisa efetuada propriamente
dita, o ponto 2.3. (Espacos e tempos sagrados Bijagds) apresenta o modo como os Bijagds
falam dos seus espacgos e tempos sagrados, como os irds, as balobas, as pontas di fanado,
mas também os ritos de passagem ao longo da vida e as classes de idade que estruturam as
vivéncias ciclicas quotidianas e anuais Bijagds. Esta parte termina com uma reflexdo — em
parte com compara¢ido com o que acontece em zonas préximas da costa da Africa Ocidental
— sobre as relagOes intergeracionais, numa cultura em que a aprendizagem é feita sobretudo
através dos ensinamentos dos mais velhos.

No ponto 2.4., a analise centra-se na figura dos ritualistas religiosos, e o ponto seguinte, 2.5.,
debruca-se sobre as dindmicas da vida atual, o que inclui a consideracdo do que se pode pen-
sar como ameacas a continua¢do do modo de vida e concec¢do do sagrado tradicional Bijagd.
O ponto 2.6. faz a ponte entre as conceg¢des do sagrado e a preservac¢do da natureza.

Queremos aqui reiterar que este trabalho foi construido com base na voz dos préprios,
tentando, sempre que possivel, corroborar as reflexdes aqui realizadas com base nas entre-
vistas realizadas. Estas entrevistas estdo integralmente transcritas no anexo 2 e deverao ser
objeto de tratamento posterior, eventualmente num projeto futuro que permita o necessario
aprofundamento de muitas das questGes agora levantadas.

A continuacgdo da tradicao Bijagé

Como se pode constatar no que foi explanado na parte 2.3. do estudo, as vivéncias sagradas
tradicionais continuam vivas no século XXI. Quais sdo entdo as ameagas, materiais e imate-
riais, aos sitios sagrados Bijagos?

Identificdmos trés grandes questdes que, de alguma forma, se relacionam com a questdo da
continuacgdo dos sitios sagrados: o conflito intergeracional, a dinamica das novas confissdes
religiosas e o impacto no ambiente das alteracdes dos modos de vida. Estas questdes podem
sintetizar-se no conflito entre a vontade de se continuar a “ser bijagd” e o desejo de se ter
acesso a modernidade e ao cosmopolitismo, com todas as vantagens que isso proporciona.
Muitos destes conflitos advém de uma nitida consciéncia (pelos mais velhos e mais jovens) de
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que as ilhas sdo votadas pelo poder politico ao abandono, que ndo se criam condi¢des para
manter as populacdes — que passam pela implementacdo de possibilidades de trabalho, bem
como educacdo e cuidados de salde. Se estas situagSes ndao sdao novas para os Bijagds, sdo,
sem duvida, mais flagrantemente injustas no século XXI, numa época de intensa circulacdo
de pessoas e de ideias, em que os habitantes das ilhas ndo podem ficar alheados do mundo
exterior e das possibilidades que lhes sdo negadas por viverem isolados.

O problema do conflito intergeracional e do confronto com visdes religiosas dispares sao
questdes atuais e prementes que necessitam de atengdo e agdes que promovam o didlogo
intergeracional e interconfessional. As pessoas tém consciéncia de que o avango exagerado
de formas religiosas diferentes pode fazer perigar a preservacao dos sitios sagrados, ja que,
se deixarem de ser utilizados, vdo desaparecer — e se deixarem de existir pontas di fanado,
ilhéus sagrados, periodos sagrados de defeso, etc., — isso serd mau para a preservacao am-
biental. Essa € uma ameaca material real, decorrente de ameacas imateriais, i.e., a mudanca
das atitudes e crengas perante o sagrado. Mas, na realidade, o que se verifica é que muitos
jovens, mesmo que optem por outras confissGes religiosas ou por ir trabalhar para fora, re-
gressam para as cerimoénias e valorizam a relacdo de respeito para com os mais velhos. Além
disso, como se constata na parte 2.6. deste estudo, tém muito presente a necessidade da
preservacao dos sitios sagrados como condicdo necessdria para a preservacdo ambiental do
arquipélago. Mesmo se sofrendo das consequéncias decorrentes do isolamento geografico
e politico, estes jovens situam-se num mundo atual e tém consciéncia dos problemas que se
levantam. Se bem que também os mais velhos tenham essa consciéncia, ela é mais aguda e
interveniente entre os mais jovens.

O problema recorrentemente discutido da incompatibilidade das tradi¢cdes bijagds com a éti-
ca e regras das igrejas evangélicas envolve a questdo mais profunda na consciéncia de que
as pessoas tém de que a sociedade bijagd estd constantemente em mudanca e de que os
valores modernos privilegiam outras direcdes que destronam o que era considerado correto
anteriormente — nomeadamente as praticas de veneracao aos mais velhos, a aprendizagem
no Cadjigue, o paga garandessa, etc. O que as igrejas evangélicas proporcionam é o acesso as
oportunidades que os jovens sentem que nao tém quando seguem unicamente as tradi¢cdes
bijagos.

Dinamismo e novas igrejas

Quando se pensa no caso das igrejas evangélicas importa notar que, além do conforto espi-
ritual que possam oferecer, suportam as sociedades nas suas fungdes sociais. A circulacdo de
pessoas que promovem é normalmente relacionada com a aquisicdo de capital escolar, isto
é, as aspiracées sociais de mobilidade sdo vistas como uma mais-valia para a ambig¢do maior,
que é o facto de, com uma preparacdo escolar melhorada, os individuos se poderem também
tornar melhores propagadores da “palavra de Deus” e a amplificagdo do reino divino na terra.
Ha assim, como alids outros autores ja salientaram para a mesma zona de Africa, uma relacio
direta entre a no¢do de “missdo evangelizadora” e a “acumulac¢do de capital académico” (Ra-
mos, 2015:7-10)". Neste sentido, ha um lado positivo na presenca atual das igrejas evangé-
licas, como houve antes na presenca dos missiondrios catélicos. Esta ajuda traduz-se nao sé
nas possibilidades de educa¢do, mas também numa ajuda material as popula¢des, como rou-
pas, medicamentos, géneros alimenticios. A auséncia de um Estado eficaz é suplantada pelas

14 0O trabalho de Max Ramos sobre o protestantismo nazareno em Cabo Verde salienta também as conexdes Africa-Brasil

e questiona a relagdo entre estas missdes “sul-Sul” com as missionagdes do periodo colonial.
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ONG e pelas igrejas, que fornecem escolas, servicos médicos, transportes. As ONG péem a
tdénica nas teorias do Desenvolvimento local e sustentado, as igrejas fazem-no chamando a
I6gica da doutrina espiritual e da salvagdo divina'®.

Muitas dessas igrejas sao instituicdes eclesidsticas internacionais, com prestigio a escala
mundial, capital econdmico e social, que permite e incentiva a mobilidade das pessoas, que
pdem ao servico do seu propdsito Ultimo, que é a evangelizagdo e conversao. Isto foi o que
0s missionarios catélicos fizeram também ao longo de séculos, mas a verdade é que os pro-
testantes o fazem melhor: esta légica esta completamente em consonancia com as “virtudes
protestantes” e a ligacdo classica entre a ética protestante e o espirito do capitalismo (Weber,
1996), que preza uma vida disciplinada e de trabalho e a busca de melhoramento individual
— através da educacdo e do trabalho — para melhor se servir a Deus na terra.

No entanto, mesmo com essa presenca nas ilhas, e como acontece noutras sociedades africa-
nas, os Bijagds que se convertem ao cristianismo continuam a dar relevancia ao culto dos an-
tepassados, a auscultar os curandeiros, a recorrer a pratica da adivinhacdo, a cultuar os irds e
as balobas e a utilizar as pontas di fanado. Tal como Max Ramos afirma: “As esferas do visivel
e do invisivel que caraterizam parte importante da religiosidade africana continuam ordenan-
do o quotidiano e a visdo do mundo de muitos desses cristdos africanos” (Ramos, 2015:140).

Circulacao de pessoas e ideias

As migracdes para fora e as saidas tempordrias tém consequéncias na estrutura social local.
Mas essas alteragdes nem sempre sdao nefastas. Elas permitem restruturagdes e reconfigu-
ragoes: as sociedades humanas sdo plasticas e readaptam-se as transformacgdes. Foi isto que
os Bijagds sempre fizeram e que continuam a fazer. Como vimos acima, as idas e vindas dos
jovens foram sempre uma constante e esse influxo e refluxo de novas ideias vindas de fora,
se bem que obriguem a transformacdes (como &, por exemplo, claro nas entrevistas — paginas
50-60 —, a adaptacdo do ritmo das rdnias e as formas diversas de os jovens nelas participa-
rem, etc.), sdo também positivas, porque reforcam o dinamismo da sociedade.

Os Bijagds estdao, como outras sociedades, perante um desafio, que é o de conciliar a sua
identidade enquanto Bijagds e as suas crencas religiosas tradicionais com o avan¢o da mo-
dernidade e as legitimas aspira¢cdes dos jovens ao cosmopolitismo, ao acesso a educacdo,
a saude e a busca de empregos dignos fora das ilhas. Se a Europa é pensada como a terra
prometida para milhares de africanos que fogem de situagdes de miséria e guerras nos seus
paises, para os habitantes do arquipélago o ponto de charneira é a ida para o continente e
para a capital, para dai poderem sair para Portugal, Franca, Brasil. E, como vimos acima, a mo-
bilidade das pessoas esta ligada a recursos da modernidade, como a acumulag¢do do capital
escolar ou a busca de conhecimento.

Africa é um continente que passou, ao longo dos séculos, por intensas movimentagdes de
pessoas, mercadorias e informacdes. As populacdes foram forcadamente levadas para a Eu-
ropa e para o novo Mundo durante o tremendo periodo da escravatura e, na era moderna,
com a expansao comercial europeia e o imperialismo europeu, essas circulagdes intensifica-
ram-se. No século XXI, o desenvolvimento tecnolégico e o fluxo de pessoas e bens tornaram-
-se mais radicais, mais presentes e ocorrem a uma velocidade estonteante. Basta pensarmos

15 E, noutras instancias e noutros locais, as igrejas evangélicas foram também um bastido de luta contra o colonialismo

(ver Ramos, 2015 e Sarro, 2009).
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no fenémeno dos telemdveis e da internet e nas redes sociais para percebermos como esses
meios eletréonicos tém alterado o ritmo da comunicacdo entre os humanos. E isto acontece
mesmo nos Bijagds: pode ndo se conseguir um barco para se sair da ilha mas tenta-se, pelo
menos, comprar crédito para o telemdvel para se suplantar (mesmo que apenas simbolica-
mente) o isolamento fisico e geografico, social e politico.

Orgulho em ser Bijagé

Se os jovens Bijagds aspiram a ir estudar e trabalhar para fora — o que Ramos (2015:172) cha-
ma, a proposito das mesmas aspiracées dos Cabo-Verdianos, um “cosmopolitismo a partir de
baixo” — eles partilham também um marcado orgulho em ser Bijagd e em preservar a cultura
dos mais velhos. E isso que os faz voltar de Bissau para participarem nas rdnias tradicionais
ou nas cerimodnias funebres dos defuntos (ver entrevistas e parte 2.5).

Para se suplantarem as ameagas a continuag¢do da cultura bijagd é preciso ajudar as popula-
¢Oes a interagir com as novas ideias e cendrios de hoje em dia. Esta presente na consciéncia
de todos que é preciso atualizar a religido e as praticas religiosas bijagds, tornando-as mais
maleaveis: velhos e novos referiram nas entrevistas que hd cerimdnias que devem ser modi-
ficadas de modo a adapta-las a atualidade. Esta evolugdo cultural pode e deve ser feita sem
pOr em causa os valores mais profundos que mantém a identidade social Bijago.

Tem de haver a consciéncia politica que uma regido de AMP deve ser inteiramente apoiada
e de que hd uma interdependéncia entre a gestao dos recursos naturais e o ecossistema e
de que as populagdes fazem parte desse todo. Se nao se criam as condi¢bes de fixagao das
populacdes (sobretudo os mais jovens) e, pelo contrario, subsistem forcas que impelem ao
éxodo populacional, qualquer sociedade é votada ao desaparecimento.

Uma das hipdteses é a comercializagdo sustentada da cultura local, feita com a participacao
das populagdes locais, implementando o artesanato e a ligacdo arte-ambiente. Além disso,
importa realizar agdes que promovam a valoriza¢do do patrimdnio simbdlico e do patrimé-
nio construido, de forma a que as pessoas sintam que é reconhecido o seu trabalho e o seu
patrimdnio cultural e religioso. Este trabalho de apoio é fulcral no caso dos mais jovens, que
necessitam de sentir que o seu esfor¢co para manter vivas as tradi¢ées bijagds e a preservagao
dos seus sitios sagrados é algo valorizado ndo so6 pelas popula¢des locais, mas também pelo
Estado guineense e pelos agentes exteriores empenhados na preservacao da cultura Bijagd e
na AMP, e que esse bindmio cultura-ambiente é essencial para a sobrevivéncia das pessoas,
mas também da natureza.

Recomendacgodes

Perante os novos cenarios e pressdes atuais, como é que a cultura bijagdé pode atuar ativa-
mente na preservagdo dos seus sitios sagrados e do seu meio ambiente? Que valores sdo
realmente essenciais na manutencdo da vida e do ethos Bijagd?

De forma a responder a estas e outras questdes, recomenda-se a elaboracdo de um novo
projeto que reforce na pratica algumas das capacidades referidas neste estudo. Uma das
constatacOes é a necessidade de uma segunda auscultacao alargada, sobre as ameacas aos
sitios sagrados, os seus efeitos na gestao dos recursos naturais e quais as formas de mitiga¢do
a essas ameacas. A metodologia a utilizar seria a inventariacdo exaustiva e o mapeamento
minucioso dos mesmos sitios sagrados em cada area de estudo, a andlise da relevancia dos
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mais ameacados e das causas dessas ameacas, de modo a elaborarem-se propostas de miti-
gacdo adequadas.

O alicerce desse novo projeto deverdo ser os didlogos. Um dos grupos participantes primor-
diais deverao ser os jovens, que constituem o principal alvo de aliciamento por parte de gru-
pos religiosos exdgenos para que abandonem as praticas tradicionais.

O problema do conflito intergeracional e do conflito entre visdes religiosas dispares sao
questdes atuais e prementes que necessitam de atengdo e a¢des que promovam o didlo-
go intergeracional e interconfessional. A vertente do didlogo intergeracional (entre os mais
velhos e os jovens) poderd, deste modo, ser igualmente promovida. Para alcangar os ob-
jetivos mencionados acima, esse novo projeto devera valorizar a dimensao cultural bijagd
como instrumento de ligacdo das comunidades ao meio natural, combinando solugdes de
desenvolvimento econdmico com ambicées sociais que permitam melhorar as condicdes de
vida das populagdes locais, nomeadamente a criagao de trabalho decente e oportunidades
de geracao de rendimentos.

O projeto devera promover o didlogo com todos os grupos religiosos presentes. O didlogo
deve ser realizado sobretudo com as igrejas evangélicas, ja que sdo elas que sdo pensadas
como a maior ameaca ao fim da cultura bijagd. Através do didlogo com esses grupos religio-
sos pode-se encorajar os jovens a dar continuidade aos esforgos de preservagao dos recursos
e dos valores da identidade cultural bijagd, face as pressdes que decorrem das diferentes
l6gicas de intervencdo em curso no Arquipélago.

O projeto deverd reforcar o bindmio cultura-ambiente e a relacdo incontornavel que existe
entre preservagao da cultura, do ambiente e a sustentabilidade e desenvolvimento social e
econdmico. SO através de um didlogo constante entre os valores culturais e a preservagao
do ambiente se pode reforgar o orgulho identitdrio e apaziguar clivagens decorrentes da in-
troducdo de agentes exdgenos. Trata-se de coaptar e chamar para o didlogo também esses
agentes exdgenos e conseguir agdes de conjunto com elevados niveis de participa¢do das
populagdes locais.
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