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CREPUSCOLO DELLA MATTINA
(Crepusculo da Manha)

Menino nu, de carnagio morena, que tem nos ombros asas da mesma cor, estando em
posi¢io de voar para o alto, tendo por cima da cabe¢a uma grande e reluzente estrela. Na mio
esquerda terd uma urna virada para baixo, deixando derramar mindsculas gotas de dgua,
enquanto na mio direita terd um facho aceso voltado para trés e, no ar, estard uma andorinha.

O Crepsculo, ao qual se refere Boccaccio no primeiro livro da Genealogia dos Denses', é
designado como Crepero, que significa dibio, dado que é duvidoso, se aquele espago de tempo
se deve conceder a noite passada, ou ao dia que desponta, estando nos confins de ambos. E,
por esse motivo, pintaremos o crepusculo de cor castanha.

Representamos o menino alado, por ser parte do Tempo, e por simbolizar a
velocidade deste intervalo [de tempo] que rapidamente passa. O voar para o alto, demonstra
que o crepusculo da manhi se eleva impelido pela alvorada, que surge no Oriente. A grande, e
reluzente estrela, que tem sobre a cabega, chama-se Lucifer, isto é, “portadora da luz” e os
egipcios, como refere Pietro Valeriano no livro 46 dos seus Hiergglifos’, lhe deram o significado
de crepisculo da manhi, e Petrarca no seu Trinnfo da Fama [Triumphus Fame | Trionfs delia
Fama) querendo mostrar, que esta estrela aparece por ocasido do crepusculo diz: Qual in sul
giorno I'amorosa stella / suol venir d’Oriente innanzi al Sole.

O espargir com a urna as pequeninas gotas de dgua, indica que durante o Verdo cai o
orvalho ¢, no Inverno, pelo céu cai a geada, donde Ariosto a esse propésito disse: Rimase
adietro il lido, e la meschina / Olimpia che dormia senza destarse / Fin che PAurora la gelata
brina / Dalle dorate ruote in terra sparse.

O facho ardente, virado do modo que atris dissémos, revela-nos que o crepisculo da
manha ¢ o mensageiro do dia.

A andotinha comega a cantar antes do nascer do dia, no crepusculo, como revela
Dante no cap. 23 do Parafse, assim dizendo: Nell’hora, che comincia i trist lai / la Rondinella
presso alla mattina / Forse & memoria dei suoi tristi guai.

(Trad. e notas de Nuno Saldanha)

Giuseppe Cesati, “Crepuscolo della Mattina”, Cesari Ripa, Ironologia, ed. Pidua, 1618

! Trata-se da obra Genealogia deorvm gentilina fibri, publicada em 1360, e com edigio revista de 1374.

2 Ripa refere-se aos Hieroghphica, sive de sacris Aegyptiornm alaiarmmgue genizam Gtteris jornaw (1575), editado
em 60 livros (depois acrescentada por Celio Agostino Curione), ¢ dedicado a membros influentes da cultura
humanistica do seu tempo, inspira-se nos Hiemghpdics de Horapolo (1505), na Emblmaie de A. Alciato (1531),
bem como da célebre Hypuerotomachia Poliphili (1499), talvez de Francesco Colonna,
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CULTURA 23
(2006)

A ESPUMA DO TEMPO

Adriano Moreira
Presidente do Conselho Nacional de Avaliagdo do Ensino Superior
Professor Emérito da Universidade Técnica de Lisboa

Quando a Europa atingiu a estabilidade suficiente que pode ser cha-
mada de vida habitual, com cidades capitais a dispensar as Cortes de serem iti-
nerantes, salvo uns intervalos frequentes das guerras internas e internacionais,
o estatuto dos Embaixadores enriqueceu-se de prestigio social, com expressao
na residéncia que honrasse o pais de origem, circulando intimos pelas elites
politicas, militares, e culturais, observando, pensando, e transmitindo as con-
clusdes, as prevengoes, e os conselhos aos respectivos governos.

A tradicional centralizagdo da direc¢do da politica externa, acoplando a
responsabilidade militar, fazia dos embaixadores os olhos do Rei, e muitos
deixaram textos de presenca indispensavel no estudo e meditagdo da evolugao
da conjuntura internacional, das variagdes do conceito estratégico nacional ao
longo dos tempos, dos pontos fortes e fracos do desempenho do Estado peran-
te a incerta tabela dos acidentes e desafios da politica.

A complexidade crescente da rede mundial de dependéncias, e o tempo
acelerado da mudanga, ultrapassaram as capacidades, as rotinas, € a criativi-
dade dessas estruturas, que se tinham arquitectado em tempo demorado, os
Estados perderam de regra a eficacia do modelo da centralidade da direcgao, e,
sem grande diferencga qualitativa entre poderosos e pequenos, multiplicam, por
todas as areas das competéncias que guardam, os centros de intervengdo que
se articulam em redes internacionais, sem que isso tenha necessaria réplica em
redes internas que mantenham a corrente da informagéo entre todos.

Na defesa, nas finangas, na economia, na cultura, na ciéncia, na educa-
¢do, nas institui¢des financeiras do Estado, as responsabilidades, que exigem
percepgdo e prospectiva, multiplicam as linhas de acg@o, as quais se cruzam
com homologas emergéncias vindas da sociedade civil, também esta a multi-
plicar as redes privativas que tracam os modelos transfronteirigos da vida con-
tratualizada, redes que se enlacam em centros de didlogo, de exigéncia, e de
acomodac@o, tendo por interlocutor o surpreendido Estado, por vezes o reve-
rente Estado, algumas vezes o inferiorizado Estado.

Por tudo, ndo apenas o aparelho diplomatico secular tem dificuldades
sérias em assegurar métodos e capacidades de controlo global, com embaragos
que nascem, entre mais causas, da deficiéncia de modelagoes juridicas, de pra-
ticas que criam uma espécie de soft low que embaraga a racionalidade, da con-
corréncia de uma variedade de interventores politicos com reveréncias hierar-
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quizadas, tudo dando por vezes a impressdo de que a multiplicagdo e veloci-
dade das intervengdes se transforma numa espuma dos tempos que a natureza
das coisas vai pontuando de emergéncias, que sugerem a responsabilidade de
um Deus desconhecido.

Os perigos do holocausto nuclear foram reconhecidos de longe, os tra-
tados de salvaguarda multiplicaram-se, as diplomacias afadigaram-se, os ser-
vigos de informag¢éo foram sofisticados, as instancias internacionais reuniram
colectivos vigiados pelos meios de comunicagdo mundial, e subitamente as
novas poténcias nucleares desvendam-se, as movimentagdes diplomaéticas ga-
nham novo impeto, a espuma dos tempos avoluma-se, € a natureza das coisas
faz saber a dimenséo da perigosa realidade que se foi estruturando. Entretanto,
os Chefes das diplomacias, incluindo os dos Estados mais poderosos, vao de
capital em capital, de conferéncia em conferéncia, de declaragdo em declara-
¢do, circulando pelo globalismo cujas debilidades ndo os responsabilizam ape-
nas porque as ndo previram, a COIrer e a pensar, por esta criticavel ordem, de
acordo com a leitura imposta pela corrente ininterrupta de desmentidos, de
correcgdes, de aditamentos. Martin Luther King sintetizou: “A cobardia per-
gunta — ¢ seguro? O oportunismo pergunta — € politico? A vaidade pergunta —
¢ popular? Mas a consciéncia pergunta — esta certo?” (in Madeleine Albright,
Os poderosos e o Todo-Poderoso, Lisboa, pag. 63).

Pregadores da urgéncia da verdade no exercicio da politica como foi
Ana Arendt, e da importancia do didlogo como sustentam todos, dificilmente
podem conciliar-se com o panorama desta época que se pretende que seja da
informagdo e do saber, longe também da sabedoria que invocaram.

Inverter o ritmo, isto ¢, regressar ao modelo de pensar antes de correr,
exige uma profunda remodelagdo dos aparelhos diplomaticos, de modo que a
coordenagdo volte a ser um valor reconhecido, ndo apenas pela filosofia de
governo de cada Estado, também pela dos grandes espagos em que os Estados
se articulam.

No caso de ser possivel, sem agravo, usar um exemplo, com modéstia
académica, talvez exija exame e meditag@o o exercicio de diplomacia interna-
cional de que ¢ agente o responsavel pela politica externa e de seguranga da
Unido Europeia, franciscanamente sorridente em todas as circunstincias, em
nome de uma realidade virtual, agitando a espuma do tempo, enquanto a na-
tureza das coisas, que ha séculos bateu a porta de Bizancio, que had menos sé-
culos bateu a porta de Viena, bate agora a todas as portas do Ocidente.

Nesta circunstincia, evidenciou-se outra novidade desafiante do mé-
todo diplomatico. Trata-se de a comunicac¢do social antecipar a formacgdo da
opinido publica antes que os governos recebam a informacao diplomatica ne-
cessaria e possam intervir, evitando recorrer ao método da teatrologia, ao
exagero da mentira real, pondo em causa a credibilidade diplomatica.
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Em 1977, o professor Schwartzemberg publicou, obtendo grande éxito,
um livro intitulado L Etat Spectacle no qual advertia que o discurso politico
tendia para ser substituido pelo que chamou a teatrologia, recorrendo a con-
ceitos importados dessa arte para dar consisténcia & demonstrag@o. A observa-
¢d0 da natureza virtual das liderangas que surpreendia alicergadas nessa me-
diatizagdo, parece ter sido o que o encaminhou para, duas décadas mais tarde
(1998), de parceria com Roger Gérard, publicar La politigue Mensonge.

Alguns factos da conjuntura desta entrada do milénio interpelam no
sentido de ter presente a adverténcia que aquelas indagagdes apoiaram, e ava-
liar as consequéncias de a teatrologia politica ter violado severamente a tol-
erancia possivel para a mentira real que os analistas dificilmente consideram
ser evitavel na luta pelo poder politico e seu exercicio, fazendo em todo o caso
apelo a prudéncia. Um facto agravado pela circunstincia de a opinido publica
se encontrar por vezes alienada a sistemas de comunicagdo vinculados a inter-
esses dominantes.

E possivel que o exercicio da primeira Guerra do Golfo tenha mostrado
alguma realidade do que se passava no terreno, mas a audiéncia foi subordi-
nada a teatrologia adoptada. A segunda Guerra do Golfo cada vez mais se des-
venda como apoiada num exercicio retdrico que tratou com descaso a re-
comendada prudéncia dos pragmaticos de ndo exceder a mentira razoavel, um
excesso neste caso denunciado pelas consequéncias, tudo seguido pelo descré-
dito de liderancas, abalo de solidariedades, perdas do capital de esperangas.
Mas a erosdo da governancga confiavel aprofunda-se quando a teatrologia es-
conde, sob o véu da realidade virtual, a debilidade efectiva, quer da falta de
projecto, quer de uma clara concep¢do do mundo e da vida a defender e con-
solidar, quer de uma consistente lideranca.

A divulgada tese do conflito de culturas teve uma resposta, baseada na
raz#o, no sentido de procurar pelo dialogo instaurar o respeito reciproco, a com-
preensdo pelo saber repartido, a tolerancia pelas diferengas que ndo tendem a
ruptura da paz. A turbuléncia causada pelo discurso académico que Bento XVI
fez na Universidade de Ratisbona, abordando com notavel qualidade a questio
do encontro e debate entre as areas culturais nesta conjuntura de liberdade
internacional sem precedente, com acento tonico nas relagdes entre a razdo e
a fé, aconselha a alargar a meditacdo sobre os limites da tolerancia, que ndo
podem ser definidos pelo Estado sem apoio numa so6lida diplomacia.

A liberdade referida resulta do facto de o ponto final colocado no im-
pério euromundista ter libertado a voz propria, na vida internacional, de todas
as areas culturais pelas quais antes falavam os poderes coloniais ou domi-
nantes. O capital de queixas ndo pode ser ignorado, mas o projecto da paz exi-
ge que ele seja fonte de sabedoria e ndo tolera que seja uma inspiragdo de reta-
liacdo. Talvez a citagdo que relembrou o Imperador Manuel II Pale6logo,
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esquecido na memoria europeia, exija uma reflexdo que tem primeiro que ver
com a realidade interna dos ocidentais, € s6 depois com os excessos demago-
gicos de liderangas mugulmanas que apelam a violéncia sem relerem os
textos. Em primeiro lugar tendo presente que era em conjuntura de desastre
que o Imperador se pronunciava, e o peso das suas palavras respondia a agres-
sdo armada que finalmente tomaria Constantinopola e liquidaria o império.
Nada que ndo inspirasse Erasmo quando igual alarme chegava as portas de
Viena. Nada que faga esquecer que ja em 1192, Saladino e Ricardo, ao nego-
ciarem colocar um ponto final na 3.* Cruzada, afirmaram: Ricardo que a Jeru-
salém ndo podem os cristdos renunciar, ainda que devam morrer até ao ultimo
soldado; Saladino contrapondo que para eles ainda era mais irrenunciavel
porque ali se juntariam no Dia do Julgamento. Como nota Albright, “oitocen-
tos anos mais tarde, também as nossas negociagdes sofreram um colapso”.

O respeito pelos Livros Santos ndo apoia tolerancia para a manipulacdo
dos valores religiosos a favor de projectos estratégicos de poder, quer se trate
de Constantinopla, quer de Viena, quer dos ocidentais, um facto evidente no
exercicio do terrorismo global, e que, repita-se, ndo consente tolerancia. Neste
ponto, é em primeiro lugar para o comportamento das liderangas ocidentais
que portanto € necessario medir a tolerdncia adoptada mesmo voltando a es-
quecer o Imperador, mas relendo as exortagGes de Erasmo contra a anarquia
das vontades europeias entdo perdidas em debates internos que apoiavam o
descaso irresponsavel para as violentas ameagas externas em progresso. Mas
também nao é recomendavel tolerancia para a teatrologia que adensa a espuma
de cada tempo, e alastra o deserto real.

Admitir que um discurso possa ter como resposta desencadear movi-
mentos de massas que desrespeitam templos, que apelam ao combate, que
apoiam o recurso a repeti¢des do 11 de Setembro, ndo tem fundamento em
Livros Santos, tem que ver com a natureza internacional do Estado que os
consente, ou que 0s apoia, ou que os inspira. Estamos entdo em face de um pe-
rigo que exige prudéncia, mas que ndo consente descaso. Exige que a teatro-
logia dos discursos ndo diminua a visibilidade dos desafios, tecendo um véu
de ignorancia sobre as exortagdes que de longe convidam a meditar sobre a
decadéncia da Europa. E grave tomar os moinhos por gigantes; é pior tomar os
gigantes por moinhos. O apoio das politicas consistentes depende muito da ca-
pacidade diplomatica de conseguir chegar, atempadamente, aquilo que foi
chamado — o deserto do real.

E assim chegamos a uma das mais desafiantes circunstancias que inter-
pelam a capacidade diplomética, a qual se traduz no que chamaria o véu da
ignordncia que, como resultante em cuja génese estdo muitas das referéncias
mencionadas, se interpde entre os cidadaos, os eleitorados, a vontade politica
dos cidaddos e os governos.

12



A ESPUMA DO TEMPO

Para tornar a situagdo internacional ainda mais preocupante, do ponto de
vista da paz e seguranga, e do que resulta dos factos que podem ser dados por
fiaveis, cresce a preocupagao sobre a cortina de ignorancia que vai sendo tecida
em mais de um dominio das relagdes internacionais, e que corta o acesso das po-
pulacdes interessadas ao conhecimento da realidade. Néo se trata da area reser-
vada ao segredo de Estado, uma tematica subordinada a disciplina do Estado de
Direito, que introduz limitacGes claras. Mas area essa também submetida ao
assédio dos meios de comunicagéo social de variadas sedes, orientagdes, inter-
esses e dependéncias, criando frequentemente equivocos que desafiam a distin-
¢do entre o reservado, a dimensdo violada, e sobretudo a area apenas presumida
mas divulgada pela curiosidade legitima ou abusiva apoiada pela colheita.

Trata-se neste ponto de uma fragilidade agravada pela frequéncia com
que a mentira real dos classicos ¢ abusada pelos poderes politicos, uma pratica
que inevitavelmente excita as referidas praticas do assédio a reserva governa-
tiva, e parece levar a uma subjacente e paliativa doutrina de equilibrio e legiti-
macdo dos enganos. A frequéncia e ritmo dos desmentidos, correcgdes, rein-
terpretagoes, envolventes do caudal de noticias relacionadas com os mais
desafiantes conflitos de projectos, de interesses, e de comportamentos dos
governos ou dos seus representantes, nao pode deixar de contribuir para debi-
litar a seguranga da opinido publica no sentido de orientar os seus apoios ou
recusas em relagdo as politicas seguidas ou propostas pelos respectivos gover-
nos ou instancias internacionais.

Nos conflitos armados que fazem parte da heranga deixada pelo século
XX, foi-se tornando longa a lista de profissionais dos meios de comunicag¢ao
que foram sacrificados na ardua tarefa de surpreender o real, e darem assim
um testemunho confiavel do processo em que, pela maior parte, as populagdes
sdo mais destinatarias dos efeitos do que participantes nas causas. E todavia o
sacrificio torna-se mais angustiante sempre que os factos posteriores mostram,
mais incidentalmente do que por contrigdo, que uma parte do real foi subtraida
a observagao pela eficiéncia da teatrologia em exercicio. Uma teatrologia que
vai acompanhada do perigo de analistas e comentadores néo terem sempre a
capacidade de serem bem-vindos ao mundo do real, frustrando-se o objectivo
de ajudar a iluminar, racionalizar, tornar consistente a visdo publica dos com-
plexos processos que se cruzam e tecem um emaranhado de dependéncias. Fa-
zendo um balango da longa vida, escreveu recentemente Madeleine Albright:
“A medida que vou envelhecendo, lembro-me cada vez com mais frequéncia
de um bom catdlico — um amigo de um amigo — cujo epitafio preferido rezava
assim: “Deixo o mundo como nele entrei: confuso”.

As coisas atingem um pico extremo quando os proprios servigos de in-
formagdo estaduais que, antes de visarem apoiar uma opinido civica esclare-
cida, tém por dever primeiro ajudar os governos a serem esclarecidos, sdo en-
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volvidos na davida publica de saber se informam com aceitavel consisténcia,
se teve consisténcia a descodificagdo feita pelos governos, se afeigoaram os
fundamentos usados pela mentira real para decidir, se esta abusivamente igno-
rou ou afeigoou as informagdes recebidas. A situagdo gravissima do Médio
Oriente, e as sequelas que se multiplicam por outras geografias, fornecem
inquietantes exemplos de todos estes riscos, que ndo podem deixar de convo-
car as atengdes para um imperativo convite de regresso ao deserto do real,
usando, sem grande abuso de sentido, um apelo de variadas origens. Porque o
abuso da teatrologia no processo politico contribui excessivamente para que,
talvez por efeito de uma lei de reflexividade, um véu de ignorincia envolva,
ndo apenas os eleitorados, mas também decisores, nas areas mais inquietantes
da paz e seguranca indivisiveis.

E o que se passa com a proliferagdo das armas atémicas, que subitamen-
te aflora ameagadora em varios lugares, sendo por vezes dificil concluir sobre a
relacdo do anincio com os factos, e dos factos com as intervengdes. A questao
do Iraque ficou marcada pela falha de relagdo das motivagdes invocadas com os
factos, os factos do Irdo e da Coreia do Norte desafiam as motivagdes. A cortina
da ignorancia tem muitas contribui¢des identificaveis para a sua consisténcia, e
essa ignordncia, em muito dinamizada por decisores politicos, tem severa res-
ponsabilidade na quebra de confianca das populagdes nos principes que nos go-
vernam. E que precisam de revigorar e credibilizar os servicos de informagdo, e
a capacidade de intervengdo do aparelho diplomatico, para serem dos bem-vin-
dos ao mundo do real. Nao se trata de confiar, como pregou Arendt, na capaci-
dade de implantar a verdade no dominio do discurso politico interno e interna-
cional. Nem de ter esperanga de trazer a santidade para o exercicio do poder,
com escassos exemplos como o de Mandela. Trata-se, com maior modéstia, de
conseguir que a razoabilidade seja uma directiva do didlogo, da concertagdo, da
decisdo. O processo politico, obscurecido pela cortina de ignorancia, e pela es-
puma do tempo, tende alarmantemente para incluir uma teoria conspirativa,
composta de suspei¢des, descréditos, que tornam opaca a distingdo entre fanta-
sia, mentira real, € pensamento critico sustentado. O que tudo implica exigén-
cias crescentes para a intervengdo académica, mantendo clara a distin¢do entre
teorias conspirativas e inquérito critico. E com tal firme distingdo, lidando com
a precariedade do conhecimento dos factos, com o siléncio frequente dos pode-
res, com a cortina de ignorancia tecida pela teatrologia da politica, com a densi-
dade da espuma do tempo que frequentemente vai tornando opaco o processo
que define um presente sem previsdo nem participagao. Persistindo, todavia, em
conseguir avangar para o modelo de sociedade da informagéo, do saber, e da sa-
bedoria sem a qual a razoabilidade se perde. Tendo sempre presente que, como
advertiu Max Weber, todo o saber sera contestado. E por isso sempre firme na
decisdo de recomegar.
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TEMPO E TEMPORALIDADES:
CONCEPCOES E CALENDARIOS

Francisco Caramelo
Maria Leonor Santa Bdrbara

Fecho os olhos por instantes.
Abro os olhos novamente.

Neste abrir e fechar de olhos

Jja todo o mundo é diferente. (...)

(Antonio Gededo in Obra Completa)

Esta relagdo entre o tempo e o mundo, ontem como hoje, inquietante
para o homem, levaram-no a pensa-la, recorrendo as varias linguagens — a
poesia, o mito e a religido, a filosofia —, procurando compreender a condigado
do homem, a sua origem, o seu porvir e o seu destino. Gededo, neste poema
intitulado “Tudo ¢é foi”, exprime essa relagdo extrema entre o tempo e o
mundo, que se manifesta no proprio instante e na sua fugacidade.

Quisemos reflectir sobre o tempo, sobre a temporalidade e sobre a
forma como o homem se adapta e os vive na sua relagdo com o mundo, com o
quotidiano e com o devir. Surgiu assim a ideia de organizar um coléquio que
tivesse como objecto fundamental o tempo, a sua compreensdo, as suas repre-
sentacdes, as suas vivéncias, mas também as temporalidades e as formas
historicas e culturais de o estruturar, isto é, os calendarios.

O regresso a antiguidade, pré-classica e classica, e as suas concepgdes
sobre o tempo e aos seus calendarios, revelava-se fundamental, uma vez que
se verifica uma certa continuidade na forma como o tempo e o pensamento
histdrico foram percepcionados nas religides monoteistas. A civilizagdo euro-
peia e ocidental, fundada no legado classico, mas também no do Préximo
Oriente antigo, através da matriz cultural judaico-cristd, justificava, por si s0,
esse interesse pelo Egipto, pela Mesopotamia, pela Grécia e por Roma. Quise-
mos, ainda assim, ir mais além, procurando compreender outras concepgdes
mais longinquas, como s@o os casos da China, da India e da Meso-América.

Convidamos varios investigadores e especialistas nestas areas cientifi-
cas, gerando um dialogo e um debate frutuosos, ao longo de dois dias. Os
textos aqui reunidos tém origem nesse coloquio, intitulado “Tempo e tempora-
lidades — concepgoes e calendarios”, o qual decorreu na Faculdade de Cién-
cias Sociais e Humanas da Universidade Nova de Lisboa, nos dias 23 e 24 de
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Novembro de 2005, organizado no dmbito do Centro de Historia da Cultura e
da sua linha de investigacdo Estudos da Antiguidade. A abordagem de cada
uma das civilizagdes procurou contemplar duas vertentes complementares,
isto ¢, a abordagem mais conceptual e filosofica do tempo, por um lado, e os
seus calendarios, por outro. No caso das religides monoteistas, procurdmos
privilegiar as permanéncias e os legados através da Historia, que, bebidos
nessa antiguidade simultaneamente remota e proxima, se revelaram estrutu-
rantes da nossa identidade cultural.

A publicagdo desses textos torna-se agora uma realidade, encontrando
acolhimento no seio da revista Cultura, do Centro de Historia da Cultura.
Quer o coloquio, quer a publicagdo, pelas tematicas abordadas, enquadram-se
perfeitamente numa unidade de investigagdo e numa revista que t€ém como
problematicas fundamentais a Historia das Ideias e a Histéria Cultural e das
Mentalidades.

Por fim, ndo podemos deixar de agradecer aos varios investigadores
que intervieram neste coloquio, que o animaram ao longo dos dois dias e que
escreveram estes textos que permanecerdo para todos aqueles que tiverem
interesse por estes temas. E igualmente de toda a justica agradecer ao Prof.
Doutor Jodo Luis Lisboa, Director do Centro de Histéria da Cultura, que, des-
de o inicio, acolheu esta ideia e sempre a apoiou, ao Prof. Doutor Esteves
Pereira, Director da revista Cultura e a coordenadora editorial da revista,
Prof. Doutora Cristina Montalvdo Sarmento, que nos deu a sua prestimosa
ajuda na producédo deste dossié.
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CONCEPCAO E PERCEPCAO DE TEMPO
E DE TEMPORALIDADE NO EGIPTO ANTIGO

José das Candeias Sales
Universidade Aberta

«Que € o tempo? Quem € que o poderia definir de modo fdcil e breve? Quem é que o
poderia compreender com o pensamento para o exprimir por palavras? No entanto,
que hd de mais familiar e de mais banal no meio das nossas conversas? Percebemo-lo,
sim, quando falamos dele, percebemo-lo também quando ouvimos falar dele ao falar-
mos com oS Outros.

Que é, pois, o tempo? Se ninguém mo pergunta, sei o que é; se quiser defini-lo a alguém
que mo pergunte, ndo sei. No entanto, digo confiadamente que sei, porque, se nada
passa, ndo hd tempo passado; se nada acontece, ndo hd tempo futuro; se nada existisse,
ndo haveria tempo presente. Portanto, aqueles dois tempos, o passado e o futuro, como
€ que existem, quando o passado jd ndo existe e o futuro ainda ndo existe? Por sua vez,
o presente, se fosse sempre presente e ndo passasse a passado, ndo seria jd tempo, mas
eternidade. (...).»"

Num primeiro momento, pode parecer estranho iniciar uma reflexdo
sobre a concepgdo e a percepcdo de tempo e de temporalidade no antigo
Egipto com uma citagdo de Santo Agostinho, mas, em muitos aspectos, a
esséncia da reflexdo do autor do séc. IV € similar aquela que os tedricos e os
homens do tempo dos farads perfilhavam e sentiam.

A'ideia e a defini¢do de tempo e de passagem do tempo vivem, de facto,
do concurso de dois vectores distintos, mas complementares: a concepgao € a
percepc¢do. Aquela, forma mais subjectiva de ver e entender os fendmenos,
mais voltada para o entendimento racional e compreensio intelectual das
nocdes subliminares, procurando descortinar a finalidade da existéncia huma-
na e a probabilidade de uma existéncia (de castigo ou recompensa) post-mor-
tem, suposta e preferencialmente eterna; esta, forma mais objectiva, embora
adquirida através dos sentidos, de tomar contacto e conhecimento dos fend-
menos, direccionada para a sua apreensdo e aparente aceitagao.

A primeira forma de encarar o tempo, por ser mais transcendente e me-
tafisica e exigir maior inteligibilidade, ¢ dificil de definir, sendo objecto de
profunda reflexdo; a segunda € «mais familiar» e «mais banal», resultante das
proprias vivéncias sensoriais da vida corrente, embora, por isso, mais relativa
€ aparente.

S6 pela interseccdo e sobreposicdo das duas vertentes (concepgao/ per-

! Santo Agostinho, Confissoes, 11, 14-25.

19



CULTURA

cepcdo) se pode compreender o tempo. Como diz Kant, «O tempo em si ndo
pode ser percebido. Por isso, nos objectos da percep¢éo, ou seja, nos fend-
menos, deve encontrar-se o substrato que represente o tempo em geral e no
qual possa ser percebida toda a mudanga e simultaneidade, por meio da rela-
cdo dos fenémenos com tal substrato.»

Subjacente a esta dicotomia cognoscivel estd, porém, a mesma grelha
de relag¢@o com a temporalidade, isto €, a considerag@o de que esta € uma uni-
dade articulada composta por trés dimensdes justapostas e interinfluencidveis:
o passado, o presente e o futuro. Havendo passado, ele nunca se extingue com-
pletamente nas configuracdes do presente, influindo na direc¢@o das emocdes,
das estratégias, das condutas dos individuos, em sentido estrito, e das comuni-
dades, em sentido lato.

Consoante a visdo de tempo de uma sociedade, mais dindmica ou mais
imovel, assim os tempos passado, presente e futuro adquirem cargas de ac¢do
ou inacgdo distintas. Consoante o grau de unificagéo, homogeneizacg@o e inte-
gracdo das trés dimensdes de tempo no seio de uma sociedade, assim essa so-
ciedade responde perante a sua memoria, a sua realidade e a sua projeccio de
modelos de organizagio. E, por vezes, em momentos de experiéncia liminar,
momentos conturbados e draméticos, que os tracos de analogia entre as trés
dimensdes do tempo se estabelecem, consolidam e redefinem. E nessas alturas
que a temporalidade se torna eficaz e produtiva, permitindo aos individuos e
as sociedades (re)encontrarem os seus préprios rumos no devir histérico.

A utilidade do passado deriva normalmente das representacdes desse
passado (mais préximo ou mais remoto) no presente e € pela sua assuncao,
num processo de identificagdo-rejeicdo, que se projecta sobre o futuro, fazen-
do a sintese entre herancas dispares, conscientes ou inconscientes (ideologias,
modelos, imagens, préaticas, mitos) de que, obviamente, o individuo depende e
¢ agente enquanto membro de uma familia, de um grupo, de uma comunidade,
de uma civilizagdo.

No catdlogo dos modos de agir e das auto-imagens que a temporalidade
fornece a uma sociedade, a dimens@o do futuro desempenha também um papel
crucial e estruturante, ao consignar igualmente modelos de actuacio para o
presente que, em udltima instancia, visam agregar e dar sentido a um conjunto
de préticas com o objectivo de um desenlace feliz e positivo, frequentemente
transposto para um momento ulterior do tempo e, até, numa outra dimensao
espacial.

Como diz K. Pomian, «(...) o (...) futuro, objecto de preocupagéo, de
projectos, antecipacdes, expectativas, esperancas ou angustias, intervém cor-

? APUD in Pomian, Krzysztof, «Tempo/ Temporalidade», Enciclopédia Einaudi, Volume 29.
Tempo/ Temporalidade, Lisboa, Imprensa Nacional — Casa da Moeda, 1993, p. 46.
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rentemente no presente, ou melhor: constitui uma sua componente, dado que,
na sua grande maioria, as actividades de hoje s6 podem dar frutos amanha, ou
mesmo ainda mais tarde.»* O presente €, neste sentido, um tempo orientado,
dotado de uma direc¢@o e de um objectivo.

A arquitectura temporal egipcia

No antigo Egipto havia vérias concepg¢des de tempo, obviamente resul-
tantes do sistema de referéncia em que nos colocarmos para a sua anélise: a
CONCEPCAO CICLICA a CONCEPCAO LINEAR ¢ a CONCEPCAO
IMOVEL ou ESTACIONARIA . A nogiio e percepgio destas trés concepgoes
podia realizar-se de forma 1ntegrada ou parcelar afectando, na prética, todos
os membros da sociedade egipcia, de todas as €pocas.

A CONCEPCAO CICLICA de tempo no Egipto antigo (denominada
pelo termo neheh, { o nhh*) derivava da repeti¢@o periddica (desejada eter-
namente periddica) de uma série de ritmos naturais, externos ao homem, im-
prescindiveis para a boa ordem (maer) do universo e da sociedade. Fundada
na observag@o permanente e continuada desta repeticdo, percebida, em muitos
casos, de forma sensorial e pragmadtica, o que significa de forma a-cientifica
ou pré-cientifica, esta concepcdo resulta do simples facto de se «estar no mun-
do». E uma concepgio que implica o mundo (mundo fisico, c6smico), o en-
volvente, e que estipula uma perfeita integrac@o, quase sujeicdo, do Homem
nos ritmos e na sequéncia dos eventos naturais.

A primeira marca desta regular cadéncia do tempo € apurada pela su-
cessao/ alternancia do dia e da noite. Longe de se fixarem na rotagdo da
Terra em torno do seu eixo, os antigos Egipcios acreditaram na acc¢do divina
como sustentadora dessa cadéncia. O simples facto do universo estar ordenado
com essa alternancia era ja expressao da vontade divina“®. No Egipto, as divin-
dades influenciavam o curso da histéria e do tempo °.

Momento dramético da existéncia quotidiana, a noite era concebida
como um perfodo de pugna césmica entre Ré e o seu arqui-inimigo, a gigan- -
tesca serpente Apopis, onde, depois de todas as ameacas do caos (isefet) e de
todas as manifesta¢des iseféticas susceptiveis de frustrarem o equilibrio do
cosmos, a ordem acabava por imperar, com a vitéria do deus-solar sobre as

* Pomian, K., Ob. Cit., p. 12.

Sobre a terminologia temporal, Cf. Hornung, Erik, L esprit du temps des pharaons, Paris,
Philippe Labaud Editeur, 1996, pp. 72-74. Vide também Taylor, John H., Death and the
afterlife in Ancient Egypt, Londres, The Trustees of the British Museum, 2001, p. 31.

Cf. Redford, Donald B., Pharaonic king-lists, annals and day-books. A contribution to the

Study of the Egyptian Sense of History, Mississauga, Benben Publications, 1986, p. XVIL.
¢ Cf. Ibid., p. XX.
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trevas e o nascimento resplandecente do Sol de cada nova manha’. As 12 sec-
¢oes do percurso solar na Am-Duat com as suas profundas cavernas e os seus
hostis habitantes eram estancias onde se travavam batalhas decisivas de uma
guerra nunca terminada®. A viagem nocturna da barca do Sol no mundo sub-
terrdneo era um momento limite do «estar no mundo» de cada Egipcio.

Pela absoluta igualdade das horas do dia e das horas da noite (12 horas
cada ciclo), os Egipcios demonstravam que tinham plena consciéncia da equi-
paracdo e equivaléncia existente entre as forcas da ordem e da desordem e que
a supremacia da ordem s6 se verificava se, paralelamente, se cumprissem os
ritos e os rituais litirgicos apropriados em todos e em cada templo do Alto e
do Baixo Egipto”.

A serpente das trevas, manifestacdo-sobrevivéncia do caos primevo, era
indestrutivel, a sua hostilidade continua e permanente e o triunfo solar mera-
mente tempordrio e, ainda por cima, dependente de actos indirectos praticados
no universo fechado dos templos (hut netjer, «<moradas do deus»), por homens
especializados, delegados-técnicos da liturgia.

A vida individual de cada Egipcio, independentemente da sua camada
social, era, logicamente, afectada directamente pela alternancia dia/ noite, uma
vez que, em regra, o labor/ ac¢@o e o descanso/ repouso estavam directamente
relacionados com cada um destes ciclos ecolégicos do dia e da noite e ajusta-
vam-se bem ao ritmo biolégico dos individuos. O dia (12 horas do ciclo diur-
no) era a unidade de medida do tempo de trabalho "°. O tempo individual (bio-
16gico) ajustava-se ao tempo colectivo (solar).

A dualidade temporal dia/ noite correspondia, além das oposi¢oes luz/
trevas, ac¢do/ descanso, a dualidade astral natural de referéncia, Sol/ Lua, os
«luminares do céu». Nao € por acaso que a Lua (divinizada como Tot ') era o

Cf. Sales, Jos¢ das Candeias, As divindades egipcias. Uma chave para a compreensdo do
Egipto antigo, Lisboa, Editorial Estampa, 1999, pp. 97-103, 399-402. Note-se que, no Im-
pério Novo, no Livro das Portas e nos Livros do Além, as figuragdes do tempo tém forma de
serpentes (Cf. Hornung, E., Ob. Cit., p. 72). .

Cf. Quirke, Stephen, Le culte de Ré. L’adoration du soleil dans I’Egypte ancienne, Monaco,
Editions du Rocher, 2004, pp. 64-69.

Nao obstante todas as alteragdes e reformas que os calendarios lunar e solar egipcios sofre-
ram ao longo das épocas, o aspecto que se manteve comum a todas elas foi precisamente a di-
visdo egipcia do dia em 24 horas (unut), 12 diurnas («horas de Sol») e 12 nocturnas («horas
de obscuridade») — Cf. Hornung, E., Ob. Cit., p. 65, e Sales, José das Candeias, «Calen-
dario», Diciondrio do Antigo Egipto (dir. Luis Manuel de Araujo), Lisboa, Editorial Ca-
minho, 2001, pp. 165-167. O Livro da Noite, datado do Império Novo, descrevia as doze
regides que correspondiam as doze horas da noite e que lembram o Livro da Am-Duat.

A questdo da duragdo do dia laboral em sociedades agricolas como a egipcia estava, logica-
mente, relacionado com as «horas de Sol»: «do nascer ao por do Sol». O «escuro» da noite
levava a percepgdo do tempo da noite como tempo inutilizavel.

Como deus-lunar, Tot possuia varios epitetos eloquentes relacionados com a temporalidade,
por exemplo «Governador dos Anos» e «Contador do Tempo de Vida». A iconografia desta

3
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vigdrio do Sol-Ré. A constancia da rotatividade astral provava também a ade-
quacdo dos ritos praticados e garantia a absoluta ordenacdo dos Cosmos.

Outra marca da concepgdo ciclica de tempo € a sucessao/ substituiciao
das estacoes do ano. O movimento orbital da Terra em redor do Sol era
apreendido de forma indirecta e empirica como a sucessdo periddica dos trés
grandes momentos do calenddrio: as estacdes (ter) Akhet (periodo da inunda-
¢do), Peret (época das sementeiras) e Chemu (época das colheitas) . O tempo
solar egipcio € puramente ciclico.

Trés estagOes de quatro meses cada, num total de 12 meses de 30 dias
cada. Dentro do ciclo anual de 360 dias, cada sub-ciclo de 120 dias represen-
tava uma etapa de um percurso sequencial, eternamente renovado; sempre
igual (porque era um tempo eternamente recome¢ado), mas nunca 0 mesmo
em cada ocorréncia (porque o meio natural era perpetuamente imprevisivel).
O volume da inundag@o, as pragas que se abatiam sobre as culturas, o tamanho
das searas, a quantidade de cereal ceifado eram varidveis imprevisiveis de
uma mesma equacio natural anual.

Esta sequéncia temporal dentro de um ciclo, repetitivo, constante €, por
exceléncia, o tempo do camponés, daquele que pauta a sua existéncia laboral
segundo os ritmos da prépria Natureza, que se submete e aceita a ordem da
Natureza. Mas € também o tempo da administracdo (local, regional e central)
que supervisiona as actividades agricolas, que inspecciona a programagao
das rotinas, que estipula e recolhe os impostos. O tempo das estagdes € o tem-
po do quotidiano, o tempo do trabalho, o tempo dos impostos, o tempo da
fiscalidade.

Se a alternancia dia/noite se materializava pela accéo divina, a sucessao
das estacGes era a prova inquestiondvel da protec¢@o e do favor dos deuses
sobre a terra do Egipto. Com o adequado trabalho humano, a constincia da
Natureza podia ser benfazeja para a sociedade terrestre. Essa era a vontade dos
deuses. Por isso, estes, no inicio dos tempos, ensinaram a agricultura, os ofi-
cios e as artes aos humanos ".

A sucessdo das estacOes era testemunho desse pacto no tempo entre

divindade (antropomorfo, com cabega de ibis encimada pelo disco solar e pelo crescente
lunar), a sua forma animal de babuino (cynocephalus hamadryas) e o bico recurvado do ibis
(alus@o ao crescente lunar) atestam igualmente a sua associagéo a temporalidade no antigo
Egipto (Cf. Sales, J., Ob. Cit., pp. 182-186).

12 Segundo a concepgdo egipcia, fora o deus Tot que dividira o ano em trés estagdes e em 12
meses, dando o seu nome ao primeiro més do calendério egipcio (Cf. Ibid., p. 186).

13 Sobre o papel e a intervengé@o dos deuses nas vivéncias dos Homens do antigo Egipto, vide
Hornung, Erik, Conceptions of god in ancient Egypt, Londres, Routledge & Kegan Paul,
1982, Id., Les dieux de I’Egypte - Le Un et le Multiple, Monaco, Editions du Rocher, 1986, ¢
Goyon, Jean-Claude, Ré, Madt et Pharaon ou le destin de I’Egypte antique, Lyon, Edition
A.C.V, 1998.
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deuses e homens e, simultaneamente, a garantia da continuidade da sociedade
humana, desejavelmente em abastanga e prosperidade. O ciclo das estagdes in-
cluia as fases também elas ciclicas da germinagdo, crescimento e morte das
plantas, manifestacdes naturais facilmente perceptiveis nos campos egipcios.

O ciclo das estacdes sustentava a organizagdo regular de varias das
grandes festividades egipcias, a maioria relacionada com a celebracio dos
ritmos da Natureza, como a «festa de Opet», a «Bela Festa do Vale» (ambas
realizadas em Tebas em honra de Amon), a da «vitdria de Hérus» (celebrada
em Edfu, em honra de Horus), a «Festa da Boa Reunido» (festejada em
Dendera, em honra de Hathor) e a «festa de Khoiak» (dedicada a Osiris, em
Abidos).

As grandes festividades anuais, que se podiam estender por vdrios dias,
eram manifestacdes Unicas para recordar e inculcar os momentos essenciais
dos mitos tradicionais das respectivas divindades honradas. Eram momentos
de comemoragio, onde a memdria permitia a reactualizacio constante dos ele-
mentos idiossincraticos e identitarios da sociedade egipcia.

Era também uma excelente oportunidade para cada divindade exercer
as suas fungdes oraculares, durante a sua “saida” em procissao, respondendo
as vdrias questdes colocadas pelos fiéis.

Eram momentos dureos do ano, repetidos todos 0s anos, que permitiam
a excepcional aproximacao do povo da imagem divina que abandonara as pro-
fundas sombras do naos (onde s6 o farad ou o seu delegado podiam penetrar),
0 que, assim, conferia a estas festas um carécter de culto publico, massivo e
até lidico inaudito.

A «Festa de Opet» comecou a celebrar-se na X VIII dinastia. Realizava-
-se uma vez por ano, no segundo més da estacdo de Akhet, ou seja, durante a
inundagao anual do rio. Podia durar de duas a quatro semanas. As imagens da
triade tebana (Amon, Mut e Khonsu) eram levadas em barca de Karnak até
Luxor para reafirmarem a divindade do farad.

Desde o Império Médio, a «Bela Festa do Vale», durante dez dias, coin-
cidia com o segundo més da estacdo Chemu, ou seja, com o décimo més do
ano solar (que, no Império Novo, coincidia com o inicio do Verdo), aquando
da época das colheitas. As barcas portéteis da triade de Tebas saiam também
de Karnak, por entre oferendas de flores, para visitar os templos funerérios de
Tebas oeste e os templos dos farads mortos e divinizados (Vale dos Reis).
Neste festival, o mundo dos vivos e o dos mortos uniam-se. Os vivos faziam
oferendas aos seus defuntos e comiam, cantavam e dancavam, celebrando
assim as alegrias da existéncia terrena. Era, sob todos os aspectos, uma “bela
festa” (pa heb nefer) que se realizava ciclicamente «no vale» (en painet), rea-
firmando anualmente a unido entre vivos e mortos, entre farad e deuses.

Os festivais dedicados a Osiris celebravam-se, em Abidos, durante o

24



CONCEPGAO E PERCEPGAO DE TEMPO E DE TEMPORALIDADE NO EGIPTO ANTIGO

més de Khoiak (quarto més do calendério egipcio), ainda durante a estagio
Akhet. Momento anunciador da riqueza potencial do campo, a festa celebrava
anualmente a fertilidade da natureza e, por associagdo, a ressurrei¢ao dos de-
funtos no Além.

Eram feitas vdrias estatuetas de barro misturados com graos de cereal
com a forma de Osiris (chegaram-nos os moldes destas estatuetas) que eram
depositadas nos timulos ou enterradas. As estatuetas de “Osiris vegetante”
germinavam e testemunhavam o eterno renascimento da Natureza.

Tal como acontecia nos outros festivais com outro deuses, a imagem de
Ostris era retirada do templo na sua barca portétil e saia solenemente em pro-
cissdo. Acompanhavam-na as barcas de dois outros deuses intimamente asso-
ciados a Osiris: Khentamentiu e Sokar.

A «Festa da Boa Reunido», como rito de fecundidade destinado a cele-
bragdo da renovacgdo da Natureza, decorria no més de Epifi. A deusa de Den-
dera safa do seu santudrio para ir ao de Edfu visitar o seu esposo divino (du-
rante quinze dias) e assim conceber o deus Harsomtus, «Horus unificador do
Duplo Pais» (uma variante de Hérus) que, meses depois (més Farmuti),
“nascia” nos mammisi, tanto em Dendera como em Edfu. A “reunido” dos es-
posos fora “boa”: produzira um filho unificador do Egipto. Anualmente, este
rito festivo garantia a eterna ordem do Cosmos.

O tempo circular subjacente a organizacio destes festivais faz de cada
um deles um momento de recomeco, de regeneracdo, de reorganizacdo e de
reintegracdo das forcas cosmico-naturais *. A recorréncia das festas ndo anula
os seus efeitos, antes ajuda a produzi-los, a reproduzi-los

O tempo da festa religiosa ¢ um tempo sagrado, diferente da temporal-
idade profana que o precede ou que lhe sucede (a duracdo temporal ordindria);
¢ um intervalo de tempo sagrado e também um tempo mitico, ao reenviar de
forma consistente e repetida para um arquétipo mitico, situado num tempo pri-
mordial *. E por isso que se diz que «a repeticio dos arquétipos denuncia o de-
sejo paradoxal de realizar uma forma ideal, o arquétipo, na prdpria condi¢@o
da existéncia humana, de se achar na duragdo sem lhe suportar o peso, quer
dizer, sem sofrer a sua irreversibilidade.» '¢

* Mircea Eliade ¢ peremptorio quando alude ao tempo da festa religiosa: «Toda a festa religio-
sa, todo o tempo litirgico, representa a reactualizagdo de um evento sagrado que teve lugar
num passado mitico, “no comeg¢o”» (Eliade, Mircea, O Sagrado e o Profano. A esséncia das
religides, Lisboa, Livros do Brasil, s.d., p. 81). Vide Guilhou, Nadine, «Temps du récit et
temps du mythe. Des conceptions égyptiennes du temps a travers le Livre de la Vache Céles-
tey in Mélanges Adolphe Gutbub, Montpellier, Université de Montpellier, 1984, pp. 87-93.

¥ Cf. Id., Tratado de Historia das Religioes, Lisboa, Edigoes Cosmos, 1970, pp. 460, 462, 470.
Id., O Sagrado e o Profano, pp. 81, 83, 97, 98.

' Id., Tratado de Historia das Religides, p. 480.
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O fenémeno anual da inundacio era outro momento-chave da con-
cepcdo ciclica de tempo vigente entre os antigos Egipcios. Nos meses de
Estio, a inundacdo do Nilo trazia vida e esperanga aos habitantes do vale .
Um Hino ao Nilo (personificado no deus Hapi, a incarna¢do divina da inunda-
c¢do anual), encontrado em estelas de Gebel Silsila, datado do Império Novo
(c. 1310 a.C.), auténtico cldssico da época raméssida, reza de forma enfatica
sobre a generosidade da inundag@o do rio:

«Viva o deus perfeito (...) Hapi ( ...), alimento e provisdo do Egipto, que permite
a cada um viver com o seu ka; no seu caminho hd abunddncia, os alimentos
estdo nos seus dedos e, quando regressa, todos os homens ficam alegres. (...). E
Hapi que faz viver o Duplo Pais; os alimentos vém a existéncia quando (a sua
cheia) engrossa e todos os homens lhe obedecem. (...).» "

Embora, em termos histéricos, o fendémeno das cheias do Nilo s6 tenha
sido cientificamente percebido como resultado das chuvas que, em Maio e
Junho, cafam nos altos planaltos abissinios quando, no séc. XIX, uma série de
exploradores chegaram ao Lago Vitéria (John Hanning Speke em 1858 e
Henry Stanley em 1874) e ao Lago Alberto (Richard Francis Burton em 1857
e Samuel Baker em 1864) e descobriram as «fontes» do Nilo ', a percep¢ao
do fendmeno da subida das dguas em territério do Egipto a partir de meados
de Tot (19 de Julho) deu aos Egipcios antigos um momento ciclico para o
inicio do seu ano civil, embora o inicio preciso da cheia variasse, contudo, de
um ano para outro € de um lugar para outro®. Era o inicio da esta¢8o Akhet, a
estacdo da cheia do rio.

"7 As inundagdes de Verdo e ndo de Inverno do Nilo foram um fené6meno que muito intrigou
Herddoto quando este, por volta de 450 a.C., visitou o pais. A esse proposito escreveu: «(...)
o Nilo cobre, nas suas cheias, ndo apenas o Delta mas também certas partes dos territorios
que se diz pertencerem a Libia e a Ardbia, a dois dias de marcha de cada margem, mais ou
menos. Sobre o regime deste rio nada pude aprender, nem dos sacerdotes nem de ninguém.
No entanto, estava desejoso de saber porque motivo o Nilo engrossa e transborda a partir
do solsticio de Verdo, durante cem dias, e, decorridos estes dias, recua e perde caudal, para
ndo ser mais do que um fraco curso de agua durante todo o Inverno, até ao regresso do sols-
ticio de Verdo. A este respeito, nenhum Egipcio foi capaz de me dar a minima informacgdo,
quando eu inquiria sobre as for¢as que ddo ao Nilo um regime contrario ao dos outros
rios.(...).» (Her6doto, II, 19). .

Lalouette, Claire, Textes sacrés et textes profanes de l’ancienne Egypte. 2. Mythes, contes et
poésie, Paris, Gallimard, 1987, pp. 139, 140. A tradugéo ¢ nossa.

Lembremos que «procurar as fontes do Nilo» («quaerere fontes Niliy) foi, durante muito
tempo, usado como sinénimo de empreendimento inexequivel.

A subida das aguas estava ligada a observagdo celestial do levantamento heliaco da estrela
Sopdet (Sirius), a mais brilhante estrela do céu, localizada perto da constelagéo de Orion. Em
Meénfis, o inicio da inundagio coincidia com a peret sepedet, isto é, com a apari¢do matinal
de Sirius — Cf. Von Bombard, A. S., «The Egyptian Calendar», Egyptology at the Dawn of
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Antes da fertilizacdo das terras do Vale propriamente dita, a inundagao
moldava o quotidiano dos homens: aos vérios niveis da administrac@o estava
acometida a periddica tarefa de ordenar a limpeza de valas e canais de irriga-
¢do, a preparacio e reparacdo das represas e diques, a organizacado eficaz da
mao-de-obra disponivel, no fundo, a supervisdo das infra-estruturas e da forca
de trabalho que permitiriam, bem utilizadas e conjugadas, a prosperidade
econdmica do paifs. O ano de trabalho dos camponeses comecgava justamente
quando a dgua das cheias do Nilo invadia os canais ressequidos.

Durante e apds este periodo da inundacdo, os camponeses deviam,
entdo, drenar as margens pantanosas do rio, estender a superficie das terras
cultivaveis, limpar os canais de irrigac@o (mer) para aproveitar a0 maximo as
dguas, (re)construir pequenas barragens, diques e barreiras de contengao
(denit e merit, respectivamente) e canais, retirar areias e impurezas trazidas
pelos ventos do deserto para os campos férteis e irrigar a mao as parcelas de
terreno mais elevadas com um chaduf ou cegonha (introduzido no Império
Novo) ou com recipientes suspensos de um jugo?'.

O simples «estar no mundo» nfo permitia a ninguém alhear-se do
mundo envolvente e a cadéncia regular do fendmeno da inundag@o, tdo visivel
e sensivel, remetia os vivos para a azdfama empenhada do quotidiano, em que
sobrevivéncia era, amidde, sinénimo de observancia e respeito pelos ritmos
naturais.

A importincia das inundagdes para a vida colectiva egipcia, resultante
da sua regular periodicidade, estimulou paralelamente o desenvolvimento da
técnica e das ciéncias. Neste particular, merecem destaque os nilémetros: insta-
lacdo destinada a medir e registar o nivel do Nilo. Construidos em locais estra-
tégicos do curso do rio, apresentavam uma escala (em covados e subunidades
do covado) que indicava a altura das dguas em cada época do ano. O controlo
do nivel das dguas e a comparac@o com os valores de anos anteriores permitia
percepcionar as flutuagdes do caudal, prever a colheita e os recursos dis-
poniveis, ou seja, no fundo, planear a prosperidade (ou escassez) da produgao.

A comparagdo de vérias manifestacOes anuais da ordem césmica atra-
vés da escala nilométrica era encarada como factor de sondagem e previsdo
para o ano agricola-econémico em curso. Era uma tentativa de controlar a im-

the 21st Century. Proceedings of the Eighth International Congress of Egyptologists, Cairo,
2000, Vol. 2, History and Religion, Cairo, The American University in Cairo Press, 2002, pp.
138, 139; Sales, José das Candeias, «Calendario», Diciondrio do antigo Egipto, p. 166. Vide
também Spalinger, Anthony, «Calendars: Real and Ideal» in Essays in Egyptology in honour
of Hans Goedicke (edited by Betsy M. Bryan and David Lorton), Texas, Van Siclen Books,
1994, pp. 297-208.

2 Cf. Caminos, Ricardo A., «Le paysany», Sergio Donadoni (dir.), L ’homme égyptien, Paris,
Seuil, 1992, pp. 21-24.
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previsibilidade do tempo natural. Numa economia agro-hidrdulica como a
egipcia tais previsdes eram, como facilmente se compreende, essenciais: do
seu grau de rigor dependiam todas as vidas do Vale do Nilo.

A inoportuna escassez da cheia anual («Nilo baixo») ou o desastre de
um excessivo caudal de dgua («Nilo alto») eram desordens hipotéticas ou reais
que recordavam a todos que a miséria e a destrui¢do eram irmés da prosperi-
dade e da abundancia e que o castigo divino pairava sempre sobre a sociedade
terrestre, em geral, e sobre o simples camponés, em particular .

Como diz Ricardo A. Caminos, «Le phénomene naturel de la montée et
de la baisse du Nil se produisait avec une régularité prévisible, chaque année,
et toujours a la méme époque. Ce qui n’était pas toujours identique, c¢’était le
volume de la crue, la hauteur des eaux, qui était cruciale, car elle amenait soit
la bénédiction soit la catastrophe » *

A CONCEPCAO LINEAR de tempo no antigo Egipto (denominada
pelo termo djet, ‘5 dt) pode apreender-se através de dois vectores: 0 cosmos
e o individuo. Quando aplicada ao cosmos, a concepgéo linear faz de cada dia
uma repeticdo activa, isto é, projectada para o futuro, da “Primeira Vez”, ou
seja, do momento da criag¢@o original do universo, quando «ainda néo existia
morte, nem mal, nem célera, nem desordem» >, quando ainda «n#o tinha sido
anunciado o nome de qualquer coisa» .

De acordo com numerosos relatos miticos egipcios da cria¢do, o uni-
verso viera a existéncia quando o deus Sol, «nascido de si mesmo» (kheper
djesef), independentemente do seu nome especifico, emergiu do Nun, a massa
aquosa primordial que tudo cobria antes da Criagdo, e originou todas as for-
mas de vida existentes, incluindo, obviamente, os Humanos (remet) *.

Este excepcional e memordvel momento fundador que os Egipcios cha-
mavam apropriadamente “Primeira Vez” (sep tepi, sp tpy), anterior a propria
criagdo, fora do tempo, assinalou a passagem do Caos para o0 Cosmos em va-
riadissimos aspectos: das trevas para a luz, do Nada para o Tudo, do Nao-ser
para o Ser, do Unico para o Miiltiplo, da desordem (isefef) para a Ordem
(maet), do inerte para o movimento, do siléncio para o som, da auséncia de
tempo para o tempo definido.

A criacdo do mundo, ao instituir a Ordem e as suas poténcias (Sia, «in-

2 Cf. Redford, D., Ob. Cit., p. XVIL.
» Caminos, R. A., Ob. Cit., p. 20.

# Cf. Sauneron, Serge; Yoyotte, Jean, La naissance du monde selon | 'Egypte ancienne, Souces
Orientales I, Paris, 1959, pp. 43 e ss.

» Carreira, José Nunes, Filosofia antes dos Gregos, Mem-Martins, Publicagdes Europa-
-América, 1994, p. 55.

% Entre as varias espécies animais e naturais que povoavam a terra, os Egipcios valorizavam
particularmente os seres humanos (Cf. Hornung, E., Ob. Cit., pp. 40, 41).
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tuicdo organizadora», Hu, «Palavra criadora», e Heka, «<Magia operante»), re-
legou as forgas do Caos para segundo plano. A partir de entdo, essas forcas e
0s seus agentes passaram a espreitar continuamente a organizagao do uni-
verso, tentando interromper/ romper com a maet estabelecida.

A criag@o transporta em si o gérmen do declinio. A criacdo ndo é um
acto unico e definitivo. Deve e pode ser continuamente actualizada e regenera-
da. O passado é uma constante constru¢@o e uma reinterpretag@o do presente e
tem um futuro que € parte integrante e significativa dessa construcio/ reinter-
pretacéo.

Para regular o funcionamento do universo tornou-se imprescindivel que
na sociedade humana se estabelecessem ritos e rituais que deviam ser conti-
nuamente observados para evitar o regresso as origens pré-maéticas. Neste
sentido, o rito € uma repeti¢dio constante, actualizada e activa da “Primeira
Vez”. O tempo do rito € um tempo da recordagdo, da conservagao.

O tnico oficiante legitimo da liturgia, o farad, ou os seus delegados-téc-
nicos do culto, os sacerdotes (eles proprios especialistas e guardides do tempo
e da memoria), ndo faziam mais do que garantir que o dinamismo do rito esti-
vesse sempre activo. Pretendiam, dessa forma, evitar que a criagdo se extin-
guisse, que o Sol caisse na Terra, que o Caos se instalasse de novo?.

A manhi de cada novo dia era, pois, uma repeticdo da “Primeira Vez”,
pois o nascimento do Sol, qual reapari¢do do demiurgo, como principio cria-
dor activo, reactualizava e repetia a cria¢@o original. Os ritos didrios celebra-
dos nos espacos mais reconditos dos templos permitiam articular as trés di-
mensdes da temporalidade: o passado (a “Primeira Vez”), o presente (o
momento da reevocacio pelo rito) e o futuro (o objectivo do cumprimento dos
ritos). Como diz Erik Hornung, «Le monde se comprend a partir de ses origi-
nes. (...) le seul fait de revenir aux origines du monde (...) permet un éternel,
un dépassement des crises.» **

O tempo do rito, apesar de recuperar uma ideia de recomego e de viver
de acordo com essa ideia, € linear justamente porque se projecta para o futuro;
o exercicio da liturgia s6 se compreende e justifica com esta direc¢do/ orienta-
¢do de futuro e de porvir. E o futuro que confere um sentido ao rito e ao pré-
prio tempo. O tempo linear egipcio aplicado ao Cosmos, como a histéria, estd
submetido a um telos, um fim, um termo, um desenvolvimento pleno.

Ao lidar com a ac¢do divina, com o mundo dos deuses demiurgos € or-
ganizadores do universo, o tempo do rito é um tempo teolégico, um tempo di-

vino. Aliés, a civilizagdo egipcia retira desta concepg¢@o uma grande quota da
sua atrac¢@o e do seu fascinio.

7 Cf. Ibid., p. 43.
» Ibid., p. 33.
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Quando aplicada ao individuo, a concepcio linear ou rectilinea é a que
se encontra subjacente e que rege a duracao da existéncia e da experiéncia hu-
mana terrestre ou, dito de outra forma, a que superintende a actividade huma-
na no tempo atribuido a vida no Aquém®.

Os antigos Egipcios concebiam o ciclo da existéncia como dois mo-
mentos distintos ou como o resultado da conjugacdo de dois sub-ciclos: o ciclo
da vida humana terrena (efémero, transitério) e o ciclo da vida extraterrena
(eterno, infinito) *. Enquanto o ciclo da vida humana terrena, que os Egipcios
designavam como ahau, que podemos traduzir por «duragdo de vida do ho-
mem» ou «(perfodo de) duragdo da vida humanax», comegava com o nascimen-
to do individuo (ponto zero) e terminava com a sua morte, o ciclo extraterreno
iniciava-se com o seu re-nascimento ou regeneracao no Além e, com os devi-
dos cuidados e preparativos mégicos (textuais e iconograficos), concebia-se
como eterno, infinito.

A primeira etapa do ciclo da existéncia passada no Aquém obedecia,
deveras, a uma concepcdo linear e dinamica de tempo: o individuo era conce-
bido, nascia, crescia, envelhecia e inexoravelmente morria®'. O tempo de vida
(tempo dos nascimentos, dos desenvolvimentos, dos declinios e das mortes)
era, obviamente, um fluxo continuo, com a sua multiplicidade, variabilidade e
irreversibilidade. Era um tempo aberto, percebido de forma universal e dina-
mica, feito de uma série de mudangas encadeadas, concatenadas, na medida
em que cada fase, numa situacio normal, era um momento transitorio, projec-
tado «para a frente», para 0 momento seguinte do tempo.

Nesta sucessdo articulada da temporalidade individual intervinham e
justapunham-se diferentes tempos complementares, concorrentes e até anta-
gbnicos (o tempo dos antepassados, o tempo dos pais, o tempos dos irmaos, o
tempo dos filhos — tempos colectivos), sendo constante € comum a todos eles
a fatal degenerescéncia e desintegracdo mortal de todos os organismos. A irre-
versibilidade do tempo sequencial fazia dele um tempo de desgaste, de ruina,
de consumicio.

» Como escreve José Nunes Carreira, «a expressdo mais 0bvia do tempo historico, representado
geometricamente na linha sem fim, era a vida do individuoy» (Carreira, J. N., Ob. Cit., p. 63).

* Sintomatico desta concepgao, os materiais construtivos das habitagdes do quotidiano terreno,
incluindo os palacios reais, eram pereciveis (adobes, madeira, ramagens, etc.) e os das ha-
bitagOes eternas da existéncia extraterrena eram de pedra ou escavados na rocha (Cf. Taylor,
J.H., Ob. Cit., p. 12).

*' Embora esta fosse a ordem sonhada dos acontecimentos, os antigos Egipcios sabiam que um
acidente podia privar a crian¢a ou o jovem de vida. O Ensinamento de Ani consigna: «Ne dis
pas “Je suis (trop) jeune pour que tu [m’] enléves ! “ car tu ne connais pas ta mort. La mort
vient pour prendre I’enfant qui est dans le sein de sa mére, aussi bien que celui qui est devenu

un vieillard» (Vernus, Pascal, Les sagesses de I’Egypte pharaonique, Paris, Imprimerie Na-
tionale, 2001, p. 245).
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O préprio farad, ao fim de 30 anos de reinado (30 anos era a duracdo de
uma geragdo) estava desgastado e consumido pelo exercicio do poder, neces-
sitando de realizar uma festa (heb-sed) para obviar a debilidade e fragilidade
das suas forgas fisicas e metafisicas, ou seja, para ceder o lugar a um novo rei,
ainda que incarnado na mesma figura humana*.

O tempo linear €, pois, uma percepgéo que nasce da auto-consciéncia
individual (tempo individual) e das relagdes interpessoais esbogadas e vividas
em sociedade (tempos sociais) e € um processo de desgaste em que o indivi-
duo, além de «estar no mundo», estd «com o mundo» (com os outros). O tem-
po do individuo cruza-se com o tempo da sociedade ou vice-versa. O proprio
ciclo das estacOes interage com a sucessao linear do tempo de duracdo da vida
humana terrena, instituindo-se em significativo referente temporal.

As autobiografias que nos chegaram do antigo Egipto sdo uma expres-
sdo literdria da ac¢@o do tempo de vida. O auto-retrato elogioso do morto, com
0 seu nome, titulos e accdes mais destacadas, qual histdria curricular pessoal,
enfatiza na sucessdo dos acontecimentos aqueles que maior gléria conferem
ao autobiografado®. E uma concep¢@o em que o tempo € linear e cumulativo.

Na mastaba de Kagemni (Sakara norte), dos dois lados da porta de en-
trada, € possivel encontrar a biografia deste funciondrio dos dltimos farads da
V dinastia (Djedkaré Isesi e Unas) e do primeiro farad da VI dinastia (Teti):

«Le vizir de I’Etat Kagemni dit: J’étais favori auprés d’Izézi. Je remplis la
tdche de fonctionnaire de I’Etat au temps d’Onnos. Sa Majesté me récompensa
trés généreusement, et quand je vins a la Résidence, Sa Majesté m’en récom-
pensa trés généreusement.(...) La Majesté de Téti, mon seigneur, qu’il vive éter-
nellement, me nomma a la téte de tout bureau, de tout service horaire de la
Résidence. Sa Majesté avait confiance a I’égard de toute chose que Sa Majesté
avait ordonné de faire, parce que j’étais capable, parce que j’étais apprécié
auprés de Sa Majesté »*

Também a biografia de Uni, gravada num grande bloco de calcdrio
colocado na porta da capela da sua mastaba, em Abidos, nos d4 uma sucessdo
dos seus feitos ao longo de vérios reinados (Teti, Pepi I e Merenré, todos da VI
dinastia):

«Ouni, ’ainé dit: J’étais un jeune qui se noua le bandeau (de bachelier) sous la
Majesté de Téti. Quand ma fonction était celle d’un directeur de maison de ra-
vitaillement, je fus supérieur des employés du grand palais. Puis je devins

® Cf. Hornung, E., Ob. Cit., p. 66.

» Cf. Sales, José das Candeias, «Autobiografias», Diciondrio do Antigo Egipto pp. 128, 129.
Vide também Roccati, Alessandro, La littérature historique sous I’Ancien Empire, Paris, Edi-
tions du Cerf, 1982.

% Ibid., pp. 139, 140.
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prétre-lecteur, ainé du palais ancien sous la Majesté de Pépi: Sa Majesté me
nomma dans la fonction d’Ami, supérieur des prophetes de la ville de sa pyra-
mide (...). Alors que j’étais officier de la grande demeure, porte-sandales, le roi
de Haute et de Basse Egypte Mérenré, mon seigneur, qu’il vive éternellement,
me nomma prince, directeur de Haute Egypte, au sud d’Eléphantine (...), parce
que j’étais capable dans I’estime de Sa Majesté, parce que j’avais du succés
dans l'estime de Sa Majesté, parce que Sa Majesté avait confiance en moi.»*

Através deste processo, conhecemos 0s cursus honorum de muitos ofi-
ciais, funciondrios e administradores egipcios € nao obstante as férmulas es-
tereotipadas da constru¢do narrativa estamos perante registos de «literatura
historiografica» que fazem da sucessdo dos acontecimentos de vida a sua prin-
cipal caracteristica ™.

Destinadas a apresentar as divindades do Além o personagem autobio-
grafado como alguém dotado de um carécter e de uma conduta ideais, estas
narrativas pretendiam combater e vencer a irreversibilidade do tempo sequen-
cial, factual, da vida, fixando para a eternidade os momentos gloriosos, dignos
de memdria, das carreiras dos imakhu («veneraveis, favorecidos, possuidores
de beneficios ou privilégios») .

Os Egipcios acreditavam também que chegar a uma idade avangada era
uma bencgdo dos deuses, que s6 podia ser lida como uma recompensa pelo
bom comportamento durante a vida. Atingir uma provecta idade era, por isso,
sintoma de uma vida justa, vivida em harmonia com o Cosmos, a Sociedade e
os Deuses, e motivo de grande respeito.

No Egipto antigo, era extremamente valorizada a sabedoria e astiicia
existencial denotada pelos idosos/ ancidos (iau ou teni), verdadeiros homens-
-memdria. A experiéncia de vida conferia ao velho egipcio uma autoridade
moral e devia suscitar nos mais novos atitudes de obediéncia e até veneracio,
predispondo-os a seguir os seus conselhos. Como dizia um preceito dos En-
sinamentos de Ani: «Nunca fiques sentado se estiveres perante um homem
mais velho do que tu.»*

O velho (semesu) era prezado e todos os Egipcios aspiravam a passar

* Ibid., pp. 191.

% Cf. Carreira, Jos¢ Nunes, Literatura do Egipto antigo, Mem-Martins, Publica¢des Europa-
-América, 2005, pp. 42, 43. Entre as inimeras biografias ou autobiografias que se poderiam

citar sdo de referenciar também as de Herkhuf, Pepinakht, Sabni e Mekhu (todos altos funcio-

narios da VI dinastia, com timulos rupestres em Qubbet el-Haua, Assuo) que, a par do relato

histérico das suas missdes oficiais e feitos mais destacados, incluem textos de marcado cariz

moralizante — Cf. Roccati, A., Ob. Cit., pp. 200-211, 214-220.

Pepinakht, por exemplo, que viveu no final da VI dinastia, durante o reinado do fara6 Nefer-

karé Pepi II, foi divinizado no Império Médio, tal a exceléncia dos seus comportamentos,

segundo a concepgao moral vigente.

*® Cf. Vernus, P., Ob. Cit., p. 248.

¥
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com éxito todas as fases da existéncia humana terrena e atingir esse ultimo es-
tadio jubiloso que era a velhice. Inimeros textos egipcios colocam a «idade
ideal» nos «cento e dez anos», o limite extremo sonhado para uma vida per-
feita.

Um texto da XV dinastia (c. 1700 a.C.), o conto maravilhoso do magico
Djedi (quarto conto narrado ao farad Khufu por um dos seus filhos, o principe
Djedefhor), contido no Papiro Westcar ou Papiro n.° 3033 do Museu de Ber-
lim, composto um milénio depois dos eventos que supostamente relata, € elu-
cidativo a este respeito: «Existe um velho de nome Djedi que reside na (cidade
de) Djedseneferu® (...). E um velho com cento e dez anos que come ainda
quinhentos pdes, metade de um boi e que bebe, ao mesmo tempo, até ao dia de
hoje, cem cdntaros de cerveja.»®

Uma inscri¢do descoberta em El Assasif, referente a Bakenkhonsu, Pri-
meiro Profeta de Amon em Karnak durante 27 anos e mestre-de-obras do tem-
plo de Luxor, da XIX dinastia*, menciona: «Cada nova madrugada dd-me um
suplemento de felicidade e isto desde que era crianga até ao dia em que a ve-
lhice chegou, no interior do templo de Amon, enquanto posso andar por todo
o lado e ver com os meus olhos a sua face sagrada. Possa ele recompensar-me
e que eu esteja sempre de pé, feliz, com a idade de cento e dez anos.»*

Nascido c. 1310 e falecido c. 1220 a.C., Bakenkhonsu viveu, de facto,
90 anos, mas como qualquer Egipcio conscio da concepgdo de tempo-tipo
para a vida humana terrena desejava atingir a idealizada e prestigiada idade de
110 anos®.

«Si j’ai obtenu cent dix ans de vie, tels que me les accordait le roi, mes
faveurs dépassant (celles des) prédécesseurs, cela provient de ce que j’ai fait
la maét pour le roi jusqu’a la place de I’honneur [la tombe].» * Quem assim
fala, no final da sua obra, € Ptahhotep, o vizir do faradé Djedkaré Isesi, da V
dinastia, suposto autor de uma das mais célebres Mdximas ou Ensinamentos
do antigo Egipto.

¥ «Possa o rei Seneferu habitar!». Localidade de Meidum, perto da pirdmide de Seneferu (faraé
fundador da IV dinastia) — Cf. Lalouette, C., Ob. Cit., p. 293, nota 21.

“ Cf. Ibid., p. 178. Vide também Simpson, William Kelly (ed.), The Literature of Ancient
Egypt. An anthology of stories, instructions, and poetry, New Haven/ London, Yale Univer-
sity Press, 1972, p. 22; Lefebvre, Gustave, Romans et contes égyptiens de |'époque pharao-
nique, Paris, Adrien-Maisonneuve, 1949, p. 81.

A carreira de Bakenkhonsu iniciou-se sob Seti I e prosseguiu sob Ramsés II (Cf. Rice,
Michael, Who s who in Ancient Egypt, London/ New York, Routledge, 1999, pp. 33, 34, ¢ La-
louette, C., Textes sacrés et textes profanes de I’ancienne Egypte. 1. Des Pharaons et des
hommes, Paris, Gallimard, 1984,p. 328).

“ Cf. Ibid., p. 186.

# Cf. Rice, M., Ob. Cit., p. 34.

* Vernus, P., Ob. Cit., p. 112.
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O orgulho existencial de Ptahhotep ndo o fez, todavia, esconder as des-
ditas da velhice. Com grande perspicécia e poder de observacgio descreveu-as
também no seu Ensinamento: «Passam os anos, chega a velhice, vem a fragi-
lidade, a debilidade aumenta. Dorme-se todo o dia, como as criangas. Os
olhos turvam-se, os ouvidos ensurdecem. Com o cansago diminuem as forcas;
a boca, silenciada, ndo fala; o coragdo, vazio, ndo recorda o passado. Doem
0s 0ss50S, 0 bom € mau, foi-se o gosto. Aquilo que os anos nos fazem é mau em
todos os sentidos.» ¥

O espectro da degenerescéncia corporal, destino de todos os humanos
que alcancam idades mais avangadas, era algo pesado e terrivel para os Egip-
cios. Do ponto de vista emocional, os Egipcios temiam e rejeitavam o aniqui-
lamento da existéncia terrena tanto como qualquer outra sociedade. Neste sen-
tido, os Egipcios amavam a vida e odiavam a morte “.

Diminuidos nas suas faculdades, de carnes flacidas e enrugadas, calvos
e alquebrados pelos peso da idade, os Egipcios procuraram obviar a estes tra-
cos inevitdveis da passagem do tempo linear através de uma iconografia idea-
lizada. A sua preferéncia quase obsessiva vai para as figuras da juventude ou
da maturidade de homens e mulheres nas pinturas, esculturas e baixos-relevos.
Exploradas magicamente, essas figuras estdo, porém, ao servigco de um outro
ciclo da existéncia: a existéncia extraterrena.

Através da preservacdo e mumificacdo dos corpos (khet), os Egipcios
acreditavam que era possivel reagrupar os vérios elementos fisicos e metafisi-
cos que compunham a personalidade humana (ka, ba, chut, etc.) e alcangar o
re-nascimento no Além. Os numerosos amuletos e as joias, as férmulas, stpli-
cas e oracdes de que cada morto se dotava para a «viagem» de um mundo para
outro, de um ciclo da existéncia para outro, significam que a existéncia era, de
facto, orientada por um vector temporal colocado «mais a frente» “’. A morte
mais ndo era do que a momentanea disfun¢@o dos elementos, a ruptura que
marcara a transicdo de ciclos de vida do individuo.

Tal como a noite ou a ocorréncia de uma cheia escassa ou excessiva
constitufam no ambito da concepgdo ciclica quebras, rupturas, tentativas ise-
féticas de destrui¢do da ordem pré-inscrita no funcionamento do universo, a
morte do homem representava a mais séria ameaca a concepgéo linear de tem-

* Cf. Ibid., p. 73.

“ Cf. Taylor, J. H., Ob. Cit., p. 12.

7 Sobre as férmulas de passagem nos Textos das Pirdmides e nos Textos dos Sarcofagos, vide
Bickel, Susanne, «D’un monde a 1’autre: le théme du passeur et de sa barque dans la pensée
funéraire», D 'un monde a I’autre. Textes des Pyramides et Textes des sarcophages. Actes de
la table ronde internationale «Textes des Pyramides versus Textes des Sarcophages». IFAO —

24-26 Septembre 2001 (editées para Susanne Bickel et Bernard Mathieu), Cairo, IFAO, 2004,
pp. 91-115.
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po. A morte introduzia uma descontinuidade, uma paragem, na sucessao arti-
culada do tempo de vida.

A ocorréncia da morte pressupde uma vitdria temporaria do Caos. Mas,
ao ser declarado mae kheru, «justo de voz», no Tribunal do Além, cada defun-
to vence a morte, vence o tempo linear e os seus maleficios e recupera a nogéo
de eterna ordenagdo do mundo.

A hipétese de uma «segunda morte» ou aniquilamento eterno existia,
prefigurada na devoradora Amut que, ansiosamente, esperava que alguma pe-
sagem do coracdo se revelasse, para seu gdudio, negativa. Comer Amut o
cora¢@o do morto significaria o triunfo completo do tempo linear e a sua orien-
tacdo ndo para um infinito temporal de eternidade mas para a absoluta finitude
e extingdo.

As constincias do universo do Além egipcio ndo desaparecem nunca.
Os seres deixam de estar sujeitos ao tempo e as suas manifestagdes. Um jovem
vigoroso representado numa pintura serd eternamente jovem e vigoroso. Uma
mulher elegante e sensual pintada num baixo-relevo se-lo-4 por toda a eter-
nidade. Uma crianga irrequieta e vivaga ndo perdera esses atributos no Além.
O tempo neles ndo existe. O tempo para eles ndo existe*®. O tempo do Além
ndo esté sujeito 8 mudanga inerente a linearidade, ndo € mutavel, nem € dina-
mico: € imGvel, estatico e fechadp. .

Esta CONCEPCAO IMOVEL ou ESTACIONARIA do tempo estd
patente em cada mastaba, em cada hipogeu, em cada templo funerario, ou
seja, nas «moradas da eternidade» (hut neheh ou per-djet)*. Ao dinamisno do
tempo do primeiro ciclo da vida humana terrestre corresponde a imutabilidade
do tempo no ciclo da vida extra-terrena. No Além, ndo ha passado, nem futu-
ro. S6 eternidade, infinito, eterno presente («o presente, se fosse sempre pre-
sente e ndo passasse a passado, ndo seria ja tempo, mas eternidade», diz Santo
Agostinho).

O sistema de vida do Além, sendo um sistema fixo, ndo estd submetido
ao tempo. Nasceu do e no tempo, mas subtraiu-se-lhe; estd fora do tempo,
visto que este ndo contribui para a sua existéncia nem para a sua organizacao.
E como se o individuo estivesse «fora do mundo».

O préprio morto, depois de ultrapassar com éxito todos os perigos e
testes da viagem e das provas da Sala das Duas Verdades, entrava num novo

# Recordemos Frangois Daumas que via na arte egipcia «un art a la mesure de 1’éternité» e que
dizia «tout I’art religieux et funéraire n’est pas autre chose qu’une transmutation de la vie
présent en éternité. (...). L’art égyptien exprime au premier chef la hantise de 1’éternel»
(Daumas, Frangois, La civilisation de I’Egypte pharaonique, Paris, Arthaud, 1977, p. 432).

* Apropriadamente, os templos funerarios eram apelidados de «templos dos milhdes de anosy.

Vide Weeks, Kent, Guide illustré de Louxor. Tombes, temples et musées, Vercelli, White Star
Publishers, 2005.
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estado de existéncia: transformava-se num akh, «ser transfigurado». Ser um
akh é um estddio completamente diferente de todos os outros modos de exis-
téncia humana ja experimentados: adquirem-se qualidades e energias divinas,
sem se ser, contudo, totalmente igual aos deuses: «to be akh, then, was to be
an effective spirit enjoying the qualities and prerogatives of gods, having the
capacity for eternal life and being capable of influencing other beings.» *

Intelectualmente, a civilizag@o egipcia demonstrou, provavelmente
como nenhuma outra, saber reconhecer e aceitar a inevitabilidade da morte,
crendo firmemente na sua superacdo no Além. Esta atitude perante a morte e,
logo, perante a vida, € talvez o aspecto mais extraordindrio da sua mundi-
vidéncia.

A vida terrena era, assim, concebida pelos Egipcios como uma etapa
preparatdria e propedéutica de algo ardentemente desejado que era a vida
eterna, onde s6 se conjugavam os elementos agradaveis e prazenteiros do
Aquém, dispensando os seus desencantos e embaragos, como a tristeza, a mi-
séria, a dor, o envelhecimento. Os Egipcios acreditavam que era possivel ven-
cer o tempo. A eternidade egipcia representa a infinitude do tempo, livre de
toda e qualquer contingéncia limitativa.

Conclusdo

Para a consideracg@o rigorosa da concep¢do de tempo e de temporali-
dade no antigo Egipto devemos fixar, desde logo, dois patamares de andlise:
por um lado, a no¢éo de que o tempo no antigo Egipto nfo era absoluto, ou
seja, de que s6 podemos falar dele e entendé-lo se estabelecermos como pre-
missa que a sua concepgdo varia de acordo com o sistema de referéncia a que
nos reportemos (como objecto mais conceptual ou mais sensorial); por outro,
perceber a temporalidade no antigo Egipto implica atender, simultaneamente,
a sucessdo dos acontecimentos, aos intervalos entre os acontecimentos € a du-
rac@o desses acontecimentos.

Toda a actividade dos Homens no mundo terreno €, evidentemente, um
fen6meno no tempo, uma vez que estdo «no mundo» e «com o mundo», em-
bora concebido e percebido sob duas formas: o tempo sequencial ou irrever-

 Taylor, J. H., Ob. Cit., p. 32. Recordemos que os Egipcios acreditavam que o universo era
habitado por trés tipos de seres que se podiam interinfluenciar: os deuses (netjeru), os vivos
(ankhu) e os mortos transfigurados (akhu) — Cf. Ibid., p. 15. Claude Traunecker escreve: «Par
la mort I’Egyptien franchira définitivement la frontiére séparant le sensible de 1’imaginaire. 11
rejoindra le monde des dieux o, aprés avoir retrouvé une nouvelle intégrité grace aux rituels
funéraires, il exercera des pouvoirs nouveaux et jouira de facultés qui lui étaient inconnues»
(TRAUNECKER, CLAUDE, Les dieux de L’Egypte, 3. ed., Paris, PUF, 1996, p. 24).

36



CONCEPGAO E PERCEPGAO DE TEMPO E DE TEMPORALIDADE NO EGIPTO ANTIGO

sivel, que atravessa toda a existéncia, baseado numa progressao constante e
linear, e o tempo ciclico, circular ou do anel, que se fecha sobre si mesmo,
assente na repeti¢@o dos eventos. Um (tempo linear) trabalha para a dissipag@o
e a desagregacdo; € o tempo da mudanga, da alteracdo. Outro (tempo circular)
para a recomposi¢d@o, para a organizacio; € o tempo da constancia, da per-
manéncia.

Todo o Egipcio ao longo da sua vida humana € afectado pela teia tecida
pelo tempo nas suas vérias formas de expressdo; sente os efeitos e a influéncia
dos diferentes tempos. Mas, quase paradoxalmente — ou talvez nfo — ansiou
pela anulacdo dos seus efeitos. O desejo natural do homem de ter mais tempo
para viver desemboca no desejo de um tempo «sem fim» e, em tdltima instan-
cia, no préprio desejo de eternidade.

A concepgao de tempo e de temporalidade em vigor no antigo Egipto,
sobretudo a partir do Império Médio, quando se verifica a chamada «democra-
tizacdo da esperanca de vida no Além», na XII dinastia, com o desenvolvi-
mento das crengas no julgamento dos mortos e a generalizag@o dos Textos dos
Sarcdfagos, promete a existéncia de um individuo uma duracdo muito supe-
rior a da sua vida corpdrea terrena. A eternidade passa a ser um objectivo da
sociedade egipcia. O desejo de abolir o tempo generaliza-se.

Aquando da entrada no Além, o tempo irreversivel e desintegrador da
linearidade € substituido por um novo e diferente momento de recomeco, de
regeneracdo, de reorganizacdo e de reintegracdo, onde o tempo € imutdvel.
Nesta dimensdo «fora do tempo», ja ndo se valoriza a sucessdo dos aconteci-
mentos, mas sim a sua duragdo. E esta €, segundo a concep¢ao egipcia, ilimi-
tada, eterna. E eternidade €, neste sentido, a dilata¢do do tempo até ao infinito.
E como se a temporalidade das sucessdes e a temporalidade dos ciclos tives-
sem desembocado na anulag@o da temporalidade ou, dito de outra forma, li-

nearidade e circularidade redundam na imobilidade. A eternidade egipcia é a
negacdo do tempo.
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CULTURA 23
(2006)

O CALENDARIO EGIPCIO: _
ORIGEM, ESTRUTURA E SOBREVIVENCIAS

Telo Ferreira Canhdo
Doutorando da Faculdade de Letras
Universidade de Lisboa

A concepgdo egipcia do tempo assentava na unido de duas ideias com-
plementares de eternidade: djet, uma contagem linear de ciclos que se inicia-
vam cada vez que um novo rei subia ao trono, sucedendo-se uns aos outros de
forma irreversivel e cujo determinativo de terra o ligava mais as ideias de per-
manéncia e duragfo; e neheh, uma contagem ciclica baseada na periodicidade
dos fendmenos cdsmicos, em particular no movimento do Sol, que se repete
todos os dias regenerando-se, por isso ligada a ideia de «nascer», «transfor-
mar-se», «devir». A prépria concepgdo de histéria no Egipto antigo era uma
«celebracdo» do eterno retorno a «primeira vez», ao tempo em que o criador
estabelecera a ordem primordial que o farad teria que manter. Através do mito
osiriaco, o rei assumia-se como um novo Osiris, entrando na eternidade
(neheh) perpetuamente (djef), dois conceitos que ao aparecem juntos expres-
savam a ideia de «para todo o sempre». E a coexisténcia perfeita de dois con-
ceitos diferentes: um tempo ciclico marcado pelas tradi¢gdes e pelos rituais
religiosos, e, por isso, relacionado com o sagrado; e um tempo linear, mais
pautado pela actividade quotidiana e, portanto, profano. A unido destes dois
conceitos representava a totalidade do tempo.

Conceito basilar do pensamento faradnico, a eternidade manifestava-se
um pouco por todo o lado sem impedir os Egipcios de viverem o seu quotidia-
no. E para se poderem orientar na marcha do tempo (djer), a semelhanca das
outras comunidades humanas, os Egipcios elaboraram um calendério que sus-
citou a admirag@o dos viajantes gregos, como Herdédoto no século V a. C. ou
Estrabao no século I a.C., pela sua simplicidade matematica, pela inexisténcia
de ajustamentos com dias ou meses intercalares e por servir para datar todo
e qualquer acto oficial ou oficioso, religioso ou civil, tendo, ainda no século
I a.C., provocado a afirmacao de Julio César: «o tinico calendério inteligente
que jamais existiu na histéria da humanidade».

Sem a marcag¢do de qualquer acontecimento fundador, os anos eram de
365 dias contados a partir da subida ao trono de cada rei, comegando o segun-
do ano desse novo ciclo na data (su) imediatamente a seguir ao dltimo dia do
ano em curso e assim sucessivamente. Com o rei seguinte reiniciava-se a con-
tagem a partir do zero. O nimero 365 teria sido primitivamente calculado,
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muito provavelmente na Epoca Pré-Dindstica, ou através do calculo da média
do registo sistemdtico dos dias impostos pela observacio lunar, ou, entdo, pela
observagdo do intervalo entre dois aparecimentos de uma estrela de referén-
cia, que, veremos, deveria ser Sirio. Esta contagem era independente das esta-
coes (ter) em que se subdividia o ano solar, que eram trés e tinham uma
existéncia precisa, marcada exclusivamente de acordo com as suas necessi-
dades agricolas: Akhet (periodo da inundacéo, que pelo calendério juliano ia
de meados de Julho a meados de Novembro, querendo ser precisos de 19 de
Julho a 14 de Novembro — as datas que fazemos corresponder do calendério
gregoriano s@o apenas aproximadas, uma vez que dependiam de fenémenos
astrondmicos varidveis — e que podemos designar por estagdo da Inundacdo),
Peret (periodo do crescimento das plantas, de meados de Novembro a meados
de Marco, mais precisamente de 15 de Novembro a 14 de Mar¢o, ou estagao
do Inverno) e Chemu (periodo da colheita, de meados de Marco a meados de
Julho, com rigor de 15 de Margo a 13 de Julho, ou estacdo do Verdo). Cada
estacdo tinha quatro meses (abed) de trinta dias (heru) cada, numerados de 1
a 30, perfazendo 360 dias, ao que se acrescentavam cinco dias (heru renpet —
«aqueles que estdo acima do ano», considerados fora do ano e numerados de
1 a 5), a que os gregos chamaram de epagémenos, num total de 365 dias, no
fim dos quais se celebrava «A abertura do Ano», isto €, 0 Ano Novo. Em cada
um dos cinco dias epagémenos era comemorado o nascimento, respectiva-
mente, de Osiris (mesut Usir, 14 de Julho), Hérus (mesut Hor, 15 de Julho),
Set (mesut Set, 16 de Julho), fsis (mesut Iset, 17 de Julho) e Néftis (mesut
Nebet-hut, 18 de Julho) as cinco divindades que na teologia heliopolitana, a
mais antiga, representavam o Tempo. Por sua vez, no primeiro dia do ano, 19
de Julho, celebrava-se o «nascimento de Ré», mesut Ré. Fruto das preocupa-
coes relacionadas com a producgdo de alimentos, o mais antigo calendario
egipcio era baseado em observacdes lunares combinadas com o ciclo anual
das inundag¢des do Nilo, medidas através de sistemas que designamos por
nilémetros.

A cada més era atribuido um nome, geralmente o nome do festival que
se realizava nessa ocasifo e, simultaneamente, 0 nome da divindade festejada.
Isto estd comprovado para o Império Médio, na regido de Ménfis: o 1.° més
da Inundagdo designava-se por Tekhi, o 2.° por Menekhet, o 3.° por Khenet-
huthor, 0 4.° por Nehebkau; o 1.° més do Inverno (5.° més) por Chefbedet, o
2.° (6.° més) por Rekehad, o 3.° (7.° més) por Rekehnedjés, o 4.° (8.° més) por
Renenutet; o 1.° més do Verdo (9.° més) por Khonsu, 0 2.° (10.° més) por Khe-
netkhetyperetj, 0 3.° (11.° més) por Ipethemet e 0 4.° (12.° més) por Upet-
renpet. No Império Novo a maior parte destas designagdes foi alterada, sobre-
tudo por reflexo da supremacia dos festivais realizados em Tebas. Refor¢ando
a nomeacao teofdrica, isto é, atribuindo-lhes nomes de deuses ou formando os
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seus nomes a partir de nomes divinos, pratica corrente no Egipto na atribuigio
dos nomes dos individuos, as designa¢Ges egipcias sobreviveram no grego e
ainda hoje sdo usadas no calenddrio religioso da igreja copta. As novas desig-
nagOes eram (entre paréntesis a designacdo grega): o 1.° més de Akhet era
Djehuti (Tot), o 2.° era Paneipet (Paofi), o 3.° era Huthor (Athir) e 0 4.° era
Kahorka (Khoiak); o 1.° més de Peret era Taabet (Tibi), o 2.° era Panepame-
kheru (Mechir), o 3.° era Paneamen-hotep (Famenoth) e o 4.° era Panerene-
nutet (Farmuti); o 1.° mé&s de Chemu era Panekhensu (Pakhonsu), o 2.° era Pa-
neinet (Paini), o 3.° era Ipip (Epifi) e o0 4.° era Mesutré (Mesori). Dependendo
das fontes, surgem variantes para alguns destes nomes. Também ha uma varia-
¢do em relacdo ao posicionamento dos dias epagémenos. Embora o dltimo dia
do ano seja sempre o 30 de Mesutré e os cinco dias epagémenos estejam para
além do ano, no Império Antigo precediam o ano e nos Impérios Médio e
Novo eram colocados no fim do ano. Os nomes dos meses apareciam princi-
palmente em listas de festivais ou em cartas privadas, sendo raros nos textos
comuns. Aqui, quando queriam registar a data de um acontecimento, faziam-
no em fun¢io de uma datacio fixa da seguinte forma: «Ano 6 (i. €, nimero de
ano de reinado), 2 Inverno 12 (i. €, segundo més da estacéo de Peret, Panepa-
mekheru, dia 12), sob a majestade do rei do Alto e do Baixo Egipto (nome de
coroacdo do faraé reinante)». Contudo, julga-se terem sido empregues no
egipcio falado, tal como nés hoje usamos «Janeiro» para o «més 1», «Feve-
reiro» para o «més 2», «Margo» para o «meés 3», etc.

A divisao natural do més lunar em quartos irregulares ainda hoje origi-
na, num primeiro acerto, os nossos meses com diferentes nimeros de dias. No
inicio da civilizac¢lo egipcia € provavel que tivessem semanas com sete € 0ito
dias que alternavam em conformidade com as fases lunares, mas cedo foram
ultrapassadas pela introducdo de um sistema muito mais regular: o més egip-
cio de trés décadas, cada uma marcada pelo aparecimento de um decano. Os
decanos egipcios eram estrelas que nasciam, viviam e morriam, por isso eram
designadas por «os que vivem» (ankhu), em oposicdo as estrelas circumpo-
lares «aquelas que ndo conhecem a destrui¢do» (ikhemu-sek). No ciclo de-
canal a volta completa de cada decano era de 360.°. Eram 36 e devido ao mo-
vimento de translagdo da Terra eram visiveis por periodos de dez dias, dai o
seu nome (fig.1). Assim se dividia o ano em 36 periodos de dez dias e cada
més em trés décadas: tepi, a primeira, her-ib, a segunda, e pehui, a dltima.
Todos os decanos tinham nome e deifica¢@o prépria. Por exemplo, o ciclo de-
canal que se iniciava com o aparecimento de Sirio era designado por tepa-
-kenmut € o seu deus era Seb. Embora a palavra «semana» fosse desconhecida
dos Egipcios, cada década correspondia, em termos actuais, a uma «semana»
de dez dias. O hiato de cinco dias entre o tltimo e o primeiro decano desta or-
ganizacdo decimal era preenchido pelos dias epagémenos, marginais ao ciclo
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Figura 1

Revolugio: as 36 estrelas decanais do ano. Em cada dez dias do movimento de trasladagdo da
Terra aparece uma nova estrela. Com a Terra em A s6 sdo visiveis as estrelas do lado externo,
a face nocturna. O Sol impede a visibilidade de Sirio. E o seu periodo de invisibilidade. Um
observador em B2 (principio da noite) néo pode ver Sirio por causa da massa da Terra; mas em

B1 (fim da noite) vai ver Sirio imediatamente antes da aurora: € o erguer helfaco de Sirio.
Em C, Sirio permanece visivel toda a noite.
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decanal (36 x 10 dias = 360 dias; ou 12 meses x 30 dias = 360 dias; ou 3 esta-
¢des x 120 dias = 360 dias) e, como tal, tratados ap6s as 36 décadas, s6 entdo
se completando o ano de 365 dias.

Deste modo, os Egipcios desvalorizaram os ciclos lunares e a descoor-
denacdo entre a contagem dos dias e a revolucdo real do Sol (num ano solar de
365,2500 dias cabem 12 meses lunares de 354 dias, uma vez que a Lua demo-
ra 29 dias e meio a regressar a mesma fase), que o calendario juliano viria a
considerar, mantendo o seu calendério praticamente imutdvel ao longo de toda
a sua civiliza¢@o. Mas, ndo s6 ndo desconheciam estas questdes, como nem
mesmo as puseram totalmente a margem. Pelo contrério, o ano solar marcava
automaticamente os fendmenos astrondmicos que regiam o seu ano agricola
e, atentos a isso, os Egipcios celebravam outra «A abertura do Ano» no pri-
meiro dia de cada ano solar, independente do primeiro dia de cada ano da con-
tagem linear, motivada pelas entronizagdes reais. Este dia era determinado
pelo aparecimento a oriente da estrela mais brilhante do céu durante a noite,
Sepedet, Sirio (gr. seirios; lat. sirius), pertencente a constelagdo Cao Maior e,
por via latina, vulgarmente chamada Canicula, o que acontecia sistematica-
mente a 19 de Julho de cada ano (peret sepedet), altura em que o Nilo iniciava
a sua subida. Percepcionando um fenémeno de bom augiirio, viam nela a di-
vindade feminina Sopdet (a Sétis grega), senhora da inundag@o, identificada
tanto com Satjet (ou Satet), divindade protectora da regido da primeira cata-
rata, como com Isis, cujas lagrimas derramadas por Osiris engrossavam o
Nilo. Também a relacdo estabelecida entre o ciclo anual e a vida do Nilo e,
consequentemente, com a propria sobrevivéncia dos Egipcios, desde cedo
levou a constatacdo de que o eterno retorno da inundacgdo coincidia com o
ciclo anual da estrela Sirio. Como a conjun¢ao entre fendmenos celestes e ter-
restres sO foi possivel apds longas observacdes e registos de dados, as divin-
dades tutelares do tempo e do calendério s6 podiam ser o par divino Tot, deus
da sabedoria, da escrita e da lua, e Sechat, deusa da escrita e das medicgdes.

Aparentemente utilizavam dois calendérios: um baseado no percurso
solar e nas fases da Lua, o calendério civil ou mével e outro na elevacdo he-
liaca de Sirio, o calendério sotiaco ou fixo. Contudo, independentemente de
algumas questdes que possam ainda manter-se em aberto em relacfo a coorde-
nacdo entre os dois (como a ndo concordancia entre os ciclos astrondmicos ou
a fraccdo excedentdria de ‘% que tem cada ano solar de 365 dias), com base em
documentos astronémicos que se apoiam em Sirio e Orion, o par masculino
de Sirio (aparecem sempre juntas, em posi¢@o central, nas representacdes do
calendério sotiaco), nas diversas personifica¢Ges astrais e, até, noutros textos
ndo astronémicos, € fortemente plausivel que o calendério faraénico tenha
reunido os ciclos do Sol, da Lua e de Sirio num sistema tnico, um «grande
ano» de 1461 anos, um sistema que em vez de anular a contagem civil, impli-
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cava a sua manuten¢do, uma vez que o atraso de um dia de quatro em quatro
anos do calendario em relagdo ao tempo astral, s6 se anulava ao fim dos 1461
anos em que se cumpria o periodo sotiaco.

Entre todas as estrelas, Sirio € a que apresenta um ano mais préoximo do
ano trépico solar: 365,2500 dias para os 365,2422 dias deste ltimo. Para
manter o calenddrio sotiaco a par do calenddrio lunar, implicaria introduzir um
dia suplementar de quatro em quatro anos. Caso isto fosse feito, esta questdo
deixava de ser um epifendmeno para passar a ser o resultado de uma decis@o
que impediria os dois anos de evoluirem cada um por si, pondo em causa o
mecanismo de unido natural existente entre eles, num ciclo que se completava
cada 1460 anos e para o qual era totalmente absoluto o ano mével. Séo dois
periodos numericamente iguais: um pequeno, de quatro anos com 365 dias
cada, mais um dia, perfazendo 1461 dias; e um grande, de quatro vezes 365
anos mais um ano, perfazendo 1461 anos. E este estratagema € a chave do ca-
lendario egipcio, ndo s6 ao nivel estrutural dos mecanismos de funcionamen-
to, como da prépria concep¢ao que permitia uma visao a distancia e uma evo-
lugdo no tempo: ndo tinham o ano bissexto, mas o atraso de um dia todos os
quatro anos, era anulado ao fim de 1461 anos. Devido ao mesmo posiciona-
mento que a terra assume em cada ano por causa do seu movimento de trans-
lagdo, o ano sotiaco relacionava-se directamente com as estagdes. Mas se um
ano sotfaco € o intervalo de tempo que decorre entre duas elevagdes heliacas
numa mesma latitude de referéncia, é preciso saber que referéncia era essa,
porque a elevacdo helfaca varia com a latitude. No Egipto antigo, provavel-
mente seria Buto, na parte no ocidental do Delta.

Para esta questdo € de capital importéncia a pequena placa de marfim
do Hérus Djer, segundo ou terceiro rei da I dinastia, cerca de 3000 a. C. (fig.
2), encontrada em Abido. Numa escrita hieroglifica ainda muito primitiva, a
sua leitura tem merecido diferentes interpretagcdes. Partilhamos a opinifo
daqueles que pensam que nela se faz a relagdo entre o aparecimento de Sirio e
o inicio da inundagdo, surgindo o nome da localidade de Buto como possivel
atestado da antiguidade do estabelecimento do duplo calendério. Na placa ha
duas colunas de leitura viradas para o centro onde se encontra um simbolo
solar, um obelisco (tekhen), um «raio do Sol» tido como sagrado pelo menos
desde a I dinastia e evocando, provavelmente, a componente solar do rei. Do
lado esquerdo, de cima para baixo, comegando pelo serekh (simbolo hierogli-
fico que representava a fachada do palécio real onde era inscrito o nome de
Hoérus do rei e, geralmente, encimado por um falc@o, ilustrando o conceito de
«Hérus estd no palacio»), 1&-se hor djer dep, «<H6rus aquele que socorre Dep
(Buto)» ou, tendo em conta a frase seguinte, «H6rus aquele que acaba [com a
fome] em Dep»; do lado direito temos su sepedet akhet, literalmente «no dia
em que a Inundag@o chegar com Sirio», isto €, «na abertura do ano». A repre-
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Figura 2
Pequena placa do Hérus Djer, ¢. 3000 a. C, Abido.
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sentacdo de Sirio sob a forma de vaca néo € dnica, surgindo também num rele-
vo a entrada da sala hipdstila do templo de Dendera. Associada ao conceito de
«vaca do céu», é a «alimentadora» e protectora do farad e do Egipto, figura
sincrética que pode aparecer como Isis, Hathor, Sekhmet, Sétis ou Sekhathor.
A pluma sobre os cornos da vaca evoca, por um lado, o aspecto de Chu que
Tot assumiu quando foi a Niibia procurar solucio para o regresso da inunda-
¢do e, por outro, aparece com frequéncia nas composi¢oes astronémicas como
elemento da coroa de Sirio, normalmente encimada por um disco solar. Além
do mais, Buto preenche as condi¢des geogréficas (latitude) e histéricas (anti-
guidade) exigidas para a elevagdo sotfaca.

O ciclo sotiaco foi também o ponto de partida para a tentativa de datar
com maior precisdo o estabelecimento do calendédrio. Como no ano de 139,
durante o reinado do imperador romano Antonino Pio (138-161), o levanta-
mento heliaco coincidiu com o primeiro dia do nosso calenddrio actual, suces-
sivas subtraccdes de periodos de 1461 anos, atingem primeiramente o ano de
1322 a. C., no inicio da XIX dinastia, depois o de 2783 a. C., na II dinastia, na
Epoca Arcaica, ainda antes do Império Antigo se iniciar, e 4244 a. C., no fim
do Neolitico ou principio da Epoca Pré-Dindstica, que no Baixo Egipto corres-
pondeu as culturas de Merimdé e Omari, no Médio Egipto a cultura do Faium
Ae no Alto Egipto a cultura de Tasa. Se alguns aceitam esta dltima data como
ponto de partida do calendério, outros, baseando-se na ideia de que o ano fixo
inicialmente ndo estava vinculado a Sirio tendo-se desenvolvido a partir do
calendério lunar, t€m-na como inaceitdvel. Recuam cerca de mil anos, para
aproximadamente 3400 a. C., e atribuem a sua invenc¢ado aos sacerdotes helio-
politanos, numa altura em que Heliépolis era capital de um reino local unifi-
cado, no fim da Epoca Pré-Dindstica, antes ou na altura da provavel unificacdo
de Narmer e, portanto, na época do Hérus Djer ou préximo dela.

Apesar de uma certa descoordenacio entre eles, os Egipcios mantive-
ram funcionais os seus dois calendarios, o moével e o fixo. As referéncias oca-
sionais deste acontecimento nos documentos, mostram que o ano sotiaco
nunca suplantou o ano civil em contextos administrativos. Por outro lado,
tinham consciéncia das desvantagens da utilizacdo do ano mével, que classifi-
cavam de «mau», de incorrecto, que se opunha ao «bom», ao correcto, mas
que, mesmo assim, nunca substituiu o ano fixo, que era usado como uma obri-
gacdo. Isto contrariava a prépria teologia e os seus rituais, nomeadamente no
que respeita ao culto solar que ndo encontrava reflexo na natureza do calen-
dério. Mas esta contradi¢@o € apenas aparente. A utilizacdo do ano mével era
imperativa, uma vez que o funcionamento do calendério repousava sobre dois
dados essenciais: a elevacgdo de Sirio, que inaugurava o ano fixo, e 0 modo de
compatibilizar o quarto de dia suplementar do ano sotiaco. Para tal, a estrela
Sirio era o fulcro da questao.
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Embora o periodo sotiaco ja fosse conhecido dos autores cldssicos, s6
depois de Champollion ter decifrado a escrita hieroglifica foi possivel con-
firméa-lo através da leitura de documentacdo variada, cuja maioria tem mais
valor para o estudo da astronomia egipcia e da cronologia do que para deter-
minar a estrutura do calendario. Nao € o caso do verso do Papiro Ebers, inico
manuscrito onde se encontra uma relagc@o entre uma data sotiaca e uma lista
de festividades do ano mével, reportando-se ambas ao ano nove do reinado de
Amen-hotep I (Amendfis I), a partir do qual € possivel fazer uma andlise tanto
dos aspectos estruturais como dos aspectos conjunturais do calendério. Tam-
bém a pedra de Elefantina, a carta de Kahun, o calendario de Medinet Habu ou
a estela de Buto, encerram importantes contributos para esta temdtica. Por
outro lado, para uma cabal compreensdo desta questdo, pode-se, ainda, com-
parar o par ano sotfaco/ano civil com o ano juliano, sendo possivel ver as
semelhancas e as diferencas. Entre os textos, os mais tteis sdo os que retinem
os planetas, Sirio e as divindades lunares. Encontram-se normalmente em tu-
mulos reais e em templos funerérios, uma vez que, de um modo geral, evocam
o destino solar, estelar e c6smico do rei, indo, na sua maioria, da VIII dinastia
a Epoca Baixa.

Directamente implicados no estudo do calendario, destacam-se dois
mais completos: a clepsidra de Karnak (fig. 3), em disposicéo circular, e o
tecto do Ramesseum (fig. 4) em disposic@o horizontal. Qualquer deles organi-
zado em trés registos: o superior com Sirio, os decanos e os planetas (registo
II do tecto do Ramesseum: ano sotiaco compreendendo o ciclo decanal, os de-
canos e os planetas); o médio com as constelacdes do céu do norte e as divin-
dades lunares (registo III do tecto do Ramesseum: ano lunar e ciclos mensais);
e o inferior, onde o farad, por vezes assimilado a divindade solar, honra as
divindades representativas dos meses (registo IV do tecto do Ramesseum: ce-
lebrag@o, pelo farad, das divindades representativas das doze festas que divi-
dem o ano em doze meses). A maioria das representacdes contempla apenas
os dois primeiros registos, um superior e outro inferior. No Ramesseum surge
ainda outro, o registo I, com o ano mével, ao qual se reportam todos os ciclos.
Por vezes o este e 0 oeste aparecem trocados nalgumas figuras, mas a orienta-
cdo dos desenhos segue a tradig¢@o egipcia: Sirio, a estrela do sul, encontra-se
no alto e as constelagdes do céu do norte aparecem em baixo.

Apresentando-se sempre na parte central do registo superior (registo II,
do tecto do Ramesseum), como em todas as representacdes do calendario
sotiaco, Sirio e Orion parecem dominar todo o conjunto. Na sua figuragdo
mais comum, a primeira € colocada sobre uma barca personificada na deusa
fsis, conforme indica o nome af inscrito: sis (.ﬂ) Sopdet (A); na sua frente,
também sobre uma barca e deificado, Sah, o seu par Orion (#,), encimado
pelas trés estrelas que compdem a constelagdo. Independentemente das peque-
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Disposi¢do horizontal dos ciclos astronémicos no tecto do Ramesseum (1279-1213 a. C.).
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nas diferencas entre documentos e épocas, que varios autores justificam, Sirio
e Orion mantém a sua postura com o rosto virado no sentido da progressao dos
decanos, mas Orion tem o corpo virado para trés, para fsis, parecendo ir ao seu
encontro, tanto mais que as barcas estdo de proa contra proa. Este defrontar
marca o limite dos periodos, a separacdo dos ciclos anuais: enquanto Orion
anuncia o fim do ano precedente, {sis/Sirio inaugura o novo ano. Rodeando-
-as, diversas estrelas foram igualmente deificadas pela teologia.

Apesar dos Egipcios terem um termo préprio para planeta (guenemu),
utilizavam vulgarmente o vocabulo sebd tanto para estrela como para planeta
(o que nos impede de usar este termo com o significado restrito de estrela),
embora os diferenciassem uns dos outros: as 36 estrelas decanais constituiam
uma entidade e os planetas constitufam outra colocada a parte junto dos dias
epagémenos, ambas localizadas no registo superior, nas representacdes de
dois registos (registo II do tecto do Ramesseum). Nos tempos faraénicos es-
tavam identificados os cinco planetas visiveis a olho nu. Tendo em considera-
cdo as suas Orbitas em relacdo a da Terra estavam agrupados em internos,
Merctrio e Vénus (sebeg e djai-benu) e externos, Marte, Jipiter e Saturno
(hor dechre, sebd-resi e hor ka pet). Entre estes dois grupos eram representa-
dos os dias epagémenos. Como parece jd o terem entendido os Egipcios atra-
vés da observacdo do movimento dos planetas e da determinag@o dos seus pe-
riodos de revolu¢do sinddica, determinada posi¢do de um ou mais planetas
repetindo-se periodicamente permite a construg@o de um sistema de datacgfo.
Clarifique-se, no entanto, a seguinte questdo: a astronomia egipcia, dominada
por uma elite sacerdotal, era basicamente uma ciéncia de caracter religioso
que procurava responder a preocupagdes praticas que, para além da medicéo
do tempo e do inicio da inundag@o, permitia, por exemplo, a correcta orienta-
cdo de templos e timulos, segundo os seus principios religiosos. Contudo,
nunca alcangaram o brilhantismo da astronomia dos Mesopotdmios. Embora
tivessem determinado o pdlo norte com precisdo e a sua variagio ao longo dos
tempos, distinguido os planetas visiveis sem a ajuda de qualquer aparelho,
observado eclipses, aperceberem-se da existéncia de meteoros e seguirem um
corpo celeste brilhante, provavelmente o cometa Halley, foram incapazes de ela-
borar explicacdes de cardcter cientifico em relag@o a estes fendmenos astrond-
micos. Apesar de tudo o que referimos requerer um bom conjunto de obser-
vacdes, no seu todo, a astronomia egipcia permaneceu bastante rudimentar.

No registo inferior surge a Lua, o seu ciclo mensal e o ano lunar (registo
IIT do tecto do Ramesseum), que € diferente do ano fixo. Em tectos como os
dos timulos de Senenmut e Seti I, apresentam-se as divindades lunares dis-
postas, orientadas e enquadradas com os outros elementos representados.
Cada ciclo lunar dura cerca de 29 dias e meio, e cada fase da Lua, que se iden-
tifica com uma festa especial, tem a sua prépria designag@o: Lua Nova — pe-
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sedjenetiu, Quarto Crescente — senet; Lua Cheia — semedt e Quarto Minguante
— denit. Os dias da fase ascendente da Lua sdo representados por uma escada
de catorze degraus, igualmente ascendentes, contendo cada degrau um dos
deuses da Grande Enéade de Karnak. No topo, Tot apresenta o mais poderoso
simbolo do Egipto antigo, o «Olho Santo», o udjat, o olho esquerdo de Horus
que personificava a Lua Cheia, aquele que Set lhe arrancou e Tot recuperou.

O préprio funcionamento do sistema decanal levaria os Egipcios a divi-
sd0 do dia em vinte e quatro horas (unur), cada uma igual a 1/24 do dia, com
sessenta minutos cada, sendo doze horas nocturnas, as «horas de obscuri-
dade», e doze horas diurnas, as «horas de Sol», tendo como referéncia o Sol
no zénite. O dia era naturalmente dividido em dez horas segundo 0 movimento
do Sol, mais duas de creptsculos, a aurora e o ocaso. O facto de no Verdo, na
latitude do Egipto, s poderem ser vistos a levantarem-se na escuriddo doze
decanos em cada noite (fig. 5), conduziu-os a divisdo da noite em doze
«horas». De noite o sistema funcionava do seguinte modo: o decano I erguia-
-se ao principio da noite do dia 19 de Julho e a sua saida do campo visual assi-
nalava o fim dessa noite, 0 mesmo acontecendo nas nove noites seguintes. Era
entdo substituido nessa fungdo pelo decano II durante outros dez dias. Ao fim
de outros tantos dias era substituido pelo decano III e assim sucessivamente
até se chegar ao decano XXXVI. Em cada 1/24 do dia entrava o decano se-
guinte, que ficava a aguardar a sua década de «comando». Assim, os reldgios
estelares foram organizados em quadros de trinta e seis colunas e doze linhas,
dando para cada década (colunas) e cada hora da noite (linhas) o decano cujo
levante assinalava o fim daquela hora. A simplicidade do esquema compli-
cava-se com os dias epagdmenos, para os quais foram introduzidos outros
doze decanos intermedidrios. Cada decano deslocava-se regular e diagonal-
mente de forma ascendente de uma década para a seguinte.

Horas 1 2 3 4  ..Decanos... 33 34 35 36
1 I II 1 v XXXV XXXV XXXVI
2 I 1 v \Y% XXXV XXXVI I
3 m v v VI XXXVI I Il
4 v A% VI VI I Il I
5 A" VI vVl VI I I I v
6 VI VI vl X I il v \'
7 | vl VI X X m v \' VI
8 | vl X X XI v \' VI VI
9 X X XI XII \' VI VI VII

10 X XI XII XII e VI VI VIII X
11| XI XTI X XIV e VII Vil IX X
28X XTI XTIV XV ot VI X X XI
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72 hora
82 hora 6° hora

92 hora 53 hora

42 hora

* K %
Oahora.k

112 hora % \ \ / 3% hora
122 hora « \ \ // & 2*hora

Equmécm de Outono

+ 1% hora

Equindcio de Primavera

Figura 5

Rotagdo: os doze decanos visiveis em cada noite. Devido a rotagdo da Terra, cada um
indica uma hora da noite. Nos equindcios cada hora da noite é igual a 24* parte do dia.
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A cada hora correspondia um casal divino e um nome, usados, sobre-
tudo, em textos astronémicos. Por exemplo, designavam a primeira hora do
dia de ubenut, «a luminosa», a ltima da noite de peter neferu neb set, «a que
vé a beleza de Ré», a sexta hora do dia, o meio-dia, de ahat, «aquela que estd
em pé», exprimindo a verticalidade da sombra. Contudo, em textos correntes,
as horas eram designadas por contagem dos niimeros ordinais. Por exemplo:
unut mehet-10 net heru € a «décima hora do dia» (quatro horas da tarde) ou
unut 4-nut net gereh a «quarta hora da noite» (dez horas da noite). A divisdo
do dia e da noite em doze horas cada, parece originalmente egipcia e pode ter
a ver com a necessidade prética de manter ao longo do ano a igualdade equi-
nocial entre dia e noite, combinada com questdes mitolégicas, os doze territd-
rios da Duat que Ré percorria na sua viagem nocturna, por exemplo, ou, ainda,
por analogia com os doze meses em que se divide o ano. Porém, a divisdo da
hora em 60 minutos foi introduzida pelos Babilénios, que utilizavam o sistema
sexagesimal (60 ¢ divisivel por 30, 20, 15, 12, 10, 6,5, 4, 3 e 2) criado pelos
sumérios, os primeiros a cultivar a astronomia e a aplicar-lhe métodos mate-
maticos que nés ainda hoje usamos na medi¢do do tempo. O seu dia era divi-
dido em doze duplas horas, a hora dividia-se em sessenta duplos minutos e o
minuto em sessenta duplos segundos. Embora a divisdo do minuto em sessen-
ta segundos ndo tenha sido alcancada pelos Egipcios, eles tiveram a nogao de
que o minuto era ainda uma medida de tempo muito alargada em determi-
nadas circunsténcias, uma vez que reconheciam como mais pequena unidade
de tempo o at, normalmente traduzido por «momento», «instante» e sem dura-
cdo definida. Para além das designagdes usadas em situagdes religiosas e as-
tronémicas, havia designacdes populares para as horas, em que determinadas
expressoes tinham uma correspondéncia numérica, relativamente as horas do
dia ou da noite, tais como: em dud, «de manha»; nu en seti-rd, «a hora do per-
fume para a boca», isto €, hora da refeicdo do meio-dia; mesit, «ceia», «iltima
refeicdo do dia»; er ter en khani, «na hora da noite».

O dia comegava com o nascer do Sol, havendo diversos aparelhos para
medir as horas. De dia utilizava-se o relégio de sombra, que Gregos e Roma-
nos chamaram de gnémon, literalmente o «indicador». Era um simples rel6gio
solar que media o comprimento ou a direc¢do de uma sombra, produzida por
uma vara e projectada horizontal, vertical ou obliquamente numa superficie
graduada plana ou curva. Uma vez que os quadrantes solares eram inoperantes
de noite, os decanos eram utilizados para a determinagdo das doze horas noc-
turnas. A partir da sua observacéo utilizavam-se relégios estelares, o merkhet,
«instrumento do saber» (fig. 6), e o intercolinio, um mastro em forquilha
(fig. 6), espécies de fios-de-prumo com uma fung¢do similar a do astroldbio. A
observacdo da evolugdo das estrelas estava reservada a sacerdotes incumbidos
de medir o tempo, uma espécie de astrénomos, que mediam sistematicamente
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a altura das estrelas de referéncia, faziam o seu registo em tabelas e compara-
vam-nas com outras anteriores. Embora sem ser de forma precisa, apenas
aproximada, determinavam em qualquer momento da noite a hora em que se
encontravam. Era um trabalho sistemético, com uma periodicidade quinzenal,
uma vez que os movimentos de rotac@o e translacio da Terra determinam
constantes alteragdes no posicionamento das estrelas.

A partir do Império Novo, uma tabela estelar completa compunha-se de
vinte e quatro tabelas parciais, duas para cada més, ndo sendo considerados os
dias epagémenos. Estas tabelas astrondmicas quinzenais mostram a imagem
de um homem ajoelhado no chéo, com o rosto de frente para o observador e o
corpo rodeado de estrelas dispostas numa grelha de fundo composta por nove
linhas verticais e treze horizontais (fig. 6). E a representacio de um dos dois
sacerdotes encarregues de medir o tempo. Cada desenho sé mostra um desses
dois astrénomos que se encontravam frente a frente segundo a direccdo sul-
-norte, no telhado horizontal de um templo. Tinha um quadro onde ia inscre-
vendo a posi¢d@o das estrelas de referéncia em cada hora da noite e um apare-
lho de visdo astrondmica, para observar a entrada das estrelas representadas
no quadro, na linha sul-norte. Deste modo, podiam indicar a qualquer momen-
to a hora da noite em que se encontravam. O observador indicava o posiciona-
mento celeste de uma estrela, segundo a posi¢do que ela ocupava em relagdo
a silhueta do seu parceiro: por cima ao meio do corpo, por cima do cotovelo
direito, por cima da orelha direita ou do olho direito ou, eventualmente, por
cima do olho, da orelha ou do cotovelo esquerdos. Este transito decanal era re-
ferenciado na grelha nas sete linhas verticais internas. Ha belas listas de deca-
nos, figurando a mais célebre no tecto abobadado do timulo de Seti I, organi-
zadas em tabelas hordrias bastante completas e com as respectivas divindades
associadas. Ressalve-se, no entanto, que pelo facto das tabelas dos timulos
reais serem sobretudo destinadas a decoracdo, o posicionamento das estrelas
junto das figuras nfo coincide totalmente, ou estd mesmo em desacordo, com
as indicagdes da respectiva tabela.

Em relac@o ao exemplo da fig. 6, o décimo sexto dia do més de Panei-
pet (Paofi), o segundo més de Akhet, temos:

1.* hora a perna do Gigante por cima ao meio

2. hora a estrela pedestal do Gigante por cima ao meio

3.2 hora a estrela Arit por cima do olho esquerdo

4 hora a cabeca do Pdssaro por cima do olho esquerdo

5.2 hora a sua parte posterior por cima ao meio

6." hora a estrela dos Milhares por cima do olho esquerdo

7. hora a estrela Sart por cima do olho esquerdo

8. hora o brago de Orion por cima do olho esquerdo

9. hora a estrela de Orion por cima do cotovelo esquerdo
10.* hora a estrela que segue S6tis por cima do cotovelo esquerdo
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11.* hora a estrela que precede «as duas estrelas»  por cima do cotovelo direito
12.* hora as estrelas da Agua por cima ao meio

Quinze dias mais tarde, no primeiro de Hathor, o 3.° més de Akhet, as
estrelas ocupam as seguintes posi¢cdes em nova tabela:

1.* hora a estrela pedestal do Gigante por cima ao meio

2" hora a estrela Arit por cima do olho esquerdo
3.*hora a cabega do Pdssaro por cima do olho esquerdo
4. hora a sua parte posterior por cima ao meio
5. hora a estrela dos Milhares por cima ao meio
6." hora a estrela Sart por cima ao meio
7. hora 0 brago de Orion por cima ao meio
8." hora a estrela Orion por cima do olho direito
9." hora a estrela que segue Sétis por cima do olhos direito
10." hora a estrela que precede «as duas estrelas»  por cima ao meio
11.* hora as estrelas da Agua por cima ao meio
12.* hora a cabeca do Ledo por cima ao meio

Passados outros quinze dias, no décimo sexto dia do mesmo més de
Hathor, as estrelas foram dispostas assim noutra tabela:

1.* hora a estrela Arit por cima do olho esquerdo
2. hora a cabega do Passaro por cima a0 meio

3." hora a sua parte posterior por cima ao meio
4" hora a estrela dos Milhares por cima ao meio

5. hora estrela Sart por cima do olho direito
6." hora o brago de Orion por cima ao meio

7. hora a estrela Orion por cima do olho esquerdo

8. hora a estrela que segue S6tis por cima do olhos esquerdo
9.* hora a estrela que precede «as duas estrelas»  por cima ao meio

10." hora as estrelas da Agua por cima ao meio

11.* hora a cabecga do Ledo por cima ao meio

12.* hora a sua cauda por cima ao meio

No Império Novo foi inventado outro instrumento para medir o tempo,
quer diurno quer nocturno: a clepsidra ou reldgio de dgua (fig. 3). Os mais an-
tigos datam da XVIII dinastia. Eram recipientes de pedra, cobre ou cerdmica,
de dimensdes considerdveis, com uma escala hordria gravada no interior, o ex-
terior decorado com inscri¢des e representacGes de divindades horarias, e um
orificio na base para escoar a dgua. Por causa do movimento decanal, por
razdes cultuais, ou por ambas, os Egipcios dividiram as noites desiguais em
doze partes iguais. De facto, com excepg¢ao dos dois equindcios anuais, todos
os outros dias e noites do ano t€ém duracdes desiguais devido a obliquidade
axial da Terra em relag@o a sua drbita que, para além de determinar as esta-
¢des, provoca noites curtas no Verao e longas no Inverno. Diferentes gradua-
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¢oes internas das clepsidras davam os diferentes comprimentos das horas da
noite segundo as estagdes e 0os meses do ano. A maior ou menor velocidade de
escoamento da 4gua era obtida através da varia¢do do didmetro do buraco por
onde passava a dgua que, mantendo a mesma cadéncia, levava as doze partes
de cada noite a esgotar-se. Deviam mudar de aparelho conforme a época do
ano, uma vez que sé nos chegaram relégios de dgua de um sé orificio, o que,
segundo os fragmentos de uma inscri¢ao de um tal Amenemhat, é um aperfei-
coamento da clepsidra de maltiplos orificios. O inventor desta clepsidra aper-
feicoada ndo sé deixou registado o facto de o rei Amen-hotep I a ter considera-
do «a mais bela de todas as coisas», como especifica que do seu «excelente
vaso para medir, a 4gua se escoa apenas por um unico orificio». H4 ainda re-
presentagdes pictdricas de clepsidras que apresentam em simultaneo o Sol de
Verdo e o Sol de Inverno, sendo o primeiro representado mais alto do que o
segundo. O uso dos diversos tipos de reldgio mostra-nos que os Egipcios uti-
lizavam alternadamente a hora definida pelos decanos, a hora equinocial igual
a vigésima quarta parte do tempo de rotacdo da terra no momento dos equind-
cios, e a hora solar que variava de tamanho segundo os meses do ano, gra-
duando os seus diferentes relégios em conformidade.

Com base em acontecimentos miticos ou por via dos festivais religiosos
e sem qualquer ligacdo com a astrologia, os Egipcios desenvolveram ainda
uma série de supersti¢cdes associadas ao calendério, que determinavam ou
proibiam certas tarefas em dias especificos. Proprias da generalidade dos
povos da Antiguidade, foi na Antiguidade Cldssica que estas ideias mais se di-
fundiram, sendo designados os dias favordveis, por dias fastos, e os desfavo-
raveis por dias nefastos (do latim: fastu e nefastu). A sua difusio fez-se a nivel
privado através de ordculos, de dugures e de outros tipos de misticismo ou adi-
vinhag¢do do futuro, e a nivel publico, onde o préprio calendério juliano em
365 dias contava com 188 dias fastos e comiciais (propicios a realizacdo de
comicios), 39 simplesmente fastos, 132 nefastos ou feriados (n@o propicios
aos negdcios publicos ou dias de luto) e 16 mistos, ou seja, parcialmente ne-
fastos e parcialmente fastos (como os sdbados da semana inglesa em que se
trabalha s6 de manha). Contudo, esta pratica romana era ja uma realidade no
Egipto antigo. H4 diversos papiros, sobretudo do Império Novo, com listas
dos trinta dias de um més, ou mesmo de todos os dias de um ano, & frente dos
quais esta escrito bom, mau ou, simultaneamente, bom e mau. Eram dias fas-
tos, por exemplo, o 1 de Mechir, dia em que fora criado o céu, ou o 27 de
Athir, dia em que Hoérus e Set fizeram a paz entre si e decidiram partilhar o
mundo. Os dias nefastos eram em muito menor nimero do que os fastos, sen-
do dia nefasto, por exemplo, o 14 de Tibi, dia em que [sis e Néftis se lamen-
taram sobre Osiris. Outros dias havia que ndo eram de todo maus, mas eram
perigosos por estarem cheios de ameacas, como os casos dos dias 17 e 27 de
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Khoiak que, conforme o momento do dia, podiam ser bons ou maus. Se em
relacdo aos dias fastos ndo havia necessidade de tomar precaugdes especiais,
ja em relac@o aos dias nefastos ou perigosos, elas tinham que ser tomadas. Por
exemplo, no dia 12 de Tibi era necessédrio que o olhar ndo caisse sobre um
rato, o que, se ndao era uma impossibilidade, era pelo menos uma grande difi-
culdade; em relacdo ao dia em que [sis e Néftis se lamentaram sobre Osiris, o
14 de Tibi, ndo se deveria cantar nem sequer escutar musica; no dia 16 de Tibi
as pessoas estavam impedidas de se lavarem; e no dia 24 de Farmuti devia
evitar-se pronunciar o nome de Set. Havia outros dias, e ndo eram poucos, em
que ndo se deveria fazer nada ou sair de casa. S6 no més de Paofi, por exem-
plo, havia quatro dias em que ndo se podia fazer completamente nada e outros
cinco em que se devia ficar em casa o dia todo ou parte dele. Nos restantes
meses era semelhante. Num panorama desta natureza, o nascimento de uma
crianca era abencoado ou amaldigoado, conforme a sua sorte ao nascer. Por
exemplo, se o nascimento acontecesse no dia 20 de Khoiak a crianca viria a
ser cega, se fosse no dia 3 desse mesmo més seria surda. Dificil era a crianca
poder determinar o dia certo para nascer! Porém, lembremos que para os Egip-
cios a supersti¢do ndo era um mero acessorio cultural: como acreditavam que
determinadas palavras ou actos exerciam influéncia tanto sobre as forgas da
natureza quanto sobre os seres vivos, do mais infimo animal aos deuses, pau-
tavam toda a sua existéncia por estas crengas.

Ao instalarem-se no Egipto em 332 a.C., os Gregos ndo viram grande
utilidade em manter este calendério cdsmico, uma vez que o calendario mével,
o solar, se encontrava bastante desalinhado. Procuraram antes criar um meca-
nismo que permitisse ndo sé corrigir esse desalinhamento, como evitd-lo dai
para diante. O desfasamento de um dia de quatro em quatro anos entre os dois
calenddrios e, consequentemente, a deslocag@o do inicio do ano de um més em
cada cento e vinte anos, levou Ptolemeu III Evergeta I (246-221 a.C.) a tentar
resolver a questdo por decreto (Decreto de Canopo, de 238 a.C.), ajustando ao
ano mével um sexto dia epagdmeno de quatro em quatro anos. Mas alterar a
lei divina de Tot néo era fécil para os Ptolemeus. S6 em 25 a.C., ji com os Ro-
manos, foi introduzido o ano bissexto por Augusto. Em todo o caso, o dia es-
colhido ndo foi o do decreto ptolemaico, o dia em que Sirio se erguia, mas o
primeiro dia do més de Tot do calendédrio mével, que no ano da reforma foi 41
dias depois do erguer heliaco. Com a sua incluséo, o antigo ano mével passou
a fixo, contando o Egipto a partir dessa data com dois calenddrios fixos: o so-
tfaco iniciado com o aparecimento da estrela Sirio e o alexandrino que come-
cava no primeiro dia de Tot, 41 dias apés Sirio se elevar. A aceitagc@o desta
alteracdo nesta altura pode ter ficado a dever-se a existéncia de outro calen-
dério no Egipto, um calendério solar de 365,25 dias que consignava o ano bis-
sexto: o calenddrio juliano. Instaurado em todo o mundo romano por Jilio
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César em 45 a.C., teve como hemerdlogo o seu assessor egipcio, 0 astréonomo
Sosigenes de Alexandria. A pequena diferenca em relagdo a duracio real da
revolucdo solar (365,2422 dias), levaria o papa Gregoério XIII a corrigi-lo em
1582, retirando-lhe a diferenca acumulada de dez dias de adiantamento em
relacdo a data oficial (a seguir ao 4 de Outubro de 1582 veio o 15 de Outubro
de 1582). O erro passou a ser evitado introduzindo ainda a regra de que sé os
anos terminados em zero que fossem miiltiplos de 400 seriam bissextos. A re-
forma gregoriana nio sé estabeleceu o calendério actual como embebeu pro-
fundamente as suas raizes no Egipto antigo.

O calendario egipcio era, claramente, de natureza decanal, tendo como
elemento dominante e central das representa¢des astrondémicas a estrela Sirio,
em volta da qual se organizava e assentava o ano civil, desde sempre o ano
mais usual, num sistema que incluia métodos naturais de auto-regulacdo dos
ciclos astronémicos. A prépria hora equinocial foi definida em funcdo do
comprimento do ano: um novo decano aparecia todos os dez dias e a sua revo-
lucdo avangava um grau por dia cumprindo-se em 360 dias. Doze grupos de
trés décadas constituiam os doze meses que coincidiam com os ciclos lunares,
ajustando-se os dias epagémenos para o ano mével ter 365 dias. O quarto de
dia em falta era contabilizado anualmente em cada elevagao de Sirio, sendo o
dia assim gerado em cada quatro anos, escamoteado. O acerto entre 0s anos
civil e sotiaco fazia-se naturalmente, em periodos de 1461 anos. De facto, uma
leitura vertical axial do Ramesseum mostra-nos Sirio como pivot do sistema,
inaugurando o ano sotiaco, o ciclo sotfaco, o ciclo decanal e o ano lunar, sendo
a sua precisdo, estabilidade e perenidade simbolizadas por Tot sentado sobre
um pilar djed, cujos quatro degraus evocam a tetrarquia sotiaca. Além disso,
em todas as representacdes astrondmicas o registo que diz respeito a Lua e ao
seu ciclo, aparece sempre em segundo lugar, o que ndo parece favordvel a
ideia de um calendario originalmente, ou essencialmente, lunar. Dai que pen-
semos que enquanto a maioria dos povos da antiguidade desenvolveram calen-
darios baseados nas fases da Lua, corrigindo artificialmente o desfasamento
em relagdo ao ano solar, os egipcios sem abandonar essa vertente, conceberam
um calenddrio com base no ciclo das estagdes através da utilizagdo de astros
fixos e com meios auto-reguladores préprios. O calendério egipcio foi conce-
bido como uma verdadeira obra de eternidade.

A conjugacio de diversos elementos referidos, permite fazer o paralelis-
mo entre os diferentes calendérios, incluindo o que usamos actualmente. Ndo
86 documentos do tipo do Papiro Ebers pdem em evidéncia a relac@o entre o
ano moével e o ano fixo dos Egipcios, mas também certos acontecimentos
astronémicos, como os equindcios ou a elevagdo heliaca, permitem referén-
cias fixas em qualquer calendério. Assim € possivel dizer que ao terceiro més
de Verao do calendario mével egipcio, correspondia o més do Festival de Ano
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Novo no seu calendério fixo; este comecava no primeiro dia do més de Tot,
que correspondia ao 19 de Julho do calendério juliano que, por sua vez, cor-
responde ao 15 de Junho do nosso calenddrio actual, na latitude de Ménfis. E
evidente que o estabelecimento da cronologia egipcia é complexo e hd que
considerar outros elementos para além da astronomia: listas reais, textos hist6-
ricos, inscri¢cdes biograficas, datas lunares dos festivais egipcios, correspon-
déncia com listas de reis mesopotamicos e hebreus... E quando ndo hé ou ra-
reiam os vestigios escritos, apela-se, ainda, para outros tipos de documentos
postos a descoberto pela arqueologia. Por tudo isto € que a cronologia do
Egipto ainda tem tantas oscilagdes. Muitas delas pequenas, € certo, mas ainda
existem. Contudo, nada disto, incluindo a ligeira inexactidao do calendério
civil egipcio com o ciclo astronémico e a forte carga mitolégica que pretendia
justificar a origem da humanidade e de tudo o que com ela interage, impede
muitos especialistas de considerarem o calenddrio egipcio alicerce daquele
que € usado actualmente com carécter universal, como o mais racional, orde-
nado e claro de todos os que foram criados ao longo da Histdria.
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A HISTORIOGRAFIA E O TEMPO NA MESOPOTAMIA

Antonio Ramos dos Santos
Faculdade de Letras
Universidade de Lisboa

Embora, a civilizagdo mesopotdmica possua tracos comuns a relag@o
entre a historiografia e o tempo deverd ser observada, primeiramente, no le-
gado sumério, e em seguida na tradi¢do dos povos semitas.

Nao esquecendo, porém, que elas sdo interdependentes, mas que a ma-
triz suméria atravessa os tempos e as escritas. E claro, que a nogdo de hist6ria
e de historiografia era bem diferente da nossa'. Na Suméria, a composicao es-
crita deixou muitas referéncias histéricas directas, mas poucas pegas literdrias
a que possamos designar de historiogrdficas®. Os dois géneros mais conheci-
dos sdo, talvez, as crénicas, um género de texto histérico que regista uma série
de acontecimentos classificados em geral pelos anos do reinado dos sobera-
nos. E as inscri¢des reais, que eram textos com um cardcter monumental
redigidos por monarcas desejosos de assegurar a sua fama, e de afirmar a sua
piedade ou de imortalizar a memdria dos seus actos principais, tal como a
construcdo de raiz ou a reconstrucido de um templo ou de um paldcio, ou para
celebrar os acontecimentos gloriosos do seu reinado. Este foi um género lite-
rario bastante caracteristico da Mesopotamia antiga. As mais velhas inscri¢des

' «Ao falar-se de género «histérico» deve excluir-se a ideia do rigor, da andlise critica prépria
da moderna historiografia. Fala-se, sim, de «histéria primitiva», de «histéria popular». A
mesma «histéria oficial» difere da actual historiografia. (...) E certamente diversa a chamada
«histdria oficial» que foi praticada com esmero pelos assirios e neobabilénicos e ndo foi igno-
rada por outros. Trata-se dos relatos oficiais da vida da corte e do reino, a maneira de anais.
Sob o aspecto informativo, este género de «histéria» tem grande valor pela precisdo de ele-
mentos que permitem reconstituir o acontecimento com objectividade nos mesmos pormeno-
res.» Tavares, Anténio Augusto, «Histéria das Civilizagdes Pré-Cléssicas e sua Problema-
tica», Brotéria, vol. 108, Abril-1979, pp. 18-19.

A histdria tipo arquivo-crénica «apareceu ndo como resultado de um interesse intrinseco em
fixar incindentes e acontecimentos em si mesmos, mas devido a convicgdo religiosa segundo
a qual os reis e governadores das cidades-estados, habitualmente chamados ensis, podiam
assegurar vidas longas para si mesmos e bem-estar e prosperidade para os stbditos através
da construgéo, reparagdo e manutengédo de templos...(...) Logo que o sistema de escrita
cuneiforme se desenvolveu a partir do seu estddio pictografico primitivo, deve ter ocorrido a
um ou outro dos sacerdotes e escribas do templo a ideia de pdr por escrito as actividades
construtoras e ofertas votivas do senhor e, desse modo, registd-las para que no futuro longin-
quo todos pudessem saber e lembrar.» Kramer, Samuel Noah, Os Sumérios. Sua Histo-
ria,Cultura e Cardcter, Lisboa, Liv. Bertrand, 1977, p. 50.
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reais remontam a época suméria arcaica e inauguraram uma tradi¢do que nao
se deteve até a época seléucida’.

As inscri¢Oes sumérias preocupavam-se em documentar o tempo pre-
sente visando o seu futuro conhecimento. Algumas delas viam de forma re-
trospectiva as circunstancias e os factos passados, revelando um sentido do
pormenor histérico pouco comum nesses tempos recuados. Catalogavam e sis-
tematizavam, pretendendo criar ordem e inteligibilidade no caos natural.
Ordenavam os periodos histéricos do passado, estando as inscri¢des ao nivel
da documentagdo arquivistica, ou seja, do simples encadeamento de dados
particulares ndo contextualizados num todo.

Salientamos quatro textos produzidos pela historiografia suméria, o pri-
meiro deles, ¢ um documento proveniente de Lagash, dos arquivos de Ente-
mena*, datado de cerca de 2430 a.C., conhecido como a Inscrigdo de Enteme-
na® e que nos relata a disputa entre as cidades de Umma e de Lagash a
propésito da fronteira comum. Toda a narrativa tem lugar durante duas gera-
coes — a de Eanatum e a de seu sobrinho Entemena. O narrador ndo enumera
apenas com exactiddo os factos ocorridos na sua época. Ele foi as origens, e
remotou a época de Mesilim, rei de Kish, trocando, assim, a arquivistica pela
historia®, e, desse modo, contextualizando os acontecimentos.

O segundo documento, trata da descri¢do da libertagdo da Suméria por
Utuhegal (2116-2110 a.C.) que se encontra num texto conhecido por A Guerra
dos Seis Dias’, a ac¢do desenrola-se numa série de quadros, expostos ao longo
das tabuinhas®, e que consistem em miiltiplas situa¢des, como uma inflamada
oracdo do herdi e da cidade de Uruk a Iananna, ou a ida para a guerra sob a
protec¢do divina. No texto estd patente a convicgdo de que os homens exe-
cutam uma miss@o divina; o que, todavia, ddo dispensa elementos da ac¢do
humana, a saber: — a preparacgio psicolégica da populagio, o alistamento dos
combatentes, as trocas de missivas, a perseguicdo e captura do inimigo. Esta-
mos, pois, perante uma sucessdao de tempos: os tempos maus e 0s tempos
bons. Esta € uma imagem claramente ligada a ideia suméria de histdria.

Os tempos maus eram a consequéncia de um pecado cometido por
Naram-Sin, que saqueara a cidade santa de Nippur, e que, consequentemente,

Sobre estes géneros ver Joannes, Francis (dir.), Dictionnaire de la Civilisation Mésopota-
mienne, pp. 183-184 e 410-412.

Trata-se do quinto soberano da dinastia de Ur-Nanshe.

Sollberger, Edmond, Inscriptions Royales Sumeriennes et Akkadiennes, Paris, Les Editions
Du Cerf, pp. 71-75.

Carreira, José Nunes, Histdria antes de Herddoto, Lisboa, Edicdes Cosmos, 1993, p. 36.
Sollberger, Edmond, Inscriptions Royales Sumeriennes et Akkadiennes, pp.130-132.

O texto € da época da renascenga suméria ( III dinastia de Ur), ou de uma época mais tardia
(as cOpias mais antigas sdo da dinastia de Isin).
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ofendera Enlil com o sacrilégio. Em consequéncia, o deus envia os Giitios
contra Akkad. Trata-se de um interessante texto historiografico, onde se sa-
lienta um estilo vivo em que se utiliza uma sequéncia de quadros cujo ritmo
vai avancando apds o quarto dia, antecipando a narrativa da fuga precipitada
de Tirigan, o rei dos Guitios que terminaria morto as maos daqueles a quem ele
oprimira. Para alguns autores este «é claramente um modelo de «histdria teo-
cratica», em que se reserva aos deuses o papel decisivo na determinagdo e
condugdo dos eventos» °. O terceiro texto trata da queda do império de Akkad
as maos dos Gitios, e designa-se A Maldicdo de Agade ™. De facto, no texto,
confluem diversas tradi¢des e diversas interpretagdes do facto histérico. E pa-
tente em toda a composicdo a tendéncia de inserir num fundo religioso a tra-
dicdo da queda de Akkad. Nao porque existisse qualquer pretensdo do rei de
Akkad de dominar a dinastia neo-suméria de Ur. O que estava subjacente era
a tradi¢do de uma época de felicidade ainda ndo muito longinqua centrada ao
norte e, em contraposigﬁo a ddvida sobre a legitimidade das rela¢Ges de forga
da época em que se vivia.

O texto A Maldicdo de Agade, comblnou as tradi¢Ges acerca da invasao
dos Guitios, a ruina de Akkad, a existéncia de um soberano rival de Naram-Sin,
em Nippur, uma crise econémica desta cidade nos fins do Império Acddico, e
pretende explicitar e definir a memoria dos «bons velhos tempos». A dinastia
neo-suméria de Ur ndo tinha de viver a sombra de Akkad, mas, sim, continuar
a tradicdo do Perfodo Dindstico Primitivo .

O quarto e tltimo dos textos sumérios, é a chamada Lista dos Reis ",
obra claramente historiografica cujas fontes provinham de Kish e Uruk ", nela
regressamos a ideia de histéria como sequéncia porquanto cada dinastia expe-

«No sentido da composicéo literdria, no ritmo da narragéo e sobretudo no recuar as causas e
origens da situagdo descrita € que o cronista emerge da «historiografia» documentalista anti-
ga e se aproxima da moderna. Daf que a «Guerra dos Seis Dias» ndo se apresente sem um
prélogo histdrico, em que se descrevem muito plasticamente os males que os temiveis Giitios
haviam infligido a2 Suméria. N@o bastava a evocag@o passageira do passado na prece de
Utuhegal e Inanna. Antes de desembocar em historiografia teocrética (missdo divina do rei
de Uruk), o relato espraia-se com quase perfeita mundanidade pelos abusos cometidos pelos
invasores em século e meio de dominio e devastagdo(...) O relato de Utuhegal deve ser um
texto independente e ndo parte de uma obra histérica mais vasta. Mas ndo se pode descartar
absolutamente essa possibilidade uma vez que, em tempos ndo muito avangados, se ligou a
catédstrofe da invasdo giitia ao periodo feliz da dinastia de Akkad.» Carreira, José Nunes,
Historia antes de Herddoto, pp. 38-39.

Composto provavelmente nos meados do século XXI a.C. na cidade de Nippur.

A época de Enmerkar, Lugalbanda, Gilgamesh (século XXVII a.C.).

A obra € provavelmente do século XXTI a.C., apesar de a versdo actual provir do tempo de Ur-
-Ninurta de Isin (1923-1896).

" Entre outras cidades. As fontes deveriam ser listas conservadas nas referidas cidades e incor-
poradas pelos redactores e Nippur.

= s
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rimenta «a passagem de tempos bons a tempos maus» '*. As mudangas histéri-
cas eram motivadas pela vontade soberana dos deuses . A ideia de histdria
como sequéncia de tempos aparece-nos cada vez mais relacionada com o lega-
do sumério. O soberano e a relagdo que este detinha com os deuses aparecem
no centro desta historiografia — nas construgdes, nas reformas sociais, nos em-
preendimentos militares, no préprio destino dos seus reinos. A ideia de dinas-
tia apareceu muito cedo, e seguramente, que a continuidade linear da realeza e
das dinastias era uma concepg¢@o fundamental da Lista dos Reis suméria '°.
Esta obra ¢ um dos mais importantes testemunhos da tradi¢do histérica sumé-
ria e contém uma longa série de soberanos, sistematizada em dinastias e plena
de indicagdes acerca da duracio dos reinados, desde o diliivio ' ao termo da
dinastia de Isin. A Lista € uma obra historiografica apesar da escassa informa-
¢do histdrica, onde se salienta um caracteristico encadeamento, i.e., a realeza
em Babilénia esteve desde o principio numa cidade e num rei. Mas vérios
eram os monarcas a dominar cada um a sua parte do pais. A tradi¢&o, tinha, to-
davia, de se submeter as ambicdes hegemdnicas dos reis dominantes. A solu-
cdo foi a colocagdo em sucessdo de monarcas que reinaram simultaneamente,
suprimindo-se uma dinastia na sua totalidade, apesar de alguns reis impor-
tantes dela terem feito parte. A visdo desejada era, assim, obtida por motivagdo
divina, «todas» as vicissitudes «passadas» até a um dado momento presente
falavam da legitimidade de uma sé dinastia e de um s6 rei de todo o pafs, atra-
vés da legitimidade das ambicdes da tltima dinastia mencionada. Chegados
ao tltimo rei da dinastia neo-suméria de Ur III ¥, o texto que se refere ao seu
reinado evidencia jd maus tempos .

Quanto a historiografia Semita, a primeira impresséo que se tem de
povos como os Babildnios e os Assirios € a de um grande interesse pelo pas-
sado®. Esta valorizacdo foi fomentada pela escola através da sua curiosidade,
e pelos desejos do trono e do altar de fundamentarem a sua legitimidade.

' Carreira, José Nunes, « Histéria e Historiografia na Antiguidade Oriental», Didaskalia, Vol.
XII, 1982, p. 338.

s Existe no texto um «principio de racionalizag@o» pois os deuses néo agiam de forma arbi-
tréria; apenas castigavam os pecados humanos.

' Carreira, José Nunes, Estudos de Cultura Pré-Cldssica, Lisboa, Presenca, 1985, p.148.

"7 Um exemplar comega com os reis antediluvianos.

'® Trata-se de Ibbin-Sin (2027-2003 a. C.).

¥ A viragem € percebida pela expressdo - «mudar o tempo»; e para além dela nenhuma pros-
peridade anterior € mencionada.

» Shotwell, James, Historia de la Historia en el Mondo Antiguo, Madrid, Ed. Fondo de Cultura
Economica, 1940, pp. 105-120.
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Assim, os estudiosos das dinastias semiticas de Isin, Larsa e Babilonia, copia-
ram sistematicamente textos histdricos do Império de Akkad?'.

O trono e os seus interesses ndo dispensaram os servicos da histdria, e
assim, vemos acontecimentos politicos do século XII a.C. serem legitimados
através de uma alegada profecia do rei divinizado em vida, Shulgi, da III di-
nastia de Ur. O rei assirio Assurbanipal ao narrar a pacificacdo dos Elamitas
tinha como justificacio a religido e a histdéria. Os Semitas herdaram-na dos
Sumérios a concepgdo linear das incursdes no passado. Contudo, estavam
muito para além dos seus antecessores tanto na quantidade das producdes his-
toriograficas como na diversidade dos seus géneros utilizados .

A versao acéddica de uma inscricio monumental bilingue origindria de
Nippur enumera as vitérias de Sargdo sobre Lugalzaggesi (c.2350 a.C.) rei de
Uruk que submeteu as cidades-estados de Ur, Lagash e Umma. E para além
das fronteiras do império ainda aparecem Mari e Elam vencidas pelo rei ac4-
dico. Na escrita nao se ultrapassava o limite histérico da vida de Sargdo. Mais
moderno nos parece o escriba de Entemena, que situou num contexto alargado
os acontecimentos politicos da sua temporalidade.

Para observarmos uma ordenagdo «cientifica» da histdria, temos que
andar mais uns séculos para a frente. A presuncdo de que nem todos os
«tempos» histdricos eram iguais, que havia um nimero limitado de «tempos»
diversos e que era 1itil para o presente e até para o futuro conhecer os «tem-
pos» do passado, era um pressuposto subjacente a ciéncia dos augurios» *?

A ideia da histdria ai presente € a de que os diversos quadros das situa-
¢Oes histdricas voltam a ocorrer. A sequéncia é que apenas serd trazida a luz
pela ciéncia dos pressagios, a luz da sintomatologia que no passado eviden-

2 Em Nippur as inscri¢oes de Sargdo e seus sucessores encontravam-se nas estatuas do templo
de Enlil. Nos dominios do culto, o passado era também registado. Por altura dos restauros
queria saber-se a sua histéria. Registava-se, por isso, a histéria do monumento. Van Seters,
John, In Search of History. Historiography in the Ancient World and the Origins of Biblical
History, New Haven, Yale University Press, 1983, pp. 55-99.

2 Como as inscri¢des reais, anais, cartas aos deuses, listas de reis, cronicas e epopeias histori-
cas. Dentan, Robert C., The Idea of History in the Ancient Near East, New Haven, Yale Uni-
versity Press, 1955, pp.37-76.

B «Se cada «tempo» se identificava por caracteristicas determinadas e precisas e se relacio-
navam as entranhas das vitimas imoladas com o tempo em que se ofereceram, era possivel
prever os «tempos». Conheciam-se os «sinais dos tempos»... O raciocinio é claro: outrora,
no tempo de X, o figado de carneiro imolado apresentou esta ou aquela configurag@o; se vol-
tar esse sinal, ocorrerd sem divida a mesma constelag@o de factos. Nao se diz: «este pressé-
gio significa acontecer4 isto ou aquilo»; mas: «isto é um pressigio de X, a quem sucedeu isto
ou aquilo». Assim: « Se o feto tem a forma de um cavalo, é um pressagio de Shulgi, que sub-
meteu as quatro regides». Prenunciam-se, portanto, tempos favoraveis, sempre que o feto
apresente forma de cavalo. Mas, nalguns casos, as perpectivas sdo opostas (...)» Carreira,
José Nunes, Historia antes de Herddoto, pp. 62-63.
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ciara cada um dos eventos. Ndo se pensava que um estado causava outro, ape-
nas sucedia a outro. Ainda menos se pensava que a histdria podia ter uma meta
ou uma finalidade. Em todo o caso, procuram-se ordenar as situacdes: a ci€n-
cia dos augurios compilava as suas listas de tempos. Af estd um desenvolvi-
mento da Listenwissenschaft e a teoria da histdria sumérias enquanto sequén-
cia de periodos bons e periodos maus.

Da tradicdo semita salientamos dois textos, desde logo, a chamada Crd-
nica de Weidner paleobabilénica tido, por Speiser*, como o primeiro com-
péndio mesopotamico sobre a ideia de histéria. Trata-se de uma obra cujo
cardcter partiddrio e doutrindrio a rebaixam em relacdo ao nivel do melhor
pensamento do seu tempo, mas ndo deixa de ser, apesar de tudo, uma obra his-
toriografica.

A ideia de histdria € simples — a ascenc¢do e queda dos reis depende
sempre da atitude destes para com o Esagil, o grande templo de Marduk em
Babilénia. Os que negligenciaram ou insultaram Babilénia, Marduk e o seu
culto tiveram um fim miserdvel, ao passo que todos 0s que cumpriram vive-
ram felizes e présperos. Consequentemente, estavam avisados os soberanos
presentes e futuros de se absterem de nédo cuidar de Babildnia e do seu deus
principal . A ideia de histéria reduz-se a uma simplicidade extrema, quase
numa uniformidade monétona. Independentemente de um ou outro pressagio
e a Lista de Reis suméria, ndo se vislumbra aonde terd o autor ido informar-se
acerca da sorte e das desgracas dos intervenientes da histéria. As motivacgdes
parecem variar: pesca ritual, libacdes no Esagil, fundacio de uma cidade rival
de Babil6nia, maus tratos aos habitantes da capital. Mas, por detrds das vicis-
situdes do poder e da histdria, perfilam-se duas constantes: por um lado, a
figura do «grande senhor, Marduk», que recompensava e punia; por outro, um
bom acto a ditar a recompensa e um crime a desencadear o castigo, se ndo as
duas coisas em sucessdo. Desse modo, permanecia no discurso de tradigdo
acddica o esquema fundamental sumério — a histdria é a sequéncia de tempos
bons e tempos maus. Contudo, surge aqui a ideia de correspondéncia entre
acto e pagamento. Os deuses recompensavam os méritos e puniam as trans-
gressdes dos reis, 0s tinicos responsdveis pelos destinos da nagéo, por isso néo
agiam com arbitrariedade total.

Da simples sequéncia temporal surge a consequéncia da ac¢do humana,
e atinge-se a uma espécie de formulagdo genérica: «aquele que peca contra os

* Speiser, E.A., «Ancient Mesopotamia», in Dentan, Robert C., The Idea of History in the
Ancient Near East, p. 59.

» Uma epopeia histérica babilénica sobre Adad-Shuma-usur (1218-1189 a.C.) denotava o mes-
mo tipo de raciocinio, um grupo de oficiais e nobres foram sucedidos numa rebelido, porque
o monarca desprezava Marduk e Babilénia. Adad-Shuma-usur confessou os seus pecados ao
deus e restaurou o templo, e tudo voltou a normalidade.
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deuses desta cidade, a sua estrela ndo sera estdvel no céu» %, aparecendo deste
modo um coroldrio da concepg¢do semitica do pecado. Os Semitas com a sua
concepgdo de culpa mudam a visdo mais simplista dos Sumérios, a histéria
ndo era uma simples sequéncia de tempos humanamente neutros mas, mais,
uma consequéncia da ac¢do humana, merecedora de prémio ou castigo divino.
Toda a literatura historiografica posterior trabalhard com essa concepgéo de
histéria. «Histéria € consequéncia da accdo humana; o mal irrompe necessa-
riamente sobre quem peca contra a ordem divina, sobre quem infringe o pacto
estabelecido no juramento oficial».”

Os Semitas tal como os Sumérios nfo se preocuparam com a objectivi-
dade histdrica, tal como nds a concebemos. O passado apenas interessava
enquanto ajudasse a reconhecer e sobretudo a moldar o presente *.

O produtor de teoria da época tinha de se referir a Marduk porque que-
ria fundamentar historicamente as pretensdes hegemonicas daquele deus?. A
finalidade didéctica e mesmo propangandistica foi um motivo comum na his-
toriografia de Assirios e Babil6nios. Mas a causalidade, uma questdo impor-
tante na historiografia moderna, néo existia sendo na relac@o entre deuses e
homens, uma questdo categdrica da mundividéncia mesopotdmica. E mau-
grado o que correntemente se escuta, a histdria ndo era ciclica para Assirios e
Babilénios, ndo fazendo o passado, o presente e o futuro parte de um fluxo
continuo de eventos origindrios de um passado distante, sem meio nem fim,
por isso os Deuses e os Homens continuavam ad infinitum™.

Entre os lados positivos da historiografia e da ideia de histéria de raiz
acédica estd a sua percepc¢do de que certos eventos eram merecedores de
serem recordados e contados para o futuro, sabendo-se elevar, desde os mais
recuados tempos, ao nivel de elaborar observacdes acerca da verdade histé-
rica. Assim vimos uma inscri¢do, a de Rimush, concluir: « Por Shamash a
Aba, juro que néo sdo mentiras: é absolutamente verdade» *'.

A Lista dos mais antigos reis de Babilénia designada por Crdnica dos
Reis Antigos, também chamada Crénica de King em honra do primeiro
editor *2, narra uma sequéncia de acontecimentos ocorridos na Mesopotamia
entre Sarg@o de Akkad e o cassita Agum III (c.1450 a.C.), sendo a Crdnica de

% Speiser, E.A., «Ancient Mesopotamia», in Dentan, Robert C., The Idea of History in the An-
cient Near East, p.59.

7 Carreira, José Nunes, Histdria antes de Herddoto, p. 67.

% Por isso, pouco importava que houvesse, ou ndo, um templo de Marduk em Babil6nia na
época dos reis de Akkad, como na Crdnica de Weidner.

» Qu as pretensdes do clero do Esagil.

* Carreira, José Nunes, «Histéria e Historiografia na Antiguidade Oriental», p. 343.

3 Segundo «O Obelisco de Manishtushu» (2284-2275 a.C.). Sollberger Edmond, Inscriptions
Royales Sumeriennes et Akkadiennes, pp.103-104.

2 A primeira edi¢o data de 1907.
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Weidner uma das suas fontes, outras seriam os pressagios histéricos, de onde
o autor recolheu a maioria dos dados que fornece sobre Sargdo e Naram-Sin,
tendo em muitos casos uma simetria verbal.

O periodo marcante da histdria iniciado com a conquista e saque de Ba-
bilénia por Senaqueribe (689 a.C.), considerado uma terrivel atrocidade do
ponto de vista dos vencidos foi matéria de duas crénicas neobabildnicas: Crd-
nica de Akitu e Cronica de Assarhaddo.

A primeira € uma descri¢do das interrup¢des das festividades do Ano
Novo babilénico em honra de Marduk, entre a conquista de Senaqueribe e a
entroniza¢do de Nabopolassar (626 a.C.). Mas néo se relacionam quaisquer
perturbacdes politicas com a interrupgdo das festividades.

A segunda descreve acontecimentos dos reinados de Assarhaddo (680-
669 a.c.) e Shamash-shum-ukin (668-648 a.C.). O texto possui de estranho o
facto de ser o Assirio apresentado muito favoravelmente por um cronista babi-
I6nico. Mas ndo nos podemos esquecer que Assarhaddo era reconhecido ofi-
cialmente pelos Babilénios como seu rei, e talvez isso explique o teor da
narrativa.

C.J. Gadd descobriu e publicou uma crénica em que se evoca a emer-
géncia do império neobabilénico*. O dltimo império da antiga Mesopotimia
erguia-se sobre os escombros da Assiria. Seguramente, seria facil para um cro-
nista narrar eventos felizes. Mas a outro estaria reservada a missao espinhosa
de levantar o 6bito do império que Nabucodonosor II (604-562a.C.) dotara de
grande esplendor e fama.

E claro o conceito de historiografia histérica e de histéria, um exemplo
de éxito, deve ser seguido e perpetuado por descendentes alertados. Simulta-
neamente e condicionando a ac¢fo das divindades, actuam os homens como
sujeitos da historia. Esta, tal como a perceberam os Semitas, ndo era uma sim-
ples sequéncia de planos delineados nos céus pelos grandes deuses. A histéria
era uma consequéncia de actos humanos, concretamente, dos pecados dos
soberanos.

Os Assirios também cultivaram uma tradi¢do cronistica, o que € ates-
tado de forma indirecta pela chamada Histdria Sincronica, que relata as rela-
¢Oes entre assirios e babilonicos *.

As versdes definitivas da Lista dos Reis suméria sdo resultantes do in-
quérito historiografico. Nao sé os exemplares cuneiformes disponiveis pro-
vém do periodo paleobabilénico, mas a prépria lista suméria estd de tal forma

#» Gadd, C.J.,The Newly Discovered Babylonian, London, 1923 (versdo inglesa de A.L.
Oppenheim em ANET, 303-305).

* Particularmente entre Puzur-Ashur III ( primeira metade do século XV a. C.) e Adad-nirari III
(811-781 a.C.).
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conectada com a antiga metr6pole de Hammurabi que ficou conhecida por
«Lista dos mais antigos reis de Babilénia» *. E também com Babilénia que
alguns autores cldssicos ligam a tradi¢@o de perpetuar os soberanos em listas
e memorias, desde as origens mais recuadas do pais a época helenistica.

A Linhagem da Dinastia de Hammurabi pode nfo se inserir na tradi¢o
das listas de reis, destinadas a reivindicar pretensdes a um trono discutido ou
a hegemonia a nivel regional. O mais curioso € que os remataram a narrativa
com um resumo da genealogia e, simultaneamente, com a uma ampla sintese
e periodizag@o conhecida da histéria mesopotadmica*. Alguns autores debatem
se a Lista dos Reis, ao contrario da Linhagem, utiliza a tradi¢cdo dos antepassa-
dos por motivos obscuros. Todavia, na viragem do I milénio a.C., a Lista
comummente aceite sem discussdo pelos circulos de letrados assirios; em
tempos anteriores, teria sido utilizada por faccdes empenhadas em justificar e
legitimar as reivindicac¢des da linhagem de Shamshi-Adad ao trono de Assur.
O facto de, por mais de um século, nem Shamshi-Adad nem o seu filho Ishme-
Dagan (1780-1781 a.C.) terem sido considerados legitimos representantes da
linhagem real assiria n@o entra em contradi¢@o, com esta presungéo .

% Kraus, FR. «Zur Liste der &lteren konig von Babylonien», Zeitschrift fiirAssyriologie, 50,
1952, pp.45-46.

* «“O palu dos Amoritas, o palu dos Haneus, o palu dos Guitios, o palu ndo registado nesta pla-
ca e os soldados que cairam em campanhas perigosas pelo seu senhor, principes, princesas,
todas as pessoas de Leste e Oeste que néo t€m palu nem s., vinde, tomai isto, bendizei Ammi-
saduqa, filho de Ammi-ditanna, rei de Babil6nia “(11.29-43).

Pelas trés «eras» (palu) da «histéria» secular das tribos semiticas ocidentais ( a era dos Amo-
ritas, por antonomdsia, a I dinastia de Babilénia; a era dos Haneus; a era dos Gtitios...em
ordem ascendente), desembocavam-se «no palu ndo registado nesta placa», ou seja, o periodo
acadico e antecedentes. Tornava-se necessdrio mencionar este periodo em branco, uma vez
que a sua existéncia era conhecida dos eruditos e escribas paleobabilénicos mas néo dispunha
de nomes individuais de antepassados da dinastia de Hammurabi que o preenchessem. Os ge-
nealogistas da corte s6 iam até Harharu, Mandara e Yaharurum (1.9-10) e os Haneus com
Heana (1.4), os nomes iniciais (Araam, Madura) devem corresponder ou estar de qualquer
modo relacionados com os Guitios da terceira era. Ndo que Araammadara e sucessores se
entendessem como Giitios. Imaginava-se antes como tendo vivido ou «reinado» no tempo
dos Gtitios. E do inicio do dominio destes (c.2200) até Ammi-saduqa tinham decorrido qui-
nhentos e cinquenta anos de histdria. Outra curiosidade da Linhagem hammurabiana € a cor-
respondéncia de alguns nomes da era dos Haneus (11. 4-8) com outros nomes da primeira
seccdo de Lista dos Reis assiria, o lote dos primeiros dezassete «reis que habitaram as
tendas», por outras palavras, foram chefes de clas do deserto. Daf se conclui que sdo comuns
as tradi¢des genealdgicas da dinastia de Hammurabi e as da Lista de Reis assiria, cujas
primeiras secgdes constituem seguramente a tdbua dos antepassados de Shamshi-Adad I
(1813-1781). Duas dinastias amoritas importantissimas na viragem do século XIX a.C., em
Assur e em Babil6nia, orgulhavam-se de uma origem tribal comum. » Carreira, José Nunes,
Histdria antes de Herddoto, pp. 81-82.

E sabido que as familiares inscri¢des de Shamshi-Adad néo reclamam a sucesséo de antigos
reis assirios. «Mas isto apenas se opde a que a Lista tenha sido redigida no reinado daquele

3
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Conclusdo

O tempo historiografico apareceu definido nos seus contornos essen-
ciais na Suméria. O tempo expresso em quadros, como na peca designada por
Guerra dos Seis Dias, 0 tempo como sucessao de tempos bons e tempos maus,
como consequéncia do pecado de um dado soberano; o tempo que em termos
histéricos toma a forma de sequéncia, e onde cada dinastia experimenta os
diversos tempos. A ideia suméria de histdria € a concepgdo desta enquanto se-
quéncia de tempos. O tempo como a continuidade linear da realeza e das di-
nastias, era a concepg¢do fundamental desta historiografia, bem explicitada na
chamada Lista dos Reis suméria.

Para os Acédios, dentro da mesma linha de pensamento, anotava-se a
histéria dos monumentos e faziam-se profecias em torno de reis divinizados.

Estes foram herdeiros da concepg¢ao linear do passado — tempos bons e tempos
maus.

No que respeita aos Assirios e Babildnios, sabemos que para eles a his-
téria ndo era ciclica. Tudo fazia parte de um fluxo continuo de eventos, com

rei, contra o que sugeria J.J. Finkelstein. (...) tal ndo significa, porém, que essas listagens
sejam desprovidas de todo o valor historiogrifico. H4, pelo menos, uma certa consciéncia e
consisténcia cronoldgica. Como J.J. Finkelstein torna provavel com base na média de
durac@o dos reinados de Isin (15 anos), Larsa (19 anos) e Babildnia (20 anos) e por uma ins-
cricdo de Shamshi-Adad que refere sete geragdes (expectativa ideal de vida humana: 60-70
anos) entre si e a era de Akkad, os 26 antecessores de Shamshi-Adad na Lista de Reis assiria
e 0s 27 de Hammurabi na Linhagem da sua dinastia somariam 390 anos (média de 15 anos
por «antecessor»). Quer essa figura (390 anos) quer os 420 anos das seis geracdes da inscri-
¢do de Shamshi-Adad, quer a cifra arredondada de 400 anos ndo traduziriam nada mal o
lapso de tempo entre o comego da era dos Guitios (c.2200) e a subida ao trono de Shamshi-
Adad I ( 18183, na cronologia média). Nao obstante os anacronismos, os elementos ficcionais
e pentiria de dados, a Lista de Reis assiria traduz aturada investigag@o historiografica e foi
tdo bem conseguida que resiste em largos tracos a apertada critica dos modernos. Modelo e
impulso vieram de Babil6nia, provavelmente no reinado de Tukulti — Ninurta I (1244-1208).
O belicoso assirio invadira, conquistara e saqueara a brilhante e cosmopolita metrépole do
Sul. Mas sucumbiu ante a cultura dos vencidos — a «invasdo» de Assur ( a que a Lista de Reis
era especialmente bem-vinda, pois contribufa para aconsolidag@o da identidade nacional do
Norte a firmar-se desde a fundagdo do Império Médio (por Assur-uballit I, 1365-1330). Os
escribas de servigo ndo abdicaram de tradi¢Ges patriarcais nomdadicas que se estendiam para
trds dos nebulosos e odiados Giitios. Mas, num rasgo de «modernidade» quase critica e ao
contrdrio do que dizia a tradi¢@o para Babilénia, tiveram o bom senso de ignorar miticos rei-
nados antediluvianos — uma lufada de ar fresco a descer do Norte sobre a historiografia da
Mesopotamia semitica. (...) Sem divida que a continuidade linear da histdria era um princi-
pio director. Passado e presente constituiam parte do mesmo caudal, que se projectava no fu-
turo. A histdria néo era ciclica. Mas tdo pouco se antevia um fim e, menos ainda, um plano.
O Antigo Testamento € que ird conceber a histdria como sujeita a um plano global de Deus
e dirigida a um fim escatoldgico. Em Babil6nia, como ji na Lista de Reis suméria, cada etapa
€ um fim em si», Carreira, José Nunes, Histdria antes de Herddoto, pp. 82-83 e 89.
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origem num passado distante, mas sem meio nem fim, onde Deuses e Homens

continuavam ad infinitum. Tudo na mesma légica de pensamento anterior-
mente idealizado pelos Sumérios.

DOCUMENTOS

Documento 1: Inscricdo de Entemena

Fonte: Edmond Sollberger e Jean- Robert Kupper, Inscriptions Royales
Sumeriennes et Akkadiennes, Paris, Les Editions Du Cerf, 1971, pp. 71-75.

« Enlil, o rei de todos os paises, o pai de todos os deuses, pela sua pala-
vra firme delimitou a fronteira entre Ningirsu e Shara. Mesilim, o rei de Kish,
por ordem de Ishataran mediu-a a corda (e) erigiu ai uma estela.

Mas Ush, principe de Umma, agiu segundo (os seus) discursos grandio-
sos: deslocou esta estela e marchou para a planicie de Lagash. Nin-Girsu, o
campedo de Enlil, a ordem justa deste, deu batalha a Umma. Por ordem de
Enlil langou a (sua) grande rede de tiro (sobre Umma) e ergueu os seus timu-
los na planicie.

Eanatum, o principe de Lagash, o tio de Entemena, principe de Lagash,
com Enakale, o principe de Umma, delimitou a fronteira. Tragou a vala (dela)
desde o (canal) Inum até ao Guedina. (...) Inscreveu estelas ao longo do fosso
(e) repds a estela de Mesilim.

(...) Ur-Lumma, o principe de Umma, fez com que a vala fronteirica de
Ningirsu e a vala fronteiri¢a de Nanshe ficassem sem dgua; pds fogo as suas
estelas e deslocou-as. Destruiu as capelas consagradas aos deuses, que tinham
sido construidas no Namnunda-Kigara. Mobilizou todos os paises (e) atraves-
sou a vala fronteirica de Ningirsu.»

Documento 2: «Guerra dos Seis Dias»

Fonte: Edmond Sollberger e Jean- Robert Kupper, Inscriptions Royales
Sumeriennes et Akkadiennes, Paris, Les Editions Du Cerf, 1971, pp. 130-132.

« Enlil: - Gu[tium], a serpente, o escorpido [das] montanhas, que tinha
feito violéncia aos deuses, que tinha levado para o estrangeiro a realeza da Su-
méria, que tinha enchido a Suméria de iniquidade, que raptara a mulher a
quem tinha uma mulher, que raptara o filho, a quem tinha um filho, que insta-
lara a iniquidade e a violéncia no pais; Enlil, rei de todos os paises, de aniqui-
lar o nome (de Gutium), a Utuhegal, o homem forte, o rei de Uruk, o rei das

quatro regides, o rei que ndo volta atrds com a sua palavra, Enlil, o rei de todos
os paises, lhe deu a missdo.
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(Utuhegal) dirigiu-se a Inanna, sua senhora, (e) fez-lhe esta oragdo: O
minha senhora, rainha dos combatentes, que carregas os paises (inimigos)!
Enlil [deu-me] missdo de restituir a realeza a Suméria. [S€ o meu am]paro.Que
as hor[das de Gutium] sejam extirpadas. Tiri[gan], rei de Guti[um], falou:
ninguém marchou contra ele. Ele instalou-se sobre as duas margens do Tigre.
Em baixo, pilhou os campos da Suméria; em cima, pilhou as caravanas. Sobre
as estradas do pafs, deixou crescer a erva alta.

O rei que Enlil dotou de forca, que Inanna escolheu no seu coracéo, o
homem forte de Uruk marchou contra (Tirigan). No templo de Ishkur ofere-
ceu um sacrificio. Discursou aos cidaddos da sua cidade: “ Gutium, Enlil mo
entregou! Inanna, minha senhora, € o meu amparo! Dumuzi, que ¢ Ama-
ushumgal-ana, pronunciou o meu destino! Deu-me como protector Gilga-
mesh, filho de Ninsuna! (Utuhegal) encheu de alegria o corag@o dos cidadaos
de Uruk, dos cidaddos de Kullab. A sua cidade, como um sé homem, seguiu-
-0. Ela fez honra as suas obrigacdes.

Tendo deixado o templo de Ishkur, no quarto dia ofereceu um sacrificio
em Naksu, (sobre o canal) Iturungal; no quinto dia ofereceu um sacrificio na
capela da Ili-tappé. Prendeu Ur-Nin-asu e Nabi-Enlil, (dois) generais que Tiri-
gan enviara como embaixadores a Suméria; e pds-lhes algemas. Tendo deixa-
do a capela de Ili-tappé, no sexto dia ofereceu um sacrificio em Ennigi.
Dirigiu-se a Ishkur (¢) fez-Ihe esta oragdo: O Ishkur! Enlil deu-me armas: sé o
meu amparo! No decurso dessa noite [Nanna escondeu-se]. [Ele dirigiu-se a Utu
(e) fez-lhe (esta) oragao]: O Utu! Gutium, Enlil mo entregou: s€ o0 meu amparo!
No terreno hostil de Gutim ele pds fogo; dirigiu contra ele as suas tropas.
Utuhegal, o homem forte, foi vencedor (e) fez prisioneiros os seus generais.

Entdo Tirigan, rei de Gutium , fugiu a pé, sozinho. No lugar onde se re-
fugiou, em Dubrum, encontrou (primeiro) mercé€. (Mas) o povo de Dubrum,
tendo sabido que Utuhegal era o rei a quem Enlil dera o poder, néo libertou Ti-
rigan. O enviado de Utuhegal capturou em Dubrum Tirigan, sua mulher e seus
filhos, (pOs-)lhes algemas e [fé-]los [comparecer] perante si. (Tirigan) deitou-se
aos pés de Utuhegal, o rei. (Este) pos o pé sobre a nuca dele. Gutium, a ser-
pente, o escorpido das montanhas...Ele restituiu a realeza a8 Suméria.»

Documento 3: Cronica dos Reis Antigos
Fonte: A. Kirk Grayson, Assyrian and Babylonian Chronicles, Winona
Lake, Indiana, Eisenbrauns, 2000, pp.152-156.

«Sargdo, rei de Agade, chegou ao poder durante o reinado de Ishtar e
ndo teve rival nem igual. Ele espalhou o seu esplendor pelas terras. Atravessou
o mar a Oriente. No seu décimo primeiro ano, conquistou o pais ocidental até
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ao seu ponto mais distante, P6-1o sob a sua autoridade. Erigiu as suas estdtuas
no Ocidente. Mandou os seus (do Ocidente) despojos para Amati.

Estacionou os seus oficiais da corte em intervalos de cinco horas duplas
e governou em unidade as tribos dos paises. Marchou para Kazalla e tornou
Kazalla num monte de ruinas, a ponto de nfo deixar ai nem um abrigo de pas-
saro (lit. destruiu um ninho com um pdéssaro). (...) Depois, Subartu atacou
(Sargdo) em forc¢a plena e desafiou-o para o combate. Sargdo armou uma em-
boscada e aniquilou-os completamente. Esmagou o vasto exército e mandou
os seus bens para Agade.

Escavou o entulho do poco de Babildnia e fez uma réplica de Babilénia
perto de Agade. Por causa do mal que fizera, o grande senhor, Marduk, en-
colerizou-se e varreu o seu povo pela fome. Eles (stibditos) revoltaram-se
contra ele de Oriente a Ocidente, e Marduk atacou-o com insénia. (...) Eaga-
mil, rei do pais maritimo, fugiu para Elam. Depois de ele se ir, Ulamburiash,
irmao de Kashtiliash (IIT), mobilizou o seu exército e conquistou o pais mari-
timo. Agum (III), filho de Kashtiliash (III), mobilizou o seu exército e mar-

chou contra o pais maritimo. Tomou Dur-Enlil e destruiu o Egalgasheshna,
templo de Enlil em Dur-Enlil.»

Documento 4: «Cronica de Babildnia»

Fonte:James B. Pritchard (ed.), Ancient Near Texts Relating to the Old
Testament, Princeton — New Jersey, Princeton University Press, 1969, pp. 303-305.

«Ano 12: Quando, no més de Abu, os Medos...contra Ninive...eles
irromperam e tomaram a cidade de Tarbisu, cidade pertencente a provincia de
Ninive (...) Desferiram um ataque contra a cidade [e tomaram-na], [as mura-
lhas da cidade] deitaram abaixo, infligiram a popula¢do uma derrota / massa-
cre horrivel. Tomaram despojos e levaram prisioneiros. O rei de Akkad e o seu
exército que foram em auxilio dos Medos ndo chegaram (a tempo) da batalha.
A ci[dade foi tomada de novo]. O rei de Akkad e Ciaxares encontraram-se
diante da cidade e estabeleceram entre si boas relagdes e amizade...[Ciax]ares
e o seu exército regressaram ao seu pais; o rei de Akkad e o seu exército
regressaram ao seu pais.

(...)[Ano 14] O rei de Akkad con[vocou] o seu exército e [Ciaxar]es,
rei das hordas Manda (Umman-manda) marchou ao encontro do rei de Akkad,
[em]...juntaram-se. O rei de Akkad...e [Ciaxar]es...passaram rio e marcha-
ram ao longo e para montante do Tigre e... [acamparam] em frente de Nini-
ve... Do més de Simanu até ao més de Abu trés ba[talhas foram entio trava-
das]; desferiram entdo um grande ataque contra a cidade. No més de Abu,
dia..., a cidade foi tomada e grande derrota infligiu a populac@o inteira. Nesse
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dia, Sin-sharish-kun, rei da Assiria, fugiu para...; muitos prisioneiros da cida-
de, sem conta, levaram. A cidade converteram em colinas arruinadas e mon-
toes de entulho. Todavia, o rei e o exército da Assiria escaparam diante do rei
de Akkad.

(...) Ano 16: No més de Aiaru, o rei de Akkad mobilizou o seu exército
e marchou contra a Assiria. Do més de [Aiaru] até ao més de Arahsamnu, as
hordas Manda (Umman-manda) ... vieram em auxilio do rei de Akkad, junta-
ram os exércitos e marcharam contra Harran, contra [Assur-uball]it que se
sentara no trono da Assiria. O medo do inimigo apoderou-se de Assur-uballit
e dos soldados do pais de Gul[... que] tinham vindo [em seu auxilio];
dei[xaram] a cidade e atravessaram o [rio Eufrates]. O rei de Akkad chegou a
cidade de Harran, [desferiu um ataque] e tomou a cidade. Muitos prisioneiros,
sem conta, levou da cidade. No més de Adaru o rei de Akkad partiu e voltou
ao seu pais; as hordas Manda que tinham vindo em socorro do rei de Akkad
[partiram] e regressaram [ao seu pais].

(Ano 17) no més de Du’uzu, Assur-uballit, rei da Assiria, (¢) um grosso
[exército do] Egi[pto] que viera em seu auxilio atravessaram o rio (Eufrates) e
[marcharam] para conquistar Harran. Sitiou a cidade e penetrou nela, mas a
guarni¢@o que o rei de Akkad ai deixara matou-os (aos atacantes) e ele (rei da
Assiria) montou o campo contra Harran. Até ao més de Ululu desferiu ataques
contra a cidade. Nada, porém, conseguiram e regressaram...»

Documento 5: Cronica de Nabonido

Fonte:James B. Pritchard (ed.), Ancient Near Texts Relating to the
Old Testament, Princeton — New Jersey, Princeton University Press, 1969,
pp. 305-307.

«No més de Tashritu, quando Ciro atacou o exército do rei de Akkad em
Opis sobre o Tigre, os habitantes de Akkad revoltaram-se, mas ele (Nabénido)
massacrou a populag¢@o confusa. No dia 14, Sippar foi tomada sem batalha.
Nabénido fugiu. No dia 16, Gobryas, (Ugbaru) governador de Gutium, € o
exército de Ciro entraram em Babilénia sem batalha. Depois disso, Nabénido
foi preso em Babilénia, quando af voltou.(...) No més Arahshamnu, dia 3,
Ciro entrou em Babildnia, ramos verdes foram espalhados a frente dele — o es-
tado de “Paz” (shulmu) foi imposto a cidade. Ciro enviou saudacdes a Babi-

l6nia inteira. Gobryas, seu governador, instalou governadores (subalternos)
em Babilonia.»

76



CULTURA 23
(2006)

0S CALENDARIOS MESOPOTAMICOS,
O CULTO E AS HEMEROLOGIAS

Francisco Caramelo
Centro de Histéria da Cultura
Universidade Nova de Lisboa

Os mesopotamios, como outros povos da antiguidade, sentiram a neces-
sidade de organizar a sua vida, o seu quotidiano, particularmente o culto e as
actividades agricolas, em fun¢@o do tempo, da sua temporalidade e dos seus
ritmos vivenciais. Como em tantos outros casos, 0 mito constituiu uma forma
de discurso, com a sua prépria racionalidade, usada para explicar e para com-
preender aspectos essenciais da prépria vida e do mundo. O calendério, como
forma de organizar o tempo e a existéncia humana, tinha que ser explicado.
Na verdade, os mesopotamios acreditavam que todas as realiza¢des primor-
diais, que haviam permitido ao homem fundar o mundo tal como o conhe-
ciam, tinham sido criadas pelos deuses e concedidas a humanidade.

No Enuma elish', texto mitoldgico e religioso fundamental na civiliza-
cdo mesopotémica, é-nos explicado que Marduk, depois de ter vencido Tia-
mat, a deusa primordial que com Apsu havia gerado os primeiros deuses, usa
0 seu corpo para criar o mundo 2. No pensamento semita, € mesopotamico em
particular, € apropriado citar a mdxima de Lucrécio: “Ex nihilo nihil”. Nada é
criado a partir do nada e o demiurgo ordena o mundo de uma forma que néo é
definitiva, exigindo a vigilancia divina, uma vez que a ameaca do caos pen-
derd sempre sobre a ordem da cria¢@o. Nesse sentido, 0 mundo € tido como
dindmico, na medida em que assenta sobre um equilibrio tenso entre a ordem
e 0 caos’.

Neste processo de arrumagdo do mundo, mais do que de criagdo, Mar-
duk estabeleceu as moradas dos deuses, seus pares, e organizou as estrelas em

Trata-se da tabuinha V. Lara Peinado, Federico (ed. e trad.), Enuma elish. Poema babilénico
de la creacion, Madrid, Editorial Trotta, 1994, p. 71.
Na verdade, este constitui um segundo momento no processo demitrgico. O primeiro tivera
como modus faciendi a unifio sexual. Cada nova divindade gerada significava um aspecto do
mundo. Progressivamente, este ia encontrando a substéncia e os elementos que o constituem
e caracterizam. A segunda etapa da criagdo corresponde a um processo de transformagao do
mundo. Marduk, ao vencer Tiamat, que, de certa forma, representa o caos, cumprira o seu
designio, ordenando o mundo.
Esta concep¢@o, bem como o postulado que dela deriva, reflectem-se na idiossincrasia do

homem mesopotamico, tendo igualmente uma expressdo social que se manifesta na ordem
terrena e humana.
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constelagdes. As estrelas constitufam as imagens dos deuses. Depois, o texto
estabelece uma relacio entre as estrelas e o calendario. O mito refere a este
prop6sito: “Determinou o ano, delimitando as suas secc¢des; estabeleceu trés
estrelas para cada um dos doze meses”. No seu empreendimento, o de dar
ordem ao mundo, Marduk toma também a iniciativa de ordenar o tempo. Di-
vide 0 ano em doze meses e atribui a cada um deles a regéncia de trés das es-
trelas que colocou no céu. A organizacdo do tempo surge assim na sequéncia
da ordenagdo do espacgo e directamente relacionada com os astros e com o0s
seus supostos movimentos.

Um pouco mais adiante, ainda nesta tabuinha V, podemos ler a ordem
que Marduk deu a Nanna, a divindade lunar:

Fez Nanna brilhar, a quem confiou a noite, € incumbiu-o de ser a j6ia nocturna
para determinar os dias: «Cada més, sem cessar, pde-te em marcha com o teu
disco; no inicio do més, ilumina a terra, depois mantém os teus cornos brilhan-
tes para determinar os seis primeiros dias; ao sétimo dia, o teu disco devera
estar pela metade, ao décimo quinto, por-te-ds em conjung@o com Shamash,
sempre a meio do més, e quando Shamash, desde a base do céu, se dirigir para
ti, com regularidade diminui o teu disco e decresce. No dia do obscurecimento,

aproxima-te do caminho de Shamash para que no trigésimo te encontres de
novo em conjun¢do com elex».

Marduk encarrega Nanna, o deus-Lua, de assinalar a passagem dos
dias. A sua trajectdria no céu define uma unidade de tempo importante — o
més. O texto descreve todas as fases lunares e a associacdo a Shamash, o deus-
sol*. Tal como no Génesis, o Sol e a Lua sdo mencionados em simultineo e
cumprem duas fun¢des — a de iluminarem o dia e a noite e a de assinalarem a
passagem do tempo.

A associagdo de Nanna / Sin”®, um dos deuses mais importantes do pan-
tedo sumero-acadico, a consciéncia do tempo, da sua incessante passagem, da
temporalidade e das suas duragdes, € persistente na literatura mesopotamica.
Esta, por isso, compreensivelmente, muito ligado a2 humanidade, uma vez que

* O livro biblico do Génesis alude igualmente a essa associagdo: “Deus fez os dois grandes lu-
zeiros: o maior deles, o Sol, para presidir ao dia, e o mais pequeno, a Lua, para presidir a
noite, e ainda as estrelas” (Gn.1, 16). O Enuma elish, no trecho aqui reproduzido, também
refere que a noite foi confiada a Lua, isto €, a Nanna. Em Gn.1, 14, podemos ver de forma
mais significativa a relag@o entre esses dois astros e o tempo: “Que existam luzeiros no firma-
mento, para distinguirem o dia da noite; e que eles sirvam de sinal para marcar as divisdes do
tempo, os dias e os anos”.
E representado frequentemente pelo crescente lunar e, por vezes, pelo touro. Alids, o cres-
cente lunar tanto podia significar a barca com que o deus atravessava os céus no seu périplo
nocturno como podia aludir aos cornos do touro. Cf. Joannes, Francis (dir.), Dictionnaire de
la civilisation mésopotamienne, Paris, Robert Laffont, 2001, pp. 780-82.
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o calenddrio estava necessariamente associado a0 modo como os mesopota-
mios organizavam a sua vida e programavam os trabalhos agricolas, aju-
dando-os a acompanhar e a adaptar-se aos tempos e aos ritmos da natureza.
Num hino que lhe é dedicado, podemos observar o reconhecimento da sua im-
portincia para a humanidade:

Sin, lumindria resplandecente nos céus puros,

Sin, que te renovas sem cessar, que iluminas a obscuridade,
Que levas a luz ao povo,

Aos cabegas-negras € dispensado o teu esplendor;
Radiante é a tua luz nos céus puros,

Brilhante € o teu facho, tal como o fogo;

O teu esplendor irradia por toda a terra®.

Nanna / Sin, embora, por vezes, estreitamente ligado a realeza e a sua
legitimac@o, €, neste hino, exaltado na importancia que tem para a humanida-
de em geral. E ele que ilumina e guia o povo. As referéncias a “toda a terra”,
ao povo e aos “cabecas-negras”, expressao que significa humanidade, reflec-
tem bem a relevéncia deste deus, mas também o reconhecimento da importan-
cia da Lua no quotidiano dos mesopotamios.

Coexistiram diversos calenddrios e tradicdes na Mesopotamia. Terdo
sido os sumérios os pioneiros na fixagdo de um calendério luni-solar, pelo
menos a partir de cerca de 2700 a.C. O sistema que tenderd a tornar-se stan-
dard €, no entanto, o calendério que tem origem na tradi¢do de Nippur e que
serd adoptado na Babilénia por Hammurabi, no séc. XVIII a.C. O ano solar
adaptava-se a passagem das estagdes e aos ritmos agricolas mas a duracgio do
més correspondia ao ciclo lunar.

A ndo coincidéncia entre um ano solar ou trépico e os doze meses
lunares ou sinddicos for¢ou a introdug@o de intercalacdes destinadas a corrigir
e a compensar, periodicamente, esse hiato que se ia aprofundando de ano para
ano. Enquanto que o ano trépico corresponde a 365 dias, o ano lunar fica-se
pelos 354. Progressivamente, essa diferenca acabava por produzir desajusta-
mentos que eram resolvidos através da introdu¢cdo de um més suplementar que
compensava esse hiato temporal, repondo a regularidade e a correspondéncia
entre o calendério e a ordem natural das estacdes e do ciclo agricola.

Inicialmente, esse més intercalar’, designado de ITI DIRIG, era deci-
dido pelo rei, em funcdo da observagdo dos astrélogos-astrénomos *, ocor-

¢ Seux, Marie-Joseph (introd., trad. e notas), Hymnes et priéres aux dieux de Babylonie et
d’Assyrie, Paris, Les Editions du Cerf, 1976, pp.278-79.

" Poderia ser nisannu, elillu ou addaru, sobretudo estes dois tltimos.

¥ Nao separamos porque a observagdo, motivada sobretudo pela adivinhagao de cariz astrol6-
gico, conduziu inevitavelmente a um conhecimento astronémico. Por isso, podemos afirmar
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rendo de forma algo aleatéria. A observacgao sistematica do fenémeno condu-
ziu, todavia, a uma pratica mais rigorosa e fundamentada. Assim, os reis aque-
ménidas acabar@o por introduzir um sistema baseado na descoberta de que ao
longo de dezanove anos solares se registam 235 lunagdes, com uma corres-
pondéncia muito aproximada. Essa descoberta foi, na realidade, levada a cabo
e teorizada por Meton de Atenas e introduzida pelos persas na Mesopotamia,
complementando as observagdes que os proprios mesopotamios haviam feito
ao longo de muitos séculos. Para garantir a coexisténcia do ano trépico com o
més sinddico, preconizou-se a introducdo de sete meses lunares intercalares,
ao longo deste ciclo de dezanove anos, os quais ja ndo sucediam de forma
casuistica, ocorrendo, pelo contririo, no decurso de anos especificos. Assim,
estes meses intercalares, eliilu Il ou addaru 11°, teriam lugar nos anos 1, 3, 6,
9,11, 14 e 17 do ciclo de dezanove anos '°.

O ano estava dividido em doze meses € 0s seus nomes nao eram

comuns a toda a Mesopotamia. No calendério babilénico, o ano comegava no
equindcio da Primavera".

Os meses no calendario babilonico

nisannu Marco / Abril tashritu Setembro / Outubro
ayyaru Abril / Maio arahsammu Outubro / Novembro
simanu Maio / Junho kislimu Novembro / Dezembro
i tammuzu Junho / Julho tebétu Dezembro / Janeiro
abu Julho / Agosto shabadtu Janeiro / Fevereiro
B elillu Agosto / Setembro addaru Fevereiro / Marcgo

Os nomes dos meses ndo eram uniformes de regido para regifio, na Me-
sopotamia, confirmando as diferentes tradi¢cdes e calendarios coexistentes. As

suas designacdes tendem a relacionar-se com festividades religiosas ou com
actividades agricolas.

que os adivinhos, neste caso astrélogos, eram observadores rigorosos dos fenémenos astro-
némicos, registando, compilando e sistematizando essa informag@o, transformada, podemos
dizé-lo, em conhecimento cientifico.

° Constituiam os meses que sucediam ao 6.° e 12.° més do ano.
' Cf. Joannes, Francis, op.cit., p.153.

"' Embora noutros calenddrios o ano pudesse iniciar-se no equinécio do Outono.
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O primeiro més, nisannu, era muito importante. Era nesse més que se
celebrava o festival do Ano Novo (Akitu) '?, cujo significado consistia na reno-
vagdo e regeneracdo dos ciclos da natureza, momento também aproveitado
para a entronizagc@o do novo rei ou para a comemoracao da sua ascensao ao
trono.

No més de ayyaru, que provavelmente significa roseta, o que estaria em
relagdo com a deusa Ishtar ©, celebrar-se-ia possivelmente um festival reli-
gioso dedicado a esta divindade.

O meés de simdnu estard relacionado com um ritual que envolvia o pré-
prio rei. Este colocava simbolicamente um adobe no molde, assinalando a sua
producdo destinada a construcdo . Devemos recordar que um dos deveres do
rei mesopotamico consistia em construir e restaurar os templos, o que constituia
expressdo da sua piedade. Por isso mesmo, ele é, por vezes, representado trans-
portando um cesto a cabeca e participando simbolicamente nesse esforgo *.

O més de rammuzu assinalava uma forte e significante relagdo com
Dumuzi. E uma das entidades divinas mais antigas, remontando a época
suméria. Para além da sua relacdo com Ishtar, destaca-se o ciclo da sua morte
e ressurreicdo, ciclo recorrente que simbolizava a renovagdo da natureza, na
sua perpétua dindmica de vida e morte, encontrando-se associado a fertilidade
dos campos, tdo essencial as actividades agricolas do homem mesopotamico.
O més de tammuzu correspondia ao tempo da sementeira '°, observando-se,
certamente, um culto mais devotado a Dumuzi durante este periodo.

O més que se seguia era o de abu. Neste més, celebrava-se um festival
funerario, sendo um tempo de vulnerabilidade, uma vez que os demonios,
oriundos do infra-mundo, se misturavam ' com os vivos, provocando pertur-
bacdo. O més de eliilu completava a primeira metade do ano, tendo lugar,
provavelmente, uma série de rituais de purificac@o e de lustrag@o associados a
diversas divindades '®.

O més de rashritu ocorria durante o equindcio do Outono. Em algumas
cidades mesopotamicas, o festival de Akitu tinha lugar durante este més e ndo
em nisannu, assinalando o inicio do novo ano. Correspondia a um momento

2 Caramelo, Francisco, «O ritual de akitu — o significado politico e ideoldgico do Ano Novo na
Mesopotamia», Revista da Faculdade de Ciéncias Sociais e Humanas, n.° 17,2005, pp. 157-60.

 Cohen, Mark, The Cultic Calendars of the Ancient Near East, Bethesda, CDL Press, 1993,
pp- 305-308.

4 Idem, pp. 314-15.

' Podemos observar um exemplo dessa representacdo no baixo-relevo, que se encontra no

British Museum, onde se ilustra a participagdo de Assurbanipal na reconstrugéio de um templo
babil6nico.

¢ Idem, pp. 315-19.
7 Idem, pp. 319-21.
'8 Tdem, pp. 321-26.
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importante no calenddrio agricola, uma vez que era nesta altura que ocorriam
as primeiras colheitas *, tempo decerto compreendido numa légica de piedade
e de béncdo. A acgdo benfazeja dos deuses culminava a fidelidade e piedade
do homem e, particularmente, do rei, o seu favorito.

O més que se seguia era arahsammu, designag¢do que pode significar
precisamente oitavo més *. Simbolicamente, era 0 més em que o arado des-
cansava. No més de kislimu, que era conhecido como o més de Nergal, um
deus identificado também com o infra-mundo e com a morte, teria lugar, pro-
vavelmente, alguma festa religiosa dedicada ao deus. Nergal abandonava pe-
riodicamente o infra-mundo e visitava o mundo dos vivos, arrastando consigo
infortinios e desgracas temidas pelos homens, como epidemias que semea-
vam a morte e inundag¢des?'. Sendo responsavel por estas calamidades quase
apocalipticas, profundamente receadas pelos mesopotamios, Nergal era tam-
bém, paradoxalmente, uma divindade protectora da humanidade, das suas
colheitas e dos seus rebanhos. Devia, por conseguinte, ser apaziguada com
oferendas e com hinos laudatérios. O més de kislimu era também referido
como o tempo em que tinha lugar uma producio abundante *, quica o resul-
tado de um Nergal aquietado.

No més de tebétu, observava-se um festival religioso dedicado a Anu?*
e no més de shabdtu, celebrava-se o casamento entre Bel e Beltiya e entre
Nabu e Tashmetum®. O derradeiro més do ano era addaru. E possivel que o
termo significasse “ficar preocupado” ou “tornar-se obscuro”, aqui, eventual-
mente, numa refer€ncia de cardcter astrolégico-astronémico?. Os ritos que
tinham lugar durante este periodo eram caracterizados pela lamentag@o, pela
peniténcia e pela purificagdo. E possivel que se tratasse de um tempo peniten-
cial que deveria anteceder o festival de Akitu, o qual ocorria no més seguinte,
nisannu, o primeiro do ano. Na verdade, o principio do ano correspondia a
vitdria da ordem sobre o caos, numa encenacdo recorrente do combate primor-
dial entre Marduk e Tiamat. Fazendo lembrar o sentido da Quaresma, antes da
Péscoa, este més parece dedicado a peniténcia, na busca do merecimento da
salvagdo, cujo significado € aqui a conservagdo da ordem instaurada por
Marduk. '

Os meses sinédicos tinham inicio com o principio de um novo ciclo
lunar. Na sequéncia da Lua nova, apés um periodo de obscurecimento, o astro

1 Idem, pp. 326-30.

» Idem, pp.330-33.

2 Joannes, Francis, op.cit., p.573.
2 Cohen, Mark, op.cit., pp. 333-35.
# Idem, pp. 335-37.

# Idem, pp. 337-40.

» Idem, pp. 340-42.
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tornava-se de novo visivel nos céus, através de um crescente perceptivel. Os
astrélogos-astronomos encarregavam-se de observar sistemdtica e meticulosa-
mente o céu, a noite, durante o 29.° dia do més, procurando descortinar a pre-
senca da Lua. Nem sempre o conseguiam fazer, o que os obrigava a manter a
vigilancia durante o 30.° dia. Era isso que determinava a dura¢do do més, a
qual poderia fixar-se em 29 ou 30 dias.

Os astrologos-astrénomos assirios registaram essas observacdes
lunares, reportando ao rei o inicio do novo més. Eis alguns exemplos:

A) Mantivemos a observagdo no 29.° dia: vimos a Lua. Que Nabu e
Marduk abengoem o rei, meu senhor *.

B) Mantivemos a observagao no 30.° dia: ndo vimos a Lua. Que Nabu e
Marduk abengoem o rei, meu senhor .

C) Mantivemos a observacio no 29.° dia: vimos a Lua. Que Nabu e
Marduk abengoem o rei, meu senhor *.

Os dois primeiros casos demonstram situagdes claras. A Lua mostra-se
visivel ou num dia ou no outro, determinando a dura¢do do més anterior e
assinalando o inicio do novo més. Pelo contrario, no terceiro caso, verifica-se
uma situac¢io em que a Lua ndo € observavel no 29.° dia, pelo que a vigilancia
deveria continuar no dia seguinte. Registavam-se também casos em que a Lua
ndo era observavel no 30.° dia devido a condi¢des atmosféricas adversas.
Nessas situagdes, os astrélogos-astronomos determinavam, mesmo sem a Lua
visivel, que o més se completava com trinta dias.

A observagdo da Lua, por estes astrélogos-astronomos, fazia-se, toda-
via, permanente e quotidianamente. Exemplo disso é este registo de uma

observacdo feita no sexto dia do més de nisannu, por altura do equindcio da
Primavera:

No sexto dia de Nisan, o dia e a noite estavam em equilibrio: seis horas duplas

de dia e seis horas duplas de noite. Que Nabu e Marduk abengoem o rei, meu
senhor?.

Este excerto faz referéncia a hora dupla. O dia, que oficialmente come-
cava ao por-do-sol, era dividido em doze periodos e cada um destes em trinta.

* Hunger, Hermann, Astrological Reports to Assyrian Kings, Helsinki, Helsinki University
Press, 1992, p. 80. Trata-se do texto n.° 127.

7 Idem, p. 82. Trata-se do texto n.° 133.

% Idem, p. 81. Trata-se do texto n.° 131.

# Idem, p. 84. Trata-se do texto n.° 140.
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Esta precis@o sé era possivel através do recurso a instrumentos de medicéo
mais ou menos rigorosa como a clepsidra e relégios de sol. Através dessa tec-
nologia, era possivel afirmar, como se faz neste registo, que a noite durava o
mesmo tempo que o dia.

Na Mesopotamia, ndo se verifica uma nocéo clara da semana enquanto
periodo temporal individualizado. Ainda assim, intui-se que haveria a per-
cepcao de que os periodos de sete dias, que correspondiam a uma fase do ciclo
lunar, constitufam uma unidade de tempo. Essa ideia parece mais ou menos
evidente na passagem do Enuma elish que analisdmos anteriormente *.

A necessidade de situar no tempo acontecimentos j4 vividos era, obvia-
mente, diferente consoante o contexto social e cultural. Se o horizonte do ho-
mem comum era fundamentalmente o da sua prépria vida, o Poder e as elites
procuravam compilar e sistematizar outras referéncias, que poderiam ser uteis
na construg@o e na perpetuacdo da sua prépria legitimacéo politica e ideoldgi-
ca. Por outro lado, a 16gica de registo, de compilagdo e de sistematizagio es-
tendia-se a areas tdo diversificadas como os anais, as inscri¢des reais, 0s ora-
culos de adivinhacdo, os ordculos proféticos, entre outras. Este registo era,
sobretudo no caso da literatura analistica, acompanhado de datacdes.

Na Mesopotamia, praticaram-se trés sistemas diferentes de datac8o, os
quais coexistiram ao longo do tempo. Um desses métodos consistia em no-
mear o ano que se pretendia datar com a referéncia a uma ac¢@o ou iniciativa
emblemadtica. Podia ser uma vitéria militar, a constru¢do de um templo ou
outra. Vejamos alguns exemplos*' desta modalidade de datac@o, praticada, de-
signadamente, durante o reinado de Zimri-Lim, rei de Mari no periodo paleo-
-babilénico e contemporaneo de Hammurabi:

a) o ano em que Zimri-Lim ascendeu ao trono do seu pai
b) o ano em que Zimri-Lim pds ordem nas margens do Eufrates
¢) 0 ano em que Zimri-Lim erigiu a sua estatua para Adad de Alepo

d) o0 ano em que Zimri-Lim saiu vitorioso contra os benjaminitas em
Saggaratum e matou os seus reis

Um segundo método de datag@o correspondia a uma tradigdo babil6ni-
ca. Consistia em indicar o ano do reinado: x ano de y. Finalmente, o terceiro
método era fundamentalmente usado pelos assirios. Era atribuido a cada ano o
nome de um funciondrio real — o chamado epénimo. Anualmente, era indicado

* Cf. supra.

' Vd. Sigrist, Marcel e Damerow, Peter, Mesopotamian Year Names. Neo-Sumerian and Old
Babylonian Date Formulae in http://cdli.ucla.edu/tools/yearnames/HTMI/T18K5 .htm

[11-02-07].
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o nome de um funciondrio que passava a definir todas as referéncias de data-
cdo. Vejamos um exemplo: “No vigésimo segundo dia do més de Sivan, no
eponimato ** de Dagan-Bela-usur, mudei-me para Calah”*. Todos os aconteci-
mentos, todos os documentos, a propria correspondéncia, passavam a ser da-
tadas de acordo com este sistema.

A precis@o, quer nos ajustamentos do ano lunar ao ano trépico, quer na
determinagdo do inicio e termo de cada més, quer ainda nas subdivisdes do
dia, mostra quio importante era a medicdo do tempo para o quotidiano dos
mesopotamios, na regulacdo do seu dia e do seu trabalho, das suas actividades
agricolas, mas também do culto. A este nivel, o rigor era absolutamente funda-
mental e urgente, uma vez que havia a consciéncia de que o erro ou a falta po-
diam atrair a ira divina.

O culto e o calenddrio litdrgico e religioso eram condicionados pelo
tempo. Urgia repetir quotidianamente e celebrar nos momentos certos do ano
0s actos rituais com que se agradava aos deuses. Entre os festivais religiosos
mais importantes, encontrava-se um, que ji menciondmos — o festival de
Akitu, isto €, a festa que comemorava o inicio do novo ano. Como j4 referi-
mos, o inicio do novo ano significava o recomeco, numa recorrente dialéctica
entre a morte e o (re)nascimento. O complexo ideoldgico e a sua expressao li-
terdria seriam acessiveis apenas a alguns. Provavelmente sé as elites consu-
miam e compreendiam toda a complexidade teoldgica e literdria envolvida na
narrativa, no mito que lhe estava subjacente e nos ritos que o (re)presentavam.
Nio obstante, 0 homem comum podia também compreender e assimilar o sen-
tido essencial do mito. Numa légica vivencial que ele entendia, o camponés
sabia que o principio do ano correspondia a um novo ciclo agricola. Ofere-
ciam-se as primicias aos deuses, mostrava-se gratiddo pelo ano que havia pas-
sado e esperava-se um novo periodo de prosperidade e de abundancia. O cam-
ponés sabia que isso s era possivel se os deuses fossem aquietados e
persuadidos a abencoar as sementeiras e as colheitas. A fertilidade dos campos
e a acc¢do vivificadora da dgua dos rios constituiam béng¢dos divinas e expres-
savam o triunfo da regenerac@o, da harmonia e da ordem natural das coisas e
do mundo sobre o caos, ameaga sempiterna. Esse triunfo nunca era definitivo,
mas antes recorrente e renovado, o que mantinha o mundo numa tensao e num
equilibrio dindmicos.

No fundo, esta leitura correspondia a0 maximo divisor comum inteli-
givel por todos as audiéncias. A narrativa do mito envolvia o casamento sim-
bdlico entre o rei e uma sacerdotisa, o que significava e concretizava o envol-

* Em acddico, era designado de limmu.

* Vd. a inscri¢do de Ashurnasirpal II in Grayson, A. Kirk, Assyrian Rulers of the Early First
Millennium BC I (1114-859 BC), Toronto, Toronto University Press, 1991, p. 212.
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vimento directo do monarca no rito. O rei representava o préprio Dumuzi,
uma divindade associada a fertilidade, a agricultura, o qual desposava Inanna,
a deusa identificada com a fecundidade e com o amor, interpretada no acto
ritual pela sua sacerdotisa.

O complexo ritual que tinha lugar durante este festival**, o qual chegava
a desenrolar-se ao longo de doze dias, envolvia, por conseguinte, varios niveis
de leitura. O mais simples e acessivel deles era, como ja vimos, aquele que re-
sultava da imediata observacdo e explicag¢@o dos ritmos da natureza. O outro
envolvia ja uma dimensdo mais politica, uma vez que conduzia a participagao
do proprio rei. Na verdade, a mensagem era dupla. Se, por um lado, o envolvi-
mento do monarca significava o seu empenhamento e a sua responsabilidade
no equilibrio natural do mundo e na sua desejavel renovagdo e regeneracao fe-
cunda, por outro lado, ele traduzia-se igualmente na afirmacg@o da sua legitimi-
dade politico-religiosa, uma vez que Inanna / Ishtar lhe manifestava assim o
seu amor e favorecimento.

Um terceiro nivel de leitura implicava a participa¢do de Marduk, divin-
dade tutelar da Babil6nia. Marduk encontrava-se, durante os primeiros dias do
ciclo ritual, aprisionado no infra-mundo, convivendo com a morte e com o
caos. A evocacio do Enuma elish, provavelmente através da sua recitacio ou
até, quicd, da sua representac@o mistérica, recordava a sua vitdria primordial
sobre Tiamat. Numa fase mais avancada do ciclo, o deus era libertado e re-
gressava ao mundo dos vivos, registando-se, por conseguinte, uma associagao
clara entre este acontecimento e o inicio do novo ano.

Os trés niveis de leitura apresentam, em conclusdo, uma evidente sinto-
nia, contribuindo todos para a afirmacio de uma mesma ideia. O que estd em
causa € a convic¢do de que o mundo, nas suas diversas vertentes — social, po-
litica, natural e até cdsmica e divina —, é sustentado por um equilibrio instével
e assenta numa ordem que nao € definitiva. A criac@o e a ordem reafirmam-se
ciclicamente, regenerando e renovando o mundo.

O calenddrio estava intimamente ligado ao culto. Assinalava, pois, essas
festas e ritos, em que o homem tinha a obrigacdo de prover as necessidades
dos deuses, participando, ele préprio, na conserva¢do da ordem do mundo.
Nao obstante, o calendario entrecruzava-se também com o culto num plano
mais quotidiano e numa dimensao mais vincadamente pessoal.

As hemerologias s3o um excelente exemplo da relacdo entre o calenda-
rio e o culto numa dimensdo mais quotidiana, envolvendo preceitos a seguir,

# O festival de Akitu era celebrado em vérias cidades mesopotamicas e tinha dura¢Ges varia-
veis. Por outro lado, enquanto que na Babil6nia tinha lugar por alturas do equindcio da Pri-

mavera, isto €, durante o més de nisannu, noutras cidades, podia decorrer aquando do equin6-
cio do Outono, ou seja, no més de tashritu.
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accdes a evitar, dias considerados auspiciosos e outros classificados como ne-
fastos. Os mesopotdmios, na sua ansia de tudo registar e compilar, fixaram
todos esses dados, hoje, por vezes, dificeis de compreender, mas que diziam
respeito a todas as vertentes da vida do individuo no seu quotidiano.

Uma das hemerologias mais conhecidas ¢ a chamada hemerologia de
tashritu®. Estabelece restricdes de ordem alimentar e sexual relativamente aos
primeiros dez dias desse més. Provavelmente tratar-se-ia de um periodo de pe-

niténcia e de purificag¢@o. Atentemos nalguns exemplos que ilustram o género
de restricoes:

a) ordem alimentar

—no segundo dia: ele ndo comerd alho: na sua familia, uma pessoa im-
portante, um homem, morrer4.

—no terceiro dia: ndo comerd peixe: a callinia caird sobre ele; o campo
do seu sustento ndo prosperaré.

— ele nfio comerd tAmaras: cair-lhe-do os dentes*.

— ele ndo comerd porco: haverd um julgamento contra ele .

b) ordem sexual

—ele ndo se aproximard de uma mulher: esta mulher tirar-lhe-4 a sua
virilidade *.

—no quarto dia: ele néo atravessard um rio: o seu vigor sexual caird.

— ele aproximar-se-4 da sua mulher: neste dia, a sua mulher concebera
um varao *,

A maioria destas restricdes é de ordem alimentar ou sexual e faria parte
da atitude penitencial e de purifica¢@o que o individuo deveria assumir durante
este periodo. Lembremos que em vérias cidades mesopotamicas, como vimos
acima, o més de eliilu, anterior a este, era um més dedicado a rituais de
purificacdo.

Esta hemerologia refere-se apenas aos dez primeiros dias do més de
tashritu, todavia, existem outras que abrangem outros dias e outros meses do ano,
classificando-os de forma mais simples e objectiva. Vejamos dois exemplos:

* Casaburi, Maria C., «The Alleged Mesopotamian “Lent”: The Hemerology for TeSritu», SEL

17 (2000), pp.13-29. O texto pode ser lido em http://www.ieiop.com/pub/librolart2defini-
tivo_06d8834b pdf [14-02-07].

* Restrigdo a respeitar no quarto dia.

¥ Restrigdo a respeitar no quinto dia.

% Restri¢éo a respeitar no terceiro dia.

* Restrigdo a respeitar no oitavo dia.
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O décimo dia: a tarde, favordvel.

O décimo primeiro dia: jibilo no coragao.
O décimo sétimo dia: favoravel.

O vigésimo segundo dia: 0 mesmo.

O vigésimo terceiro dia: 0 mesmo.

O vigésimo quinto-dia: 0 mesmo.

O vigésimo sexto dia: jibilo no coragdo®.

Como podemos observar, a hemerologia indicava se o dia em causa era
auspicioso ou nefasto. Noutros casos, a hemerologia ndo se limitava a apontar
as restricdes ou a classificar os dias numa légica que poderiamos caracterizar
como preventiva. O que estava na origem destas restrigdes era a convicgao su-
persticiosa do homem mesopotamico de que certos dias e actos poderiam
atrair o infortiinio. Ndo obstante, as hemerologias ndo se limitavam a prevenir,
assumindo, nestes casos, uma ldgica mais positiva, indicando, designada-
mente, dias que eram favordveis e propicios para a concretizacio de certos
eventos ou para a realizacio de certos actos. E o caso desta hemerologia *':

Iyyar®, o segundo dia: favoravel.

O sexto dia: que ele tome uma esposa, viverd longamente. O oitavo dia: uma
pessoa importante serd favordvel.

Em conclusio, e em fun¢do de todas estas dimensdes vivenciais do
tempo na Mesopotamia, podemos afirmar que o calendério, para além de es-
truturar o ano, reflectia também a sintonia entre o tempo humano e terreno € o
tempo divino e césmico. O homem tinha necessidade de entender o tempo; a
forma como organizava o seu quotidiano, em sintonia com o tempo césmico,
era caracterizada pela reversibilidade, isto €, pela ndo definitividade. O tempo

reflectia, assim, os equilibrios e as perturba¢des do devir numa dialéctica pre-
sente na recorréncia do fazer e desfazer.

“ Hunger, Hermann, op.c it., p. 128. Trata-se do texto n.° 233.
4 Idem, p. 126. Trata-se do texto n.° 232.
# Trata-se do més ayyaru.
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UMA CONCEPCAO LITERARIA DO TEMPO:
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A abordagem da questdo do tempo na Grécia poderia conduzir-nos a
indmeras consideragdes: ha os aspectos cronolégicos, mais prementes no caso
da historiografia; ha a duracdo limitada da ac¢do na tragédia (no cumprimento
da lei das trés unidades), que proporcionaria uma andlise do modo como no
periodo de um s6 dia € possivel apresentar todos os dados necessarios para
que o espectador acompanhe a ac¢do, tomando também conhecimento de fac-
tos que lhe sdo anteriores, ou posteriores; hd a questdo da efemeridade da vida
humana, da mortalidade, completamente distinta dos aspectos anteriores, mas
de grande relevancia para os Gregos. A propria escolha do modo de tratar esta
questdo € complexa, pois deixar-nos-4 sempre limitados a alguns dos referi-
dos aspectos. Os poemas homéricos apresentam, por isso, varias vantagens.
Tratando-se de epopeias, permitem-nos ver a questdo cronoldgica, a forma
como o poeta domina a narrativa de ac¢des que se sucedem no tempo, ou tam-
bém de acc¢des simultineas. Mas também nos possibilita a andlise da questao
da efemeridade da vida e da imortalidade, do modo como estas duas no¢des
sdo encaradas pelos herdis homéricos. Por outro lado, pode implicar conside-
racdes de outra ordem, como a distincia entre o tempo do poeta e o da ac¢do,
a diferenca entre ambos, o que levaria sempre a célebre questdo homérica. Sdo
um sem nimero de aspectos que ndo devem ser descurados, pois permitem
uma melhor compreensdo da concepgdo do tempo, ndo sé na poesia homérica,
mas na Antiguidade grega. Dai que esta breve exposicdo se encontre dividida,
basicamente, em duas partes: na primeira, abordar-se-4 0 modo como o factor
temporal é usado na narrativa; a segunda, concernente a brevidade da vida hu-
mana e a relevancia da imortalidade.

1. O poeta e o tempo

Embora haja grandes diferencas entre a lliada e a Odisseia, devidas so-
bretudo a diferenca de temadtica nos dois poemas, isso ndo impede que encon-
tremos também alguns aspectos comuns, que ndo se limitam ao facto de
alguns dos herdis serem comuns aos dois poemas. Um deles diz respeito a du-
racdo da ac¢do. Independentemente da impressao que possa causar, ela € bas-
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tante limitada, embora essa limita¢@o se faca sentir, ou seja ultrapassada, de
forma diferente nos dois poemas. Na Iliada, a ac¢@o narrada tem uma duragdo
aproximada de cinquenta dias, incluidos os periodos de espera ou de inac¢@o.
Na Odisseia ha que distinguir entre dois tipos de narrativa — a do poeta e a de
Ulisses —, o que significa também duragOes distintas: a narrativa do poeta cor-
responde a cerca de cinquenta dias, enquanto o resto da narrativa, a de Ulisses,
descreve as aventuras por que o her6i passou desde que saiu de Tréia até
chegar a ilha dos Feaces. E, no entanto, uma narrativa inserida noutra, ndo cor-
respondendo aquilo que poderiamos designar por ‘tempo real’ (este é o do
poeta), mas a memorias, a recordagdes que sido apresentadas a terceiros num
periodo limitado de tempo. Esta narrativa intradiegética ocupa também um es-
paco limitado dentro do poema — os Cantos IX a XII. E aqui que o leitor toma
conhecimento do que aconteceu, terminada a Guerra de Tréia, quando os
herdis regressam a casa, ou seja um periodo de quase dez anos.

Apesar de ser possivel encontrar, em ambos os poemas, alusdes a épo-
cas ou acontecimentos anteriores ao periodo concernente a narrag@o, a narra-
tiva intradiegética, iniciada in medias res, da Odisseia apresenta uma faceta
que ndo se encontra na [liada. Neste poema, as referéncias ao passado servem
para explicar ou auxiliar acontecimentos presentes. Logo de inicio, as razées
que conduziram a querela entre Aquiles e Agamémnon sdo apresentadas por
um recuo ao passado: os versos 9-53 do Canto I narram o episédio que leva
Apolo a vingar-se dos Aqueus — a recusa por Agamémnon do resgate que
Crises lhe oferecia em troca da filha. Alids, mais adiante' vemos Aquiles a
usar 0 mesmo recurso para explicar a Tétis a raz8o da sua dor. Em 27 versos
ele resume tudo o que se passou, desde que os Aqueus combateram e saquea-
ram Tebe (onde Agamémnon recebera Criseida e Aquiles, Briseida) até ao mo-
mento actual, em que Aquiles se vé privado do seu prémio, para que Agamém-
non se sinta compensado pela entrega de Criseida. Estes dois episddios
justificam a situagdo que se vive: o primeiro apresentando os motivos que con-
duzem a preocupacgdo de Hera e, consequentemente, a realizagdo da assem-
bleia que dividird os dois herdis; o segundo, justificando Aquiles e o facto de
se sentir tdo ofendido.

Do mesmo modo, quando pretende convencer a mae a interceder junto

de Zeus para que vingue a sua honra, o filho de Peleu recorda um episédio
antigo:

“Pois muitas vezes te ouvi declarar no palécio de meu pai
que s6 tu entre os imortais afastaste a desgraca vergonhosa
do filho de Crono da nuvem azul, no dia em que

' Iliada, 1. 365-392. Todas as referéncias e citagtes sdo feitas a partir de Homero, Iliada (tra-
ducdo de Frederico Lourengo), Lisboa, Livros Cotovia, 2005.
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acorrentd-lo quiseram os demais Olimpios,

Hera e Posidon e Palas Atena.

Mas foste tu, 6 deusa, que das correntes o libertaste,

quando chamaste para o alto Olimpo aquele das cem méos,

a quem os deuses chamam Briareu, embora todos os homens

lhe chamem Egéon; pois mais forte ele € do que o pai.

Sentou-se ao lado do Crénida, exultante da sua gléria;

e os deuses bem-aventurados sentiram medo e ndo o acorrentaram.”?

Ao recordar que Zeus estd em divida para com a deusa, Aquiles mostra-
-lhe que s6 dela depende conseguir a intercessdo do pai dos deuses; a autori-
dade e o poder do deus sdo reduzidos perante a sua gratiddo para com Tétis.

Estes ndo sdo, contudo, os tinicos motivos para aludir a eventos passa-
dos. Ainda no mesmo Canto, quando Nestor se levanta em plena assembleia e
toma a palavra, tentando acalmar os animos de Aquiles e Agamémnon, o poeta
apresenta-o da seguinte forma:

“Vira morrer ja duas geragdes de homens mortais,
dos que com ele nasceram e foram alimentados
na sacra Pilos; e agora reinava sobre a terceira.”?

Desta forma sucinta justifica-se a funcéo de Nestor no poema: ele é o an-
cido no meio de todos aqueles guerreiros, o que lhe d4 um outro tipo de ascen-
déncia — a sensatez, a sabedoria que s6 se alcanca pela experiéncia de vida.

Aludir ao passado pode ser também uma forma de descrever certos
objectos, como sucede no Canto IV, quando o poeta alude ao arco de Pandaro,
explicando como foi feito*. Enquanto os exemplos anteriores apresentam
factos, mais ou menos relevantes para a compreensio do que estd a suceder,
neste caso deparamo-nos com uma representacdo da natureza, descrevendo o
bode de cujos chifres foi feito o arco de Pandaro, e 0 modo como o animal fora
cacado.

Noutros casos, as referéncias ao passado servem para mostrar a diferen-
¢a entre o tempo do poema (ou da acgdo que ele narra) e o do poeta. E o que
sucede quando o poeta conta os feitos de Diomedes, designadamente quando
o herdi grego enfrenta e fere Eneias:

“Mas o Tidida com a méo
pegou numa rocha (coisa tremenda!), que nem dois homens
levantariam, dos mortais de hoje! Sem dificuldade a levantou, s6.”°

2 Iliada,1. 396-406.
3 [liada,1.250-252.
* Iliada,IV. 105-111.
5 [liada, V. 303-304.
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O herdi troiano teria perdido a vida, se a sua mae, Afrodite, néo tivesse
ido imediatamente em seu auxilio. Mas o que importa aqui é a comparag@o,
muito frequente no poema, entre homens de duas épocas distintas. O poeta
distancia-se de duas formas dos seus herdis: por um lado, temporalmente,
mostrando com clareza a existéncia de um razodvel periodo de tempo entre as
duas épocas; por outro, pelas qualidades, ou pela diferenca de qualidades,
entre os seus contemporaneos e os homens apresentados no poema. Estes sdo,
sem sombra de duvida, mais fortes, mais valorosos, do que aqueles. Em certa
medida, encontramos aqui alguma afinidade com a atitude de Hesiodo ao
contar o mito das Cinco Idades: apresentando-as da melhor para a pior (que é
a que corresponde a que vive na sua época), numa gradagdo decadente, o
poeta interrompe essa degradag@o entre e Idade do Bronze e a do Ferro, para
referir a raca dos Her6is, que combateram em Tréia e em Tebas, homens que
viveram na época imediatamente antes da sua, mas cujas qualidades eram
superiores as da raga de Bronze°.

Esta época, tdo distante da do poeta, € ainda caracterizada pela referén-
cia a objectos da época micénica, como é o caso do elmo de presas de javali’
ou do escudo de Ajax, composto por sete peles de bois cobertas por uma ilti-
ma camada em bronze ®, ambos representados num fresco de Acrotiri, na ilha
de Tera, datado de c. 1480 a.C.° Também a taca usada por Nestor, e descrita
pelo poeta, se assemelha aquela que Schliemann encontrou nas suas escava-
coes, embora esta tenha duas asas, e ndo as quatro da da Iliada . Estes aspec-
tos respeitantes a épocas anteriores a do poeta estdo ainda patentes em certas
formas de culto, como sucede com os ritos fiinebres de Patroclo . Na descri-
cdo apresentada, Aquiles sacrifica doze jovens troianos na pira de Péatroclo, o
que corresponde a um antigo rito de sepultura. O mesmo pode ser dito relati-
vamente ao facto de o mesmo herdi arrastar o cadaver de Heitor, por trés
vezes, em redor do timulo de Péatroclo, que era um antigo rito de consagrag@o.
Ou seja, na Iliada, as alusdes ao passado servem para explicar factos, descre-

Este tipo de comparagdes nos poemas homéricos, a par da aproximagdo com Hesiodo, pode
servir para reforcar a tese de que o autor dos poemas terd vivido cerca do século VIII a.C.,
sobretudo se tivermos em conta que no inicio da Epoca Arcaica se nota a tentativa de estabe-
lecer uma relagdo com as civilizagdes gregas anteriores a Idade das Trevas, principalmente a

Micénica, restabelecendo o culto dos seus heréis, por exemplo, ou tentando estabelecer lagos
entre as duas épocas.

" lliada,X.261-265.

* Iliada, VII. 219-223.

O elmo de presas de javali aparece também num fresco do palacio de Nestor, em Pilos,
datado de c. 1200 a.C.

" [liada, XI. 632-637.

" Iliada, XXIII. 161-178.
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ver rituais, ou pessoas, de modo a que o leitor (ou ouvinte) tenha uma melhor
compreensdo da época em que decorre a acc¢io, e que tao distante se encontra.

O que encontramos na Odisseia é claramente distinto. Embora, por
vezes, 0 poeta possa recuar ao passado para melhor situar personagens ou fac-
tos do presente, de um modo geral, fa-lo por necessidade da sua prépria narra-
cdo: quando Ulisses conta ao rei dos Feaces toda a sua histéria, fa-lo para que
este saiba quem ele € e compreenda a sua atitude ao ouvir o aedo. Ou entdo,
quando os aedos contam episddios anteriores, fazem-no inserido na prépria
narrativa, ndo tanto porque o leitor precise desses dados, mas porque o canto
dos aedos fazia parte dos costumes da sociedade palaciana descrita. Alids, isto
€ comprovado pelo facto de alguns destes episddios serem meramente lidicos
e sem qualquer utilidade para a restante ac¢do, como sucede com a narragao
dos amores de Ares e Afrodite >

Estas referéncias ao passado, contudo, sdo apenas um dos aspectos do
tempo, ou do uso do tempo, nos poemas homéricos. Ha ainda outros aspectos
relevantes, alguns dos quais relacionados com o0 modo como o poeta descreve
os factos. Neste caso, deparamo-nos com duas questdes distintas, respeitando
a primeira a descri¢do de ac¢des simultdneas. Ndo podendo descrevé-las si-
multaneamente, o poeta opta por narrar um dos episddios e, no final, apre-
sentar o outro que terd sucedido ao mesmo tempo, como sucede no final do
Canto III, durante o duelo entre Paris e Menelau. Sendo este mais forte, facil-
mente consegue ferir o Troiano, que teria morrido se néo fosse a intervengdo
de Afrodite, que o subtrai do combate levando-o para o paldcio. Em seguida,
vai chamar Helena, que se encontrava junto a muralha, assistindo a refrega.
Contra vontade, Helena obedece a deusa, indo cuidar de Péris. Durante algum
tempo (vv. 380-447) nada sabemos do que se passa com Menelau no campo de
batalha. Mas logo o poeta afirma:

“Enquanto eles estavam deitados na cama encordoada,
o Atrida por seu lado dava passadas com um animal selvagem,
para ver se nalgum lado descortinava Alexandre de aspecto divino.”

O mesmo se verifica no Canto IV, quando o poeta, estando a mostrar a
preocupacdo dos Gregos com Menelau e o seu ferimento, passa a referir o
facto de a peleja continuar. E, tal como estes, muitos outros exemplos pode-
riam ser aduzidos.

A segunda questdo concerne a todo um conjunto de incongruéncias

2 Odisseia, VIII. 266-366. Todas as referéncias e cita¢des sdo feitas a partir de Homero,
Odisseia (tradugao de Frederico Lourengo), Lisboa, Livros Cotovia, 2003.
" Iliada, 111. 448-450.
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existentes nos dois poemas e que levaram alguns estudiosos de Homero a con-
cluir que nem todos os episddios pertenceriam a versdo original dos poemas,
mas que seriam introdugdes posteriores — os interlidios. De entre estes episé-
dios, sdo de referir o Catdlogo das Naus ' e 0 momento em que, junto a mura-
lha, Priamo vé o exército grego avancando em direc¢@o a Tréia. Nesta altura,
aproveita a presencga de Helena junto de si para lhe perguntar quem sdo alguns
dos chefes que, pelo seu porte, chamam a atengéo do ancido: estamos a falar
de Agamémnon, Ulisses e Ajax . Tendo em conta que estamos no nono ano
da guerra de Tréia, estes s@o aspectos que nao fazem muito sentido. A que pro-
posito, jd iniciada a narracdo dos factos, apresentar a enumeracio das tropas?
Tal como é de supor que nesta altura ja Priamo conhecia bem os chefes
aqueus. Estaremos, como pensam alguns, perante incongruéncias so justifica-
das pelo facto de serem introdugdes posteriores? Outra explicagdo € possivel:
embora estejamos (como € afirmado no inicio do Canto II'®) no nono ano da
guerra, o facto € que a narracdo comeca nesse mesmo ano. O poema ndo conta
a guerra de Tréia, mas apenas um episodio dessa mesma guerra, que decorreu
muito préximo do seu final. Dai que o poeta néo pretendesse descrever tudo,
mas apenas situar os seus leitores (ou ouvintes). Ora, ele estava consciente de
que isso implicaria introduzir dados que nos poderiam parecer mais coerentes
no inicio da guerra, mas que tém de ser apresentados nesta altura. Por isso,
aproveitando o momento em que 0 exército grego avanga pela planicie em di-
recgao a flion — e mostrando uma excelente capacidade de gestio do seu pré-
prio tempo — ele enumera os combatentes de ambos os lados, para que o leitor
tenha a perfeita noc@o das forgas envolvidas. O mesmo se pode dizer do didlo-
go entre Priamo e Helena: o poeta aproveita a oportunidade para dar a conhe-
cer aos leitores alguns dos mais proeminentes chefes gregos e 0 modo como
sd@o vistos pelo inimigo.

Se a explicacdo pode servir estes dois episddios, dificilmente o fard
com o Canto X da Iliada, a Dolonia. Estamos perante uma narraco que se en-
contra apenas neste Canto, sem quaisquer outras alusdes em todo o poema.
Nada ha que faga prever a expedicdo, tal como dela ndo se retiram quaisquer
consequéncias. Para além disso, hd dois aspectos a realcar. O primeiro diz res-
peito ao facto de se tratar de uma expedi¢@o nocturna. O que estd aqui em cau-
sa ndo € o facto de se tratar de uma acc¢ao de espionagem, nem a crueldade, a
frieza, de Ulisses e Diomedes. O problema reside no facto de se realizar du-
rante a noite, altura de repouso, de descanso, o que faz deste episédio um

4 Jliada, 1. 494-759. Segue-se a enumeracio dos Troianos e seus aliados: vv. 816-877.
5 [liada, 111. 161-242.

¢ Iliada, 11. 295-296: “mas para nés chegou ji volvido o nono ano / desde que aqui estamos;”,

diz Ulisses na assembleia em que se decidia se deveriam continuar a combater, ou regressar
a casa.
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exemplo dnico nos dois poemas. E dd-lhe também uma certa improbabilidade:
qual a justificacdo para uma acc¢do nocturna? Esta no¢do ndo era estranha ao
poeta. Daf a diivida de Menelau de que houvesse algum Grego que aceitasse ir
espiar os inimigos “durante a noite ambrosial. Teria de ter tal homem um 4ni-
mo audaz.” . Para os analistas s6 hd uma: trata-se de um interlidio. O que é
reforcado por outros aspectos deste Canto, como sejam a descri¢do, ja referi-
da, do elmo de presas de javali e o uso de certas pegas de vestudrio que ndo
sdo comuns ao resto do poema: Agamémnon enverga a pele de um ledo; Me-
nelau a de um leopardo, por exemplo.

O outro aspecto estd associado ao facto de mostrar uma escassa nogao
de temporalidade por parte do poeta. Diz Ulisses, tomada a decisdo de ir espiar
0 acampamento troiano, que j4 tinham decorrido dois ter¢os da noite '; no en-
tanto, durante essa udltima parte da noite é possivel fazer uma série de coisas
(dirigem-se ao acampamento dos Troianos; apanham Ddélon; matam alguns
Trécios que dormiam; depois do regresso ainda tomam dois banhos, de mar e
na banheira; jantaram, nio esquecendo as libacSes a Atena) que ndo se reflec-
tem na sua energia, no seu vigor, no dia seguinte. E se aqui poderemos aceitar
a justificacdo de se tratar de um interlddio, nem sempre este motivo se aplica
a outros casos em que se nota a mesma falta de no¢ao de passagem do tempo
por parte do poeta. Diz-se, por exemplo, em Iliada, 1. 471: “Durante todo o
dia apaziguaram com cantos o deus”. Ora esti-se a falar precisamente do
mesmo dia em que se realizou a assembleia em que o Atrida e o Pelida se zan-
garam, o que mostra como a afirmac¢do do poeta ndo €, de todo, precisa. Ou
entdo, quando num mesmo dia o poeta acumula um excesso de accdes, pre-
dominantemente bélicas, como se falasse de coisas rdpidas de realizar, e ndo
de ac¢des com uma determinada duragéo .

Finalmente, um tltimo grupo de incongruéncias temporais, que nao sé
mostram a distincia entre a época da accdo e a do poeta, mas também algu-
mas discrepancias na descri¢ao do poeta. Quando, no Canto XIX da Odisseia,
Ulisses e Telémaco retiram as armas de Ulisses da sala de banquetes, faz-se
referéncia ao ferro **; no entanto, estamos a falar de armas de bronze. Isto pode
significar uma confusdo do poeta, entre as armas do seu tempo, € as armas
usadas na época micénica.

' lliada, X. 41.

® Jliada, X. 251-253: “Mas vamos! Pois a noite se esvai e a aurora se aproxima; / os astros ji
avangaram e ja passaram mais de dois tercos / da noite: s6 nos resta agora a terceira parte.”.

¥ No Canto XI da Iliada inicia-se a descri¢do do 27°. dia. Este dia s6 termina no Canto X VIII
(o 28°. inicia-se no Canto XIX) e comeca com um combate junto das naus, e a tentativa dos
Troianos de derrubar as muralhas que os Aqueus construiram para se protegerem, terminando
s6 depois da morte de Pétroclo.

2 QOdisseia, XIX. 4-13. O mesmo sucede também em Odisseia, XXIV. 164-169, onde Anfime-
donte refere a Agamémnon o dito episédio.
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2.0 homem e a efemeridade

Uma das questdes que sempre preocupou os Gregos é a da brevidade da
vida. Por oposicd@o aos deuses, que ndo envelhecem, existem sempre, o ho-
mem tem uma duragfo limitada e, muitas vezes, cheia de sofrimento. Recor-

dem-se, a este respeito, as palavras de Zeus aos famosos cavalos de Aquiles,
ao ver a sua dor apds a morte de Patroclo:

“Ah coitados, por que razio vos demos ao soberano Peleu,

um homem mortal? E vds que sois isentos de velhice e imortais.
Foi para que entre os homens desgracados sentisseis a dor?

Pois na verdade nada hé de mais miserdvel do que o homem

de todos os seres que vivem e rastejam em cima da terra.”*

Também no inicio do poema, Hera incita Aquiles a convocar uma
assembleia, pois tinha pena dos Gregos, “porque os via morrer”, vitimas das
flechas de Apolo*. A par de outros aspectos — como a inveja divina ou a in-
consténcia da sorte — a mortalidade € uma das limitacdes da vida humana. Dai
o simile usado por Glauco, em resposta a Diomedes:

“Assim como a linhagem das folhas, assim € a dos homens.

As folhas, atira-as o vento ao chdo; mas a floresta no seu vigo
faz nascer outras, quando sobrevem a esta¢do da primavera:
assim nasce uma gerago de homens; e outra deixa de existir.”»

Esta comparag@o, repetida por outros poetas, como € o caso de Mimner-
mo, evidencia a fragilidade da vida humana, principalmente por oposi¢do a

2 Jliada, XVII. 443-447. Esta € uma questdo relevante na mentalidade grega. De tal forma que
se conta (Herddoto, Histdrias, 1. 30. 1-32.9 [Referéncias e citacdes feitas a partir de Herddo-
to, Historias, Livro I (introduc@o geral de Maria Helena da Rocha Pereira; tradugdo de José
Ribeiro Ferreira e Maria de Fatima Silva), Lisboa, Edi¢des 70, 1994]) que Sélon, chegado a
Sardes e depois de ter visto todas as riquezas de Creso, respondeu a pergunta deste sobre se
ja teria visto alguém que ele pudesse considerar o mais feliz dos homens, indicando, primei-
1o, Telo de Atenas e, em segundo lugar, Cléobis e Biton. O primeiro teve uma vida longa e
préspera, com belos e bons filhos, e conheceu uma morte gloriosa, pondo em fuga os inimi-
gos de Atenas; os dois irmdos, morreram durante o sono, depois de terem realizado um acto
piedoso, atrelando a si mesmos o carro em que a mae (sacerdotisa de Hera) devia ser levada
ao templo da deusa. Alids, a conclusdo desta histéria € de que “neles mostrou a divindade ser
melhor para 0 homem morrer do que viver.” (31.3). Face a indignacéo de Creso, S6lon deu a
seguinte resposta: “O Creso, eu sei que a divindade é toda inveja e irritdvel, e tu interrogas-
-me sobre coisas humanas. Ora, no longo tempo de uma vida héd ocasido de ver e padecer
muitas coisas que uma pessoa nao queria.” (32.1-2). As vicissitudes da vida sdo tais, que s6

depois de uma pessoa ter chegado ao fim da sua vida se podera dizer se foi, ou ndo, feliz.
2 Jliada,1. 56.

® liada, V1. 146-149.
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dos deuses, que existem sempre. Este € um aspecto constante ao longo do
poema. N3o significa, porém, que os herdis receiem a morte, ou fujam dela.
Assim o diz Heitor a Andrémaca, quando esta tentava demové-lo de combater
fora das muralhas, com receio de o perder:

“Nenhum homem além do destino me precipitard no Hades;
porém digo-te ndo existir homem algum que a morte tenha fugido,
nem o cobarde, nem o valente, uma vez que tenha nascido.”*

Esta € uma de vérias afirmacdes que vao no mesmo sentido. Poderia-
mos referir outras, como a de Aquiles, respondendo a Tétis, ao chorar a morte
de Patroclo. Para além de idéntica alusdo ao destino, como entidade de quem

depende o momento de morrer, e & morte inescapével (nem o préprio Héracles
a evitou), o Pelida acrescenta:

“Do mesmo modo também eu, se igual destino me foi preparado,
haverei de jazer quando morrer. Agora escolho o glorioso renome.”*

Com esta afirmac?o, o her6i apresenta o dado fulcral, a forma de ultra-
passar a condi¢do mortal, alcan¢cando uma imortalidade imperecivel pela
fama. Na verdade, o préprio Heitor usara argumentos semelhantes para con-
vencer a mulher de que nao podia abandonar a peleja:

“Todas essas coisas, mulher, me preocupam; mas muito eu me
envergonharia dos Troianos e das Troianas de longos vestidos,
se tal como um cobarde me mantivesse longe da guerra.

Nem meu corag@o tal consentia, pois aprendi a ser sempre
corajoso e a combater entre os dianteiros dos Troianos,
esforcando-me pelo grande renome de meu pai e pelo meu.”*

Estes dois exemplos mostram como o heréi homérico néo receia a mor-
te; combate com coragem, valorosamente, correndo 0s maiores riscos, pois o
importante € ter uma “bela morte”. Como afirma Nicole Loraux %, o heréi ho-
mérico encara a morte como um meio para alcangar uma gléria pessoal; ele
morre por amor da vida, pois uma morte gloriosa é um louvor perene do seu
caracter. Vernant defende a mesma ideia, ao afirmar: “L’exploit héroique s’en-
racine dans la volonté d’échapper au vieillissement et a la mort, quelque «iné-

* [liada, V1. 487-489.

» [liada, XVIII. 120-121.

* [liada, V1. 441-446.

7 Veja-se Nicole Loraux, “Mourir devant Troie, tomber pour Athénes: de la gloire du héros a
I’idée de la cité”, in La Mort, les Morts dans les Sociétés Anciennes, pp. 27-43.
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vitables» qu’ils soient, de les dépasser tous les deux. On dépasse la mort en
Uaccueillant au lieu de la subir, en en faisant le constant enjeu d’une vie qui
prend ainsi valeur exemplaire et que les hommes célébreront comme un
modeéle de «gloire impérissable». Ce que le héros perd en honneurs rendus a
sa personne vivante, quand il renonce a la longue vie pour choisir la prompte
mort, il le regagne au centuple dans la gloire dont est auréolé, pour tout le
temps a venir, son personnage de défunt.” ®

Morrer em combate €, assim, uma forma de alcancgar a imortalidade. J4
Rohde # interpretara o monumento flinebre, nos poemas homéricos, como
sendo uma forma de preservar a fama do herdi, isento de quaisquer motivos
religiosos.

Desta forma, o her6i homérico supera a efemeridade da vida: ele sabe
que a sua fama perdurard eternamente, que os seus feitos serdo lembrados. E
isso serd um motivo de gléria e honra néo s6 para si, mas para a sua familia.

Um pouco diferente € o que sucede na Odisseia, visto que neste poema
a preocupacao fundamental do herdi € preservar a sua vida e a dos seus com-
panheiros, para poderem chegar a péatria. A prépria sombra de Aquiles, no
Hades, lamenta a sua morte, respondendo ao elogio de Ulisses com estas
palavras célebres:

“Ndo tentes reconciliar-me com a morte, 6 glorioso Ulisses.
Eu preferiria estar na terra, como servo de outro,

até de homem sem terra e sem grande sustento,

do que reinar aqui sobre todos os mortos.” *

Mas este € um aspecto que estd estreitamente associado ao tema e ao
objectivo de cada um dos poemas e que nada tem a ver com concepg¢des de
tempo.

A concluir queria apenas referir que a efemeridade da vida, sendo uma
preocupagdo recorrente entre os Gregos, podia ser encarada de vérias formas
e o0 modo de a ultrapassar €, frequentemente, a realizacdo de feitos notdveis.
Estes podem ser bélicos, ou atléticos; individuais ou colectivos. Assim se
compreende que o maior prémio para os vencedores dos jogos era o serem ce-
lebrados por meio de estdtuas e poemas, que lhes garantiam uma memdria
entre os vindouros. Do mesmo modo, a oracéo finebre proferida por Péricles
em honra dos soldados atenienses mortos durante a Guerra do Peloponeso é

% Jean-Pierre Vernant, “La belle mort et le cadavre outragé”, in La Mort, les Morts dans les
Sociétés Anciennes, p. 53.

» E. Rohde, Psiche. El Culto de las Almas y la Creencia en la Inmortalidad entre los Griegos
(trad. por V. Ferndndez Ramirez), Madrid, Editorial Summa, 1942.

% Qdisseia, XI. 488-491.
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uma forma de os imortalizar. O que a distingue da Iliada é que Homero cele-
bra her6is individuais enquanto Tucidides glorifica um herdi colectivo — os
soldados atenienses. Os motivos de gldria, esses sdo os mesmos. E ainda hoje
estes herdis conservam a sua fama.
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CULTURA 23
(2006)

_«LA PARA AS CALENDAS GREGAS!
CALENDARIOS E CRONOLOGIAS NA GRECIA ANTIGA»

Adriana Freire Nogueira'
Centro de Estudos Linguisticos e Literdrios (CELL)
Universidade do Algarve

«Quando alguns querem dizer que nunca vao pagar, diz-se que ‘vdo
pagar para as Calendas Gregas’» explica Sueténio, em O Divino Augusto, 87.

E foi esta expressdo, ainda hoje tdo usada, que deu o mote para a pre-
sente comunicag@o, dado que, na Grécia, ndo existia a palavra «Kalendae»
enquanto designativa do primeiro dia de cada més. Este era o seu nome entre
os Romanos.

1. Da contagem do tempo aos calenddrios

Mesmo antes de qualquer estudo sistematizado por parte dos homens da
ciéncia, os gregos tinham formas de contar o tempo associadas ao que era
visivel e sensivel as suas necessidades, como as estagdes do ano e as festas
religiosas associadas a actividades produtivas. Homero demonstra conhecer o
ano solar? e a divis@o do dia (aqui, da noite) em partes?, bem como Hesiodo.
Em Trabalhos e Dias (mas também na Teogonia*) por ser uma obra de ensino
sobre a agricultura, recorre aos conhecimentos dos astros para apresentar as
diversas estacdes e quais 0s momentos propicios ou nefastos para a plantacéo
ou colheita deste ou daquele produto (573), para esta ou aquela actividade
agricola ou maritima (665), principalmente através da notagdo dos solsticios.
E por isso que se pode chamar ao calenddrio de Hesfodo um calenddrio
sazonal (Hannah, 2005:27).

Artigo elaborado no dmbito da linha de investigacdo em Estudos Comparados, do Centro de
Estudos Linguisticos e Literarios (CELL) da Universidade do Algarve, financiado pela FCT
e comparticipado pelo FED.E.R.

Odisseia, XIX, 306: «No decurso deste més chegard aqui Ulisses,/ entre o quarto minguante
e alua nova». As traducdes de Homero séo de Frederico Lourengo. Odisseia, Livros Cotovia,
2003; Iliada, Livros Cotovia, 2005.

Homero, Iliada, X, 253, «os astros jd avangaram e ja passaram mais de dois tercos/ da noite:
s6 nos resta agora a terceira parte». Tradugdo de Frederico Lourengo, Livros Cotovia, 2005.
Ver ainda Odisseia, X1, 312:«Quando veio a terceira parte da noite, volvidos os astros».

58 — «Mas quando o ano revolveu, e as estagdes regressaram quando os meses chegavam ao
fim, e se tinham cumprido muitos dias».
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E, pois, necessdrio distinguir os calendarios astronémicos dos calen-
dérios civis.

2. Calendadrios astronomicos

Os calenddrios astrondmicos procuravam reflectir os intervalos naturais
de tempo, i.e., 0 ano tropical, o més sinddico (também chamado més lunar) e
o dia.

O ano tropical® € a forma de ano solar® que se situa entre duas sucessi-
vas passagens do Sol pelo equindcio da Primavera. Outra forma de ano solar
¢ 0 ano sideral (maior que o tropical em cerca de 20 minutos’), nome que se
d4 ao tempo que o Sol demora a atravessar a ecliptica, partindo de uma estrela
e a ela regressando. Paralelamente existe o més sideral (27.32166 dias), que
se refere ao intervalo de tempo que a Lua leva a completar a ecliptica a volta
da terra, partindo de uma estrela e a ela regressando. Este més € menor que o
més sinddico (29.53059 dias), pois enquanto a Lua se move a volta da terra,
esta move-se a volta do Sol, fazendo com que a conjunc¢@o se atrase cerca de
dois dias.

Ora esta tentativa de combinacéo de anos, meses e dias ndo era tarefa
facil, visto que as variantes eram muitas e 0s meses lunares néo se encaixavam
nos anos tropicais em cerca de 11 dias... Porém, através da técnica da interca-
lacdo (de dias ou meses, consoante a necessidade) foram sendo construidos
calenddrios que procuravam associar estes intervalos aparentemente nio con-
jugéveis de anos (centrados no Sol) e meses (centrados na Lua), formando os
calenddrios lunissolares. E se no quotidiano os gregos se regiam principal-
mente pela observacdo directa dos intervalos naturais de tempo (fases da Lua,
por exemplo), os astrénomos procuraram um modo de descrever as variantes
através da construcdo de ciclos. Com um conhecimento estdvel® ascendendo
ao séc. VI a.C., o0 século V (e IV) a.C. pdde, com os seus filésofos®, debrucar-
-se sobre estes assuntos que tanto o interessavam (a acusacio, na Apologia de
Socrates, de Platdo, dizia que este «investiga os fendmenos celestes e pesquisa
tudo o que se passa debaixo da terra» '°).

365 dias, 5 horas, 48 minutos e 46 segundos.
Tempo que medeia a passagem do Sol ao longo da ecliptica.
365 dias, 6h, 9 minutos e 9,5 segundos.
Remontam a essa época descobertas como, o gnémon, a obliquidade da ecliptica, os solsti-
cios, ou a rotundidade da terra.
Para um resumo das contribui¢des de Anaxdgoras e Pitdgoras, bem como de Eudoxo em Aris-
tételes, ou Calipo, ver Samuel, 1972: 23-33.

© 18b. Tradugdo de J.G. Trindade Santos. Platdo, Eutifron, Apologia de Sécrates, Criton,
Lisboa, INCM, 1993.

@ = o wu
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2z

Censorino " € a nossa fonte para os ciclos mais antigos, que podem ser
situados no séc. VI a.C. , referindo, no cap. 18, a existéncia de diversos ciclos,
que se vao aperfeicoando, comecando por um de trés anos (treterida appella-
bant), seguindo-se um de quatro

Postea cognito errore hoc tempus duplicarunt et tetraeterida fecerunt; sed eam,
quod quinto quoque anno redibat, pentaeterida nominabant

e um de oito, de autoria ambigua

Hanc octaeterida vulgo creditum est ab Eudoxo Cnidio institutam, sed alii
Cleostratum Tenedium primum ferunt conposuisse et postea alios aliter

Este ultimo ciclo mencionado, a octaetéride, € explicado por Gemino ™.
Simplificando, nestes oito anos procurava-se uma consonancia entre o tempo
lunar e o solar: 5 anos de 12 meses com 354 dias (12 vezes os meses lunares
atrés referidos), e 3 anos de 13 meses com 364 dias. No 3.°,5.° e 8.° ano, apds
o sexto més, intercalava-se um outro més, de 30 dias, que tinha o nome deste
ultimo acrescido do epiteto «segundo», tendo esta estrutura perdurado até ao
séc. I a.C. Tomando como exemplo, os Jogos Piticos, que se realizavam de
quatro em quatro anos, celebravam-se pela primeira vez no 2.° més de um 1.°
ano de 12 meses; pela segunda vez no 2.° més de um 5.° ano de 12 meses em
que o 3.° ano jd teria tido 13 meses, e a 3.? edi¢@o dos Jogos seria no 2.° més de
um 9.° ano em que 0 5.° € 0 8.° ano j4 teriam tido mais 1 més cada um. Este
ciclo, no entanto, precisava de algumas correc¢des: a cada periodo de 16 anos
eram acrescentados 3 dias, ao fim de 160 anos, um dos meses intercalares
(também chamados embolisticos) ndo deveria ser acrescentado, de forma a
conseguir a pretendida consonéncia. Muitas foram as actualiza¢des e melhora-
mentos a que foi sujeito (nomeadamente por S6lon) e terd sido usado até
432 a.C., data em que Méton ® apresenta o ciclo de 19 anos. Mas, entre estas
duas propostas, outros astrénomos apresentam diferentes solu¢des, como
Filolau ou Enépides, ambos com um ciclo de 59 anos (mas com opg¢des de
divisdo diversas). Quanto & autoria, ndo ha acordo, sendo Cledstrato de
Ténedos o seu mais plausivel inventor.

Assim, a 23 de Junho de 432 a.C.' iniciou-se, entdo, o ciclo que mais

1" Séc.III d.C., autor de De dze natah Texto consultado em

% Sec IaC. (datas concretas nao consensuals)

 Ateniense do séc. V. a.C. Foi astr6nomo, matemético e engenheiro.

' Samuel, 1972: 45, n 4. apresenta vérios raciocinios e datas comummente aceites (como 27 de
Junho) e propde 25 de Junho. Mais recentemente, Bowen e Goldstein, 1988, ou Hannah,

103



CULTURA

perdurou, o ciclo de 19 anos, com 235 meses lunares, dos quais 7 eram inter-
calares. O nome de ciclo metdnico imortalizou o seu criador °, se bem que nao
se consegue afirmar se teria ou ndo influéncia babildnica '¢. Neste sistema, fal-
tavam cerca de 11 meses para que o ano lunar (de 354 dias, com meses de
29,53 dias) correspondesse ao solar (de 365,24 dias). Foram assim acrescenta-
dos os referidos 7 meses de 30 dias nos 2.°,5.°,8.°,10.°,13°,16°¢e 18.°
anos ", retirando-se, todavia, um dia em cada 64.

Este ciclo foi bastante usado por Méton e Euctémon, seu parceiro, na
construcio de almanaques (parapegmas '*) que previam o tempo, e preconiza-
vam qual a melhor estag¢do para as diversas actividades agricolas e maritima *.
Foram encontrados parapegmas destes em diversas cidades, o que revela o in-
teresse do povo por este tipo de informacao (mesmo que ndo coincidisse com
outro modelo pelos quais também se regiam, como se verd adiante).

Cerca de um século mais tarde, em 330 a.C., Calipo de Cizico® reforma
este calendario que fora incapaz de satisfazer completamente o desfasamento
entre 0s anos tropicais e os meses lunares. Sem interromper a contagem, cons-
truiu um ciclo de 76 anos, composto por 4 ciclos meténicos, com 28 meses in-
tercalares. Como sobrava um dia, esse era excluido no final.

Apesar de se saber da existéncia de outros calenddrios astronémicos de
menor prevaléncia®, estes dois foram, efectivamente, os mais duradouros,

com utilidade, quer para astrénomos e tedricos, quer para a populacido em
geral.

3. Calendadrios civis

Reflectindo a constitui¢do politica, também os calendérios eram organi-
zados de modo discrepante nas diferentes cidades-estado, situacio que se pode

2005:54, entre outros, propdem a data indicada no texto. Estas dedugdes s@o possiveis gracas
ao parapegma de Mileto, que apresenta uma data em grego e a sua equivalente em egipcio e
assim, através das tabelas do papirologista T.C. Skeat (de 1954), consegue-se fazer a conver-
sdo, com alguma precisdo, para o calenddrio juliano.

' Foram levantadas outras hipéteses de autoria por parte de Gemino (entre outros) e apresenta-
dos nomes como Euctémon, Filipe, Calipo. Cf. Samuel, 1972: 48.

16 Os Babil6nios também usavam um ciclo de 19 anos. Hannah, 2005:56.

'7 Esta numeragdo também ndo € unanime.

'® Quadro cronoldgico, em pedra, com os dados organizados por colunas, com informacgdes as-
tronémicas e astroldgicas.

 Bickerman, 1980:29. Ainda hoje temos almanaques assim, como o Borda d’Agua.

% Astrénomo e matemadtico (c.370 a.C. - ¢.300 d.C.). Estudou em Atenas com Eudoxo, na Aca-
demia de Platdo, e com Arist6teles, no Liceu.

21 Ou de suspeita aplicagdo. Vejam-se nomes como Hiparco, Aristarco de Samos, e outros refe-
ridos por Samuel, 1972:49.n.3.
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comprovar que ja existia nas civilizagdes mindica e micénica. Daquilo que se
consegue apreender dos lineares, os nomes dos meses diferiam entre Micenas
¢ Pilos. Em Creta teria existido um calendario lunissolar, demonstrando assim
que havia conhecimento e celebracéo ritual dos equindcios e dos solsticios.

Contudo, visto Atenas ser a capital cultural (e cientifica, portanto) do
mundo helénico, € a ela que me vou cingir.

Na categoria destes calendérios incluem-se os que ndo estavam sujeitos
a exactiddes astrondmicas ou a perfeitos cdlculos matematicos, mas a razdes
que se prendiam com as celebracdes religiosas, o exercicio do poder ou a pro-
dutividade econdmica.

E assim que, no séc.V a.C., chegamos a coexisténcia destas trés formas
principais de medir o tempo >

1) O calendario dos festivais
2) O calendério politico
3) O calendério sazonal

3.1. O Calendadrio dos festivais

Este calendario era usado pelo arconte para regular as celebra¢des dos
festivais religiosos e acontecimentos sagrados, indicando os dias especificos
para se realizarem as comemoracdes e os sacrificios, dando, assim, orienta-
¢oes para o calenddrio politico organizar as suas actividades, de modo a ndao
coincidirem.

Como foi referido anteriormente, estes calendarios ndo se regiam pelos
sistemas elaborados pelos astrénomos. Assim, 0 ano novo (o primeiro dia do
Hecatombéon), por exemplo, era uma festa mével, pois acontecia na tarde do
primeiro visionamento do crescente da Lua nova depois do solsticio de
Verao?.

O nome dos meses também reflectia a importancia deste calendario. E
se bem que muitas outras festividades (e de maior importancia histérica) fos-
sem celebradas ao longo do ano, como as Leneias no Gamélion, as Panate-
neias no Hecatombéon, ou as Dionisias Urbanas (Grandes Dionisias) no Ela-
febdlion, as denominagdes que se seguem estardo proximas de uma realidade
mais antiga, que se perde nos fundamentos da religiosidade grega:

2 Aproximo-me da divis@o apresentada por Hanna, 2005.
# Note-se que esta mobilidade ndo poderia ser adiada ad eternum por questdes meteoroldgics

que pudessem impedir a visibilidade do fendmeno, ndo devendo ultrapassar emn mais die unm
dia o atraso ou adiantamento do calendério.
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— Hecatombéon (Julho/Agosto), como primeiro més do ano, era aquele
em que se ofereciam hecatombes, provavelmente a Apolo.

— Metagitnion (Agosto/ Setembro), também dedicado a Apolo, era a
festa da mudancga, propicia as modifica¢des e adequada a receber os
novos vizinhos (meta geitén).

— Boedrémion (Setembro/Outubro) era o més da celebracio da vitdria
de Teseu sobre as Amazonas ou socorro de fon (boedromos, «aquele
que socorre») a Teseu, na luta contra Eumolpo.

— Pianépsion (Outubro/ Novembro) também era dedicado a Apolo. O
seu nome deriva de pyanos, favas, pois na festa das Pianépsias comia-
-se um cozido desta leguminosa. Nesse més também se festejava a
festa das Sombrinhas, as Ciras (ta Skira), em honra de Atena. Nao
confundir com as Ciroférias mencionadas abaixo.

— Maimactérion (Novembro/ Dezembro) era o més da festa a Zeus Mai-
madktes (o Impetuoso), epiteto que associava esta divindade as carac-
teristicas que o distinguiam, como sejam o poder sobre as tempes-
tades e 0 mau tempo.

— Posideon (Dezembro/ Janeiro) era o més dedicado a Posidon. Chama-
-se «Posideon Segundo» ao més de 30 dias que se intercalava quando
necessario.

— Gamélion (Janeiro/ Fevereiro) era o més das Gamélias, o més dos ca-
samentos (gamos).

— Antestérion (Fevereiro/ Mar¢o), como o nome indica, seria o0 més de-
dicado as flores (anthos). E aqui que se celebravam as Antestérias,
festival em honra de Dioniso, virado para o louvor do vinho novo e
apaziguamento dos mortos, enfeitando com flores as tagas por onde
se bebia.

— Elafebélion (Margo/ Abril) era o més em que se festejava Artemis, ca-
cadora de cervos (elaphds — cervo; ballo: cagar).

— Muniquion (Abril/ Maio) era o més das Muniquias, festas dedicadas
também a Artemis Muniquia, a deusa do porto 4tico com o mesmo
nome.

— Targélion (Maio/ Junho) era o més das Targélias, festas em honra de
Apolo (e também de Artemis, mas talvez ndo desde sempre). Era ofe-
recido aos deuses (thargelos artos) um pao feito com as primicias,
servindo esta festa para purificac@o e preparac@o das novas colheitas.
Praticava-se, neste més, um ritual de expiac@o, em que um ser huma-
no (normalmente um criminoso) * era sacrificado de modo a que hou-
vesse um efeito catrtico sobre a cidade e os cidaddos.

2 Frazer, 1922.
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— Ciroférion (Junho/ Julho) era o més de Atena por exceléncia, onde se
celebravam as Ciroforias, festa que safa do templo da deusa e exalta-
va outras divindades, como Deméter, Perséfone e Posidon. Nesta pro-
cissdo exclusivamente feminina, as mulheres transportavam a ima-
gem de Atena com um toldo, simbolizando a proteccdo que a deusa
daria aos campos durante as colheitas que se aproximavam.

Como a influéncia religiosa de Atenas se expandiu também para as suas
coldnias, Mileto, na Asia Menor, por exemplo, partilha com Atenas seis* dos
doze nomes de meses, fazendo remontar esta forma de calendarizacdo a Idade do
Ferro grega (dado que a colonizagdo desta cidade se situa pelo ano de 1050 a.C.).

Posteriormente, a organizacdo por ligas e associacdes que uniram vérias
cidades-estados levou a que, no século II a.C., os nomes dos meses dos calen-
dérios das federagoes fossem indexados os nimeros, de um a doze, provavel-
mente para ndo ofenderem a susceptibilidade religiosa de nenhum dos esta-
dos-membros (temos exemplos da liga da Fécia ou da Acaia).

3.2. O calenddrio politico ou bouléutico ou conciliar

Este tipo de calenddrio estava associado as actividades politicas levadas a
cabo na cidade e teria de se articular com o anterior. A sua estrutura tinha em
consideragdo a necessidade de adaptar o ano solar a dez meses, de modo a que
cada uma das pritanias pudesse reger a Boulé. Este 6rgdo era o chamado Con-
selho dos Quinhentos, formado por este nimero de cidadaos, 50 de 10 tribos,
eleitos anualmente, assumindo cada tribo, por um més, a presidéncia (pritania).
Distinguiam-se os anos pritinicos pelo nome do secretario da primeira pritania.

Este ano politico tinha 365 ou 366 dias, seguindo o ano solar. Assim, as
pritanias podiam ter sido divididas em 6 meses de 37 dias e 4 de 36. Aristdte-
les * refere 6 meses de 36 e 4 de 35, correspondendo assim a 12 meses lunares.

Cada uma das tribos exerce, a vez, a pritania, seguindo a ordem desig-
nada pela sorte: as primeiras quatro presidem durante trinta e seis dias cada
uma; as outras seis fazem-no durante trinta e cinco dias; isto porque se regem
pelo ano lunar.

Haveria aqui um ano intercalar de 384 dias dividido por 10 meses (tan-
tos quantas as pritanias), em que 4 teriam 39 dias e 6 teriam 38 dias. As prita-
nias teriam assim uma diferenca do calendério das festividades.

» Metagitnion, Boedrémion, Pianépsion, Posideon, Antestérion e Targélion.

% Constituicdo dos Atenienses, Lisboa, Fundagio Calouste Gulbenkian, 2003. Tradugdo de
Delfim Ferreira Ledo.
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10 do agricultor, como aquele que se pode deduzir em He-
130 das estagoes e dividia-se em equindcios e solsti-
n O aparecimento ou desaparecimento de estrelas. Era
diimentar.
diess llowva este tipo de calenddrio, concreto, contra os vagos ca-

x

ido os calenddrios sazonais a baptizar os meses a partir
.Mmelagﬁes, mas tal ndo acontece. Como mencionado atrés,
s~estados tinham nomes especificos e diferenciados para os
S N@, entanto, coincidiam na temadtica, tendo os aqueles sido atribui-
l.n,um aos deuses ou as festividades que lhes eram dedicadas

)

ip-se da dmagﬁn de cada fase da Lua. No entanto, ndo hd registo de tenta-
iy WS

de acerto destas unidades de tempo com a realidade astrondmica,
podendo-se, entdo, acreditar que subsistiam pela vantagem de identificacio
cromoldgica. A associacdo dos dias com os deuses nfo era conhecida na Grécia
antiga, sabendo-se apenas que no século III d.C. essa forma (usada pelos
Romanos) estava difundida: Domingo — Dia de Hélio; Segunda-feira — Dia de
Selene (a Lua); Terca-feira — Dia de Ares; Quarta-feira — Dia de Hermes;
Quinta-feira — dia de Zeus; Sexta-feira — Dia de Afrodite; Sdbado — Dia de
Crono.

s dias do més eram contados a partir da Lua nova. Até ao dia 21 a nu-
meracdo era crescente. A partir dai, era decrescente.

O primeiro dia era chamado noumenia, a Lua nova, e o tltimo dia era
chamado éné kai nea (velha e nova). Terd sido Sélon o inventor desta termi-
mologia.

Cada més, de 29 ou 30 dias, era dividido em 3 grupos de 10 (ou 3 de 10
e uwm de 9). O primeiro grupo de 10 dias era chamado ménds istamenou ou
ménds archomenou, o més que se estd a levantar ou a comecar. O segundo

520,

# Por provével influéncia hebraica. Ainda hoje, tal como em Portugal, os dias da semana, na
Grdeita, @0 comtados de segunda a quinta-feira (Deftera, Triti, Tetarti, Pempti). Sexta-feira é
o dia dia preparacdo (Paraskevi), seguindo-se o Sdvato e o Khiriaki, o dia do Senhor.
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grupo era o do meio do més (ménds mesountos) e o terceiro grupo de 10 dias
era o do més que se findava (ménads phthinontos).

Assim, o dia 2 era o deutera istaménou (o segundo do més que come-
ca), o dia 3 era o trité istaménou (o terceiro do més que comeca), € assim su-
cessivamente. Chegando ao dia 10, muda-se de forma e o dia 11 (hendekate)
pode aparecer como prété epi deka ou prété mesountos, (o primeiro dia do
més que estd a meio) ou dia 12 (dddekdte) como deutera mesountos ou deu-
tera epi deka, e assim por diante. O 20.° dia do més era chamado de dekate
mesountos ou apenas eikds, e a partir daf iniciava-se a terceira dezena, que
tinha como caracteristica a possibilidade de ser contada progressivamente ou
de trés para a frente.

Assim, o dia 21 podia ser expresso como o primeiro (prdté met’ei-
kadas) ou como o décimo dia daquela dltima dezena (dddekate phthinontos).
O dia 22 poderia ser o 2.° (deutera met’eikadas) ou 0 9.° (enndté phthinontos),

e assim sucessivamente. Quer o més tivesse 29 quer 30 dias, o dltimo dia era
sempre, como referido, éné kai nea. ’

5. A Cronografia®

A par da calendarizac@o, que nos indica as unidades de tempo que avan-
cam inexordveis, constantes num definido sistema astronémico, temos a
cronologia, que nos permite relacionar fendmenos, associando os aconteci-
mentos que se quer datar com 0s sincronismos que vao tornar possivel a sua
datag@o (muitas vezes permitindo apenas determinar o ferminus ante quem ou
post quem,).

Ainda hoje, no nosso dia-a-dia, € através da cronologia relativa que
mais facilmente datamos factos e eventos, indexando momentos da nossa vida
a outros que tenham relevancia para os nossos interlocutores *.

No quotidiano, as cidades mediam o tempo com referéncia a quem esta-
va no poder: ao arconte, ao rei, ao sacerdote desta ou daquela divindade.
Temos a lista dos arcontes de Atenas desde o séc. IV ao séc.1d.C. e, para aju-
dar a cronologia, os antigos relacionavam esses epénimos com grandes even-
tos, normalmente mobilizadores de toda a Hélade, como os Jogos Olimpicos.
A afixac@o da lista dos vencedores das Olimpiadas veio facilitar a datagio de
muitos eventos.

O cdmputo de geracdes foi uma das formas encontradas, se bem que

» Chamo a ateng@o para as tabelas cronolégicas existentes na Bibliografia, destacando a 109
péginas de Bickerman, 1980.

* «No tempo em que Ramalho Eanes estava no primeiro mandato», «depois do 25 de Abril»,
«antes dos meus pais casarem...
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ndo fosse claro o nimero de anos que as compunham, discutindo-se valores
que oscilam entre os cerca de 33 e os 40 anos. Também a contagem por eras
foi relevante para a situacdo dos acontecimentos, principalmente a que
Seleuco I, na Babilénia, em 311 a.C., iniciou com a sua satrapia. Destacam-se
ainda as eras de Diocleciano, comecada em 284 a.C., e as que tinham como
referéncia uma batalha (forma de datagéo muito popular entre os Gregos),
como a de Acio,em 31 a.C.

A que a nos marcou a todos e se continua a usar foi, indiscutivelmente,
a era cristd, a qual o Ocidente indexa as suas datas. Contudo, entre alguns te6-
logos, procura-se evitar o a.C/d.C ou B.C./A.D.,* preferindo promover BCE/
/CE, interpretados como «Before Commum Era»/ «Commum Era».
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O TEMPO NA POESIA AUGUSTANA

Luis Cerqueira
Centro de Estudos Cléssicos
Universidade de Lisboa

E lugar comum dizer-se que o tempo da Antiguidade Cléssica se distin-
gue do tempo cristdo pelo seu cardcter circular, enquanto o tempo cristdo, no-
meadamente a partir de Agostinho, € pensado de forma linear e teleoldgica.
Através da andlise de alguns textos poéticos da literatura latina do periodo
augustano, mostraremos que a realidade € mais variada e complexa. Se quiser-
mos enunciar uma diferenca fundamental entre a concepcao cristd do tempo e
a concepgdo greco-romana, esta serd antes a nogdo de um inicio absoluto do
tempo, definido nas primeiras palavras da Biblia: “No principio criou Deus o
Céu e a Terra” !, inicio absoluto que de modo nenhum se encontra nas cosmo-
gonias cléssicas. Antes do principio de Hesiodo, Ovidio e Lucrécio existe
sempre algo, ainda que informe e cadtico.

O tempo dos poetas € uma express@o particular da experiéncia humana
do tempo, e, mais do que uma especulacio filoséfica ou nocdo cientifica, €
uma percepcao subjectiva marcada pelo sensibilidade individual.

Todavia esta experiéncia pessoal do tempo enquadra-se e depende par-
cialmente de um conjunto das crengas religiosas e teorizacdes filoséficas que
enformam a atitude destes homens face ao tempo, que estdo sempre subja-
centes e sdo por vezes explicitadas.

A cultura romana vai buscar a cultura grega as suas grandes concepgdes
do tempo, como esta depende em grande parte de nogdes orientais. E os filg-
sofos gregos especularam longamente sobre este assunto.

Para os materialistas gregos, Demdcrito e Epicuro, o tempo € a forma
da matéria em movimento. O tempo ndo é um incorpéreo independente, mas
um acidente particular de alguns estados, que sdo eles proprios acidentes:
associamos o tempo ao dia e a noite e as suas partes constituintes, como aos
sentimentos e a sua auséncia, a0 movimento e ao repouso, considerando que
um acidente particular destes é que chamamos tempo.

A perspectiva epicurista do tempo, popularizada em Roma por Lucré-
cio, define entdo o tempo como algo que ndo existe em si mesmo, uma reali-
dade insepardvel da matéria: “O tempo ndo existe em si mesmo, mas ganha o

! Genesis, 1,1.
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seu sentido a partir das proprias coisas”*. Estd limitado, confinado, pela nossa
percep¢do do mundo, com a efemeridade inerente a esta percepgao e as coisas
em si mesmas. Nao existe para 14 de nés.

Do ponto de vista individual o tempo € uma nog¢@o que se extrai da evo-
lucdo da natureza e sobretudo de nds proprios, e isso significa que o tempo é
0 nosso caminhar para a morte, pois o seu aspecto gerador e criador, enquanto
algo de fundamental, diz respeito apenas aos outros. A nossa consciéncia de
que o tempo nos gerou é ponto assente, dado que ndo nos proporciona inquie-
tude para reflectir, uma vez gerados, sendo sobrepujada pela nossa consciéncia
actual de que caminhamos para a morte, e entdo o tempo autonomiza-se como
nosso inimigo.

Inimigo intimidante, onda que nos enrola na sua voragem, a cada um de
nos, € nos devora, como Cronos devorava os seus filhos.

Outra perspectiva € a de um tempo com existéncia auténoma, exterior a
matéria, imagem moével da eternidade, forma eterna, anterior a experiéncia e
independente dela, concepcdo platdnica expressa no Timeu que Cicero recu-
pera, dizendo que o tempo € uma parcela da eternidade, com o carécter deter-
minado e especifico de ano, més, dia e noite *. O tempo € uma entidade, com a
sua légica e organizacdo, ainda que misteriosa. Esta concepg¢@o, que se encon-
tra ja no Pitagorismo, é a base da concepg@o do tempo no estoicismo romano.

Os poetas augustanos confrontam-se com o seu tempo vivido enquadra-
dos por estas duas concepgdes filosdficas fundamentais e antagénicas, uma
materialista e outra idealista.

Horécio €, nas suas palavras, “um porco da vara de Epicuro”. Quando o
objectivo da vida é a busca do prazer individual, o tempo apresenta-se ao
poeta, limitado ao seu pequeno universo de interesses pessoais, como medida
de degradacg@o do seu préprio corpo. Assim nos diz Horicio que “ligeiros os
anos se nos escapam”, fugaces labuntur anni, e que a velhice, as rugas e a
morte se langam sobre nds inexoravelmente. O seu deslizar escapa ao nosso

controlo, ndo podendo nés fazer nada para o evitar. E o ensinamento insistente
da Ode, 2, 14:

Ah, Péstumo, Péstumo,

fugidios vao os anos deslizando,

e a piedade ndo retardara as rugas,
a velhice que sobre nds se lanca,
a morte inexoravel.

* Tempus autem per se non est, sed rebus ab ipsis consequitur sensus, Lucrécio, De rerum na-
tura,1,459-463. E ainda materia in assiduo motu,1,995; rerum motus,1,463.

 tempus est ... pars quaedam aeternitatis, cum alicuius annui, menstrui, diurni nocturni spatii
certa significatione.,Cicero, De inu., 1, 26.
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Ainda que com trezentos touros

em cada dia dia passa aplacasses,
meu amigo, o inexoravel Plutgo,
que aprisiona Gérion de triplo corpo

e Ticio com o triste rio, que todos nés,
que nos alimentamos das dadivas da terra,
temos de atravessar, quer sejamos reis
quer pobres lavradores.

Em vio nos afastaremos do sanguinério Marte,
das ondas encapeladas do rouco Adridtico,

em VAo, outonos fora, teremos cuidado com o Austro,
NOCivO para oS COrpos:

Temos de ir ver o negro Cocito,

errante com a sua frouxa corrente,
araca infame de D4nao

e Sisifo condenado a um longo trabalho,

temos de deixar a terra e a casa,

e a grata esposa

e nenhuma destas arvores que cultivas te seguird,
a ti, seu breve senhor, a ndo ser o odioso cipreste.

Um herdeiro mais digno ha-de beber os Cécubos
guardados a sete chaves

e tingird o chdo com vinho magnifico,

superior ao das ceias dos Pontifices.*

O efeito inevitavel da passagem do tempo € a morte, e o coroldrio desta
consideracio ¢ a necessidade de frui¢do do momento, do carpe diem, do agar-
rar o instante. O instante que se opde a perspectiva da continuidade.

A famosa ode 1, 11 responde assim a angustia da anterior:

* Eheu fugaces, Postume, Postume,/ labuntur anni nec pietas moram/ rugis et instanti senec-
tae/ adferet indomitaeque morti; // non si trecenis quotquot eunt dies;/ amice, places inla-
crimabilem/ Plutona tauris, qui ter amplum Geryonem Tityonque tristi// compescit unda,
scilicet omnibus,/ quicumque terrae munere uescimur, / enauiganda, siue reges / siue inopes
erimus coloni.// Frustra cruento Marte carebimus/ fractisque rauci fluctibus Hadriae,/ frus-
tra per autumnos nocentem / corporibus metuemus Austrum; //uisendus ater flumine langui-
do/ cocytos errans et danai genus/ infame damnatusque longil/ Sisyphus Aeolides laboris/ lin-
quenda telus etdomus et placens/ uxor, neque harum quas colis arborum/ te praeter inuisas
cupressos/ tulla breuem dominum sequetur. /| Absumete heres Caecuba dignior /seruata

centum clauibus et mero/ tinguet pauimentum superbo/ pontificum potiore cenis. Hor4cio,
Carm.,2,14. ¥
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“Sé sensata, filtra os teus vinhos,

limita alongada esperanga a breve espaco:
enquanto falamos, j4 terd fugido o odioso tempo,
colhe o instante, acreditando o menos possivel no dia de amanha”.*

O verbo labor, deslizar, e o verbo fugio, fugir, sdo a expressdo de um
tempo que nos escapa, num movimento que ndo controlamos e cuja fluidez
nos ¢é perniciosa e adversa. Dai a adjectivag@o do tempo como inuidus, inui-
diosus. Detestdvel.

Hor4cio fala do tempo obsessivamente, desesperadamente. Se a verifi-
cagd@o do seu caracter inexordvel € admonic@o para o colher do instante, este
nunca € jubiloso, porque o tempo continua 14, para 14 do instante pontual, e
ndo cessa de nos devorar. Mesmo no prazer estd presente o tic-tac do reldgio,
que impede a plenitude do fruir. Mesmo “enquanto falamos ja terd fugido o
odioso tempo”.

A mesma concepgdo e vocabuldrio se podem encontrar em Ovidio:

“Deslizam os tempos e vamos envelhecendo com os anos sorrateiros e fogem,
sem freio que os retarde, os dias.” ¢

Outra elemento que nos poetas epicuristas € usado para exprimir esta
inexorabilidade € a imagem do tempo como um rio:

“Também os préprios tempos deslizam com um movimento constante, tal como
um rio, e com efeito ndo pode parar nem o rio nem a leve hora, mas como a
onda inpele a outra onda, a primeira empurra a da frente e a outra a essa.””’

E ainda:

“Desliza a ocultas e zomba de nés o volétil tempo, tal como desliza o célere
rio.?

O tempo é mesmo agressivamente voraz, consumindo os seus filhos:

...sapias, uina liques et spatio breui/ spem longam reseces. Dum loquimur fugerit/ inuida
aetas: carpe diem, quam minimum credula postero., Horécio, Carm., 1, 11.

tempora labuntur, tacitisque senescimus annis et fugiunt, freno non remorante, dies, Ovidio,
Fasti, VI, 771-2.

Ipsa quoque adssiduo labuntur tempora motus

non secus ac flumen; neque enim consistere flumen

nec leuis hora potest, sed ut unda impellitur unda

urguetur prior uenientem, urget priorem, Ovidio, Met., 15, 179 185.

Labitur occulte fallitque uolatilis aetas

Vit celer admissis labitur amnis, Ovidio, Am., 1, 8, 49-5
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“0 tempo devorador das coisas e tu detestdvel velhice, vés tudo destruis. Com
os dentes do tempo consumis tudo pouco a pouco, com uma lenta morte.”®

O vocabuldrio, as imagens do rio que nada pode suster, e uma adjecti-
vacgdo negativa do tempo, a ideia de que o tempo nos devora exprimem uma
autonomizac¢io do tempo como nosso inimigo, ao invés da nog¢do tedrica epi-
curista de que o tempo ndo existe exteriormente a matéria.

Ha nestes poetas, em Hordcio especialmente, uma angustia do tempo,
moderna, aflitiva, inesperada num tempo que ainda néo €, como 0 nosso, me-
dido ao segundo pela exactiddo opressiva dos nossos relégios, mas antes rit-
mado pelo tranquilo nascer e pdr do sol. E é nesta angiistia de vitimas do
tempo que estes poetas ultrapassam na sua expressio artistica o enquadra-
mento filoséfico epicurista nos diz que o tempo nem sequer existe fora de nés
e das coisas.

H4 no entanto uma forma de escapar a destrui¢do do tempo devorador,
a producdo de uma obra literdria cuja perfeicdo mereca sobreviver e alcangar
a imortalidade. S6 a obra sobra, o resto socobra, no dizer de um outro poeta.
Horécio diz ter construido um monumento que nao podera ser destruido pela
chuva, pelo vento, ou pela sucessdo dos anos e a passagem das eras '°. Consolo
todavia insuficiente para iluminar de alegria a producio poética destes autores.

Para a Antiguidade Cléssica o tempo nem sempre € circular. O tempo
dos epicuristas ndo s6 ndo € circular, mas ndo chega sequer a ser linear, ¢ um
angustiado segmento de recta, obcecado pelo seu termo. E um spatium breuis,
em que a delimita¢@o € acentuada pelo adjectivo."

Os poetas elegiacos, epicuristas também eles, projectam num tempo
passado, num ambiente de simplicidade rural, religiosa e campestre, a felici-
dade de uma Idade do Ouro em que ndo havia nem guerras nem ambicéo,
causas da infelicidade do tempo presente, Idealizacdo suave e melancélica de
um passado romano, mais do que uma fuga melacélica para o tempo mitico da
idade do Ouro.

Este tempo € um tempo-espago, um refiigio criado pela imaginacao lite-
rdria. A angustia da iminéncia da morte leva-os a rejeitar o seu tempo e a reali-
dade da guerra e a procurarem refiigio num tempo literério, tal como a Arcédia
do bucolismo € um espacgo utdpico. Este tempo mitico dos elegiacos partilha

° Tempus edax rerum, tuque inuidiosa uetustas

omnia destruitis, uitiataque dentibus aeui

paulatim lenta consumitis omnia morte, Ovidio, Met., 15,234.
1 annorum series et fuga temporum, Horéacio, Carm., 3, 30.

" breuis spatium uitae , Ovidio, Met., 111, 124; sapias, uina liques et breui spatio spem longa
reseces, Horacio, Carm., 1, 10 .
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com o tempo mitoldgico da Eneida, legitimador e fonte de sentido do tempo
histérico de Augusto, da nobreza de um tempo ideal.

Para os Estdicos o tempo € diferente. Em oposi¢@o a um tempo que es-
correga descontroladamente, surge um tempo que roda, uoluitur, verbo que in-
dica um movimento circular, e implica uma regularidade controlada. Isso nos
ensina o estdico Séneca.

“O tempo gira, com uma ordem determinada, ainda que de forma misteriosa”.

E esta nogdo estéica que fundamenta a experiéncia vergiliana: se o
tempo nos transcende, isso ndo € fonte de angustia, uma vez que hé nele um
sentido profundo.

E certo que, do ponto de vista individual, o tempo acarreta geracio e
destrui¢@o, mas isso ndo implica a revolta contra algo que néo s6 ndo controla-
mos e nos destréi mas que ndo tem um sentido em si mesmo.

Méris, na Bucdlica IX, diz que o tempo tudo leva, até a meméria, mas
outros cantardo, diz com bonomia "*. O escoar da ampulheta da vida faz parte
de uma ordem razodvel.

“Cada um tem o seu dia marcado, € breve e irrepardvel para todos o
tempo de vida, mas expandir o renome por meio de feitos herdicos, isso € a
tarefa que cabe a valentia”, diz Jipiter, ao perceber que se aproxima o destino
fatal de Turno .

A inevitabilidade da morte néo é fonte de angistia pessoal, mas € acom-
panhada pela aceitacdo da nossa hora e pela consciéncia de que esta deve ser
vivida com grandeza herdica, ao servico do bem comum. O tempo vergiliano
ndo € um tempo pessoal, embora o individuo se insira no tempo, e por isso ndo
€ um tempo que destroi.

O tempo, concebido de uma forma que transcende o individuo para abar-
car a histéria da humanidade, € visto nos antipodas do instante, do instante do
prazer e do instante da vida humana, € visto na imensa sucessdo de séculos do
grande ano pitagérico. O tempo de Vergilio € ciclico, concep¢do de origem ori-
ental e comum a outros povos antigos. O tempo ndo € apenas fonte de degra-
dacdo, mas também suaviza e gera, o rodar do tempo permite até a esperanca.

Uma visdo serena do universo no seu todo, serena porque desprendida
do individuo e da sua contingéncia, serena porque existe uma ordem universal.

2 uoluitur tempus, rata quidem lege, sed per obscurum.
¥ Omnia fert aetas, animum quoque, Vergilio, Eclog., 9, 51.
' Breue et irreparabile tempus est omnibus uitae, Vergilio, Aen., 10, 467.
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Vergilio € até optimista, discrepando da generalidade dos autores antigos, ao
dizer que o tempo traz melhoramento e progresso:

“Muitas coisas o tempo e o labor da eras que mudam tornam melhores.” **

O texto mais elucidativo da visdo vergiliana do tempo € sem divida a
bucélica quarta. Neste poema, o nascimento e o crescimento de um misterioso
menino traz consigo o regresso da idade do ouro, coincidente com o recomeco
do grande ciclo. Neste tempo circular ndo hd um comeco da histéria, como no
Cristianismo, mas um fim que & principio, um momento do circulo que é o seu
melhor momento, e que estd prestes a regressar:

“Ja chega a tltima idade da profecia de Cumas, nasce de novo a grande su-
cessdo dos séculos, regressa a Virgem e os reinos de Saturno. ... no teu consula-
do, Polido comecara esta gléria do tempo e comecaréo a avangar os grandes
meses.” !¢ '

Este tempo implica uma repeti¢do dos acontecimentos.

“Havera entdo um outro Tifis, uma segunda nau Argo para transportar os her6is
escolhidos. Havera outras guerras e de novo serd enviado para Tréia um valo-
roso Aquiles.” "’

Estaremos uma vez mais aqui, o leitor desse lado, o texto deste, a re-
flectir sobre o tempo na literatura latina.

A intervencdo do homem neste desenrolar do ciclo € nula, pois depende
de forcas que o transcendem.

Este é um tempo que estd muito préximo, uma vez que o poeta afirma o
seu desejo de ter vida e sadde para o celebrar no final da sua vida, um tempo que
corresponde a uma ordem pré-estabelecida, mas que se espera ansiosamente:

“Em consonéncia com o imutdvel poder dos fados, as Parcas disseram aos seus
fusos: Correi tais séculos!” '®

> Num passo em que usa dies por tempus: Multa dies uariique labor mutabilis aeui rettulit in
melius, Vergilio, Aen., II, 425-426.

' Vitima Cumaei uenit iam carminis aetas;/ magnus ab integro saeclorum nascitur ordo./ Iam
redit et Virgo, redeunt Saturnia regna,/ iam noua progenies caelo demittitur ab alto., Vergilio,
Eclog.,1V, 4-7 (traduc@o da Professora Maria Isabel Rebelo Gongalves, tal como as restantes
citagcdes da IV Bucdlica).

' alter erit tum Tiphys et altera quae uehat Argo/ delectos heroas; erunt etiam altera bella/
atque iterum ad troiam magnus mittetur Achilles., Vergilio, Eclog.,1V, 34-6.

" talia saecla suis dixerunt currite fusis/ concordes stabili fatorum numine Parcae, Vergilio,
Eclog.,1V, 46-7.
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O tempo, mais do que degradagdo ou progresso, € um regresso cons-
A originalidade de Vergilio foi olhar para o desenrolar do tempo como
wm motive de esperanga ¢ alegria, situando-se a entrada da casa de partida, o
gue lhe permite wmna alvorogada alegria: “Vé& como tudo se alegra com o sé-
cullo vindowo!™ "

O que € caractenisticamente pessoal em Vergilio, ainda que apoiado
musmi comeepeio filosofica estdica, mais, o que € espantoso em Vergilio, é este
allemio. esta capacidade de esperanca num poeta que presenciou um tempo de
canmifficimz e cmeldade e que ainda assim € capaz no s6 de sonhar com um
ouino twmpo. mas de afirmar a iminéncia do paraiso. Porque € de um futuro
imedizio gue mos fala, estd ja ai, pois o poeta deseja ter vida bastante para
camizr estiz ldade de Ouro. Mas o elemento pessoal € secunddrio, o que € rele-
wannlie € 2 sua afimnacio confiada num tempo melhor que inevitavelmente vir.
Tamivém para mds € bom acreditar nisso.

tante.

L Wf memtiro laetamsur wt omnia saeclo, Vergilio, Eclog., IV, 52.
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OS CONTORNOS DO TEMPO:
CALENDARIOS NA ROMA ANTIGA

Maria do Rosdrio Laureano Santos
Faculdade de Ciéncias Sociais e Humanas
Universidade Nova de Lisboa

1. Introdugdo

O vocdbulo calendério provém do latim kalendae, o primeiro dia do
més em Roma, no qual se concluiam e pagavam as contas mensais. Neste dia,
os funciondrios do império saiam a rua, chamando os cidadaos (calare) para
que cumprissem os seus deveres para com o Estado, pagando os impostos.
Associando estes dois assuntos, tornou-se célebre a expressao: ‘Ficar para as
calendas gregas’', que hoje corresponde aproximadamente a ficar para o dia
de ‘Sao Nunca’, uma vez que os Gregos néo tinham calendas.

O calendario €, pois, um sistema de contagem do tempo, ao qual se apli-
ca um conjunto de regras baseadas na astronomia, associando os dias a perio-
dos maiores, como a semana, 0 més, o ano. Quase todas as comunidades anti-
gas tinham um calendério préprio, diferindo uns dos outros nos nomes dos
meses e na data do comego do ano novo. Os calenddrios tinham todos origem
nos movimentos da lua, ou do sol e da lua.

2. A historia dos calenddrios

Constava em Roma que o primeiro calendério tinha sido criado por Ré-
mulo em 753 a. C., ano da fundag@o da cidade, baseado no calendério egipcio.
O ano tinha 304 dias, divididos em 10 meses lunares, seis de 30 e quatro de
31 dias. Tinha inicio em 1 de Marco. Este calendario ndo concordava nem
com o ano solar nem com o lunar. Adoptava a meia noite para o inicio do dia.
Faltava a este primitivo calenddrio romano, que continha apenas dez meses,
de Mar¢o a Dezembro, um tempo néo contado durante o inverno?.

Conhecemos melhor o calenddrio republicano, isto €, o que vigorou
durante a Republica, através de fragmentos dos Fasti Antiates?, mas as princi-

! Esta expressdo € atribuida a Augusto por Sueténio. Vd.: SUET., Vite Cesarum, Aug. LXXXVII, 1.
* Cfr. Ov., Fast. 127 e seguintes.
* MANCINI, G. (1921), Notizie degli Scavi di Antichita. Roma. P. 140.
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pais fontes sdo as descri¢cdes de Censorino (séc. III d.C.)*, um gramadtico ro-
mano, e de Macrébio (fins séc. III d.C.)° que se basearam em testemunhos de
Varrdo (116-27 a.C.) e Vérrio Flaco (séc. I a.C.), professor dos netos de
Augusto.

O calenddrio republicano foi introduzido na Etriria por Tarquinio, o
Prisco — sexto rei de Roma — como se pode depreender através do nome do
més de Junho, em latim cldssico Iunonius, directamente relacionado com a
forma etrusca do nome Juno, Uni. E mais antigo do que o templo do Capitélio,
feito na época dos reis etruscos e dedicado posteriormente a Jupiter, Juno e
Minerva, porque nenhum dos dias de festa, que chegaram até nés marcados
em grandes letras capitais, estd relacionado com aquele culto. Reformulado
por Numa Pompilio, segundo dos sete reis de Roma, em 713 a.C., o calendério
tinha ja doze meses durante o governo dos reis etruscos (616-509 a. C.), e con-
siderava o més de Janeiro como o primeiro més do ano romano; o nome do
més € proveniente de Ianus, divindade representada por duas cabecas, que
protegia as portas de Roma e, que mais tarde, presidiria a todos 0s comecos;
porém, com a expulsdo dos reis etruscos, Margco continuou a ser o primeiro
més até ao ano 153 a.C.; Marco, Maio, Quintilis (Julho) e Outubro tinham
31 dias cada, Fevereiro 28 dias e os restantes 29, num total de 355 dias. Em
153 a.C., ja o ano oficial dos consules e da maior parte dos outros magistrados
romanos comegou a 1 de Janeiro; tendo inicio, no entanto, o dos Tribunos da
Plebe a 10 de Dezembro.

Como faltavam dias a este calendario, os Romanos decidiram intercalar
um més de 22 ou 23 dias, chamado por isso mesmo Mercedonius ou Inter-
calaris, entre o dia 23 e o dia 24 de Fevereiro. Como resultado, verificou-se
que no tempo de Julio César o ano civil ia trés meses adiantado em relag@o ao
ano solar. Segundo nos diz Censorino ¢, Jilio César (100-44 a.C.), com o au-
xilio do astrénomo Sosigenes, assim que foi investido no cargo de Pontifex
Maximus, intercalou dias suficientes, num total de 445, para acertar as datas,
no ano 46 a. C, que correspondia ao ano 708 da fundacéo da cidade de Roma.
Foi este, por isso, o ‘ultimus annus confusionis’, conforme nos assevera
Macrébio’.

Do ano seguinte em diante, 45 a.C., os Romanos adoptaram o calen-
ddrio solar egipcio com 365 dias e seis horas ou 365,25, inserindo dias sufi-
cientes nos meses mais curtos, por exemplo, em Quintilis e Sextilis, mais tar-

* CENSORINUS, D.N. XX 4.
5> MACROB., Sat.113.
¢ CENSORINUS, D.N. XX 8.
7" MACROB., Sat. 1 14.
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de, Julho e Agosto, até um total de 365 dias, e inserindo também um dia, € ndo
um més, entre 23 e 24 de Fevereiro de quatro em quatro anos, chamado bis-
sexto, uma vez que o sexto dia anterior as calendas de Margo (a.D. VI Kal.
Mart.) se contava duas vezes. Este dia suplementar, designado por bissexto,
atribuiu 0 nome ao ano em que se inclui. O dia 29 de Fevereiro, que hoje se
considera, ndo existia na antiguidade romana. Este calendério ficou conhecido
como calendério juliano. A partir de entdo, ndo foram feitas reformas signi-
ficativas até as do Papa Gregério XIII, cujo calenddrio ainda estd em uso e é
designado por calenddrio gregoriano.

O calendério gregoriano teve inicio no dia 1 de Janeiro do ano de 1582,
por ordem do Papa Gregoério XIII. A Igreja teria interesse em arrumar o calen-
dério para determinar correctamente a data mével da Pascoa. E um ajuste no
calenddrio juliano, que tinha acumulado uma diferenga de dez dias em relacdo
ao ano solar. Gregério XIII tirou dez dias do ano, corrigindo o calendério ju-
liano. Conservou um ano bissexto em cada quatro anos e determinou que nio
fossem bissextos os anos seculares (que terminam em dois zeros, ou seja, o
dltimo ano de cada século), excepto aqueles que sdo divisiveis por 400. Com
esta medida, retirava-se um dia em cada 100 anos e adicionava-se um dia a
cada 400 anos, isto €, em cada 400 anos eliminavam-se trés anos bissextos
para evitar desfasagens. Todo o ano ndo bissexto comeca e acaba no mesmo
dia da semana, porque se se dividir 365 por 7 sobra 1. O calenddrio é quase
universal. Mesmo paises néo cristdos o adoptam para uso civil, mantendo
outro para fins religiosos.

Mas existem ainda outros calendarios dignos de relevo, entre os quais o
calenddrio cristdo.

Este calendério foi proposto em 525 d.C. pelo monge e historiador gre-
go Dionisio, 0 Menor, para por fim a desordem dos diversos sistemas de con-
tagem cronoldgica entdo empregados. Calculando a data da Pascoa crista,
Dionisio tomou o nascimento de Cristo como o ano 1 do século I, tendo por
base o calenddrio juliano. Os periodos e os acontecimentos anteriores a esta
data passaram a ser conhecidos com a sigla a.C. e contados de trds para dian-
te; os posteriores, seriam datados com a sigla d.C. ou A.D. (Anno Domini)
com contagem normal.

O calendario cristao foi adoptado no ocidente a partir do séc. VI. No sé-
culo X, a era crista foi oficializada pela Igreja Romana e introduzida na Igreja
Bizantina. No final do século XIX, quando a contagem cronoldgica da Hist6-
ria pelo sistema de Dionisio ja estava difundida e uniformizada pelo mundo,

descobriu-se um erro de calculo: Cristo nasceu, segundo a moderna historio-
grafia, no ano 4 a.C.
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3. A contagem do tempo — as unidades de medida

Os Romanos tiveram uma grande dificuldade na contagem do tempo,
tal como todos os povos civilizados, exceptuando alguns, como por exemplo
os Egipcios, que, cuidadosamente, tentaram observar a passagem das épocas.
Por razdes de tradi¢do, mais do que por razdes religiosas ou cientificas e prati-
cas, tentaram ‘conduzir os anos de acordo com o sol; os dias e os meses de
acordo com a lua’®. Porém, as trés naturais divisdes do tempo, o dia, o més
lunar, e o ano solar sdo dificilmente mensurdveis. Tomando o dia como uni-
dade, o comprimento de cada um dos outros dois €, respectivamente, 29 e
meio e 365 e meio, nimeros que ndo sdo precisos, como revela qualquer ca-
lendério quando tenta combiné-los, contando-os muito embora com o maior
cuidado.

3.1 O dia (dies; nox)

Os Romanos consideravam que o dia e a noite tinham, no seu conjunto,
24h, correspondendo cada um destes periodos a 12h, tal como ja tinham pre-
visto antes deles os Babildnios e os Gregos. O dia dividia-se, portanto, em
12h, sendo a sexta hora sempre o meio dia e a primeira as seis da manha. A
este espago de tempo chamava-se mane ou ante-meridiem; ao espago de tem-
po seguinte, das 6 as 12h, chamava-se uesperi ou post-meridiem. A primeira
hora romana coincidia com o nascer do sol e a duodécima deveria coincidir
com o por de sol, mas, como se sabe, nem sempre acontece assim em todas as
épocas do ano.

A noite abrangia as restantes 12 h, divididas em 4 vigilias, contando
cada uma trés horas e tendo inicio a terceira vigilia sempre a meia-noite, ou as
24h, a media nox.

De um modo geral, o comeco do dia tinha inicio quase sempre a partir
da madrugada, mas era comum em Roma contéd-lo oficialmente, para os calen-
darios, a partir da meia-noite.

3.2 Os Fasti

Os Romanos eram muito supersticiosos e admitiam a existéncia de dias
propicios para determinados fins, quer da sua vida privada, quer da sua vida
publica. Possuiam calenddrios que enumeravam os dias benéficos, os dies

8 GEMINUS, Elementa Astronomica 8,7.
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fasti, ou maléficos, os dies nefasti, para conduzir a bom termo os negdcios e 0s
actos da sua vida. O velho calendério dos dies fasti e dies nefasti para assun-
tos legais e publicos, que foi publicado por Cn. Flavius em 304 a.C.°, veio re-
velar listas de magistrados eponimos (fasti consulares), datas de triunfos (fasti
triumphales) e listas de sacerdotes (fasti sacerdotales). Sao também conheci-
dos os calendérios sacros de Fulvius Nobilior (189 a. C.) e Vérrio Flaco, em
Preneste; chegaram até nés fragmentos do calendério pre-juliano de Antium
(c.70 a.C.) e vinte outros calendérios desde a queda da Reptiblica até ao impe-
rador Cléudio (10 a.C.-54 d.C.); também Fasti das Feriae Latinae e dois rus-
ticos, menologia, e no calendario do ano 354 d.C. em forma de livro, encon-
tram-se os Fasti Idaciani e o Chronicon Paschale. Os Fasti Consulares estao
no exemplar de Antium (c. 70 a.C.) e os Fasti Capitolini, que estavam a ser
feitos desde 36 a.C., foram continuados até ao ano 13 d.C.; os Ludi Saeculares
foram contados até ao ano 88 d. C. Os Fasti Triumphales surgiram também
em fragmentos, nos quais aparece uma lista desde Rémulo até 19 a.C., e foram
acrescentados até 12 a.C.

A autenticidade dos Fasti € hoje aceite, mas com algumas reservas, uma
vez que os factos relatados ndo t€m fundamentac@o histdrica, ou baseiam-se
em relatos posteriores a época a que se referem, por exemplo, o comeco dos
Fasti Triumphales é baseado nos Annales Maximi, e os Fasti Capitolini estao
relacionados com trabalhos de Vérrio Flaco ou Atico. Para os séc. V e IV aC.,
a reconstituiciio € unicamente baseada em nicleos de factos dignos de memo-
ria; mas a partir do séc. IlIT a.C., os Fasti surgem elaborados com mais cuida-
do, apresentando mais dados, tais como as listas dos nomes dos magistrados e
noticias de culto das divindades, seguidos directamente pelas publicacdes dos
Flavios, e possivelmente associados as Tabulae Pontificum.

3.3 A semana

A semana era pouco usada, excepto na época helenistica (séc. Il a.C.),
por aqueles que acreditavam na astrologia. Em Roma, havia dias de mercado
(nundinae) com intervalos de 8 dias (um nundinum). Pode vagamente chamar-
se uma semana, mas, de facto, ndo teve grande importancia na contagem do
tempo. Nos calenddrios, este espaco de tempo era marcado por uma série su-
cessiva de letras de A-H, correspondendo a letra A ao primeiro dia do nundi-
nae e a letra H ao ultimo. A semana dos planetas, proveniente da Babildnia,
tornou-se importante a partir do séc. Il d. C. e é chamada septimana, ou sete

° Liv., Ab urbe condita 1X 46, 5.
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manhds, com origem no ciclo lunar, uma vez que entre o quarto crescente e a
lua cheia existem sete dias.

Os nomes dos dias da semana eram:

7Iatirr;VV Italiano Francés Espanhol Inglés

Dies Solis Domenica Dimanche Domingo Sunday
—D;:s Lunae Lunedi Lundi Lunes Monday
Eéis Martis Martedi Mardi Martes

Dies Mercurii Mercoledi Mercredi Miércoles

Dies Iovis Giovedi Jeudi Jueves

Die?ﬂ V;:En; Venerdi Vendredi Viernes

Dies Saturni Sabato Samedi Sabado Saturday

Todas as linguas romanicas mantém estas designacdes para a semana
menos o portugués, que, tal como o grego moderno, adoptou a denominag@o
cristd, proposta por Sao Justino, mértir em 165 d.C., o qual comegou a denomi-
nar o Domingo, o primeiro dia da semana, Dies Dominica, substituindo assim
a antiga designacdo paga, Dies Solis. O vocabulo Sdbado provém de Sabbatum
(dia do descanso hebraico), introduzido na semana cristd em substituicdo de
Dies Saturni. Mais tarde, Constantino I, que estabeleceu a religido cristd como
religido oficial do Império Romano, através do Edito de Mildo (313d.C.), re-
formulou os nomes dos dias da semana, tomando como base os dias da semana
comemorativa da P4scoa, acrescentando, por isso, o nome feriae (feriado):
Prima feriae Sabbati, Secunda feriae Sabbati, Tertia feriae Sabbati, Quarta
feriae Sabbati, Quinta feriae Sabbati, Sexta feriae Sabbati. O Papa Silvestre I,
em 325 d.C., pelo Concilio de Niceia, manteve o0 Domingo como Dies Domi-

nica, o Sabado, como Sabbatum, e ficando os restantes com as mesmas de-
signacgoes.

34 Os meses

Os meses eram simplesmente numerados ou nomeados a partir de festi-
vais existentes, ou de divindades festejadas nesses festivais: por exemplo, o
més de Setembro era o sétimo més em Roma e, por isso mesmo, designado
September, e 0 més de Marco, era chamado Martius em Roma e noutras
comunidades itdlicas, com origem no nome do deus da guerra, Marte. Os no-
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mes romanos dos meses eram geralmente adjectivos, sendo o vocdbulo més
expresso ou subentendido na data.

Segundo calenddrio juliano, os nomes dos meses, que tinham inicio em
Janeiro, eram:

lanuarius mensis (31 dias — proveniente de lanus)

Februarius (28 ou 29 dias — proveniente de Februalia — festas de purificagdo para afastar
maus espiritos)

Martius (31 dias — com origem no nome do deus Marte)

Aprilis (30 dias — proveniente de aperire — por alusdo a Primavera)

Maius (31dias — com origem no nome da divindade Maia, que protegia os poderes do estado)

Iunius (30 dias — com origem no nome da deusa Juno)

Iulius (Quintilis) (31dias — em homenagem a Jiilio César)

Augustus (Sextilis) (31dias — em homenagem a Augusto)

September (30 dias)

October (31 dias)

November (30 dias)

December (31 dias)

Em cada més, havia trés dias principais: Kalendae, Nonae e Idus.

Jan. | Fev. | Mar. | Abr. | Maio | Jun. | Jul. | Ag. | Set. | Out. | Nov. | Dez.

Kal. 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1

Nonae | 5 5 i 5 7 b) 7 5 5 7 5 5

Idus 13 13 15 13 15 13 15 13 13 15 13 13

Em todos os meses, as Kalendae eram a dia 1.
Em Janeiro, Fevereiro, Abril, Junho, Agosto, Setembro, Novembro, De-
zembro as Nonae eram a dia 5; os Idus eram a 13.

Mas em Marg¢o, Maio, Julho e Outubro as Nonae eram a 7 e os Idus a 15.
Assim:
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Kalendis lanuariis — correspondia ao dia 1 de Janeiro
Nonis Februariis — correspondia ao dia 5 de Fevereiro
Idibus Martiis — correspondia ao dia 15 de Mar¢o ~

Mas, por exemplo:
Dies quarta ante Nonas lanuarias — 2 de Janeiro

ou

Ante Diem quartam Nonas lanuarias — 2 de Janeiro
(Quatro dias antes das Nonas de Janeiro)

Wnciro 1 2 3 4 5

Dies quarta Nonae lanuariae
ante Nonas lanuarias

Pelos exemplos apresentados, verificAimos que a data romana ou se
refere ao préprio dia mencionado, ou se refere a outro por antecipagao.

3.5 O ano (annus)

O ano civil nunca coincidia com o ano solar exactamente. Desde cedo,
os Romanos quiseram estabelecer um calendério perpétuo, que os auxiliasse
nos trabalhos agricolas, onde constassem, por exemplo, fenémenos astrologi-
cos e metereoldgicos significativos, como o movimento dos ventos. Os cha-
mados calendarios rusticos italianos documentam este facto; foram elabora-
dos segundo os signos do zodiaco e ndo respeitando, por isso, 0s meses Civis.

No entanto, os anos ndo eram contados durante a Repiblica romana.
Eram, antes, nomeados de acordo com os nomes dos consules que iriam exer-
cer o poder durante determinado ano. Por exemplo, em 205 a.C. foi ‘o ano do
consulado de Publius Cornelius Scipio Africanus e Publius Licinius Crassus’.
Mas, ja no fim da Repiblica, os historiadores, verificando as dificuldades que
encontravam na datacdo dos anos, preferiram datd-los tomando como ponto
de partida a data da fundagdo da cidade de Roma, 753 a.C., calculada por
Varrdo (116-27 a.C.), sendo os nimeros precedidos pela expressdo Ab urbe

126



0S CONTORNOS DO TEMPO: CALENDARIOS NA ROMA ANTIGA

condita. O primeiro dia do ano também variou, como j& vimos, primeiro foi
em Marco e, posteriormente, com o calendério juliano, em Janeiro.

3.6 Eras

A forma como os Romanos contavam os anos tornou muito dificil es-
tabelecer uma cronologia. Este problema foi ja detectado pelos historiadores
romanos, que tinham dificuldade em datar os anos e assim propuseram a con-
tagem das eras. A mais antiga, de origem grega, é a das Olimpiadas, cuja pri-
meira teve lugar em 776 a.C. e a partir dai de quatro em quatro anos; esta era
foi usada desde o IV séc. a.C. Em Roma, usava-se sobretudo a data da funda-
¢do da cidade de Roma, 753 a.C., A(nno) V(rbis) C(onditae) ou A(b) V(rbe
C(ondita), e algumas outras datas importantes locais, como as dos Seléucidas,
reis de Pérgamo, a partir de 312 a.C.; muitas provincias romanas tinham as
suas datas proprias. A partir de Eratdstenes (275-194 a.C.) até ao grande histo-
riador cristdo Eusébio de Cesareia (260-340 d.C.) e ao seu tradutor latino, Sao
Jerénimo (342-420 d.C.), os crondgrafos também usaram, para datas mais an-
tigas, a data da queda de Tréia (1183 a.C. segundo Eratdstenes) ou o nasci-
mento de Abrado (2016 a.C. segundo Eusébio). A era cristd proposta por Dio-
nisio, o Menor (Exiguus), foi introduzida cerca de 540 A.D. A prética de
contar datas antigas para trds € recente e um pouco complicada, pelo facto de
os astrénomos e historiadores néo inserirem geralmente o ano zero entre o séc.
Ta.C.eoséc.Id.C.NaPeninsula Ibérica vigorou, desde o séc. V, a chamada
era de César, ou Hispénica, usada nos antigos documentos portugueses sob as
formas sub era ou in era. Comecava no dia 1 de Janeiro do ano 38 a.C., ano
716 da fundacdo de Roma. Comemorava a conquista definitiva da Peninsula
pelos Romanos e a introdugdo na mesma do calendério juliano. Precede, por-
tanto, em 38 anos a era cristd. Assim: o ano 1460 de era juliana corresponde ao
ano 1422 da era crista.

4. Os contadores do tempo

4.1 Os relogios

As horas (horae) eram observadas pelos Romanos no relégio de sol,
também chamado quadrante, pedra horéria, solarium, que consistia num pon-
teiro fixo numa superficie convexa ou plana, o qual media a hora do dia a
partir da sombra existente, fundado na varidvel da posicdo do sol em relagdo a
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terra em cada instante. O inventor foi Anaximandro ", mas a ideia surgiu na
Babilénia .

Como nem sempre havia sol, existia também o relgio de dgua, chama-
do clepsidra (clepsydra), que consistia num vaso em que a 4gua escorria por
um orificio muito pequeno, ou num vaso marcado para o qual se escorria
agua. No primeiro caso, o relégio desacertava se a 4gua escorresse com maior
ou menor volume, no segundo caso, era necessario manter o volume de dgua
sempre ao mesmo nivel para manter o reldgio certo. Na verdade, as clepsidras
ndo ofereciam horas certas.

Existiam ainda os reldgios de areia, ou ampulhetas (ampulla).

A ampulheta foi muito utilizada no Oriente onde havia pouca agua e
muita areia; os antigos usavam-na para medir unidades de tempo. Baseia-se
no mesmo principio da clepsidra e € constituida por duas ampolas cénicas de
vidro sobrepostas, ligadas uma a outra por um orificio muito fino que deixa
escoar a areia, conforme uma determinada unidade de tempo. Media o tempo
com maior precisdo e era mais facil de transportar do que a clepsidra ou do
que o quadrante. Subsistiu até aos nossos dias.

kok ok ok sk

Neste nosso percurso na busca do tempo em Roma, faldmos de calen-
darios, dos dias, das semanas, dos meses, dos anos, das eras, dos relégios.
Mas tempus fugit ', diziam os antigos Romanos.

O tempo, tal como a areia na ampulheta, € efémero e fugidio, € ndo nos
deixa, com precisdo, definir os seus contornos.
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CULTURA 23
(2006)

DE KaLA A KsAnA
OU DA RECORRENCIA A INSTANTANEIDADE
— NOTA SOBRE A TEMPORALIDADE
NO PENSAMENTO HINDU *

Carlos H. do Carmo Silva

Universidade Catdlica Portuguesa

‘ Kalat pacati bhiitani kalah sambharate prajah/.
kalah suptesu jagarti kalo hi duratikramah //

(trad: “Tempo que coze os seres, tempo a tudo abra-
car [ Tempo que os sonolentos vigia, tempo duro de
dominar.”)!

¢ atmalabhanantaravinasi ksanah ’
(trad: “O proprio ser a perecer no imediato, eis 0
instante.”)?

SINOPSE

Introdugdo: As condigoes linguisticas do pensar indo-europeu e a gramatologia
do tempo a partir da tradi¢do sanscritica.

1. Narratividade arquetipica do Tempo no ciclo mitico: do rito xivaita como
samsara até a ideal eternidade (anantya) do real.

2. Visdo metafisica do ser do tempo e sua irrealidade segundo o Vedanta e
Mimansa.

* Comunicagdo ao Coléquio «Tempo e Temporalidades: Concepgoes e Calenddrios», org®.
Centro de Histéria da Cultura, da Univ. Nova de Lisboa, em Lisboa a 23-24 de Novembro de
2005.

! CANDRAKIRTI, Mula Madhyamika Karika Vrtti, p. 388, 1.6 ; apud L. SILBURN, Instant
et cause. Le discontinu dans la pensée philosophique de I’'Inde, Paris, Vrin, 1955, p. 140.
Num sentido muito literal e explorando etimologias e ressonéncias apontar-se-ia para a glosa:
“Cdlculo (um tempo, ou um recontar horas...) que passa (pelo fogo, que coze...) os que bro-
tam (que provém ou sdo tais), cdlculo que conflagra (abraga ou estrangula, rodeia...e destréi
apurando) a tudo que brota (ou vive); cdlculo que aos sopesados (de sono) jd acorda (vigi-
lante), cdlculo que ¢ dificil (duro) de ultrapassar (ou ter poder sobre).” Relacione-se com o
timbre “alimentar” deste modo de pensar: cf. Charles MALAMOUD, Cuire le monde, Rite et
pensée dans I’Inde ancienne, Paris, La Découverte, 1989, pp. 35 e segs.: «Cuire le monde».

2 VASUBANDHU, Abhidharmakosa, IV, 2-3, (cf. L. SILBURN, ibid., p. 277, que traduz:
“L’instant, c¢’est I’acquisition de la nature propre périssant immédiatement.”).
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3.Recorréncia e irrealidade na ordem epistémica do tempo segundo o
Samkhya e o Yoga.

4. Reconhecimento psicologico do tempo e atomismo de duragdo segundo o
Vaidesika, o Nyaya e o Jainismo.

5. A concepgdo ilusionista e instantaneista do tempo segundo as principais es-
colas do Budismo.

Nota conclusiva: Nédo hd tempo para haver tempo... mas para viver intemporal-
mente.

Introdugdo: As condigdes linguisticas do pensar indo-europeu
e a ‘gramatologia’ do tempo a partir da tradi¢do sanscritica.

‘kalatyayapadistah kalatitaly
(trad.: “O que se assinala no passar do tempo € o
evanescente (temporal)”)?

Na tradi¢cdo indo-europeia o pensamento forma-se linguisticamente. *
Nao tanto pela expressao sensivel (jd da vyakarana, ou ‘gramaética’...) da
mesma, nem pelo seu funcionamento e uso, como hoje também se salienta’,
porém como estrutura que determina o dizivel e o pensdvel, qual ‘gramética’
perfeita do real e essencial em si mesma.® E isto que estd consignado na tradi-

Nyaya Sutra, I, 2, 9; kalatitah, quer significar o cardcter “temporal”, ou efémero, do estado do
devir do tempo, cf. Leonardo V. ARENA, (ed. e coment.), Il Nyaya Sutra di Gautama, Roma,
Asram Vidya, 1994, pp. 103-104.

Cf. referéncias em nossos estudos: Carlos H. do C. SILVA, “Dos signos primitivos: Prelimi-
nares etiol6gicos para uma reflex@o sobre a esséncia da linguagem”, in: Andlise, I- 2 (1984),
pp.21-78; [Id., (Continuagéo), in: Andlise,II -1, (1985)], pp.189-275; e Id., “Da indiferencia-
¢do do dizer ao autdmaton do falar — Os limites da Linguagem em Wittgenstein”, in: Rev.
Port. de Filosofia, XLV, 2 (1989), pp. 247-284. Vide Colin RENFREW, Archeology and Lan-
guage, The Puzzle of Indo-European Origins, London, Jonathan Cape, 1987; também Steven
MITHEN, The Prehistory of the Mind, A Search for the origins of art, religion and science,
London, Thames & Hudson, 1996, pp. 140 e segs.

Sobre a expressdo como instancia “sensivel”, cf. Calvert WATKINS, How to Kill a Dragon,
Aspects of Indo-European Poetics, Oxford, Oxf. Univ. Pr., 1995, pp. 109 e segs.: «Vedic India
and the art of the Word»; e produto de re-flexdo (vichhara) de acordo com a performance da
pragmitica linguistica (na Escola de Oxford), cf. J. L. AUSTIN, How to do Things with
Words, (1955), London/ Oxford/ N.Y., Oxford Univ. Pr., 1962, pp. 32 e segs.; John R.
SEARLE, Speech Acts, An Essay in the Philosophy of Language, Cambridge, Cambr. Univ.
Pr., 19691, 1999 reed., pp. 72 e segs.: «Reference as a speech act».

Concepgao essencialista do valor da linguagem como sphota, ou modelo de “manifestagdo”
do som primordial...como Daivi Vak, ou “Voz divina”. Cf. Madeleine BIARDEAU, Théorie
de la connaissance et philosophie de la parole dans le brahmanisme classique, Paris/ La Haye,
Mouton, 1964, pp. 364 e segs.; e vide Harold G. COWARD, The Sphota Theory of Language,
A Philosophical Analysis, Delhi, Motilal Banarsidass Publ., 19801, 1997. cf. infra ns. 8 e 10.
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cdo do sanscrito (como lingua ‘perfeita’)’ e que desde os Vedas ao Vedanta
constitui a base discriminante dos vérios temas de reflexdo enquanto de-
dutiveis de tal formulismo abrangente.®

A palavra eterna (Sabda, mesmo S/abda-brahman), sem comego nem fim
(tal se refere de Vak, voz ou primordial vibragcdo segundo a qual todas as coi-
sas sdo produzidas...)’, que se deixa manifestar segundo os sphota, ou mo-
delos nomedveis-inteligiveis, como se em formas arquetipicas similares as
ideias em Platdo, que medeiam do inteligivel ao sentido dizivel °, depois flec-
te-se e equaciona-se em modos jd ndo-divinos assim, outrossim humanos, de
falar, para se tornar, enfim, audivel e até visivel em grafismo.' Mas esta

" O sanscrito referido de samskrta vac, isto é, como “ajustada palavra”, “perfeita voz”... é
assim a lingua confeccionada, ‘cozinhada’ (de acordo com samskrta, “confecgdo”) para a
accdo. Cf. Pierre-Sylvain FILLIOZAT, Le sanskrit, Paris, PUF, 1992, p. 35 e segs.; cf.
também: Vasundhara FILLIOZAT, Eléments de grammaire sanskrite, Girvana-bhasa La
langue des dieux, Palaiseau, Agamﬁt ed., 1998, p. 5; e vide P. MEILE, «Le sanskrit», in:
Louis RENOU e Jean FILLIOZAT, L’Inde classique, Manuel des études indiennes, Paris,
Maisonneuve, 1985,t.1, §§ 71 e segs., pp. 54 e segs.

8 Cf.P.MEILE, ibid., p. 55: “Sans qu’on puisse... restituer avec certitude des zones anciennes
et des zones récentes d’apres des critéres linguistiques — ’enchevétrement des formules, les
interrelations d’emprunt rendent cette tentative difficile...” ‘Formulismo’ este que remete
para estruturas primitivas como, por outra parte, salienta Marcel JOUSSE, L’anthropologie
du geste, 3 ts., Paris, Gallimard, 1974-75, sobretudo, t. I, pp. 327 e segs.: «Le formulisme».

* Cf. SANKARA, Brahmasutra I, iii, 28, 4-6: “Tatha prajapaterapi srastuh srst eh purvam

vaidikah sabda manasi pradurbabhuivuh, pascattadanugatanarthansasarjeti gamyate.” (Trad.:

“Assim, antes da criag@o, as palavras védicas (de sabedoria) tornaram-se sonantes no manas

de Prajapati e, entdo, ele criou as coisas correspondentes a estas palavras sagradas.” De notar

o cardcter demitirgico desta instincia assim nomeadora de todas as coisas... tanto comparavel

na tradic@o biblica (cf. Gn 1,3...: hebr. dabar, “palavra” de Deus, e debarim “as coisas”, como

‘palavras criadas’...; também Gn 2, 19-20...) e cabalistica (cf., por exemplo, Marc-Alain

OUAKNIN, Concerto pour quatre consonnes sans voyelles, Au-dela du principe d’identité,

Paris, Payot, 1998, pp. 75 e segs.), quanto na heranga tibetana: cf. André PADOUX, L’éner-

gie de la parole, Cosmogonies de la parole tantrique, Paris, Fata Morgana, 1994, sobretudo

pp. 51 e segs.: «ndda: la résonance» Vide n. seguinte.

Cf. supran.5 e vide ainda M. BIARDEAU, Théorie de la connaissance et philosophie de la

parole dans le brahmanisme classique, ed. cit., pp. 360: «...ce signe verbal comme quelque

chose qui existe, non seulement a part de sa signification, mais a part des sons qui I’énon-
cent, autrement dit de poser ’existence d’une entité verbale par elle-méme inaudible mais
manifestée par les sons concrets: le sphota.» Posi¢do de Bhartrhari, como de Sankara..., que
ndo deixa de ter analogia com PLATAO, Crat. 393d e segs., na tese acerca das “esséncias” da
linguagem. Cf. Antonia SOULEZ, La grammaire philosophique chez Platon, Paris, PUF,

1991, pp. 56 et passim; Monique CANTO, “Le semeion dans le Cratyle”, in: Rev. de Philos.

Ancienne, V, n.° 1 (1987), pp. 9-25...; lembre-se ainda: Gérard GENETTE, Mimologiques,

Voyage en Cratylie, Paris, Seuil, 1976, pp. 18 e segs.

Cf. Jean VARENNE, Cosmogonies Védiques, Milano, Arché, 1982, pp. 53 e segs.: «Struc-

ture du mythe». Vide também referéncia & quadratura da palavra: Do plano “divino” (1) inau-

divel e ndo redutivel sequer a férmulas, sendo num plano meta-linguistico, segue-se a palavra

3
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“quadratura” da palavra, ndo situa apenas mundos de /inguagem, mas uma
nomeacao de mundos, de niveis de consciéncia, de grandes ciclos (kalpas) "> e
eras (yugas, “idades”) " em que advém as categorias do diverso entendimento
do ‘todo’ (jagat, “mundo”, alids o que estd sendo bhavanti, bhava-sagara,

essencial (2) (Sabda, ou “silaba” fundamental), que depois se articula na gramdtica das
formas articuladas (3), discursivas da lingua, e, enfim, no plano “sensivel” (audivel) da
palavra fonética (4). Entre a interior e directa linguagem da esséncia e esta linguagem exte-
rior da gramatica e fonética, h4, pois, o plano intermédio da linguagem mental e das formas
intelectivas ditas por sphota. Cf. John GRIMES, An Advaita Vedanta Perspective on Langua-
ge, Delhi, Sri Satguru Publ., 1991, pp. 35 e segs. e vide referéncias em nosso estudo: Carlos
H. do C. SILVA, “Du signe et des problemes de signification chez les racines du langage pen-
sant de 1I’Inde” (Communic. aux “Jornadas de Filosofia Indiana” org. CHAM- Centro de
Historia de Além-Mar/ Fac. de C. Sociais e Humanas — Univ. Nova de Lisboa, a Lisbonne, le
26 et 27 avril de 2005.) (a publicar); e cf. supran.5.
Um kalpa, ou seja “um dia de Brahma”, equivale a 1000 grandes yuga, ou “as idades do
mundo”... Segundo alguns célculos da matematica hindu, cada uma dessas grandes idades
(mahayuga) constitutivas da vida de Brahman, dura 4.320.000 anos humanos!... Cf. Michel
ANGOT, L’Inde classique, Paris, Belles Lettres, 2001, p. 106. Veja-se sobretudo a reflexdo
de Michel HULIN, “Décadence et renouvellement: La doctrine des dges du monde dans
I’hindouisme”, in: Eranos- Jahrbuch 1985, Frankfurt-a.-M., Insel V., 1987, pp. 177-208,
sobretudo pp. 179 e segs. Cf. n. seguinte e n. 29.
Nio € de estranhar que aqui se antecipe esta alusdo a “cronologia” dos ciclos temporais, pois
a intui¢d@o presente nestas “idades do mundo” (como ainda diria F. W. J. von SCHELLING,
Die Weltalter. Fragmente. In der Urfassungen von 1811 und 1813, Miinchen Jubildumsdruck,
1979...) e numa tradic@o tdo caracteristica depois das concep¢des morais que se associam a
transmigracdo e a causa (karman), é a de que tal nomenclatura corresponde ainda & gramética
relativa, a métrica da dimens@o dizivel e agora até numeravel. Segundo Alain DANIELOU,
La fantaisie des dieux et I’aventure humaine, Nature et Destin du monde dans la tradition
shivaite, Monaco, Du Rocher, 1985 e reed. 1996, pp. 13 e segs.: «La théorie des cycles — La
durée de I’univers», distinguem-se além das «idades» ou yugas (Krta de “criagdo” ou de
“ouro”; Dvapara, a “segunda”; Treta “terceira”; e Kali “literalmente de “conflito”, “luta”, ndo
directamente confundivel com Kali, deusa do “Tempo” ou da Morte”), as “eras” ou “os dias
e noites de Brahman”, etc. Algumas referéncias: A vida de Brahman (ou do universo) € divi-
dida em 1000 ciclos, chamados Maha-Yugas (Grande Ano ou Idade), correspondendo ao
ciclo de precessdo dos equindcios (c. 25.000 anos?!). A Maha-Yuga em que o humano apa-
rece em cerca de 71 ciclos de 14 Manvantaras. O Manvantara € o ciclo de um Manu e ap6s
cada “dia” c6smico advém o Pralaya ou a noite e o sono do desaparecimento universal. Se-
gundo os Purdnas a duragdo do universo € de 34 bilides e 560 milhdes de anos. A Mahd-
-Yuga, dura 4.320.000 anos... Independentemente da anélise destes nimeros, também em
larga medida sujeitos a uma outra combinatdria simbélica, e que fica documentada no Linga
Purana, 1, 4, 37-40 etc., importa, isso sim, salientar a relatividade da duragdo das idades de
acordo com a sua acelerac@o e encurtamento no declinio em ordem a Kali-Yuga. Vide A. DA-
NIELOU, ibid., pp- 16-18; e cf. Mircea ELIADE, Images et symboles, essais sur le symbolis-
me magico-religieux, Paris, Gallimard, 1952, pp. 77 e segs.: «Mythes indiens du temps»;
cf. também Gaston GEORGEL, Les Quatre Ages de I’Humanité, Exposé de la Doctrine Tra-
ditionnelle des Cycles cosmiques, Milano, Arche, 1976.
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“oceano do devir”...) e de entre as quais surge também a de «tempo» (aqui
genericamente como kala). '

Em relacio a esse “l6gos” — Sabda, “de sempre” (siddha, isto &, “j4 rea-
lizado, j4 sido, feito de uma vez por todas™) >, o tempo associado a férmula
verbal (factor de ac¢do ou karaka) e, por conseguinte o que afecta a ac¢@o (o
movimento e a causalidade como depois se reflectird) ', representa uma res-
tricdo de palavra. Ao ‘infinitivo’, ou ao nome intemporal, porque “sem come-
co nem fim”, o tempo advém como diferenciacdo de que se tem consciéncia
verbal, e a férmula até mais primitiva que salvaguarda tal distinta possibili-
dade pensante € a do mantra. "

' Entre o devir da linguagem e a linguagem do devir (jagat, ou bhava-sagara), ou entre a lin-
guagem e o real, estd esta vida, dita pelo tempo quer como yuga, (cf. infra n. 33), quer como
“medida” enquanto tal devir, duragéo ou processo... (cf. Gaston BACHELARD, La dialec-
tique de la durée, Paris, PUF, 1950, reed. 1989, pp. 112 e segs.). A palavra sanscritica kala
que alguns fazem derivar de kalaya- ,“conduzir”, poderia remeter ao “comego” ou & manha
em que se levam os rebanhos, um inicio, como marca. Proviria de *kal-, ou *kel-, com a
acepgﬁo de levar ou tornar com frequéncia, donde o lat. celeber, celebrare.. e o gr. klénos,
como “agitacdo”, “turbilh@o”, o que sempre adensa o sentido de “uma e outra vez” (hal), no
alem. Halt, ponto de * pa.ragem”, de revers@o ou do que assim se “mantém”. Enfim, kala,
pode ainda indicar qual esse “tempo”, ou seja, significar um calcular a “ocasido” (gr. kér,
também kairds (?); lat. calendae; etc.) como a “hora”... Cf. S. Monier MONIER-WIL-
LIAMS, A Sanskrit-English Dictionary, 278, sub nom.; R. L. TURNER, A Comparative Dic-
tionary of the Indo-Aryan Languages, 1, 157, sub nom.; Calvert WATKINS, The American
Heritage Dictionary of Indo-European Roots, sub nom.; etc.

De facto, na tradi¢éo hindu, tal como néo se demarca um preferente limite do espago como
lugar, assim também o tempo resulta numa tendencial evanescéncia ‘entrépica’ (como diz
Michel ANGOT, L’Inde classique, ed. cit., pp. 105 e segs.: «Une conception entropique du
temps»); porém, a sua estabilizacdo eterna vem, antes do mais, dada pela possibilidade do
infinitivo verbal. Siddhi, ou siddha-, aponta justamente para essa plenitude de realizaggo. Cf.
N. STCHOUPAK, L. NITTI e L. RENOU, Diction. sanskrit-frangais, sub nom.

Sobretudo entendida como categoria de karman ou “ac¢do” krt-. Sdo as principais estruturas
«pensantes» da Gramdtica de PANINI, Astadhyayi; cf. Louis RENOU, Grammaire sans-
crite, Paris, Maisonneuve, 1968%; Id., «La théorie des temps du verbe d’aprés les grammai-
riens sanskrits» (in: Journal Asiatique, 248 (1960), pp. 305-337), reed. in: Nalini BALBIR e
Georges-Jean PINAULT, (eds.), Louis Renou — Choix d’études indiennes, Paris, Ecole frang.

d’Extréme-Orient, 1997, t. I, pp. 373-405 e vide ainda Emile BENVENISTE, Origines de la
formation des noms en indo-européen, Paris, Maisonneuve, 1984, pp. 129 e segs.: «De quel-
ques formes d’infinitifs».

Mais do que os tempos gramaticais de passado, futuro e presente... (como reflectidos por
BHARTRHARI, Vakyapadiya, III, 9, 62 referido apud Satya VRAT, “The Concept of Time
According to Bhartrhari”, (in: Annals of Bhandarkar Oriental Research Institute, 39 (1959),
pp. 68-78); reed. in: H. S. PRASAD, (ed.), Time in Indian Philosophy, ed. cit. pp 221-231,

— tais as afectagoes de Sakti, que projectam de modo multiforme a dnica “palavra” de
Sabdabrahman) impde-se a verbalidade de uma ac¢@o assim completa, como, afinal, no som
primordial absoluto. Cf. Arthur AVALON, La Doctrine du Mantra, La Guirlande des Lettres/
Varnamal, trad. do ingl., Paris, Ed. Orientales, 1979, pp. 7 et passim.
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A consciente descoberta do tempo nio poderia ter derivado ingénua ou
espontaneamente da observacio de sucessdes vitais e regularidades cosmicas
constitutivas de uma ordem (rta) que se mantenha'®, se ndo houvesse o re-
conhecimento de que ndo seria possivel prestar atencdo a tudo isso simulta-
neamente ', exigindo-se, portanto, uma descontinuidade mental, medidas su-
cessivas dessa reflexdo que constituem nfo apenas a flexdo verbal dos

“tempos” do pretérito, do presente, do futuro, etc., mas desse mesmo tempo
vibratdrio mental que por mantra € dito.*

O mantra, como “protector da mente”, como estabilidade de certa me-
dida que ‘mede’ e ‘mente’, mantém embora assim, quase se diria pela ilusdo
(qual upaya...)* de tal rito de nomeacdo, o que, de outro modo, deixaria es-

* A nogdo de ‘ordem’, seja como rta e também dharma, gr. kdsmos, lat. ordo, mesmo no equi-
valente ao chinés tao —do, ao hebr. torah, etc., ndo resulta da “percep¢do” elementar, mas € ja
um “‘quadro” (Gestalt ou Bild...) de configuracdo do diverso sensivel. Cf. j4 em ANAXI-
MANDRO DE MILETO, frag. 1B : ‘...kata to khredn; .. kata tén toil khrdonou tdxin’, in:
D.-K. (= H. DIELS e W. KRANZ, Die Fragmente der Vorsokratiker, Dublin/Ziirich, Weid-
mann, 1966"), t. I, p. 89. Sobre esta nogdo védica de rta cf. M. ANGOT, L’Inde classique,
ed. cit., pp. 121-122..., também Frits STAAL, Jouer avec le feu, Pratique et théorie du rituel
védique, (Public. de I’Institut de Civilis. Indienne, n.° 57), Paris, Collége de France, 1990; e
vide o habitual “ilusionismo” hindu quanto a percepc¢do empirica, bem assim a teoria das dis-
posicOes mentais ou pramanas, cf. varias posi¢des em Bimal Krishna MATILAL, Perception,
An Essay on Classical Indian Theory of Knowledge, Oxford, Clarendon Pr., 1986, pp. 21 e
segs. e 223 e segs.
Apesar ulteriormente de exercicios atencionais exactamente nesse holistico sentido —em qual
perspectiva de “dados imediatos do conhecimento” (Maine de Biran, Bergson...) —, tal o caso
do vipassana na tradigdo budista. Cf. referéncias em nosso estudo: Carlos H. do C. SILVA,
“O Problema da Aten¢@o no Vipassana”, (Comun. ao “Coldquio: A Mente, a Religido e a
Ciéncia”, promovido pelo Projecto de Investigacdo «A Filosofia e as Grandes Religides do
Mundo...», Centro de Filosofia da Fac. de Letras de Lisboa), in: Carlos Jodo CORREIA,
(Coord.), A Mente, a Religido e a Ciéncia, (Actas do Col6quio), Lisboa, Centro de Filosofia
da Univ.de Lisboa, 2003, pp. 29-61.
Cf. supran. 16. A questdo deste ritmo pulsitil e instantaneo de tal consciéncia do tempo é até
tematizada na perspectiva do spanda (“vibragdo”) e duma linhagem tintrica desta antiquis-
sima compreensdo vibratéria da consciéncia e da realidade... Cf. sobretudo Lilian SIL-
BURN, (ed. e trad.), Spandakarika, Stances sur la vibration de Vasugupta et leurs gloses,
(Publ. de I'Institut de Civlis. Indienne, n.° 58), Paris, De Boccard, 1990; também Jaideva
SINGH, (ed.), Spanda-Karikas, The Divine Creative Pulsation, Delhi, Motilal Banarsidass,
1980 e reed. 2000; e cf. ainda Thérése BROSSE, La ‘Conscience-Energie’ structure de
I’homme et de I’univers, Sisteron, Présence, 1984, pp. 193 e segs.: «Les expressions rythmi-
ques de la ‘Conscience-Energie’...». Na tradicdo filoséfica ocidental cf., entre outros, Pierre
SAUVANET, Le rythme et la raison, Il — Rythmanalyses, Paris, Kimé, 2000.
Mantras: “...ce sont les formules énigmatiques qui d’abord sont nommées brahman (...) ou
encore mantra quand cés formules sont belles et bien rythmées. Par ailleurs, sa prétension est
d’étre une parole d’au-dela du langage, une parole originelle (...).” (Nichel ANGOT, L’Inde
classique, ed. cit., p. 118) A importancia do ‘estratagema’, ou upaya, como “fingimento” til
a descoberta: cf. referéncias em nossos estudos: Carlos H. do C. SILVA, “O virtual literario
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capar o contacto possivel com sakti, como poténcia de conhecimento univer-
sal. O tempo enquanto tal restri¢cdo — de mantra ou “medida mental” — teste-
munha, pois, esta infinda possibilidade, ndo apenas dizivel mas pensavel e vi-
vencidvel além de si.?

O tempo como ‘corte’ ** que rasga a imensiddo intemporal do espaco,
de akasa como a amplitude vibratdria de um ‘brilhar’ pré-césmico rico de
todas as possibilidades*, vai dar entdo lugar a narratividade celeste de mun-

como poética da realidade — Meditac@o a partir da li¢do do fingimento pessoano”, (Confer.
no Ciclo de Confers. «Olhares Luso-Brasileiros sobre Literatura», Centro de Literat. ¢

Cultura Portuguesa e Brasileira, U.C.P. (18.05.2000)), in: José M. Silva ROSA, (org.),

Olhares Luso-Brasileiros sobre Literatura, (Ciclo de Conferéncias), Lisboa, C.L.C.P.B/ Univ.

Catdlica Ed., 2002, pp. 111-133 ; Id., “O fingimento da Religido — Do tremendo fascinio a

sua critica como memorial do divino”, (Comun. ao Coléquio «Pensar a Religido», VI

Jornadas de Estudos Filoséficos, org®. pelo Centro de Estudos Filoséficos do Departamento

de Histodria, Filosofia e Ciéncias Sociais, da Univ. dos Acores em Ponta Delgada, S. Miguel,

a 25 de Maio de 2000), in: Arquipélago (Rev. da Univ. dos Acores, Ponta Delgada), Série Fi-

losofia, (no prelo).

Dimensdes miticas do tempo que se encontram na sua génese “substancial”, cf., entre outros,

Stanislaw SCHAYER, Contributions to the Problem of Time in Indian Philosophy, Krakéw,

1938, pp. 4 e segs.: «The Philosophy of Time-Substance»; M. ELIADE, “Time and Eternity
in Indian Thought”, in: Man and Time, («Eranos Yearbook») London, Routledge, 1958, pp.
173-200; H. ZIMMER, Mythes et symboles dans I’art et la civilisation de I’Inde, ed. Joseph

Campbell, trad. L. Renou, Paris, Payot, 1951, etc.

Vide supra n. 20 e cf. Heinrich ZIMMER, «La joie cosmique de Civa», in: Id., Mythes et sym-

boles dans I’art et la civilisation de I’Inde, ed. cit., p. 136: “De méme, man- (apparenté a

«mental») signifie «penser, avoir dans [’esprit», mantra est donc «un instrument pour évo-

quer ou produire quelque chose dans nos esprits» (...).” Sdo também conexdes ou nexos de

momentos rituais, muitas vezes traduzidos pela ligagdo verbal sandhya, cf. L. RENOU, «Les

connexions entre le rituel et la grammaire en sanskrit», (in: Journal Asiatique,233 (1941-

1942), pp. 105-165), reed. in: N. BALBIR e G.-J. PINAULT (eds.), op. cit., t. 1, pp. 311-371.
Repare-se que o tempo (lat. tempus < temno... “cindir”...) € como um ‘corte’, um intervalo
ou descontinuidade da durée (cf. H. BERGSON, La pensée et le mouvant, Essais et con-
férences, in: «@uvres», ed. du Centenaire, Paris, PUF, 19632, p. 1392; e Id., Essai sur les do-
nnées immédiates de la conscience, in: Ibid., p. 128: «Le temps dont on parle en astronomie
est un nombre (...) et la nature des unités de ce nombre ne saurait étre spécifiée dans les cal-
culs: on peut donc les supposer aussi petites qu’on voudra (...).») Lembre-se a ligacdo com

o gr. khrdnos, mas ainda a salientar mesmo na valéncia etimolégica diversa no sénscr. kala

<*kal-, com a acepg@o de “calcular”, “contar”, sequencializar... dando sentido des-continuo

a essa extensdo antes uniforme ou a esse “espago” continuo. Cf. supra n. 13.

» Akasa, “espaco” ou éter, < *kas-, “brilhar”, “faiscar”... a lembrar a “luz espectral” do raio no
grego keraunds (HERACL., frag. 64B, in: D.-K., t. I, p. 165), abrindo para o vasto como no
vislumbre do sacro Lugar: cf. referéncias em nosso estudo: Carlos H. do C. SILVA, “O lugar
do divino vislumbre — Santudrio e relagdo do Sagrado e do Profano”, (Comun. ao Congresso
de Fitima), in: O Presente do Homem, o Futuro de Deus — O lugar dos Santudrios na relagao
com o Sagrado — Actas do Congresso de Fatima (10-12 Out® de 2003), Fatima, ed. Santudrio
de Fatima, 2004, pp. 99-201. P. DEUSSEN em Sechzig Upanishad’s des Vedas, 1907, p. 208,
relembra o paralelo entre este raio do “intemporal” na natureza e o instantdneo da iluminagao
na alma... cf. Maitri-Up., VII, 11, 5... até no eco evangélico: Mt 6,22.
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dos de mundos e lugares de lugares *, seja pelo nexo eficaz da palavra ritual
indispensével a prépria ordem divina universal 7, seja pelo haver toda a opor-
tunidade para se ‘contar a histéria’, num narrar repetitivo que caracteriza a
perpétua regressdo ‘ao comeco’ da arte mitica de fazer tempo.*

1. Narratividade arquetipica do Tempo no ciclo mitico:
do rito xivaita como samsara até a eternidade ideal do real.

‘Krsna: - kalah kalayatam aham’
(trad.: “[Krishna]: O célculo (o Tempo) dos cél-
culos (dos calculadores) Eu sou...”)®

A nomenclatura do eterno® e o cOmputo terreno do tempo*' virdo mais
tarde a constituir-se na especulacdo meditativa e dos darsanas, bem assim na

% J4 como lokas ou «mundos», de alguma maneira correspondentes com kalpas ou “eras”... E ja
a narrativa mitica césmica. Cf. infra n. 27 e vide Hans BLUMENBERG, Arbeit am Mythos,
Frankfurt-a.-M., Suhrkamp V., 1979, pp. 430 e segs.; G. DUMEZIL, Les dieux souverains des
Indo-Européens, Paris, Gallimard, 1977, pp. 56 e segs.; € Paul RICOEUR, Temps et récit, t. I11:
Le temps raconté, Paris, Seuil, 1985; e vide ainda Bernard DEFORGE, Le commencement est
un dieu — Un itinéraire mythologique, Paris, Belles Lettres, 1990, pp. 59 e segs.

# Em geral como rta, cf. supra n. 17; e, em especial, o caso de brahman, depois como elevada
a deidade suprema Brahman cf. H. ZIMMER, Philosophies of India, ed. Joseph Campbell,
Princeton, Princeton Univ. Pr., 1969 e reed., pp. 74 e segs.: «Brahman»; vide p. 75: “as a
translation of Brahman... «the holy power»... a circumscription of the term that fits very
well..”, donde Ibid., p. 79: “Brahman, then, the highest, deepest, final, transcendental power
inhabiting the visible...”.

% A dificuldade com a consciéncia histérica, sempre tardia e rara (cf. Velcheru Narayana RAO,

David SHULMAN e Sanjay SUBRAHMANYAM, Textures du temps, Ecrire I’histoire en

Inde, trad. do ingl., Paris, Seuil, 2004...), face ao primordial ‘contar estérias’ num tempo ori-

ginal... Cf. Mircéa ELIADE, «Le temps peu étre maitrisé», in: Id., Aspects du mythe, Paris,

Gallimard, 1963, pp. 95 e segs., sobretudo pp. 107 e segs. em que salienta o carédcter regres-

sivo (ujdna sddhana) no Hatha-yoga para ‘sair do Tempo’... Vide também Id. Le sacré et le

profane, Paris, Gallimard, 1965, pp. 70 e segs.: «<Régénération par le retour au Temps origi-

nel»; Id., Le mythe de 1’éternel retour, Archétypes et répétition, Paris, Gallimard, 1949 e

reed., pp. 81 e segs.: «La régénération du temps» e vide ainda «Symbolisme et Histoire», in:

Id., Images et symboles, ed. cit., pp. 199 e segs.

Bhagavadgita, X, 30. Note-se o jogo da *kal-, “calcular”, “contar”, donde “tempo-medida” e

a simbdlica do seu significado radical como “devorar”, tal a Morte... Afirma-se também que,

por isso, “Eu sou o infindo tempo” (‘Aham evaksayah kalo...”) (Bhagavadgita, X, 33).

Sobretudo como ananta, o “infinito” (cf. John GARRETT, A Classical Dictionary of India,

New Delhi, Rupa & Co., 1994, sub nom.), também $esha, “residuo”, “o ilimitado”, como a

serpente de mil cabegas do eterno, ainda como nitya, “eterno” ou nitya-lila, “jogo eterno”.

Quanto aquela representacdo mitica de sesha como sesha-naga, ou “serpente eterna”, vide

Subodh KAPOOR, (ed.), Encyclopaedic Dictionary of Hinduism, New Delhi, Cosmo Publ.,
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arte dos calenddrios e até da adivinhacdo, porém o que informa uma das téni-
cas da inspiracdo hindu sobre esta compreensio do tempo € a matriz do seu
tratamento narrativo mitico e simbdlico desde os Puranas e dos Vedas.*
Entre a contemplacédo do inefével Eterno e o mero negécio das oportunidades
efémeras, o tempo mitico como o do sonho (svapna) *, deixa de ser a restrigao
exemplar da palavra, para se reproduzir na “conversa infinda” * como a da

prépria Vida (aqui também como ayus...), em ciclos que dilatam uma e outra
vez a sua compreensdo num alargado respiro. *

E interessante que esta no¢ao de uma vida através do ciclo dos renasci-
mentos sem nimero — o samsara — tenha provindo do sentido pré-drio e xivaita
dos regimes agricolas e da observacdo vitalista das culturas mais antigas e da
civiliza¢do dravidiana* e sé depois na aculturagio hindu tenha revestido uma

2000, sub nom. Cf. K. BHARADVAI, A philosophical study of the Concept of Visnu in the
Puranas, New Delhi, Pitambar Publ. Co., 1981, pp. 44 e segs.; e vide infra n. 52.
Na teoria das idades e sobretudo nos calenddrios... cf. H. ZIMMER, “Le temps et I’éternité”,
in: Id., Mythes et symboles dans I’art et la civilisation de I’Inde, ed. cit., pp. 18 e segs. (as
yugas), ainda na adivinhag@o e astrologia (cf. por exemplo The Siirya Siddhanta — A text-book
of Hindu Astronomy, Delhi, Motilal Banarsidass, 1997, c. III, pp. 108 e segs.) e vide também
L.RENOU e J. FILLIOZAT, L’Inde classique, Manuel des études indiennes, ed. cit., t. II, pp.
720 e segs.: «Notions de chronologie»; e supra n. 11.
Cf. Alain DANIELOU, Shiva et Dionysos — La religion de la Nature et de I’Eros, De la pré-
histoire a I’avenir, Paris, Fayard, 1979, pp. 53 e segs.; Id., Mythes et dieux, Le polythéisme
hindou, Paris, Flammarion, 1992, pp. 113 e segs.
No imaginério deste nivel de consciéncia, svapna-sthano, cf. Mandukya Up., 4, etc. Vide nosso
trabalho sobre o imagindrio: Carlos H. do C. SILVA, “O Imagindrio na Filosofia — Da ima-
gem intermédia a0 imagindrio especulativo — ou do pensar por interposta «pessoa»”, in: Al-
berto Filipe ARAUJO e Fernando Paulo BAPTISTA, (Coord.), Variagées sobre o Imagindrio,
Dominios, Teorizagées, Prdticas hermenéuticas, Lisboa, Instituto Piaget, 2003, pp. 287-336.
A expressao ¢ de Maurice BLANCHOT, L’Entretien infini, Paris, Gallimard, 1969 ; tenha-se
também presente o eco da meditagdo de Gilles DELEUZE, Différence et répétition, Paris,
PUF, 1968, pp. 337 e segs. i
Ayus, ou ainda sancr. ayu-, gr, aidn, lat. aeuum, e iuvenis.. ., ou seja, como “idade” (cf. Emile
BENVENISTE, “Les expressions indo-européennes de 1’eternité”, in: Bulletin de la société
linguistique, XXXVIII-1,n.° 112 (1937), pp. 103-112; ¢ A.J. FESTUGIERE, “Le sens philo-
sophique du mot aién”, in: La parola del Passato, Riv. di Studi Classici, X1 (1949), pp. 172-
-189...). Cf. supran. 13.
Cf. Paul MASSON-OURSEL, “Le Samsara Drame de la conscience indienne”, in: Forum
Philosophicum, 1,n.° 3 (1929), pp. 323-334, vide p. 326: «...le samsara est, en principe, une
notion étrangere a la transmigration. (...) C’est lorsqu’elle vint a coincider avec la concep-
tion du karman, que l’idée de samsara prit une portée eschatologique »; também como sa-
lienta M. HULIN, «L’au-dela du Veda et des Upanishad”, in: Id., La face cachée du temps,
ed. cit., pp. 349 e segs. a propdsito de samsara, «circulag@o universal», s6 depois em relagdo
com karman, na légica da transmigragdo: cf. Brihad-aranyaka-upanisad, II, 9, 28, etc. Vide
Raimundo PANNIKAR, “Time and History in the Tradition of India: Kala and Karma”, in:
L. GASLET et alii, Culture and Time, Paris, UNESCO, 1976, pp. 63-88; e vide n. seguinte.
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cor até ética ligada com a “ac¢@o” e uma justificacdo, ainda que primeira-
mente mitica, desse karma.*” Donde o ‘ritmo’ que ha-de exigir, j4 ndo o admi-
tir o tempo no seu devir, mas tentar uma libertacdo (moksa e nirvana...) do seu
ciclo em ordem ao eterno (ananta).*

Como salienta Michel Hulin, em La face cachée du temps, a propdsito
da convicgdo da transmigracgdo generalizada segundo a l6gica do karman e de
uma libertagdo do mesmo, ndo existe propriamente um pessimismo fatalista,
tendo antes um cardcter provisério e pedagégico, numa relatividade de apa-
rente renascer que € sempre ocasido para um absoluto em que nédo haja morte,
nem nascimento, mas de absolvi¢do.* “Le samsira se présente comme une
illusion naturelle mais, a sa maniére, salutaire et nécessaire. On pourrait dire,
avec Platon, que la transmigration est une histoire (mythos) que I’dme invente
pour elle-méme...” *

Tal como na mitologia grega em que o crdnico hi-de ser destronado da
sua forga pulsional ou titinica, substituindo-se-lhe uma perenidade apolinea ',

7 Cf. art. «KKarman (acte)» in: Encycl. philos. univ., II-2 (=A. JACOB, (dir), Encyclopédie
philosophique universelle, vol. I1, Sylvain AUROUX (dir.), Les notions philosophiques,
Dictionnaire, t. 2, (Pensées asiatiques), Paris, PUF, 1990), pp. 2845-2848. Cf. Wendy Do-
niger O’FLAHERTY, “Karma and Rebirth in the Vedas and Puranas”, in: Id., (ed.), Karma
and Rebirth in Classical Indian Traditions, Delhi, Motilal Banarsidass, 1983', 1999, pp. 3-
-37; Karl H. POTTER, “The Karma Theory and Its Interpretations in Some Indian Philoso-
phical Systems”, in: Ibid., pp. 241-267; vide supra n. 15 e infra n. 63.

Sobre este ideal de moksa e nirvana, cf. Yuvraj KRISHNAN, The Doctrine of Karma, Its
Origin and Development in Brahmanical, Buddhist and Jaina Traditions, Delhi, Motilal
Banarsidass, 1997, pp. 207 e segs.: « Karma and the Evolution of the Ideal of Moksa e
Nirvana», e pp. 391 et passim. Sobre o “eterno” cf. também supra n. 28 e vide P. MASSON-
OURSEL, “L’idée d’infini dans I'Inde et en Chine”, in: Semaine de Synthése, (1954), pp. 17-
-29. Cf. também René GUENON, «Compte-rendu de A. K. COOMARASWAMY, Time and
Eternity»,in :1d., Etudes sur I’hindouisme, Paris, ed. Traditionnelles, reed. 1979, pp- 208-
210, vide p. 209 : “Le temps.. par cette continuité qui constitue la durée, il contraste avec
I’éternité, qui est au contraire I’ «instant» intemporel et sans durée, (...).”

Cf. Michel HULIN, La face cachée du temps, L’imaginaire de I’au-dela, Paris, Fayard, 1985,
pp- 382 e segs.: «Transmigration et destin». Sobretudo de salientar o contraste entre uma via
de «reparacgdo» ou de karma-yoga (p.385 e seg.), isto é, de anulamento da roda de nascimen-
tos pelas acg¢Oes meritdrias que eliminem os males kdrmicos; e a via do Vedéanta e do
Budismo, que se poderia dizer de um jfiana-yoga que liberta por “despersonaliza¢do” e uma
consciéncia assim imune as ilusdes da prépria vida activa. (cf. Ibid., pp. 386-387).

Cf. M. HULIN, La face cachée du temps, p. 388 e vide ibid.: “La transmigration n’est pas
autre chose que le sentiment d’éternité a la fois conservé et perverti parce que projeté dans
une forme d’expérience temporelle qui lui fait violence. “Porém reconhece também que “ La
transmigration n’en joue pas moins le role d’un mythe salvateur parce qu’elle maintient
ouverte en permanence la dimension de 1’avenir et donne a I’dme tout le temps qu’il lui faut
pour comprendre que 1’extase est son état naturel et ne se réduit pas a quelque breve et aléa-
toire remontée vers 1’intemporel.” (Ibid., sublinhdmos).

Trata-se do esquema da «Teogonia» grega na tenséo entre ‘Dioniso’ e ‘Apolo’... Cf. Giorgio
COLLI, La Sapienza Greca, Milano, Adelphi, 1977, t. I, pp. 30 e segs. Cf. HESIODO,
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assim aos deuses que ddo nome a essa instancia como Kala, Kali (a “Negra”),
Durga... a grande Mae e Noite e Serpente arcaica*?, se substituem Vishnu e
Brahman, depois de Varuna e de Indra*, apurando desse Oceano primordial,
um ciclo de vida possivel e uma remissdo do mesmo para a persisténcia do
imortal (amrita) além de toda a efemeridade ainda que de imensa duracgéo dos
dias e noites de Brahman.*

Muitos sdo os mitos em que, dentro desta forma popular, se exprime esta
compreensdo simbdlica do tempo do qual, afinal, se extrai algo de permanente,
regredindo do aparente célculo e equilibrio como o de um céu estdvel — tal o de
Indra — para a consciéncia de que a sua pletérica vida e até a sua embriagués de

Theog., vs. 453 e segs. sobre Krdnos | Khrénos... Cf. interpretagdo psicanalitica em Paul
DIEL, Le symbolisme dans la mythologie grecque, Paris, Payot, 1966, pp. 114 e segs. e vide
Pierre GRIMAL, Diction. de la mythologie grecque et romaine, sub nom.: «Cronos». Ainda
Pierre VIDAL-NACQUET, «Temps des dieux et temps des hommes», (in: Rev. de [’histoire
des religions, janv.-mars (1960), pp. 55-80), reed. in: Jean-Pierre VERNANT e P. VIDAL-
-NAQUET, La Greéce ancienne, 2. L’espace et le temps, Paris, Seuil, 1981, pp. 135 e segs.,
sobretudo pp. 140 e segs.

Cf. supra n. 28. Durga, a ‘Mie terrivel’, também Kalri, a “Negra, nocturna...”, Bhairavi, a
“Terrivel”...: cf. John DOWSON, A Classical Dictionaty, London, Routledge, 1972, sub
nom.; John GARRETT, A Classical Dictionary of India, ed. cit., sub nom.; H. de WILMAN-
GRABOWSKA, “Brahmanic Mythology”, in: J. HACKIN, Clement HUART, Raymonde
LINOSSIER,..., Asiatic Mythology, New Delhi/ Madras, Asian Educ. Services, 1994, pp. 100
e segs., sobretudo pp. 122 e segs.; Robert SAILLEY, Les déesses de I’Inde, Paris, Cerf, 1999,
pp- 48 e segs.; também referéncias em nosso estudo: Carlos H. do C. SILVA, “A Mulher do
Oriente e a Mae Ocidental — Tragos exdticos do simbolismo do ‘feminino’ e ‘novas origens’
da espiritualidade mariana”, in: Rev. de Espiritualidade, X111, n.° 51, Julho/ Setembro (2005),
pp- 179-216.

Sobre esta mitologia vide ainda K. BHARADVALI, A philosophical study of the Concept of
Visnu in the Puranas, New Delhi, Pitambar Publ. Co., 1981, pp. 84 e segs.: «The Nature of
Visnu»; e Alain DANIELOU, Mythes et dieux de I’Inde, Le polythéisme hindou, Paris,
Flammarion, 1992, pp. 185 e segs. Cf. René GUENON, Introduction générale a I’étude des
doctrines hindoues, Paris, ed. de 1a Maisnie, reed. 1987, p. 202: “Chacun des «aspects di-
vins» est regardé comme doué d’une puissance ou énergie propre, qui est appelée shakti
(...).”; vide ainda H. ZIMMER, Mythes et symboles..., ed. cit., p. 29: «Les deux grands dieux,
Vishnu et Civa, instruisent les auditeurs humains du mythe en enseignant Indra, le roi des
Olympiens. L’Enfant Merveilleux, qui résout les énigmes et déverse la sagesse de ses lévres
puériles, est une figure archétypale (...). »

Cf. H. ZIMMER, ibid., pp. 14 e segs. Sobre amrita ou “elixir” de ndo-morte, idéntico ao gr.
ambrosia, e identificado ao soma ritual indo-drio, cf. Stanislaw SCHAYER, Contributions to
the Problem of Time in Indian Philosophy, ed. cit., p. 6: “Beyond the created Time lies the
infinite, unlimited and indivisible substance of immortality, the amrita. It permeates the upper
part of the Cosmos, but apart from that, being homogeneous and without limits, it reaches
beyond the cupola of the world into the sphere of the acosmic Absolute. It is identical with the
true essence of the Supreme Being, with that condition which existed before the act of srsti
[creation]. And this very substance of eternity is also identified with Time in some later texts.
(...) He is Eternity, Unlimited Life without dying.”; vide n. seguinte.
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soma (como elixir da vida) ** por maior que pareca, se deixa render ao ensina-
mento da sabia crianca (um disfarce de Vishnu, segundo a narrativa dos Pura-
nas conhecida pela «Parada das Formigas»)*, que compara as muitas reencar-
nacdes de Indra com as agora meras formigas de um carreiro sem fim...*

Afinal, a renovada licdo da finitude e perene recomego de todas as coi-
sas nesse rio da Vida, regida pela morte, esta lei do tempo em que, como
meras bolas de sabdo, os seres nada mais sdo seniao o sonho de serem. E ainda
a licdo de Shiva que como o Senhor dos tempos, cria e destréi, na danga per-
pétua, no jogo eterno desse tempo sem consisténcia.® E esta licdo do mito em
que até o deus aprende o destino inexordvel, nem sequer lhe permite um dese-
jado yoga de absor¢do no simples e eterno do além do tempo, outrossim a sa-
piente conformagao com o ritmo que lhe obedece, quigé até o neutralizar.*

O segredo do mito contém em si ‘o germe do sofrimento e o fruto esta
sabedoria’ e seja em Indra ou noutra identifica¢@o, indica-se que o tempo, que
é, mesmo quando nada mais €, integra o que seria a ‘matéria’ (pradhana, ‘qua-
lidades’ possiveis...) sofrida (sem sentido ou ‘espirito’ [purusa]), ou o que po-
deria ser uma sabedoria espiritual sem incarnagéo, justamente no intervalo
que unifica ‘matéria’ (prakriti) e ‘espirito’ (purusa) na oportunidade da Vida.*

* Sobre esta figura de Indra, cf. A. DANIELOU, Mythes et dieux de I'Inde, ed. cit., pp. 96 et passim.
* Cf. H. ZIMMER, Mythes et symboles, ed. cit., pp. 11 e segs.; e Jean HERBERT, La Mytholo-
gie hindoue, son message, Paris, Albin Michel, reed. 1980, pp. 267 et passim.
‘7 Cf. H. ZIMMER, Mythes et symboles, pp. 14-15, a crianga que confronta Indra, ri-se vendo
um carreiro de formigas, e a partir desse colar de vidas exprime ao deus uma profunda
sabedoria: “...«Eu vi as formigas, 6 Indra, que passavam em longa marcha. Cada uma delas
foi, um dia, Indra. Como tu mesmo, cada uma delas, em virtude dos seus actos piedosos, se
eleva um dia a ordem do rei dos deuses. Porém, agora, através de muitos renascimentos, cada
uma voltou a ser formiga. Esta parada é a armada dos Indras anteriores. (...) A vida no ciclo
dos renascimentos sem niimero assemelha-se a imagem que se v€ em sonho...».”
Danca de Shiva, Nataraja, o «Rei da Danga», como traduc@o do transe... “Voild le paradoxe
de la maya: 'univers de nos personnalités sont aussi réels (mais non pas plus réels) que les
apparitions phénoménales de ces profils madle et femelle qui émergent de la figure centrale et
que celle-ci ne connait point. Brahman et Maya coexistent.” (H. ZIMMER, Mythes et sym-
boles, p. 145) e vide infra n. 55. Vide Alain PORTE, (trad.), Shiva, Le Seigneur du Sommeil
(Hymne du Xe siécle), Paris, Sources, 1981.
Vide infra n. 105... E o “momento” ndo discursivo, porém diferencial, de tal concentragio
anuladora da sucess@o temporal: cf.Yogasitra III, 51: ‘ksanatatkramayoh samyamad vive-
kajam jiianam’; e vide Mircea ELIADE, “Time and Eternity in Indian Thought”, in: Virs.
Auts., Man and Time, (Eranos Yearbooks), London/ N.Y., 1958, pp. 173-200, pp. 195-196:
«Techniques of escape from time»: “Yoga practice begins by organizing this chaos, by «cos-
mifying» it. Little by little pranayama, the rhythmization of breathing, forms the yogi into a
cosmos: breathing is no longer arythmic, thought is no longer dispersed, the circulation of
the psychomental forces is no longer anarchic. But in the working on the respiration, the yogi
works directly on lived time.”
% Cf. supra ns. 43, 46... Pretende-se significar a espontaneidade como “raiz” dessa qualidade
prakriti em conjun¢@o com purusa: “And these two eternal co-ordinate principles are in eter-
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Este processo recorrente, extraordinariamente subtil como cadeia*
entre vida e morte, vigilia e sono..., apresenta-se no caracter vibrdtil > que, ndo
s6 ird dar origem aos diversos ciclos e medidas do tempo (as yugas, os calen-
dérios...), mas que se simboliza, por exemplo, no fundamental mito do «bater
das natas do Oceano de leite» na producgio césmica. >

Diz-se que a grande Serpente c6smica, Shesha, vai servir de correia para fazer
rodar num e noutro sentido o eixo que € o Monte Meru. Apoiado sobre uma
Tartaruga, que € a base e o préprio Vishnu, comeca esse movimento no Oceano
de leite, a fim de extrair o elixir da imortalidade, para que os deuses e pretensa-
mente também os demdnios adquiram essa superagdo da morte. Alternando da
cabeca ou da cauda da Serpente do infinito, deuses e deménios comegam a ver
sair do Oceano vdrias entidades e poderes. Vdrias teofanias assim decantadas,
porém de stibito surge Kalakuta, que € o veneno pior, o arqui-demoénio e des-
truidor de tudo, numa figura do tempo que a tudo devora com esse seu incon-
torndvel poder. E, entfio, que os outros deuses recorrem a Brahman e ainda mais
alto a Shiva, criador e destruidor, para que ele anule essa Morte c6smica saida
do Oceano de leite e que se identifica como tendo sido resultado da perene luta
mortal entre os vdrios deuses... Shiva vai, entdo, para proteger os deuses e a or-
dem césmica, tomar sobre si esse beber o cdlice do veneno de Kalakuta, o que
lhe valeu ficar com a garganta de um azul-escuro luminoso, como sinal dessa
sua vitéria sobre o mal e a morte. Na sequéncia do continuarem a bater as natas
surge Dhanvantari, o ancifio da longa vida e o préprio amrta. E, entdo, que pe-
rante a sofreguiddo de todos deuses e demonios para beberem desse elixir,
Vishnu ainda usa do artificio sedutor da feminina Maya, para por momentos
distrair os deménios, retirando-lhes tal elixir e s6 o deixando beber aos deuses. >

nal conjunction with each other. But conjunction as such does not set Prakriti in movement.
Creation is caused by Raga or Passion. (...)” (Nandalal STHNA, «Preface», in: Id. (ed.), The
Samkhya Philosophy, New Delhi, Munshiram Manoharlal Publ., 1979 reed.., p. ix).

' Nao apenas uma catena aurea num simbdlico sentido, mas na correspondéncia ao que, num
plano antropoldgico e psicagdgico serd dito no Samkhya pelo antahkaranam, ou “6rgéo in-
terno” permanente, que mantém unidos a ‘mente’ (manas), o ‘eu’ (ahamkara) e a ‘conscién-
cia de si’ (buddhi)...: cf. Samkhyakarikah, 33 e 35 (in: Anne-Marie ESNOUL, (trad.), Les
Strophes de Samkhya (Samkhya karika) avec le commentaire de Gaudapada, Paris, Belles-
-Lettres, 1964, pp. 46-48).

2 Cf. supra n. 20.

% Mito narrado por Heinrich ZIMMER, Maya, der indische Mythos, (1936), Stuttgart, Insel V.,
1978, trad. franc. parcelar por M. Hulin, Maya ou le réve cosmique dans la mythologie hin-
doue, Paris, Fayard, 1987, pp. 187 e segs.: «Le barattage de 1’Océan de Lait». Cf. Ananda K.
COOMARASWAMY e Sister NIVEDITA, Myths of the Hindus and the Buddhists, N.Y.,
Dover, reed. 1967, pp. 314 e segs.: «The Churning of the Ocean».

* Resumimos H. ZIMMER, Maya, ed. cit., pp. 190-206. Vide a simbdlica da «teurgia» césmica no
mito da « criac@o», (cf. Anne-Marie ESNOUL, “La naissance du monde dans 1’Inde”, in: Virs..
Auts., La naissance du monde, («Sources orientales», I), Paris, Seuil, 1959, pp. 331 e segs.);
também a importéncia do leite como “veiculo” universal da Vida, bem assim o simbolo do neg-
ativo, ou do mal, como Kalakuta, a letra, “a ponta extrema”, ou o “culminar” (kuta) da “morte”
(kala), isto €, do “eu” que constitui esse veneno mortal... (ZIMMER, ibid., pp. 210 e seg.).
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Independentemente de um sem-ndmero de peripécias de todo este ciclo
mitico, contado também com muitas variantes, nao se pode evitar este nicleo
fundamental da intriga e que expressa bem o cardcter ambiguo do tempo, tanto
como porta da imortalidade, por tal paciéncia de infinda mog¢@do, quanto como
terrivel e perene ciclo da morte devoradora.

Afinal, a li¢do temporal do mito €, como na reinterpretacdo do ensina-
mento xivaita, a da sabedoria de que o dominio do tempo de Shakti é a femi-
nina instancia recriadora, porém activa, face a eternidade masculina e passiva
de Shiva, como Maha-kala, ou o “Grande Tempo”.* E a prépria “danc¢a de
Shiva” simbdlica desta repeticdo da vida ndo deixa significativamente de se
situar também sobre o corpo do humano esquecimento...”, ou seja, na ante-
-metédfora de uma alimentac@o, um devorar uns apds outros todos os filhos,
um comer universal. E a deusa de tal plena comida (anna-purna) € ja a femi-

nina expressdo do tempo como Kalr, a “Negra”, identificando-se com a Morte
de tal fome de viver...

Kalf, ornada com as maos e membros sangrentos das suas vitimas, an-
droginica e negra como a morte, com um colar de craneos humanos e face hor-
renda, de lingua de fora para lamber o mundo, os dentes terriveis, a figura si-
nistra, embora de belo corpo... como tdo paradoxalmente querida Mae divina,

* Cf. art. «kala», in: Louis FREDERIC, Diction. de la civilisation indienne, Paris, Robert
Laffont, 1987, p. 581: “...le «Noir» qui symbolise le Temps. Cette divinité terrible, Seigneur
de la Création et de la Destruction, est assimilé, dans les Veda, a la Mort (Yama). (...) Il
symbolise le Temps qui «avale» les fidéles laics pour les faire renaitre..” Compare-se com
Kronos/ também Khronos, devorador dos seus filhos, segundo o mito grego... vide supra n.
39. Sobre a “ambiguidade” deste nascer de novo, cf. Carlos H. do C. SILVA, “Renascer para
uma Vida Nova ou do tempo do Légos”, in: Rev. Prdxis, 1,n.° 2, (2004), pp. 79-142.
Cf. H. ZIMMER, Maya, ed. cit., p. 206: “Il est Mahakala, «Le Grand Temps», qui englobe
toutes les parties du temps qui surgissent successivement avec leur grouillement de formes
pour s’engloutir a nouveau en lui, car il est I’'immuable éternité. Et, sous sa forme de
Mahakala, il commande au temps (kala) qui fait tout éclore et qui engloutit tout.ll est donc
aussi celui qui, en triomphant de la Mort (Yama-antaka), met fin a son régne.” Cf. também
Id., «La joie cosmique de Civa», in: ed. cit., pp. 135 e 160.
A Iila de Siva... Cf. H. ZIMMER, ibid., pp. 146 e segs.: «<La danse de Civa», vide p. 148:
“Civa en tant que Danseur Cosmique est I’incarnation de la manifestation de 1’énergie éter-
nelle dans ses «cinq activités» (pafica-kriya): 1) Création (srishti), le déversement ou dé-
ploiement; 2) Maintien (sthiti), la durée; 3) Destruction (samhara), le reploiement ou réab-
sorption; 4) Fait d’étre caché (tirobhava), I’enveloppement de I’ tre Vrai derriére les masques
et les voiles des manifestations, l’écart, le jeu de la maya; 5) Faveur (anugraha), l’accepta-
tion du croyant (...).”
Cf. SANKARA, Hino a Kalf: “Ya devi sarvabhuteshu saktiripena samsthita.’ [«A deusa que
encontra o seu ser (morada) em todos os seres pereciveis.”], cit. apud H. ZIMMER, ibid., p.

201: «La déesse». E anna-purna ou “cheia de alimento”, pois simboliza 0 Tempo que tudo d4
a luz e tudo destréi.
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medianeira além de todos esses males e obstdculos que assim suporta em si...”
Que, matar assim o tempo € forma de o fazer ser...

Eis o que, por outra parte desde Parménides e Platdo até Hegel e Nietz-
sche ® sempre foi intuido como o paradoxal morrer de ndo morrer, seja do

eterno ciclo, seja do que, como nunca, se mantém no intemporal do préprio
tempo que também ecoa nos misticos...*

Entretanto, o dever do rito (como sacrificio ou yajiia...) ®, ainda antes
de um pensamento que va cerzindo de ‘memdria’ (ainda na smrti...)* a eva-

* Kali — a sua representacdo tntrica horrivel é, entretanto, bem significativa de uma purifica-
¢do (temporal): “...la Dame Noire du Monde — Elle est entiérement noire. En guise de guir-
lande de fleurs, elle porte une couronne de tétes tranchées qui brimbalent de sa nuque a ses
genoux. Dans I’une de ses mains droitres elle porte I’épée, symbole de I’extermination
physique et de la décision spirituelle; cette épée transperce I’erreur et I’ignorance, I’écran de
la conscience individuelle. L’autre main droite tient un embléme insolite, les ciseaux qui
tranchent le fil de la vie. Dans ses mains gauches elle a la coupe qui donne I’abondance de
nourriture et le lotus, symbole de I’éternelle procréation.” (H. ZIMMER, ibid., p. 203). Vide
ainda K. BHARADVALI, A philosophical study of the Concept of Visnu in the Puranas, ed.
cit., pp. 133 e segs.: «The Maya of Visnu».
Cf., entre outros, Jean-Louis VIEILLARD-BARON, Le temps, Platon, Hegel, Heidegger,
Paris, Vrin, 1978; e vide Arthur O. LOVEIQY, The Great Chain of Being, A Study of History
of an Idea, Cambridge (Mass.), Harvard Univ. Pr., 1964 e reed. Vide também Ananda K.
COOMARASWAMY, Le temps et I’éternité, Paris, Dervy, 1976, sobretudo pp. 90 e segs.
A experiéncia assim extremada do Tempo, sob a forma desta poténcia tenebrosa, ou denega-
dora, € paradoxal, na medida em que € a experiéncia de tal imortalidade através da morte, um
morrer de amor, ou dessa mesma imortalidade... Na expressdo de H. ZIMMER, ibid., p. 203:
‘tot vor Unsterblichkeit...”, como ecoaria ainda do NIETZSCHE, de Also sprach Zarathus-
tra... Vide também St*. TERESA DE JESUS, na assun¢@o mistica do paradoxo de “morrer de
nao-morrer”... Cf. “Muero porque no muero” em «Poesias», 2, (in: EFREN DE LA MADRE
DE DIOS e Otger STEGGINK, (eds.), S. T. de J., Obras Completas, Madrid, B.A.C., 1986,
p- 654). Cf. ainda em Schopenhauer: M. HULIN, “Schopenhauer et la mort-renaissance”, in:
Roger-Pol DROIT, (dir.), Présences de Schopenhauer, Paris, B. Grasset, 1989, pp. 110-123.
Sobre este sentido do rito, como “nexo” habitual, temporal..., cf. supra n. 17 e vide J. C.
HEESTERMAN, The Broken World of Sacrifice, An Essay in Ancient Indian Ritual, Chicago/
London, Univ. of Chicago Pr., 1993, pp. 9 e segs. Também o tempo na relagdo sacrificial: cf.
R. PANIKKAR, “Time and Sacrifice — The Sacrifice of Time and the Ritual of Modernity”,
in: J. T. FRASER, N. LAWRENCE e D. PARK, (eds.), The Study of Time III, (Proceedings of
the Third Conf. of the Intern. Society for the Study of Time), N.Y./ Heidelberg/ Berlin,
Springer V., 1978, pp. 683-727.
A smrti, da * smr-/smar-, ‘rememorar’ nao significa tanto a faculdade da “memdria”, até
como “anamnese” ou reminiscéncia, porém enquanto um “mentar” e, mais do que isso, uma
laténcia do conhecido, mesmo que pré-mental (embora assim consciente) e que constitui um
lastro psiquico até colectivo. Vide a sua ‘defini¢do’ no Yogasutra, I, 11: ‘anubhutavisaya-
sampramosah smrtih’ [trad.: “a experiéncia de um ser que ndo se retira, eis a memdria”]
Ganbha, por isso, a acep¢do de Tradi¢do lembrada da cultura oral e também escrita que da
continuidade a Revelagdo (stuti). Porém, aqui importa sublinhar o cardcter temporal de tal
habitual persisténcia, ou seja de tal “memoria”: cf. Carl-A. KELLER, “Le role de 1a mémoire
dans les traditions mystiques de 1’Inde”, in: Philippe BORGEAUD, (ed.), La mémoire des
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nescéncia do existir remontando a heroicidade da palavra e do hino védico,
como no célebre passo do Atharvaveda, XIX, 53 e 54, em que se celebra o
‘carro do tempo’ e 0 seu governo universal. *

“O Tempo gerou o Céu superior e também as vdrias Terras aqui. Langados pre-
viamente pelo Tempo o passado e o futuro repartem-se (como convém).

: o Y ) .
O Tempo deixou correr a existéncia: é n’Ele que arde o Sol; n’Ele (vivem) todos
os seres; n’Ele € que o olho vé. (...)” %

Ora, mesmo quando mais tarde a casta guerreira ou dos herdis vem
substituir este modo predominantemente ritual e sacerdotal de encarar os deu-
ses e o poder do Tempo, no Mahabharata e na licdo do agir (karma) %, nao se
isenta o tempo dessa influéncia no sacrificio assim de todos os seres: o Tempo
faz a cozedura e como a Morte pode dizer-se que “a conhecido ou estranho,
ninguém jamais voltou a vida, tendo uma vez sucumbido ao poder do Tempo ¥

2. Visao metafisica do ser do tempo e sua irrealidade
segundo o Vedanta e o Mimamsa

‘kalah pacati bhutani sarvany eva mahatmani,
yasmin tu pacyate kalo yas tam veda sa vedavit.’

(trad: “O tempo coze todos os seres no grande Eu,
Quem saiba o tempo em que é cozido, é do Veda
sabedor.”)

religions, Geneve, Labor et Fides, 1988, pp. 115-134, vide ainda Sarasvati CHENNAKESA-
VAN, The Concept of Mind in Indian Philosophy, Bombay/ Calcutta/ New Delhi, Asia Publ.
House, 1960, pp. 71-76; Jadunath SINHA, Indian Psychology, Delhi/ Varanasi/ Patna...,
Motilal Banarsidass, 1966 e reed., vol. I, pp. 376 e segs.: «Memory and Imagination».
# Cf Atharv.V, XIX, 53 e 54 (vide infra n. seg.) e vide Jean VARENNE, Cosmogonies Védi-
ques, ed. cit., pp. 238 e segs.
Cf. Atharv.V, XIX, 53, 5: ‘kald’muim dfvam ajanayat / kala imah prthivir uta, // kalena
bhutam bhavyam / cesitam ha vi tisthate./// kalo bhumim asrjata / kale tapati suryah, // kale
ha visva bhutani // kale caksur vi pasyati.’
% Cf. Wendy Doniger O’FLAHERTY, “Karma and Rebirth in the Vedas and Purapas’, in: Id.,
(ed.), Karma and Rebirth in Classical Indian Traditions, Delhi, Motilal Banarsidass, 1983 e
reed. 1999, pp. 23 e segs. Vide também Herman W. TULL, The Vedic Origins of Karma, Cos-
mos as Man in Ancient Indian Myth and Ritual, Delhi, Sri Satguru Publ., 1989, pp. 21 e segs.;
e Y. KRISHNAN, The Doctrine of Karma, ed. cit., pp. 29 e segs. e pp. 91 e segs.: «Karma in
the Epics — the Ramayana and the Mahabharata».
Cf. Mahabharata, XII, 149, 8-9.
MaitrT Upanisad, VI, 15. De notar que neste trecho também se chama a ateng@o para as “duas
formas” de Brahman assim amadurecida (“cozida” pelo tempo kala) e a que prioritéria ao Sol
da manifestag@o ¢ akala, “intemporal”. Donde que o préprio Sol possa ser reverenciado (re-
conhecido) como o tempo: ‘kalasamjnam adityam...” (Ibid., VI, 16).
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A altissima licdo do mito era a de que s6 se liberta do tempo e da sua
perene recorréncia quem perceba que é o desejo de imortalidade que assim é
mortal, e que sé abandonando tal desejo, assumindo a morte em coincidéncia
com a radical ‘danca de Shiva’, se encontra nela, ou na Vida sem mais, o
eterno.®

Ao rito de tal danga e ao ciclo da narrativa recontada, antepde-se agora
o caminho de um yoga mental (jiiana-yoga) e de uma contemplacdo que se
reabsorva no eterno pela via meditativa de uma gnose (prajiia), uma visio. A
palavra védica (sruti), ainda glosada nas Upanixadas, adyém agora a vidéncia
filosofica (darsana), a libertagdo espiritual por via de um discernimento. ™

O tempo que era dito como modifica¢do do eterno aparece agora conce-
bido ndo neste contraste “exterior” com a eternidade do sem comego nem fim,
mas na mesma e interior conscié€ncia que o pensa como ilusdo. De maya,
como a Grande Mae e natureza matriz, passa-se para a maya como ilusio e

poténcia do ilusério de si mesma, num tempo de ilusao que € o ilusionismo de
tal consciéncia temporal.”

® Como se interpreta também do Samkhya, nessa “danca césmica” em que aparéncia e ver-
dade sdo “um”... Cf. Samkhya karikah, 65, 66, (in: A.-M. ESNOUL, (trad.), Les Strophes de
" Samkhya, ed. cit., pp. 74 e seg.); e vide Lizelle REYMOND, La vie dans la vie, Pratique de
la philosophie du s@mkhya d’apres I’enseignement de Shri Anirvan, Paris, Albin Michel,
reed. 1984, pp. 189 e segs. Afinal como na constatacio iluminativa do budismo, de que
samsara e nirvana sao o “mesmo”... Cf. NAGARJUNA , Millamadhyamakakarika) Traité du
Milieu, XXIV, §§ 8-9..., com comentdrios por Tsongkhapa Losang Drakpa e Choné Drakpa
Chédrub, trad. do tibet., Paris, Seuil, 1995, pp. 219 e segs.; cf. Jean-Marc VIVENZA, Ndgar-
Jjuna et la doctrine de la vacuité, Paris, Albin Michel, 2001, pp. 52: «la réalité est atteinte par
I’Eveil, et I'ignorance percue par les étres encore plongés sous le joug des apparences. Il n'y
a donc pas véritablement d’opposition entre nirvana et samsara (...).» Vide também
Larikavatara Sutra, II, 7, (ed. e trad. Daisetz Teitaro SUZUKI, The Lankavatara Sutra, A Ma-
hayana Text, London, Routledge, 19321, reed. 1973, p. 38).
Car4cter revelacional (§ruti , na acep¢io de “escuta”, ob-audientia... ou seguir por onde se
ouve e assim se indica de forma inspirada...) deste saber “eterno”. Cf. René GUENON,
Introduction générale a I’étude des doctrines hindoues, ed. cit., pp. 159 e segs.: «La perpétui-
té du Véda»...; ainda Id., L’homme et son devenir selon le Véddnta, Paris, ed. Traditionnelles,
1981, pp.13 e segs. e ainda Guy BUGAULT, L’Inde pense-t-elle?, Paris, PUF, 1994, pp. 91 e
segs.: «Mythe et discours: la maya».
maya , de * ma-, “medir”, indica depois a grande Mde ou a Sabedoria eterna de Brahman. Cf.
Jean HERBERT e Jean VARENNE, Vocabulaire de I’hindouisme, Paris, Dervy, 1985, sub
nom. Vide art. «Maya», in: Encycl. philos. univ.,II-2, pp. 2860-2861, remetendo também para
L. RENOU, “Les origines de la notion de maya dans la spéculation indienne”, reed. in: Id.,
L’Inde fondamentale, Paris, Hermann, 1978, pp. 133-140. S6 mais tarde, mercé ainda da re-
flexdo, passa a constituir o referencial “negativo”, da ignoréncia (avidya), ilusdo, morte, des-
vanecimento...: poder da aparéncia. Cf. H. ZIMMER, Maya, ed. cit., p. 324: “La grande
Maya qui préside au cours du monde: le sérieux impitoyable de la lutte entre le divin et le

démoniaque se révéle aux regards du sage comme un jeu, un spectacle que le Dieu se donne
a lui-méme.”
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Para o dharma desta perene Verdade (satyam, e de sanatana-dharma...)
e para as formulagdes tardias do Vedanta dé-se tal redug@o idealista do tempo
ao eterno de uma consciéncia absoluta, que, se ndo se mantivesse em tal iden-
tidade, nem sequer poderia discriminar a ilusdo do que de diverso nela se re-
corta.” Por outro lado, essa perfeita lucidez intemporal coincide com a raiz
eterna do tempo e do préprio ciclo de maya, j& que tal ‘ilusdo’ evanescente
tem de ser suportada pela sua mesma ‘verdade’ de ser ilusdria e ndo se pode
confundir com o Brahman eterno.™ E nesta verdade da ilusdo do tempo que
estd, ndo s6 a paradoxal contaminagéo do tempo pela intemporalidade do
mesmo, como também o facto de que a ignorancia do Absoluto assim se con-

stitui como metafisica condicdo da verdade que assimila o esquecido ao
sabido, o temporal ao eterno...™

Persiste, entretanto, o irredutivel desta oportunidade temporal da manifes-
tacdo universal a mais do seu Absoluto resolutivo, ou seja, a questdo da relagdo
do Absoluto que nédo da absoluta relagdo.” Donde que, mesmo numa visio
como se sub specie aeternitatis do tempo como um “agora eterno”, uma perfeita
imobilidade, seja necessério encontrar no horizonte da “imagem mével” dessa
eternidade o sentido até pedagdgico, libertador, para o tempo, seja no abrupto
da sua manifestagdo fulminante, seja no instantdneo da sua consciéncia.™

i/

Vide: PancadasT, 11, 49... Cf. Olivier LACOMBE, L’Absolu selon le Véddnta, Les notions de
Brahman et d’Atman dans les systémes de Cankara et Rdmdnoudja, Paris, P. Geuthner, 1966,
pp. 325-326: «le Temps — kala — est une réalité objective et substantielle... transcende la
nature et ses trois guna, est éternel, omniprésent, se différencie selon le passé, le présent et
l’avenir...”, e vide Anindita Niyogi BALSLEV, A Study of Time in Indian Philosophy, New
Delhi, Munshiram Manoharlal Publ., 1999, pp. 69 e segs.: «Being as timeless in Advaita Ve-
danta», ou seja, do «tempo» como nitya vastu, «eterno e ilimitado...». Cf. infra n. 81.

Cf. Brahmasutrasaitkarabhagyam, I, 1, 1, (ed. Grupo Kevala, Brahmasutra com il commento
di Safikara, Roma, Asram Vidya, 2000, vol. I, pp. 5 e segs.) Sobre este sentido ilusionista de
maya, cf. 0. LACOMBE, “L’illusion cosmique et les thémes apparentés dans la philosophie
indienne», in: 1d., Indianité, Paris, Belles Lettres, 1979, pp. 85-100. Vide n. seguinte.
Trata-se da prépria via da nesciéncia, como se chega a referir na mistica cristd ocidental
(Ruusbroec, Nicolau de Cusa...), neste caso, como de sabia ignordncia ou de avidya, tal se
documenta no Vedanta. Cf. Brahmasutrasafikarabhasyam, I, 1, 1 e segs. Vide ainda a impor-
tancia de tal sobre-imposicdo, adhyaropa ou adhyasa, como “fingimento” (cf. supra n. 20) e
estudo de Michel HULIN, Qu’est-ce que l’ignorance métaphysique (dans la pensée hin-
doue)? — Sarikara, Paris, Vrin, 1994, pp. 7 e segs., vide p. 10: “L’ avidya est donc originelle-
ment congue comme une puissance de sommeil et d’aveuglement ...” O momento de cons-
ciéncia de tal iluséo € j4 de si uma pre-iluminag@o, donde depois (ji no Budismo) se concluir
pela “identidade” tnica — simul — de samsara e nirvana... cf. supra n. 67.

™ Cf., entre outros, Olivier LACOMBE, L’Absolu selon le Védanta, ed. cit., pp. 187 et passim;

e vide Sara GRANT, S’an'karﬁcﬁrya’s Concept of Relation, Delhi, Motilal Banarsidass, 1999,

pp. 158 e segs.

" Vide PLATAO, Tim., 38a... ainda em Plotino, Espinoza... e sub specie aeternitate... Na tra-
digdo vedantina a equagdo Atman-Brahman também ndo d4 espago para um tempo, ritual que
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Mas hd aqui um duplo paradoxo: Por um lado, porque 0 momento minimo
¢ ainda relativo a uma consciéncia que assim o determine (no que se encontra um
posterior argumento contra a concepg¢ao atomista da temporalidade exposta pela
escola Vaisesika) 7, e, por conseguinte, descobrir-se-ia nesse tempo uma modifi-
cagdo de consciéncia o que contraria a perfeita imobilidade da mesma em seu
absoluto. ™ Por outro lado, tal instantaneidade na consciéncia anularia, em ‘iden-
tidade’, aquilo mesmo de que tal consciéncia o fosse, donde a for¢osa necessi-
dade que, entre o tempo da consciéncia e o daquilo que € sua intemporal medida,
nessa mesma laténcia fosse reconhecido como momento distinto.”

Todas estas dificuldades tedricas parecem provir do deslocamento da an-
tiga intuicdo de que todos os ciclos temporais, embora aparentemente muito di-
versos em sua durac@o, correspondem apenas a métrica de um ‘dia’, uma ins-
tancia idéntica de consciéncia que € sempre a mesma, embora na relatividade das
ordens de ser. Transito dessa consciéncia relativista do tempo, para a relativizagdo
do tempo face a absolutizag¢@o de uma divina ou perfeita consciéncia una.*

seja, sendo de reconversio a unidade. Cf. Michel HULIN, Sarikara et la non-dualité, Paris,
Bayard, 2001, pp. 87 e segs.: «Illusion et délivrance»; vide: “Segue-se que em todo o lugar
nas Upanixadas a nogdo de um brahman ligando-se as tarefas da criagdo, de manutengdo e
de dissolugdo do universo estd presente apenas com o fim de fortalecer na alma do discipulo
a convicgdo da sua identidade com brahman, e ndo de afirmar a realidade do processo cos-
mogonico.” (SANKARA, em comentério a Brhadaranyakopanisad , I1, 1, 20, trad. apud M.
HULIN, op. cit., p. 103).
Segundo a escola “discriminativa” ou o darsana de Vaisesika os 4tomos que tudo compdem
tem a caracteristica de serem eternos (visesa): donde a problematica, pré-budista (segundo
Surendranath DASGUPTA, History of Indian Philosophy, Cambridge, Cambr. Univ. Pr.,
reed. 1969, vol. I, c. 8, pp. 282 e segs.) de uma tal consciéncia também circunstanciada, ao
invés da concepgéo resultante da absolutizagdo da mesma no Vedanta. O argumento de
SANKARA no Brahmastitrabhasya, 2.2, 11-17, vai no sentido de que por minimos tais *“4to-
mos” temporais ndo podem ser pensados como eternos, ou seja, que hd em relagéo a eles uma
modificagdo de consciéncia reveladora da sua aparéncia... O Tempo que preside a todas essas
medidas é sem modificago o eterno Atman.
Cf. Brahmasutrabhasya, 2, 3, 19. E o paradoxo do finito e do infinito: ‘Uma vez que a tradi-
¢do atesta que o supremo Eu € infinito... qual, entdo, o motivo para a questdo da dimensdo do
Eu individuado?’ De algum modo reconhece-se que “the characteristic of the traditional so-
lution of the space-time problem is that reality is both in and out of space, both in and out of
time.” (como refere Wilbur URBAN, The Intelligible World, p. 270, cit. apud COOMAR-
SWAMY, “Time and Eternity in Hinduism and Buddhism” vide n. seg.).
Ainda Brahmasitrabhasya, 2, 3, 19-29. Menos do que dtomos em que os mundos e seus habi-
tantes sdo colocados, hd o Brahma imperecivel (satyam) que é o verdadeiro e tltimo dtomo,
o Eu absoluto... Cf. A. K. COOMARSWAMY, “Time and Eternity in Hinduism and Bud-
dhism”, in: Id., Time and Eternity, Ascona, Artibus Asiae Publ., 1947, pp. 151.; S. DASGUPTA,
History of Indian Philosophy, 1, c. 10, pp. 445 e segs.: “The nature of the world-appearance,
phenomena”.
“Através de muitos meses, anos, idades e eras do mundo, do passado e do futuro, a conscién-
cia é a mesma, nem nasce, nem declina (como o sol); é auto-reveladora.” (Sri VIDYARA-
NYA SWAMI, Pancadasf, I, 7).
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A denegacdo da origem, tanto como derivacdo ou devir, quanto como
causalidade, bem assim de um termo, ao contrario do que era a intuicio budis-
ta de que “tudo o que nasce também se desvanece”, levou a posi¢do vedantina
a ambigua afirmac@o do cardcter instantdneo (no qual ndo ha tal discernimen-
to de fases), mas, a0 mesmo tempo, da capacidade de discernir essa identidade
eterna do ‘agora’ (o que conduz a introduzir um ritmo na consciéncia e até
nesta economia de salvacdo ou libertagcdo da sua ilusdo temporal). Porém, se
tal moksa ja estd dada desde sempre ou é inamovivel, a tinica coisa que assim
se revela € a libertacdo do préprio obstdculo temporal assim denegado, a pos-
sibilidade que tal saber negativo, melhor, tal negacdo do saber equivalha ao
estado desperto eterno.® Mas o que é que distingue entre o sono sem sonhos
de uma fusio absolvente e este estado turiya em que se tem consciéncia da
eterna vigilia?*®

Afinal, a absor¢@o ou assimilag@o plena deixa este problema “psicold-
gico”, antes do mais até que no Mimansa se equaciona na linguagem-revela-
cional, na indug@o do presente como se um estado de pensamento impossivel:
de facto quando se diz que isto €, a coincidéncia entre tal pramana e o presente
€ o que constitui essa identidade, sem passado, nem futuro.® Mas o ¢ como
ser puro transcende a identidade derivada e mental instantinea e supde uma
presenca simultdnea de tudo nessa unidade de Brahman.

Os momentos ndo se excluem na série descontinua mas sdo a ordem

8 Uma perfeita via de nesciéncia cf. supra n. 74. Donde a critica aos niilistas (nastika), quando
rememoram a pretensa evanescéncia de todas as coisas, ja que, se “ils posent I’instantanéité
de toutes choses, se doivent d’étendre cette supposition au sujet percevant lui-méme, mais
une telle extension est illégitime «parce qu’il y a remémoration», c’est-a-dire résurgence de
I’expérience originelle.” (Brahmasutrabhagsya, 2,2, 25, e vide M. HULIN, Sarikara et la non-
-dualité, ed. cit., p. 198.
GAUDAPADA, em Mandtikya-karika, 1, 12, responde que ‘o Eu do estado de sono (svapna)
ndo se conhece a si proprio nem outrem, nem a verdade nem a ndo-verdade, enquanto turiya
é um ver tudo e sempre’, uma omniconsciéncia. E o estado iluminativo e absolvente sequer
do “tempo” de tal ilusdria ‘consciéncia’, jd que tudo se absolutiza em Brahman: cf. Tait-
tirfya— Up., I, 1, 1: ‘satyam jfianam anantam brahma...” — “conhecimento de Brahman como
a verdde e o infinito”...
Cf. S. DASGUPTA, A History of Indian Philosophy, ed. cit., I, c. 9, p. 374: “The rise of
knowledge is never perceived by us to be dependent on any objective fact, for all objective
facts are dependent on it for its revelation or illumination. (...) As soon as knowledge is pro-
duced, objects are revealed to us; there is no intermediate link between the rise of knowledge
and the revelation of objects on which depends for producing its action of revealing or illu-
minating them.” E, se ndo ha tal intermediacdo, também a considera¢éio do tempo é “etern-
alista” —um presente “genérico” de tudo o que se mantém... Cf. L. RENOU e J. FILLIOZAT,
L’Inde classique, t. 11, p. 15: “Trois substances sont éternelles, le temps, I’espace, les atomes
(...) laMimamsa reconnait I’importance du concept de genre (jati) opposé au concept d’in-
dividu. Chez elle le «genre» est éternel (...).”
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inclusiva e unitdria em relagc@o a qual a ordem dos pramanas € apenas um ex-
pediente (upadhi) adjunto.® Esta espécie de “fingimento” vai lembrar o jogo
cdsmico, a “maydvica” danca divina, mas também permite intuir que Brah-
man ndo determina qualquer ac¢@o nem se determina por tais efeitos: coincide
indiferenciada e absolutamente com o tempo e, por isso, ndo € ja temporal mas
a referida intemporalidade sempre presente. *

E ainda que se saliente que esta tendéncia unitdria de tal monismo onto-
l6gico se deixa tocar pela crescente e mais recente importancia da religiosi-
dade monoteista numa ideologia sistemadtica que perde até a diferenciacéo do
divino pelos tempos, ndo se pode deixar de reconhecer que o tempo tende,
entdo, a entender-se como Auxiliar do Senhor no seu jogo criador, lido assim
na perspectiva dindmica e relacional e em ordem a uma gldria eterna. * Porém,
quer este Purva Mimansa, jé devocional e mistico, quer aquela especulacdo
“teoldgica” de Uttara Mimansa, como forma ulterior e superior de meditag@o,
a questdo do tempo fica mais “intemporalmente” perspectivada do que consi-
derada na sua especificidade.¥

% A ordem inclusiva do tempo redu-lo a economia do eterno, mas a consciéncia disto fica
excluida como um momento ndo simultineo e, dir-se-ia, acidental. “Since the idea of being
and the idea of a pramana are not simultaneous, there are not connected (as qualified and
qualifier). There is a difference of time as past, present, and future on the basis of the time of
connection with the pramana, but this connection is not a true qualifier of being, but an
extrinsic adjunct (upadhi).” (resumindo Brahmasiddhi, III, 36, apud Karl H. POTTER, (ed.),
Encyclopaedia of Indian Philosophers, Advaita Vedanta up to Samkara and His Pupils,
Princeton, New Jersey, 1981, p. 397) Cf. supra n. 70.

Cf. SURESVARA, Taittir'yopanisadbhasyavarttika, pp. 140-151, apud K. H. POTTER, op.
cit., p. 522: “Again, since Brahman is not in time it is not the case that Brahman created the
world in the past or will create in the future — but Brahman, being the cause of time, cannot
be limited by time. Anyway, Brahman is not involved in any action, so cannot create in any
time — past, present, or future.”

8 Cf. Sri Nivasa, Dipika, 5% °...kala {svarasya kridaparikaro bhavati/ Iilavibhutavisvarah
kaladhina eva karyam karoti...” — “O Tempo ¢ auxiliar do Senhor no seu jogo criador... em
que produz tudo segundo as medidas do tempo...” (cit. apud Olivier LACOMBE, L’Absolu
selon le Védanta, La notion de Brahman et d’Atman dans les systéemes de Cankara et Rama-
noudja, Paris, P. Geuthner, 1966, p. 326).

E toda uma exegese védica que salienta, como nos Gramiticos, a forca permissiva (abhya-
nujfia) do tempo na imagem do ‘grande rio que corre’... e também a capacidade (in-tempo-
ral) de reter (pratibandha) o0 momento. Até “percep¢do” do tempo reconduzida a memdria de
si, como presenga sempre possivel desse pronome de identidade tltima. Cf. SABARA,
Mimamsasutrabhasya, ed. E. Frauwallner, in: Materialien zur dltesten Erkenntnislehre der
Karmamimamsa, Wien, Osterreichische Akademie der Wissenschaften, 1968, p-56. ‘0
presente € diverso do antes visto. H4 algo por detrds disso a que a palavra “Eu” se aplica...
Consideramos a experiéncia de reconhecimento, que vai para além da palavra, por isso com-
preendemos o significado de: «percebemos ontem, lembramo-nos agora.» No entanto, com-
preendemos que existimos ontem e hoje. (...)” Cf. John A. TABER, “The Mimamsa theory of
self-recognition”, in: Philosophy East and West, 40 (1990), pp. 35-57. Vide supra ns. 83-84.
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3. Recorréncia e irrealidade na ordem epistémica
do tempo segundo o Samkhya e o Yoga.

‘tarakam sarvavisayam sarvathavisayam akramam
ceti vivekajajfianam’

(trad.: “ que ultrapassa todo o objecto e de todas as
maneiras, por assim dizer sem sucessdo, eis o co-
nhecimento discriminativo™)®

Tendo em conta uma prototipica divisdo possivel do real em trés, trés
mundos ou lokas, na hierarquizagao inteligivel do todo, poder-se-ia, aplicando
ao “tempo”, distinguir-se entre o plano da evanescéncia ou mundo imperma-
nente (kshara, “mdvel”), o nivel absoluto da realidade divina (ananta ou
“intemporal”, mais propriamente da coincidentia oppositorum entre tempo e
intemporalidade...) e o plano intermédio em que o tempo ganha a consisténcia
dos aspectos permanentes do préprio mundo da mudanca.® Entre aqueles ex-
tremos de uma “fisica” e “metafisica” do tempo e esta “mathesis” assim me-
diadora articula-se, afinal, a triplice acepcao do tempo ciclico e global referido
por Prajapati, como o ano, ora nas suas formas multiplices (virtipa), ora na sua
forma mental (ripa), cognoscivel pela palavra ordenada, ora ainda no sem
forma (artipa) do acto tnico ou do pensamento ilimitado e silencioso.*

O conhecimento do tempo permite-se, assim, num plano de articulagdo e
relacional, ndo sé manifestando, porventura, que nao € mais do que um principio
de ordenac@o (que ndo existe sem os actos a organizar), mas também que acaba
por denegar a pura imortalidade, ja que o conhecimento, ou as medidas da cons-
ciéncia, exigem uma perpétua recorréncia, uma circularidade como a do ano
entre o centro imével e a pura relatividade posicional na sua circunferéncia. '

8 Cf. Yogasutra, I1I, 53. (sublinhdmos na traduc?o); ed. cit., e comentario de Alyette Degraces,
p. 405: “et parce qu’elle [I’expérience de la connaissance-discrimination] est corrélée avec
Uinstant, «elle saisit selon toutes les conditions le tout grandi au seul instant» .[Vyasa-
-yogasiitra-bhasya, II1, 53] C’est pourquoi elle est sans succession (akrama).”
Cf. H. ZIMMER, Philosophies of India, ed. cit., pp. 286 e segs.; Gerald James LARSON,
“Introduction the Philosophy of Samkhya”, in: Id. e Ram Shankar BHATTACHARYA, (eds.),
Samkhya — A Dualist Tradition in Indian Philosophy, («<Encyclopedia of Indian Philoso-
phies», IV), Princeton, Princeton Univ. Pr., 1987, pp. 51 e segs.; e vide naquela interpretacdo
‘césmica’ de um tempo espacializado em absoluto, ainda: Indukala JHAVERI, “Concept of
Kala e Akasa in the Samkhya-Yoga System”, in: Journal of Oriental Institute (Baroda), 5,
(1955), pp. 417-419; reed. in: H. S. PRASAD, (ed.), Time in Indian Philosophy, ed. cit., pp.
527-530.
Cf. Paficavimsa Brahmana, XXIV, 1, 2-3. Ver comentdrio em L. SILBURN, Instant et
cause..., pp. 84 e segs.
Supera-se assim a problemética quer da “visdo” ou percepgdo (drsta ou pratyaksa) do tempo,
quer da sua inferéncia indirecta (anumana), e admitindo-se a sua consciéncia como recorte
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As perspectivas filoséficas que encararam este ambito médio, mas
assim categorial da natureza, em que o préprio tempo, em conjunto com
outras instancias, representa um conhecimento ou uma medida de tal, sdo
essencialmente as do Samkhya e também do Yoga, ou seja, dos “sistemas” da

enumeracio numa gnose dualista e da religac@o e realizacdo psicagdgica de
uma superior integracdo de Si mesmo.”

Independentemente de uma exposi¢do destes darsanas que aqui nao
colhe, importa sublinhar o modo como, no Samkhya em particular, se faz
apelo a heterogeneidade entre o mundo das formas e a pura consciéncia, numa
dilematica oposicdo entre o tempo sempre possivel de prakrti, (natura natu-
rans, pro-criativa ou “matéria” assim...) como absolutamente distinto da eter-
nidade nio-temporal de Purusa, como ‘espirito’.” O tempo podendo conside-
rar-se o efeito desta conjung@o (samgati ou samyoga) de Purusa e Prakrti, ou
seja, reflexo especular assim derivado do infindo espago de possibilidades ou
akasa.™

Claro que salienta-se nisto a caracterizacio da manifestacdo primordial

negativo (vijiiana) de tudo o que € finito. No Samkhya, o tempo acaba assim por ser um cons-
tructo mental relativo as possiveis modificacGes de akasa. Samkhya-pravachana-sutra, II, 12.
Porém, j4 aqui se encontra a “circularidade” da eternidade do tempo e da sua ndo-eternidade
no relativo da sua mesma concepgao distinta da ordem fixa ou intemporal das categorias ou
tattvas. Cf. infra n. 94.
2 Cf. Sanat Kumar SEN, “Time in Samkhya-Yoga”, in: International Philosophical Quaterly, 8
(1968), pp. 406-426; reed. in: H. S. PRASAD, (ed.), Time in Indian Philosophy, ed. cit., pp.
505-525; Gerald James LARSON e Ram Shankar BHATTACHARYA, (eds.), Samkhya —
A Dualist Tradition in Indian Philosophy, (in: Karl POTTER, (dir.), «<Encyclopedia of Indian
Philosophies», vol. IV), Princeton, Princeton Univ. Pr., 1987. Cf. Bernard BOUANCHAUD,
Les Samkhya-karika d’Isvarakrsna, Palaiseau, éd. Agamat, 2002, pp. 35-36: “Plus nous per-
cevons, mieux nous pouvons gérer, anticiper les obstacles. Le Samkhya, le Yoga et toute la
Tradition n’ont d’autre propos que de faire reculer notre méconnaissance, avidya, afin de ré-
duire la souffrance, le Samkhya utilisant de préférence I’effort de distinction, le Yoga, I’ expé-
rience directe.”
* Vide Anne-Marie ESNOUL, “Introduction” a Les strophes du Samkhya, ed. cit., p. XLIX-L:
“A Dorigine prakrti signifiait seulement production et, nous l’avons vu, s’employait au plu-
riel. Peu a peu ...on associera I’Esprit, le mdle improductif (...) La réponse que le Samkhya
donne a l'union de ces deux termes égaux est une réponse finaliste qui met la Nature au ser-
vice de chaque Esprit particulier, pour la délivrance, le «bénéfice» de celui-ci. (...) Quel est
I’objectif de I’Esprit? Prendre conscience de son autonomie fonciére, se détacher, s’isoler a
Jjamais (...)".
Cf. Samkhya-pravachana-satra, II, 12 (in: N. SIHNA, (trad.), The Samkhya Philosophy, ed.
cit., pp. 245-246). Referéncia em Harisatya BHATTACHARYA, “The Theory of Time in Jai-
na Philosophy”, in: Hari Shankar PRASAD, (ed.), Time in Indian Philosophy, A Collection of
Essays, Delhi, Sri Satguru Publ. 1992, p. 531: “In the Samkhya-sitra, the absolute reality of
time is categorically denied and it is stated that our ideas of «Direction» (Dik) and Time
(Kala)!are derived from (that of) Space (Akasa)»” “Time consists in our subjective conven-
tions as ‘It was’, ‘It will be’ ans is no real substance” (Ibid., pp. 531-532).
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através do “espago” e deixando-se o tempo como medida relativa das tendén-
cias ou qualidades que fazem da sua vibracéo o processo formativo de todas as
coisas. A forca centrifuga, decadente ou lenta de tamas, a forca de atraccdo e
de equilibrio que € sattva, centripeta, e a resultante de tipo gravitacional que é
rajas, base de formacdo da matéria, constituem modelos da prépria temporali-
dade assim determinada.®

Por um lado, tamas € considerada principio do tempo sequencial e repe-
titivo como Maha-kala, o Grande Tempo, em evanescéncia assim (comparavel
na mitologia com Shiva criador e destruidor...); por outro lado, a forca “reflexi-
va” de sattva traz o tempo a consisténcia do que dura ou perdura (compardvel
a Vishnu, “conservador” universal); e, enfim, rajas (identificdvel em Brahman)
representa 0 movimento orbital a perfeita regressdo sobre si mesmo.*

Porém, se se podem revisitar estas predeterminacdes “metafisicas” do
tempo como ‘energias procriativas’, verdadeiramente onde se salienta o tempo
jé identificdvel como métrica da consciéncia € no nivel da inteligéncia cosmi-

% Cf. Samkhya-karika, 12 sobre estas gunah, ou “linhas” de forca, qualidades essenciais: sattva
rajas tamas. De alguma maneira as trés qualidades do ndo-manifesto de prakrti reflectem
“temporalmente” os ritmos que relacionam (sem relacionar) o Absoluto de purusah e a Na-
tureza prakrti, salientando que “le temps, en effet, ne se présente a 'intérieur du systéeme que
comme un ordre dans I’évolution ou ’involution.” (A.-M. ESNOUL, “Introduction”, in: ed.
cit., p. LIV) E esta ordem revela-se na “disting@0” entre: a Natureza produtora e nd@o-pro-
duzida (mulaprakrtir avikrtir), os tattvas produzidos e produtores (os sete grandes principios);
os resultados produzidos e ndo-produtores (Manas e as quinze manifestagdes sensiveis); e o
Espirito que nem é produzido nem produtor (na prakrtir na vikrtih purusah) Cf. Samkhya-
-karika, 3; vide o evidente paralelo com a analise da physis em Escoto ERIGENA, De divi-
sione naturae, 1, 1 e segs. na combinatéria de uma ordem criadora e de criagdo... Cf. referén-
cias em nosso estudo: Carlos H. do C. SILVA, “O pensamento da diferenga no «De divisione
naturae» de Escoto Eritigena”, in: Didaskalia (Rev. Fac. de Teologia da U.C.P.), 111, 2 (1973),
pp- 247-304.

Cf. Lizelle REYMOND, La vie dans la vie, ed. cit., pp. 100 e segs. Na abordagem mistica e
tantrica deste ensinamento do Samkhya pretende-se um anulamento do tempo da Natureza,
ou melhor dizendo, um perfeito acerto com o seu ritmo “césmico” o que anularia o ciclo re-
gressivo e sem fim: “Dans les Tantras, une méthode est indiquée pour réaliser la valeur zéro
du temps. Techniquement, cette valeur est appelée bindu. (...) Ce bindu, plus subtil que I’ato-
me, et le Brahman, plus vaste que ce qui est vaste, sont identiques. Tous les deuxsont le Vide.
Le temps se meut entre les deux. Entre les deux, la manifestation est enroulée sur elle-méme
comme le serpent qui représente la force innée (Shakti).” Repare-se como esta remissdo «
mitica» para a Serpente primordial encontra também eco na gnose ocidental, em GOETHE
(«Conto da Serpente Verde», vide ed. e estudo de R. STEINER, Le serpent vert..., trad. do
alem., Geneve, éd. Anthroposophiques Romandes, reed. 1970), em F. PESSOA («O Caminho
da Serpente» in: Obra Poética e em Prosa, ed. Anténio Quadros, vol. III, 2- Prosa, Porto,
Lello, 1986, pp. 515 e segs.; id., in: Yvette CENTENO, F.P. e a Filosofia Hermética, (Frag-
mentos do esp6lio), Lisboa, Presenca, 1985, pp. 30 e segs.: «The Way of the Serpent»...), etc.
Vide, neste contexto tantrico: Sir John WOODROFFE, The Serpent Power, being the Sat-
-cakra-nirupana and Paduka-pafnicaka, Madras, Ganesh & Co., 1973.
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ca, qual plano das “verdades eternas” em Deus como se diria num simile de
tipo platénico na tradi¢cdo ocidental.

De facto, a destringa entre esses planos categoriais da temporalidade re-
percutem-se na gnose interior do proprio drgdo de conhecimento, determinan-
do-o exteriormente pelo exclusivo acesso ao presente, ao imediato, e reser-
vando para o drgdo interno a capacidade dos “trés tempos” , alids em ligac@o
respectiva com a triddica estrutura deste antar-karanam.®’ Formado de buddhi,
ahamkara e de manas, esta unidade psico-categorial, integra as fungdes autd-
matas ao nivel desta dltima instincia correlacional e “mental”, centrando de
forma inteligente no sentido de um “eu” (aham), até como expressao ja delibe-
rada de uma intencionalidade presente e remetendo para o espirito como vir-
tualidade futura de tal projeccdo.® Entre o passado repetitivo e este futuro
assim imaginado a evidéncia presente do eu correlaciona o “exterior” de uma
linearidade de tempos sucessivos € esta conjugacao interior que assim diversa-
mente medita o tempo unificando-o.

H4 a convic¢do ambigua de que hd tempo, e de que isso constitua um
“contentamento” no sentido do progresso temporal em ordem a uma libertacdo®,
quando pode ser, afinal, aquele inexplicdvel mero jogo da sorte temporal (um
‘entretrém’) e um intervalo de vida assim interiormente consentido. '®

Isto torna-se bem mais claro no Yoga pelo discernimento meditativo
que faz ascender da agitacdo exterior da mente a essa contemplag@o desse Eu
divino ou Self, em que se enumeram as estruturas estruturantes da prépria
“ilusdo” cdsmica.

E neste patamar ydguico que surgem as ditas cinco “coberturas” ou
kancuka, "' — kala (tempo), niyati (ordem ou necessidade), kala (medida de su-

7 Cf. [SVARAKRSNA, Samkhya-karika, 33: ‘...samprata-kalam bahyam tri-kalam abhyan-
taram karapam’ — “[O 6rgédo interno — antar-karanam], no exterior apenas actua no presente
(tempo conjunto: samprata-kalam), enquanto no interior funciona em trés tempos (tri-kalam).”
Cf. comentdrio por Bernard BOUANCHAUD, Les Samkhya-karika d’Isvarakrsna, Palaiseau,
éd. Agamat, 2002, pp. 112-113: “Le mental, manas, établit ces connexions a un niveau d’au-
tomatisme, I’ego, ahamkara, donne la forme et I’Intelligence, buddhi, fait la synthése. Mais
comme l’organe interne fonctionne dans les trois temps, du fait de I’imprégnation du passé,
si I’ego, ahamkara, a envie de quelque chose, il pousse I’Intelligence, buddhi, a court-circui-
ter I’ensemble pour aller chercher directement I’objet convoité.”
» Cf. Samkhya-karika, 50: kalena mokso bhavigyatrti... [trad.: “com o tempo obterei a liberta-
¢do...”]
1% Vide também anotacdo de Anne-Marie ESNOUL, Les strophes de Samkhya, ed. cit., p. 61.
10t Acerca do ‘tempo inconsiitil’ (akhanda-kala) mas, ao mesmo tempo, restritivo da consciéncia,
cf. T.M.P. MAHADEVAN, Time and Timeless, («Miller Lectures», 1953), Madras, Upnani-
shad Vihar, 1953, in ed. cit., p. 601: “In Saiva Siddhanta, kala (time) is one of the five
kaficukas (constrictors) which envelop the soul and make it one of the evolutes known as
purusha-tattva. Kala (time), along with niyati (destiny or necessity), and kala (particle, mea-
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cessdo temporal), vidya (conhecimento discorrido), e raga (ou desejo, atrac-
¢do...) — em que o tempo tem uma tal defini¢@o espiritual incondicionada, ou
apenas determinada enquanto molde da ordem ciclica que explicita a causali-
dade e a possibilidade de renascimento. '

E, o que ha de mais extraordindrio nesta meditacéo, € o facto de se apu-
rar o tempo como corpo subtil, dir-se-ia mesmo como processo energético ‘al-
quimico’ de uma transmutacdo possivel da existéncia grosseira e dos ritmos
comuns da temporalidade nessa inspirac¢do do ritmo divino. Nao apenas uma
largueza de métrica, mas a construg@o de outro ‘6rgao’ para acolher, nesse ins-
trumento de transmigracdo (que ndo de mera metensomatose ou de popular
reencarnacio), dir-se-ia como “corpo de ressurreicdo”, um 6rgao temporal
capaz, por exemplo, de ver todos os tempos, quer no poder de profecia, quer
de reminiscéncia. '

“O processo formado de instantes é captavel no fim das transforma-
¢Oes” '™, ou seja, a aparente continuidade da mudanca revela-se por fim de-
pendente de uma série ininterrupta de instantes. A discriminagdo ydguica €,
assim, capaz de reconhecer esse processo temporal “em aparéncia continuo,
como formado de mutacdes descontinuas.” '

Ao contrario do Vedanta em que, segundo a 1nterpretagao de Sankara
ndo hé intervalo entre o conhecimento libertador e a prépria libertacio, nesta
mediagdo ydguica até se distingue entre o nivel de jivanmukti, isto €, de esta-
do ainda “encarnado” ou corpéreo de tal estado e o nivel de videhamukti, ou
seja, de “fora do corpo”. A dificuldade em admitirem-se tais graus ji no plano
absoluto parece ainda reflectir-se no que no Budismo serd pela negativa a des-
tringa entre o nirvanpa e o parinirvana, ou seja, entre a “extingdo” e a “extingéo
definitiva” que aqui entendemos como extin¢éo de si mesma, cessagdo abso-

ning the principle of finitude), are produced from asuddha-maya through the functioning of
the power of Sadasiva; (...).” Compare-se com St°. AGOSTINHO, Conf. X1, 14, 17: “prae-
sens autem Si simper esset praesens nec in praeteritum transiret, non iam esset tempus, sed
aeternitas.”...

192 Cf. Jean PAPIN, La voie du Yoga, Yoga Darshana, Les aphorismes de Patafijali (Pdtarijali
yogasitram), Paris, Dervy, 1984, pp. 108 e segs.

O tema, que ecoa a interpretagdo até alqulrmca do yoga, como assinalada desde C. G. Jung e
M. Eliade... (cf. infra ns. 115 e 117), est4 j4 atestado na teoria categorial do Samkhya -k, 39-
-42...,e sob esta forma de “corpo de ressurrei¢ao” foi estudada por M. HULIN, “Corps de
transmigration et corps de résurrection”, in: Eranos-Jahrbuch 52, (1983); e cf. também Fran-
cois CHENET, “Vie et mort dans le Yoga-Vashista”, in: Revue d’Histoire des Religions, 201,
2 (1984), pp. 139-170.

" Cf. Yoga-s., IV, 33: ‘ksanapratiyogl parinamaparantanirgrahyah kramah’.

s Cf. Alyette DEGRACES, Les Yogasitra de Patafijali, Des chemins au fin chemin, Paris,
Fayard, 2004, p. 492: “Le processus (krama) en apparence continu est formé de changements
discontinus et successifs. Il constitue ainsi le support d’un groupe d’instants. L’instant
comme unité de discontinuité se nomme ksana.”
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luta. O intervalo aqui, mesmo que assim negado, manifesta essa natureza tem-
poral que no Yoga advém dir-se-ia como laténcia a ser assim purgada. '

E, se 0 yoga se define justamente como a extin¢do das “agitacdes”,
desses “turbilhdes” da mente ', na prética ritmica da respira¢@o (pranayamah)
ja se pratica a variag¢@o temporal que, ndo s6 anula, mas integra inspiracio e
expiracdo por esse mesmo tempo suspensivo e intermédio. '*®

E aqui que tem particular importancia a ligagio mnésica, os liames condi-
cionais que ndo permitem compreender a descontinuidade “instantanea” da vida
como uma interrup¢@o da mesma, mas, outrossim, a partir de um tal fundo
comum ao longo de vdrias vidas: pois, “embora separadas pelo nascimento,
pelo lugar e pelo tempo, o seu sem-fim (anantaryam, ou “nao-interrup¢ao’) vem
da unidade da forma da memdria e das suas confecgoes (samskara) activas.” '

Numa palavra, para o Yoga o tempo vem determinado pelos estados da
mente e pela possibilidade da sua alterag@o, seu alargamento ou encurtamento,
etc. de acordo com o nivel de consciéncia. “E o mental que faz com que um
éon seja interiormente vivido como um instante, e que um instante seja vivido

1% Trata-se de um «horizonte temporal» na acep¢do ‘psicagégica’, comentada a propdsito de
Yoga-s., III, 52, por A. DEGRACES, Les Yogasitra de Patafijali, ed. cit., p. 401: “Le temps
condensé dont il est question avec I’instant devient un horizon de mesure et de connaissance.
(...). Cet «horizon temporel» [expression de I. Prigogine e I. Stengers] dépasse la simple me-
sure du mouvement des samskara. Il fait surgir une derniére étape avant la restitution de I’au-
tonomie du purusa ou I’état absolu (kaivalya): l’inscription dans une continuité immédiate
par extréme condensation. Par cela est abolie toute chronologie au profit d’un rassemble-
ment des choses, un rassemblement, si I’on peut dire, structuré et condensé en un point, l’ins-
tant (ksana), qui assure une ultime liaison entre les mesures temporelles et le hors-mesure.”
Porém, € necessdrio ter em conta que o tempo sob a forma de impressoes residuais se mantém
enquanto néo for purgada a meméria (como se diria 20 modo de S. JOAO DA CRUZ, Subida
del Monte Carmelo, 111, 1-15... ; e cf. Robert KFOURI, Saint Jean de la Croix et la mystique
hindoue, Paris, Les Deux Océans, 1996, pp. 28 e segs.): cf. Yoga-s., IV, 9: ‘jati desa kala
vyavahitanam apyanantaryam smrti samskarayor eka ripatvat’ [trad. “embora ndo separados
no nascimento, no espago € no tempo, a nfo-interrupgao do seu constructo vem das impres-
sdes préprias da memdria.”’]

7 Cf. Yoga-s., I, 2: yogascittavrttinirodhah.

1% Cf. Yoga-s., II, 50 e vide II, 49 sobre esse momento de “separa¢do-unido” (vicchedas) entre
svasa (“inspiragdo”) e prasvasa (“‘expirag@o”) e vide Yoga-s., III, 52, sobre o controle dos
momentos nessa aparente € mesma continuidade. Segundo o Hathayoga-pradipika, IV, 16-
-17, alids em consonincia com o ensinamento fantra (Kalacakra Tantra, cit. apud M.
ELIADE, “Time and Eternity in Indian Thought”, in: ed. cit., p. 120) o pranayama permite
também ao yogui integrar-se & vontade nos diversos ritmos do tempo vivido, e tal ritmo de
“respiro” unifica (no canal central de susumna) as polarizagdes energéticas (os canais de ida
e de pirigala) da vida e do tempo: “O Sol e a Lua sdo factores do tempo que é formado do dia
€ da noite. Susumna devora o tempo. Isto é considerado como um segredo.” [Hathayoga
prad., IV, 17; trad. apud Tara MICHAEL, Hathayoga-pradipika, Un traité de Hathayoga,
Paris, Fayard, 1974, p. 238].

1 Cf. Yoga-s., IV, 9: ‘jatidesakalavyavahitanamapy anantaryam smr tisamkarayor ekarupatvat.’
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como se durasse um éon.” ' De facto, consoante o processo de adensamento
dos estados interiores do yogui, assim se pode tornar um nimesa, isto €, mini-
mo “abrir e fechar de olhos”, num kalpa, ou seja, o equivalente a uma era ou
pleno ciclo da vastissima durag@o. "

A posicdo preferentemente subjectiva do Yoga, particularmente neste
idealismo da consciéncia do tempo como ens imaginarium'?, acaba por defi-
nir a duragcdo como construcdo espiritual (buddhinirmana): “...0 tempo des-
provido de realidade é uma construcdo mental; corresponde a um conheci-
mento baseado em palavras (nominalista), porém parece real as pessoas
mundanas de visdo extrovertida.” '

Mas, se na extrema meditac@o se elimina mesmo esta transi€ncia tem-
poral da consciéncia, o estado de quase-eternidade assim extaticamente vivido
ndo deixa de fazer eco do “cosmo-poiético” da tradi¢do do Grande Tempo (e
de kala-vada), como respiro universal. '

4. Reconhecimento psicolégico do tempo e atomismo de duracio
segundo o Nyaya-Vais esika e o Jainismo.

‘kala$ ca, so’nantasamayah’
(trad.: “O tempo é uma (substdncia) e consiste num
infinito nimero de instantes”) "

" Cf. Yoga-Vasistha, III, 103, 14: ‘kalpam ksanf karoty antah ksanam nayati kalpatam manas
tad ayattam ato desakalakramam viduh.’

"' Cf. Yoga-Vasistha, III, 60, 20-21, e III, 121, 18: ‘pratibhasavasad eva sarvo viparsivartate
ksanah kalpatvam ayati kalpas ca bhavani ksanah’ A méxima concentragdo num tal “piscar
de olhos”, in ictu trepidantis aspectus (S. AGOSTINHO, Conf., VII, 17,23, que se tem apro-
ximado de PLOTINO, En. VI, 7, 31, 1. 8: ‘eide dé hoion plegeisa...). Sobre este blicken,
como salientaria ainda a fenomenologia heideggeriana do “ver” (tal ainda em Merleau-Ponty,
etc.), volte-se ainda a tal abrir e fechar de olhos (in ictu oculi) como instantaneidade, ou
melhor, oportunidade exacta, segundo A. K. COOMARASWAMY, Le temps et I’éternité, ed.
cit., p. 34, sob a designacdo nimesa , uma “mirada”, um “relance”... e como khana ou
Tkshana “instante” para o budismo. Vide infra n. 115.

"2 Ndo s6 no sentido comparével a posi¢ao kantiana, mas como metamorfoses duma imaginacéo
criadora de plurais mundos de espaco-tempo, de variadas constitui¢des de um real nao forgo-
samente totalisante das mesmas... Cf. J. FILLIOZAT, “Temps et espace dans le monde
indien”, in: Revue de Syntheése, 55-56 (1969), p. 294, apud Francois CHENET, Psychogenése
et cosmogonie selon le Yoga-Vasistha — «Le monde est dans I’adme», («Public. de I’Institut de
Civilisation Indienne», fasc. 67), Paris, De Boccard, 1999, vol. I, pp. 397.

13 Cf. VYASA, Yoga-bhagya, III, 52: ‘...sa khalvayam kalo vastusunyo buddhinirmanah
Sabda-jnananupatl laukikanam vyutthitadarsananam vasturupa ivavabhasate...’.

"4 Cf. F. CHENET, Psychogenése et cosmogonie selon le Yoga-Vasistha..., ed. cit., vol. I, pp.
447 e segs.

!5 Cf. Tattvarthavartika Sutra, 5, 38 e 39; (Sarvarthasiddhi, 5, 39 e 40, por Pijyapada Deva-
nandi, Delhi, Bharatiya Jnanapitha, 1989), ed. cit., pp. 143-144.)

158



DE KALA A KSANA OU DA RECORRENCIA A INSTANTANEIDADE
— NOTA SOBRE A TEMPORALIDADE NO PENSAMENTO HINDU

Ora, por muito que o homem aspire ao grande tempo, na imortalidade
relativa desses planos angélicos das puras categorias de uma numerologia ao
modo do Samkhya, ou de uma aquisicdo das “asas da alma” numa metamorfo-
se espiritual como no Yoga, nem por isso tal gnose ou mistica vivéncia deixard
de “ter os dias contados”. E a evidéncia menos moral desta via, outrossim tan-
trica e até materialista, mostra que a sintese do pensar ou o yoga espiritualista,
esquece o que ja, mesmo no drama ético do Bhagavad-Gita, era a consciéncia
de que a libertagdo da temporalidade assim karmica, ndo se d4 por jiiana-yoga,
nem sequer bakhti-yoga, mas por karma-yoga. "¢

O agir concreto em que o universo consiste e em que se tece a vida
supde uma via que ndo seja de fuga mundi, outrossim de atengdo ao que até no
seu minimo possa ser sinal da eternidade sempre possivel. E nesta declinacio
psicolégica e sobretudo até fisicalista e 16gica que os sistemas de Vaisesika e
de Nyaya vio estabelecer o seu ensinamento. E, apesar de haver elementos
comuns com 0 que no Samkhya era também uma teoria da formagéo e até
destes antecedentes do dualismo césmico na heranga paralela de Jainismo e
Budismo, especialmente no Vaisesika, como o préprio nome indica — ‘dis-
criminac¢do’ —, encontra-se uma particular atencio ao tempo como ‘realidade’
e de natureza atémica.!"”

Na tradi¢@o do Nyaya, ou “sistema 16gico” ji se chama a aten¢@o para o
temporal (kalatita) como o devir, ou o decurso de um ‘sequéncia’ (kalatyaya-
padistah) '"® e indica-se o cardcter indispensdvel desta duragéo no processo de
percep¢do (pratyaksa). '*°

Por outro lado, a objeccéo da irrecuperabilidade dos estados mentais,
dada a sua celeridade, no Nyaya sutra responde-se com a diversidade dos

16 Cf. Raimundo PANNIKAR, “Time and Sacrifice — The Sacrifice of Time and the Ritual of
Modernity”, in: J. FRAZER, (ed.), The Study of Time, vol. III, N.Y., Springer V., 1978, pp.
683-727; vide pp. 701-704, sobre os trés modos de ‘superar’ o tempo: “Jianamarga,
Bhaktimarga e Karmamarga”. Ao valorizar-se esta ltima via da acgdo, trata-se da solugéo
“practicista” avant-la-lettre, j4 que ndo se pode compreender teoricamente o tempo, ao
menos que haja um saber vivé-lo... Na meditacéo efectiva anula-se, dir-se-ia em quietude, o
tempo transitivo. Cf. Yoga-Vasistha, III, 60, 26cd: ‘dhyanapraksinacittasya na dinani na
ratrayah’ [trad.: “para a consciéncia parada em medita¢@o nédo hé dia nem noite”]

7 Cf. Vaisesika-sutra, I, § 5 e VII, § 267... Trata-se de diferenciar (visesa) os dtomos eternos
sob a aparéncia dos compostos temporais.. .; €, embora se reconhega tais 4&tomos como “tem-
pos” substanciais, o tempo é um (indivisivel). Cf. Karl H. POTTER, (ed.), Indian Metaphy-
sics and Epistemology: The Tradition of Nyaya-Vaisesika up to Garigesa, Delhi, Motilal Ba-
narsidass, 1977, pp. 79 et passim.

8 Cf. GAUTAMA, Nyaya sutra, I, 2, 9: ‘kalatyayapadistah kalatitah.’

® Cf. Nyaya sutra, II, 1, 23. Alids este sentido sequencial da ‘percep¢do’ como se um “olhar”
extenso, articula-se em paralelo com a defesa dos modos temporais da verbalidade ‘linguis-
tica’, do passado, presente e futuro, como reais instancias do tempo. Vide ibid., 11, 1, 39...
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ritmos da memoria em relacdo a tal métrica psicoldgica dos tempos. '* Deste
modo a causalidade ndo se concentra no efeito mas supde a temporalidade vir-
tual que na origem esté presente. '*!

Serd este tipo de observagdes que permite a esta escola de pensamento
apresentar a gramadtica e até a ldgica do discurso temporal'®, embora ainda

sem indicar propriamente o realismo dos dtomos do tempo de que ird falar
com pormenor 0 Vaisesika.

O irrealismo do Samkhya e do Yoga, distinto do idealismo absoluto de
algumas formula¢des do Vedanta, ndo deixa de estar, pois, mais distante da
concepgao realista e corpuscular do tempo no Vaisesika que, afinal, poderia
melhor ser acolhida na argumentacio do Advaita. E que, entre afirmar que o
tempo € ilusorio e s6 o ser-Brahman ser eterno..., e afirmar que o 4tomo do
tempo, o instante é esse mesmo eterno agora, ha mais complementaridade do
que em relacdo a duracdes alternativas.

Particularizagdo sensivel do tempo, ndo porque dele haja «percepgao»,
mas porque o percipiente vem determinado pelo seu ser. > Donde poder afir-
mar-se que o tempo € mais real do que a fenomenalizagdo sensivel, constituin-
do algo de menos corporeo mas ainda atémico e objectivo.' Tal colocacio do
tempo, no andlogo do que na filosofia grega foi a sua integracéo na “teoria dos
incorporais”, presta-se, entdo, a uma indagacdo quanto as relagdes causais
entre os diversos momentos e nexos temporais. Como fica dito no Vaisesika:
‘karane kalah’ — “pela causa se explica o tempo”.'>

20 Cf. Nyaya sutra, III, 2, 30: ‘na smaranakalaniyamat’ — “n#o, ndo ha determinacéo fixa do
tempo na memdria”.

2l Cf. Nyaya stutra, [V, 1,44 e 45.

2 Cf. Nyaya sutra, V, 2, 11 e segs.

2 Cf. Bimal Krishna MATILAL, Perception — An Essay on Classical Indian Theories of Know-
ledge, Oxford, Clarendon Pr., pp. 281 e seg.; cf. Sadananda BHADURI, “Time [in Nyaya-
-VaiSesika]”, in: Studies in Nyaya-Vaisesika Metaphysics, Poona, Bhanarkar Oriental Re-
search Institute, 1975, pp. 183-213; reed in: H. S. PRASAD, (ed.), Time in Indian Philosophy,
pp- 423-456, vide pp. 450-451: “.. perception itself being an event (karya) must have a tem-
poral locus, which can be only in the present. For the time in which an event occurs is said to
be present in relation to that event. It follows that there could be no perception if there were
no present time.” E cf. A.N. BALSLEV, A Study of Time in Indian Philosophy, ed. cit., pp. 39
e segs.: «Is time perceived or inferred? — a debate amongst the Indian realists».

2¢O tempo (kala) é conjuntamente com os elementos e outras instdncias um dos nove “seres”
(dravyas). Cf. KANADA, Vaisesika-sutra, I, 1, 5: ‘prthivyapastejo vayurakasam kalo diga-
tma mana iti dravyani’. (sublinhdmos).

125 Cf. Vaisesika-sutra, VII, 24, § 284: ‘karane kalah’: “pela causa se explica o tempo.” Cf. infra
n. 113. Sobre a teoria dos asémata da filosofia estéica, referéncia, entre outras, em SEXTUS,
Adv. Math. X, 218, (in: ARNIM (ed.), Stoicorum Veterum Fragmenta, 11, § 331); vide Emile

BREHIER, La théorie des incorporels dans I’ancien stoicisme, Paris, Vrin, reed. 1970, pp.
18 e segs.; vide infra n. 144.
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Enquanto para o Vedanta ndo hd causalidade real e para o Sanikhya a
causa coincide com o efeito ou representa o estado virtual de toda a realidade,
para o Vaisesika a precedéncia da causa em relag@o ao efeito, embora limitada
ao mundo condicionado, manifesta o tempo no realismo do seu percurso.
Note-se que o fempo em si mesmo mantém-se inactivo ', mas como quadro
da causalidade '’ e do movimento, da temporalidade assim realizada nas
coisas (dravya-kala ) '"® e na ordem mental analitica (cit-kala...).

No entanto, o que pode parecer contemporaneo no sentido de simulta-
neo pode resultar apenas do efeito confuso e cumulativo de vérias ordens ndo
suficientemente discriminadas dos minima temporais. Donde a necessdria
atencdo aos “dtomos” temporais, posto que a no¢do nao deixe de trazer con-
sigo as aporias semelhantes as da filosofia grega quanto ao continuo e descon-
tinuo.'” De facto, por méxima pequenez ou grandeza o 4&tomo nao se entende
como algo desse modo quantificado mas enquanto minimum de determinado
estado gualiﬁcado, isto €, distinto.

E curioso que as no¢des de anterior e posterior, ou “antes” e “depois”,

126 Cf. Vaisesika-sutra, V, 2, § 221: ‘dikkalavakasam ca kriyavadvaidharmyat niskriyani ’: “a di-
recgdo, o tempo € o éter opdem-se a ac¢do e, portanto, nao sdo dindmicos.”

"7 Cf. Vaisesika-sutra, IT, 2, 9, § 88: ‘nityesvabhavad anityesu bhavat karane kalakhyeti’: “por
ndo serem entidades eternas e sendo (antes) das ndo eternas, o tempo € termo (técnico) da
causa”. Isto quer dizer o cardcter meramente instrumental de tal temporalidade.

1280 tempo substancial on como um das dravya (“substincia”): terra, dgua, fogo, vento, éter
(akasa), tempo (kala), direc¢@o (ou espago) (dis), a alma (o “eu” pessoal) (atman) e o
“espirito” mental (manas). Mas, ao contrdrio das outras “substincias” o tempo mantém-se
passivo. Cf. B.FADDEGON, “Space and Time [in the Vaisesika System]”, in: The Vaisesika
System, Wiesbaden, 1969, pp. 208-221; reed. in: H. S. PRASAD, (ed.), Time in Indian Philo-
sophy, ed. cit., pp. 465-478, vide p. 466: “Space, time, and also ether are inactive, because of
their difference from that which possesses activity.”

» A propésito de Zendo de Elia e das aporias do continuum...: cf. Jean ZAFIROPULO,
Apollon et Dionysos, Un essai sur la notion d’impermanence, Paris, Belles Lettres, 1961, pp.
139 e segs.; Rafael FERBER, Zenons Paradoxien der Bewegung und die Struktur von Raum
und Zeit, («Zetemata», 76), Miinchen, C.H. Beck V., 1981 e Maurice CAVEING, Zénon
d’Elée, Prolégoménes aux doctrines du continu, Etude historique et critique des Fragments
et Témoignages, Paris, Vrin, 1982, e vide também Theo Gerard SINNIGE, Matter and In-
finity in the Presocratic Schools and Plato, Assen, Van Gorcum, 1971, pp. 85 e segs. Ainda,
em contexto andlogo, conclui K. H. POTTER, “Introduction to the Philosophy of Nyaya-
-Vaisesika”, in: Id., (ed.), Encyclopedia of Indian Philosophies — Indian Metaphysics and
Epistemology: The Tradition of Nyaya-Vaisesika up to Gangesa, Delhi, Motilal Banarsidass,
1977, reed. 1995, p. 93: “Thus, space and time are continua of relations potentially available
to relate any objects “anywhere” and “anywhen”.” Esta espécie de estruturas virtuais ou
‘aprioristicas’ numa antecipac¢fo kantiana levantam similar dificuldade a deste Autor (cf., por
exemplo: Abdelkader BACHTA, L’espace et le temps chez Newton et chez Kant, Essai d’ex-
plication de 1’idéalisme kantien a partir de Newton, Paris/ Budapest/ Torino, L’Harmattan,
2002, pp. 185 e segs.) j4 que tudo se pode conhecer segundo estas formas, mas as mesmas
nio sdo conhecidas enquanto em tal intencionalidade...
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ndo venham nesta concepcdo ligadas directamente com o tempo mas com o
ndmero maior ou menor de revolucdes do sol, ou seja, com a constitutiva ida-
de dos seres. A realidade do tempo néo €, pois, imediatamente percebida, mas
resulta de uma relag@o que permite causalmente certo efeito (karyopahita), ou
seja, que, ao contrdrio de um espago neutro ou intemporal como o de akasa
sempre em poténcia (svarupayogya) e ndo realizado *°, a realizac@o do tempo
se d&€ como duragdo determinante, inclusive das estruturas intuitivas do seu
reconhecimento. Isto €, o tempo néo é uma forma de intuicdo (a0 modo do
apriori kantiano), mas um contetido informativo e estruturante da prépria per-
cepgdo temporal, nomeadamente dos diversos “€xtases” do passado, presente
e futuro.™

Sem divida que se ddo movimentos (parispanda) no espago e no tempo,
definindo-se assim localizagdes e duracdes, no entanto o critério de delimi-
tacdo desta “fisica” do tempo tem a ver com a concepgdo ‘eléstica’ '** implicita
na defini¢@o relativa do minimum que por anu, ou “dtomo” se refere. E € o ca-
racter imperceptivel dos minima que mantém como eternos ou ndo cognosci-
tivamente (jiianalaksana) '** condicionados esses mesmos dtomos de ser e de
tempo. Tais 4tomos temporais s@o assim sempre incondicionados e implicam-
-se em tudo e sempre numa intemporalidade do préprio tempo semelhante a
infinitude descoberta do espago em relacéo ao lugar, mostrando-se como nesta
andlise o dtomo tanto € esse limite indivisivel, como se deixa perspectivar no
infinitesimal de ‘pontos sem extens@o’ ou ‘sem duracgdo’.

Porém, se as medidas do tempo ndo deixam de ser temporais podem re-

%0 Cf. VAILABHA, Nyayalflavatf, pp. 311-312, ref. apud Sadananda BHADURI, “Time [in
Nyaya-Vaiéesika]”, in: Studies in Nyaya-Vaisesika Metaphysics, Poona, Bhandarkar Oriental
Research Institute, 1975, p. 192.

3 Cf. supra n. 81. Tenha-se também em conta a caracterizag@o fenomenoldgica ocidental destes
éxtases temporais, vide E. HUSSERL, Vorlesungen zur Phdnomenologie des inneren Zeitbe-
wusstseins, in: 1d., Zur Phdnomenologie des inneren Zeitbewusstseins (1893-1917), («Hus-
serliana», t. X), Haag, M. Nijhoff, 1966, pp. 27 e segs.

132 sthitisthapaka como salienta Lakshmi KAPANI, La notion de samskara dans I’Inde brah-
manique et bouddhique, («Publ. de I’Institut de Civilisation Indienne», fasc. 59, 1), Paris, De
Boccard, 1992,1t,1, p. 297: “Or, sans parler des fluides, des phénoménes comme ceux de la vi-
tesse acquise (vega), de I’élasticité (sthitisthapaka), rétablissent une certaine liaison et con-
tinuité dans un ordre qui est d’abord congu comme celui de la différence.”

133 Cf. Umesh MISHRA, “Kala in Nyaya-Vaisesika”, in: Conception of Matter, Allahabad, 1936,
pp. 165-187, reed. in: Hari Shankar PRASAD, (ed.), Time in Indian Philosophy, («Sri Garib
Das Oriental Series», n°. 111), Delhi, Sri Satguru Publ., 1992, pp. 487-499.

* A matéria (pudgala) é composta por infindos miniisculos dtomos (paramanu) e constitui um
dos seis componentes fundamentais do real, entre os quais também se enumera o tempo
(kala), como o que torna possivel a mudanga. Cf. H. ZIMMER, Philosophies of India, ed.
cit., pp. 270 e segs., vide também O. LACOMBE, in: L. RENOU e J. FILLIOZAT, L’Inde
classique, ed. cit., t. I, pp. 646 e segs.
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solver-se todas estas instdncias num infinito como um continuum de tais mo-
mentos ou ksana, em que ndo se salvaguardam as diferencas pretéritas ou
futuras mas apenas se determina uma seriacio de um presente assim reitera-
do. " Dito de outra forma: ndo deixa de constituir perplexidade que a percep-
¢do do tempo, temporal ela mesma, ndo se dé sendo no presente e ndo possa
também deslocar-se para uma espécie de visdo passada do presente, ou futuro
olhar sobre outras localizagdes dentro dessa omnipresenga geral...

No Jainismo que, de movimento ascético e via heterodoxa de denega-
cdo da fonte tradicional se transforma também numa corrente filoséfica e de
gnostica discriminag@o da complexa constituicdo da ‘vida’ e do ‘ndo-vivo’ que
rodeia, também se estabelecem as duas vertentes da temporalidade finita e in-
finita, ou ainda mensurada e mensurativa... Como se a intuicdo vitalista e de
um universo que pulsa entre jiva e ajiva pudesse representar o tempo constru-
tivo e suspensivo, o ciclo ainda realista de um quadro temporal em que a ac¢io
se possa transformar, progredir... '*

A heroicidade e a vocacgao ética desta ascese libertadora encara com
realismo o carécter ciclico das idades e de uma temporalidade que, quase se
poderia dizer pelo que fica de torpor ndo-manifesto, de pacifica laténcia do
que a cada momento haja de ser. Atencdo, pois, a0 que no progresso extenso
da vida em suas inumeraveis instncias € uma outra realidade ndo-extensiva
ou inclusiva, mas nessa mesma ordem exclusiva de infinitos kalanus, isto €,
“atomos de tempo” ou “momentos”. '’

135 “L’infini totalité temporelle est constituée d’unités réellements distinctes, sinon discontinus,
de «minima» de durée, les «instants» (samaya) ou «atomes temporels» (kalanu)...” (O. LA-
COMBE, ibid., p. 647) e esse instante presente € definido como ‘o tempo requerido por um
dtomo para se delocar de um ponto para outro’. (Ibid.) Cf. H. BHATTACHARYA, “The
Theory of Time in Jaina Philosophy”, in: H. S. PRASAD, op. cit., pp. 532-533.

%6 Cf. Vilas Adinath SANGAVE, Le Jainisme, Philosophie et religion de I’Inde, trad. do ingl.,
Paris, Guy Trédaniel, 1999, pp. 38 e segs.: «Les substances vivantes (jiva)»; cf. ainda H.
ZIMMER, Philosophies of India, ed. cit., p. 265: «...Each life-monad was to pass, in a series
of precisely eighty-four thousands births, through the whole gamut of the varieties of being
(...)» —tratando-se ainda do kalachakra, ou da “roda do tempo” de que falam os Budistas, na
acep¢do do inexordvel ciclo do ‘eterno retorno do mesmo’... Cf. referéncias em Arvind
SHARMA, “The Notion of Cyclical Time in Hinduism”, in: Contributions to Asian Studies,
5 (1974), pp- 26-35; reed. in: H. S. PRASAD, (ed.), Time in Indian Philosophy, ed. cit., pp.
203-212.

7 Cf. Pujyapada DEVANANDI, Sarvarthasiddhi, 5, 40 (ed. Delhi, Bharatiya, 1989), em
comentdrio ao Tattvartha Stutra, 5.39:° so’nantasamayah ’[“num sem fim de momentos”].
“As fungoes do tempo sdo o tornar-se, 0 mudar, 0 movimento e sequéncia segundo o antes e
o depois” (cf. ainda Tattvartha Sttra, 5, 22: ‘vartana parinamah kriya paratva-paratve ca
kalasya’), no que lembraria a definigfo aristotélica do tempo como nimero do movimento e
ainda o sentido distensivo do tempo como durag@o...
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Embora o tempo possa ser dito como uma ordem de acompanhamento,
uma “causa instrumental”, do que acontece, e venha aparentemente determi-
nado pelos movimentos que empiricamente lhe ddo a base para uma possivel
medida, ndo € apenas o convencional de tal cronologia.'* Existe a intui¢do da
sua medida radical, do seu ‘nimero’ dir-se-ia diferencial e que constitui a sua
dimensao como “dtomo” ou “momento”: serd a do tempo gasto por um
tal dtomo numa regido ou espago, ou como a duragdo de todo o universo.'
Todas as diferencas temporais resultando pois, ndo tanto de diversas realida-
des do mesmo, mas de distintas “velocidades” que déem a tal momento
aparentes plurais extensdes, numa antecipacdo do que poderia fazer vislum-
brar a teoria da relatividade e as variantes de aceleracdo. '

A destringa entre este bdsico tempo-medida permite compreender que,
para além da evidéncia empirica dos diferentes sentidos realistas do passado,
presente e futuro, haja uma ordem meditativa e de contemplacéo, que capta o
fim do tempo nesse presente ou nesse termo da presenga temporal. Trata-se da
consciéncia assim momentdnea do tempo como superacao numénica ou até
espiritual do mesmo, numa perene duracdo, constituida por ‘gréos de eterni-
dade’, ou por mirfades de instantes incompardveis e nfo inclusivos como
acontece com as outras instancias espaciais e da vida.'*!

De facto, para esta meditacao jainista, além dos aspectos imperma-
nentes da ordem ritual e pratica do tempo (vyavahara kala), que corresponde a
samaya, ou “conjunturas” assim determinadas pelos movimentos, pela rotagao
do sol, etc., ha esse paramartha kala, ou “tempo transcendental”, que é a base

138 “It is conditioned by the determinate factors — external and internal within the fourfold range
of the dravya (the material factor), the ksetra (the spatial location), the kala (the temporal re-
ference) and the bhava (the intrinsic nature), governing the context of the causal occurrence
concerned.” (Y.J. PADMARAIJIAH, A Comparative Study of the Jaina Theories of Reality
and Knowledge, Delhi, Motilal Banarsidass, 19631 e reed., p. 202) Vide n. seguinte.

1% “In the Jaina Agama ‘samaya’ (a duration or measure of time) is described as the time taken
by an atom in crossing over a pradesa of akasa, and that the same Agama elsewhere talks of
the crossing of the whole universe in the course of one samaya. What does this show? This
show that time is no reality; it is more or less a convention.” (H. BATTACHARYA, “The
Theory of Time in Jaina Philosophy”, in: ed. cit., pp. 532-533).

1 Segundo Brahmadeva, o que est4 em causa € a relatividade do tempo, estabelecida na realida-
de das suas diversas velocidades. “Time is real notwithstanding the different results-effected
by differences in speed.” (H. BATTACHARYA, ibid., p. 533); vide também relag@o de tal “re-
latividade” com a doutrina de syadvada, ou das sete formas de predicagfio que se traduzem
num ensinamento do talvez, com particular acuidade em todo o sistema jaina: cf. Y. J. PAD-
MARAIIAH, A Comparative Study of the Jaina Theories of Reality and Knowledge, ed. cit.,
pp- 334 e segs.

4 Cf. ainda H. BATTACHARYA, ibid., p. 536: “It is that any phenomenon which is a paryaya
[an effect] always refers to a dravya which underlies it and out of which it arises and into
which it disappears. samaya thus proves kala, the noumenal time.”
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latente ou presenca reiterada a prop6sito de cada 4tomo presente. ' E estranha
esta ‘presenca’ latente, esta espécie de ‘realidade dormente’, que s6 € cons-
ciencializada na sua mesma evanescéncia, mas que constitui uma persisténcia
sempre possivel, como se durée implicita em cada momento que a revela e,
entretanto, transcendendo em vida e continuidade tal ocorréncia.

Os Jainas chamam-lhe, neste sentido, vartana, como captacéo de tal
continuidade e aproximam esta presenga do tempo, quase se diria “memorial”,
com a da alma, embora neste caso haja possivel consciéncia e na duragdo do
tempo se reconheca a auséncia de reflexibilidade ou consciéncia.'* De qual-
quer modo, por amorfa e inactiva que seja essa durag@o, segundo a qual tudo
se passa € em que tudo ganha forma, o mais relevante é o facto do tempo, ao
contrério de outras entidades até dimensionais da realidade ndo se caracteri-
zar como extenso.'*

E aqui que a heranga, ou néo, do atomismo também de Vaisesika, vai
constituir um critério decisivo para discernir, ndo apenas o cardcter ndo con-
comitante da temporalidade, portanto ndo extensa, mas ainda para reconhecer
que a sua infinitude ndo €, a0 menos, como o do inumerével da vida, porém a
titulo de dnica dimensdo instante. O intervalo diferencial, neste caso como
pradesa, ou seja como o espago delimitado pelo d&tomo ou unidade dltima, € o
que permite detectar esses instantes indivisiveis (ou kalanus), como separados
uns dos outros, segundo a imagem das contas de um colar. ¥

1“2 Cf. H. BATTACHARYA, ibid., p. 539.

3 Cf. H. BATTACHARYA, ibid., p. 537: “Time is a substance is obviously similar to the soul
but inasmuch as it is essentially unconscious, it is distinct from the soul and similar to the
other ajivas. Time is amurta or formless (...).” O cardcter transcendental da ‘forma’ temporal
(como que a antecipar Kant...) tem de seu este ser passivo ou dormente, como qual alma que
em nés dormisse (assim amorfa...) para dar “lugar” ao que parece decorrer... Entre as subs-
tdncias corpdreas e as vidas espirituais (jiva), o tempo aparece, pois, como uma substdncia
incorpdrea, porém nao-espiritual. E o tempo-medida, de que fala o Tattvartha Sitra, 5, 22
(supracit.) Cf. O. LACOMBE, in: L. RENOU e J. FILLIOZAT, L’Inde classique, ed. cit., t.
II, p. 647.

1% Cf. H. ZIMMER, Philosophies of India, ed. cit., pp. 270 e segs.; H. BATTACHARYA, ibid.,
Pp- 536 e segs. Donde, ainda neste caso, o paralelo com as realidades “incorporais”, como na
doutrina dos Estéicos, explorando um “terceiro mundo” entre o das realidades extensas cor-
pdreas e das formas inteligiveis, qual instdncia da extensdo imagindria ou também de uma
mathesis espacio-temporal, linguistica, etc. Cf. Emile BREHIER, La théorie des incorporels
dans Uancien stoicisme, ed. cit. supra; e vide J. M. RIST, Stoic Philosophy, Cambridge/ N.
Y..., Cambridge Univ. Pr., reed. 1990, pp. 273 e segs.: «Three Stoic Views of Time».

4> A comparagdo, outrossim, feita no Dravyasargraha, 21; (cp. Tattvartha Sitra, 5, 22) remete
para um monte de pedras preciosas, que nem por assim se amontoarem deixam de ser, cada
uma, aquilo que é: do mesmo modo, cada regiﬁo do universo tem uma unidade (de medida)
de tempo diferente de outra... Donde que kala seja um dravya infinito, e o instante temporal,
ou kalanu, se apresente como descontinuo ou independente. Cf. N. SHANTA, La voie Jjaina,
Histoire, spiritualité, vie des asceétes pélerines de I’Inde, Paris, O.EI1L., 1985, pp. 227-228.
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Claro que, numa representacdo cosmica destes ciclos, encontra-se no
Jainismo uma concepgdo paralela a das yugas, mais propriamente dos kalpas,
ou «eons», num ciclo descendente e ascendente que ao longo do ciclo global
do tempo o vao repetindo, neste caso, em seis eras em que determinada pre-
senca espiritual € regente.'* A geral transmigracdo que depende deste maior
ou menor contigio kdrmico justifica complementar esforco de purificacio e
essa pedagogia gradual ao longo do tempo.

Repare-se, no entanto, que nem se fala de uma continuidade continua,
nem de uma descontinuidade continua, mas de uma continua descontinuidade
de acordo com essa unidade minimal ou tal pradesa. ' Por outro lado, deste
modo apura-se uma persisténcia interiorizada, uma duragio espiritual do tempo,
por muito inorganico que parega, quando comparado as instancias de um dhar-
ma que € essencialmente libertac@o de infindas moénadas espirituais. Os instantes
temporais reduzindo-se afinal a um tnico pradesa ou “ponto-momento”.

14 Cf, ‘teoria das idades’ segundo os cdlculos dos Jainas: cf. UMASVATI/ UMASVAMI,
Tattvartha Sutra (That Which Is), trad. e com. de Nathmal Tatia, N.Y., HarperCollins Publ.,
1994, pp. 271 e segs.: «[Appendix two] Measurement of Time». E também interessante a des-
tringa desde a infima particula temporal (tal “4tomo” instante) e a primeira unidade métrica
do tempo: 0 momento (samaya), entendida como “o periodo em que tal 4tomo se pode percor-
rer a si mesmo da forma mais lenta”. Muitos samaya, produzem um avalika, este em nimero
de 1.677.216 constitui um mubhirta, ou seja, 48 minutos. Trinta muhurta produzem um
ahoratra (um dia e noite), 15 ahoratra fazem meio-més: paksa; 2 paksa fazem um més (masa),
2 masa fazem uma estagfo (rtu), 3 rtu equivalem a um semestre (ayana); 2 ayana igual a um
samvastara (ano). 8.400.000 anos sdo um purvaiiga e 8.400.000 destes periodos césmicos
equivalem a um purva (=8.400.0002). H4 ainda medidas imensas e extensissimas, etc. Cf.
Kalpa Sutra, V, (in: H. JACOBI, (trad.), Jaina Siitras, (F. Max MULLER (ed.), «The Sacred
Books of the East»), Delhi, Low Price Publ., t. I, p. 262...). Vide Helmuth Von GLASENAPP,
Der Jainismus, Eine Indische Erlosungsreligion, Berlin, 1925, pp. 160 e segs.

7 Cf. Helmuth Von GLASENAPP, Der Jainismus, trad. Sh. B. Shrotri, Delhi, Motilal Banar-
sidass, 1999, pp. 180 e seg.; vide n. seguinte.

148 Quase como na concepg¢ao leibniziana da monada como dindmica relagio intensiva e subs-
tantiva, um “ponto” instante ou pradesa “is that portion of space which is obstructed by one
ultimate unit or atom of matter. Akasa or space is infinite and hence its prade$a are ‘infi-
nite’” ,— porém, ao arrepio, da “unidade” de cada monada, a “matéria” jiva, integra inumerd-
veis prade§a, numa organicidade de “tudo em tudo”... Cf. H. BHATTACHARYA, “The Theo-
ry of Time in Jaina Philosophy”, in: ed. cit., pp. 537-538 e vide Y. J. PADMARAIJIAH, A
Comparative Study of the Jaina Theories of Reality and Knowledge, ed. cit., p. 283: “Thus
the Jaina view of akasa is that it is an objective real having infinite parts or prade§as (space-
points’) which signify its anekanta... Lastly the soul or atman, an individual centre of expe-
rience among an infinity of similar centres in the realm of consciousness, is the subjectivistic
instance of manifoldness in Jainism. (...) There are at least two considerations which indi-
cate the manifoldness of atman: First, an atman, like the Leibnizian entelechy, mirrors the
entire universe within itself as a unique centre of experience (...). Secondly, atman, as con-
ceived by the Jaina thinkers, is the exact antithesis of the Advaitic Brahman. (...) the Jaina
notion of atman is that of an infinitely diversified centre of experience.”
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5. A concepgdo ilusionista e instantaneista do tempo
segundo as principais escolas do Budismo.

‘utpadanantaravinasisvabhavo vastunah ksanaucyate’
(trad.: “A natureza da coisa de perecer imediata-
mente apds nascer, eis o que assim € dito instantd-
neo.’) '

Em contraponto ao sentido de continuidade ainda realista, se bem que
ndo ja corpdrea, nem sequer vital, do tempo tal como encarado no atomismo
psicolégico e sobretudo nesta ascética que reconduz a uma ‘fuga’ a tempo, en-
contra-se em geral no Budismo, mas muito particularmente nalgumas Escolas

filoséficas do Mahayana, a denegacgdo dessa realidade do tempo e a sua redu-
¢do a um ilusionismo. '®

De facto, € consentinea com o que se pode supor ter sido o primeiro en-
sinamento do [luminado, Buddha, esta consideragéo do tempo como um factor
constitutivo da dor universal, segundo a ‘Primeira Nobre Verdade’, no «Ser-
mao de Benares».'” A duhkha provém ndo apenas do desejo, da ‘ansia’ ou
‘sede’ de algo que € causa de futura infelicidade, mas desde logo na imper-
manéncia do préprio desejo, na evanescéncia de tudo quanto parece ser e logo
se esclarece como instantdneo. Aparte o diagndstico causal segundo o esque-
ma terapéutico desse «Serm@o das Quatro Nobres Verdades» (Cattari Ariya-
saccani), ja o simples momento de consciéncia supde esse trdnsifo entre mo-

149 Tattvasamgraha (de Kamasila), p. 142; cit. apud Louis de la VALLE-POUSSIN, “Notes sur
le ‘moment’ ou ksana des bouddhistes”, in: (Notes Bouddhiques, 19 e 20), Bulletin de I’Aca-
démie de Belgique, (1931), pp. 6-7. Cf. também: VASUBANDHU, Abhidharmakoéa, IV, 14.
Vide também Stefan ANACKER, Seven Works of Vasubandu, ed. cit. infra, e vide pp. 58
e segs.

150 Cf. Jwala PRASAD, “Discussion of the Buddhist Doctrine of Momentariness and Subjective
Idealism in the Nyaya-siitras”, in: Journal of Royal Asiatic Society, (1930), pp. 31-39; reed.
in: H. S. PRASAD, (ed.), Essays on Time in Buddhism, ed. cit., pp. 547-555; cf. também: Th.
STCHERBATSKY, Buddhist Logic (1930), reed. N.Y., Dover, 1962, pp. 79-118; A. K.
COOMARASWAMY, Le temps et I’éternité, ed. cit., pp. 35 e segs.; M. ELIADE, “Time and
Eternity in Indian Thought”, in: ed. cit., pp. 190 e segs.: «The Philosophy of Time in Bud-
dhism»; Lilian SILBURN, Instant et cause..., ed. cit., pp. 189 e segs.; Anindita Niyogi BAL-
SLEV, A Study of Time in Indian Philosophy, ed cit., pp. 80 e segs.

15U 0 Dhammacakkappavattana-sutta, ou «ensinamento da Roda da Lei», cf. Samyutta-nikaya
in Sacca-samyutta, II, 1 (cf. também trad. em T. W. Rhys DAVIDS, (ed.), Dialogues of
Buddha, (in: «Sacred Books of the Buddhists»), London, Pali Text Soc./ Routledge, 1977,
vol. IIT; e L. SILBURN, (ed.), Aux Sources du Bouddhisme, Paris, Fayard, 1997, pp. 37 e
segs. E para reconstitui¢éo deste budismo primitivo, cf. Walpola RAHULA, L’enseignement
du Bouddha, d’apreés les textes les plus anciens, trad. do ingl., Paris, Seuil, 1961, e Rewata
DHAMMA, The First Discourse of the Buddha, Boston, Wisdom Publ., 1997, pp. 40 e segs.
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mentos atencionais em devir, que parecem irrecuperdveis em sua instantanea
cessacdo. '

E certo que para a meditacdo budista, segundo os primeiros Sutras se
refere o passado, o presente e o futuro como determinagdes da memoria que
importa fazer cessar, justamente pela consideracdo do seu caricter ndo-real e
como fixagdes desiderativas ou imagindrias que encadeiam nas determina-
¢des, ou encadeamentos, de todas as confec¢des (samskara) do mundo de
samskara.'” No entanto, as escolas que assim advogam esta consideracio ex-
tensa como a dos Sarvastivadin (de sarvam asti, “tudo é”, ou “tudo existe”...)
confrontar-se-3o com a complementar leitura de que s6 0 momentaneo € ou se
pode considerar, ja que a evanescéncia universal faz considerar cada instante
como um puro ‘zero’, uma vacuidade.'*

Paradoxal esta visdo do tempo, como assim auséncia do mesmo, pela
sua excessiva presenca instante e anuladora, que contrasta com a no¢ao vedan-
tina do eterno agora, jd que se trata de apenas um ‘agora’ perpetuamente reno-
vado e pulsatil como que a marcar o puro intervalo da evidéncia intemporal
do que parece ser tempo apenas porque na inércia, no desejo ou na constitui-

2O reconhecimento da transitoriedade de toda a manifestacdo (qual ‘pdnta rhei’ heracli-
tiana...), dito em pali por anicca, a “evanescéncia” ou efemeridade (cf. ainda NARADA,
Abhidammattha Sangaha, c. 3, § 73 (ed. e trad. A Manual of Abhidhamma, Kandy/ Sri Lanka,
Buddhist Publ. Soc., 1975, pp. 187 e segs.), liga-se desde o budismo pre-canénico a uma
experiéncia moral do tempo e sobretudo do seu diagnéstico em termos de desejo (ansia) e
ignorancia... Cf. L. SILBURN, Instant et cause, ed. cit., pp, 165 e segs.; Satkari MOOKER-
JEE, The Buddhist Doctrine of Universal Flux, Calcutta, Univ. Pr., 1935, pp. 6 e segs. e vide,
entre outros, Carol S. ANDERSON, Pain and its Ending, The Four Noble Truths in the
Theravada Buddhist Canon, Richmond, Curzon Pr., 1999, pp. 1 e segs.

'* Cf. supra n. 34. Vide ainda P. MUS, “La notion de temps réversible dans la mythologie boud-
dhique” in: Annuaire de I’Ecole pratique des Hautes-Etudes, XIX-XX, (1939), pp. 5-38, vide
p. 22: “La description du samsara est, en effet, une révélation propre au bouddhisme, au
méme titre que celle de Salut, qu’elle conditionne. Voir le cercle de I’erreur, en toute vérité,
et lui échapper, c’est un seul et méme fait.” E sobre a nogdo de “agregado” assim confec-
cionado (samskara), cf. Lakshmi KAPANI, La notion de samskara, («Publ. de I’Institut de
Civilis. Indienne», 59), Paris, De Boccard, 1992, t. I, pp. 169 e segs., até como «poder» de
memdria (smrti), de reter ou recapitular os varios “momentos”... (Ibid., p. 294).

5 & a importante via da instantaneidade: ksanika-vada . Nio sendo aqui possivel dar conta da
evolucdo desta doutrina e seu contraste segundo as vdrias Escolas ulteriores, remete-se para
Lilian SILBURN, Instant et cause, ed. cit., pp. 275 e segs. Alids, como reconhece Th.
STCHERBATSKY, “Le temps (kala), (in: La théorie de la connaissance et la logique chez
les bouddhistes tardifs, Paris, P. Geuthner, 1926, pp. 12-39; vide p. 30; reed. in: H. S.
PRASAD, (ed.), Essays on Time in Buddhism, p. 459), quando faz notar que “I’exposé systé-
matique de cette théorie de l’instantanéité de I’existence ne nous est point parvenu dans la
littérature bouddhique en sanscrit.” De facto, o subitismo e o niilismo de Nagarjuna e de
outros pensadores budistas tardios, de lingua tibetana, representam ja um desenvolvimento
da primitiva nogdo realista do(s) instante(s) segundo os Sarvastivadin do Hinayana. Vide n.
seguinte.
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c¢do duracional. ' Segundo o Abhidharmasamuccaya, o “tempo € a designag@o
para indicar a sucessdo continua de causas e efeitos” *°

E, apesar da representacdo psicoldgica se sobrepor a indagacdo do cré-
nico pretérito ou futuro, reduzindo-se estes a memdria e imaginagdo formadas
a partir do presente, nem por isso a causalidade presente € negada, pois € aqui
tomada pela negativa, ou seja, como causa de nao-ser, como diagndstico do
que justamente ndo é: como se se devesse dizer que a mente budista desenha
o contorno do tempo pela falta dele e assim reconhece o instante de anula-
mento, como sendo de libertacdo, ndo aquém ou além do ciclo impermanente,
outrossim reconhecendo que samsara e nirvana sao um e o mesmo. '’ A liber-
tacdo sendo libertacdo da propria libertagdo como algo de positivo; donde o
sentido absolutamente apoféitico em relacio ao tempo, denegando-o pela pré-
pria coincidéncia com a sua mesma evanescéncia. O tempo acabando por ser

55 ; primeiro uma espécie de “atomismo” de instantes temporais, ou ksana (ainda na perspec-
tiva dos Sautrantika, e sobretudo de Vaibhasika), entretanto destituidos de realismo, ja que
correspondem ao que se ird considerar a impossivel identificacdo de tais instantes de cons-
ciéncia: donde surgir essa paradoxal ‘instancia’ do ndo-temporal, como até a eternidade de tal
ndo-tempo, ainda que referido por “roda do tempo eterno” ou intemporalidade dos trés tem-
pos. Segundo Lakshmi KAPANI, La notion de samskara..., ed. cit., p. 297, as impressdes re-
cebidas (vasana) e sobretudo as “lembrangas” implicitas (bhavana) prolongam a «representa-
¢do» do tempo: “Quant aux vasana, elles impliquent la persistance d’un vécu qu’on croyait
évanoui, et la bhavana son retour éventuel. Les vasana signifient une certaine rémanence,
sinon permanence du temps écoulé. La bhavana signifie davantage: la réversibilité de l’irre-
parabile tempus, du moins jusqu’a un certain point, c’est-a-dire sur le mode de la représen-
tation.” Cf. n. seguinte e vide P. MUS, cit. n. 158.

156 Cf. Abhidharmasamuccaya, onde se define o tempo como sucessdo continua das causas e dos
efeitos, admitindo trikala, ou seja, os trés éxtases temporais (passado, presente e futuro). Cf.
G.N.JHA, “Examination of the ‘Traikalyavada’ — Things Continuing to Exist During Three
Points of Time”, (1939), cit. reed. in: H. S. PRASAD, (ed.), Essays on Time in Buddhism, ed.
cit., pp. 383-408. Vide ainda Philippe CORNU, Diction. encyclopédique du Bouddhisme,
Paris, Seuil, 2001, sub nom. Apesar de no Canon pali ndo ser saliente a atengio ao tempo, em
fontes tardias especifica-se uma sua métrica “minimal”, juatamente a partir do instante
(sanscr. ksana; pali khana): tal dpice (instante, também acchara) é comparado a um piscar de
olhos, um estalar os dedos...; entdo, dez instantes formam um “momento” (aqui dito khana),
depois compostos por seu turno formando outras divisdes até da hora, etc. Cf. J. FILLIOZAT,
in: L’Inde classique, ed. cit., t. I, p. 527.

57 Cf. supra ns. 69 e 74; ambém infra n. 153 e vide STCHERBATSKY, Buddhist Logic, ed. cit.,
pp. 79-118. Como j4 fazia notar Louis de la VALLEE-POUSSIN, “Documents d’ Abhidhar-
ma: la controverse du temps”, in : Mélanges chinois bouddhiques, 5,(1937), pp. 7-158, cf. p.
148; reed. in : H. S. PRASAD, Essays on Time in Buddhism, ed. cit., pp. 147-306, vide p.
288: “La destruction n’a pas de cause: La destruction immédiate s’ensuit logiquement du
principe: «La destruction n’a pas de cause», akasmiko bhavanam vinasah (...). On nous dit
que ce principe est le bien propre du Sautrantika, et le Sarvastivadin, en effet, dit que la des-
truction a une cause. Mais cette cause est une cause intime, constitutionnelle, contemporaine

a la naissance: c’est un des «caractéres» (laksana) du conditionné; la cause dela destruction
est la naissance méme.”
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0 que € justamente a oportunidade para néo ser, ou seja, para a libertagdo da
ilusdo de uma qualquer continuidade. '**

Dir-se-ia ndo um processo de continua descontinuidade como no ato-
mismo ja referido, mas de descontinua continuidade, ou seja, em que a cada
momento se haja a intuicdo, a iluminagdo de uma pura continuidade possivel
de consciéncia que s6 se mantém justamente como luz anénima, ou seja, se
nao centrada em nenhuma ‘identidade’ ou em torno de qualquer sujeito. ' En-
quanto para o Jainismo a evidéncia do tempo era também a de uma ordem de
morte em relacdo a Vida e a alma de ser, para o Budismo a evanescéncia do
tempo € a de uma Vida sem morte mas também sem alma, uma espécie de cGs-
mica denegaclo de todas as diferenciagdes...'®

A questdo € complexa, pois ‘se ndo se podem ter dois pensamentos ao

'8 Pura ocasido para reconhecer que “nem € passado, nem futuro”...: cf. Samyutta-Nikaya, I,
141: ‘na tassa paccha na purattam atthi ’. Por outro lado, aponta-se para tal presente suspen-
sdo da irreversibilidade temporal, ndo tanto num “eterno agora” absolutizante, mas na perma-
nente reversibilidade do mesmo. Cf. Visuddhi Magga, 411...; vide Paul MUS, “La notion de
temps réversible dans la mythologie bouddhique”, ed. cit., pp. 5 e segs. e vide L. SILBURN,
Instant et cause..., p. 409: «Le présent parfaitement coupé de ses attaches au passé et a
I’avenir est ainsi ce qui permet d’accéder au non construit exempt de durée, et les saints qui
ont transcendé la construction du temps (kappatita) «fouchent le nirvana» (‘phusanti dhira
nibbana?’, Dhammapada, 23)”

' Segundo VASUBANDHU, Cittamatra, cf. Karma-siddhi-prakarana K. V, 27... cit. apud
Stefan ANACKER, Seven Works of Vasubandhu, The Buddhist Psychological Doctor, Delhi,
Motilal Banaridass, 19841, reed. 2005, pp. 29 e segs., a pura descontinuidade de consciéncia
é impossivel, ou seja, embora ‘cada momento’ possa determinar novo estado, ndo hé possibi-
lidade “simultdnea” em relag@o a vérios (“To speak of the existence of the past and future in
nonsense to him, since the past is that which no longer exists and the future is what does not
exist yet.” (ANACKER, ibid., p. 86)), pelo que, — ao contrério da tese jainista de uma diferen-
ciagdo “atémica” e infinita da consciéncia (jiva) — , o que aqui se encontra é a continuidade,
muito embora nirvdnica da ilusdo de vdrios momentos distintos de consciéncia. A impossibi-
lidade de tal ‘sincronicidade’ no comparativo de virios tempos, conduz NAGARJUNA,
Madhyamakakarika, c. 19 «Andlise do tempo», § 5, a interrogar: “Ndo se apreende um tempo
varidvel, e uma vez que um tempo invaridvel ndo pode ser apreendido, como se designard
um tempo ndo-apreendido?”, denegando em absoluto a existéncia de tal tempo. Resume-se
equivalentemente esta posi¢cdo no tema nominalista ou meramente “memorial” do “pseudo-
-eu”, na bem conhecida tese de an-atta. Vide infran. 169 e L. SILBURN, Instant et cause...,
pp- 347 e segs.: «Objections faites a la théorie de la discontinuité».

1% Donde para o Jainismo a evidéncia de um “eterno retorno”, fosse como recorréncia natural
ou na ascese dos Tirtankaras e assim vencedores da natureza, ainda que abstencionista ou pu-
rificadora da acgdo, cf. N. SHANTA, La voie jaina.. ., ed. cit., pp. 244 e segs.; enquanto para
os budistas importa reconhecer a ilusdo do préprio dharma enquanto “duracio” temporal...,
mas agir desse mesmo modo. Cf. Karl H. POTTER, “The Buddhist Way of Liberation”, in:
K. H. POTTER et alii, (eds.), Abhidharma Buddhism to 150 A.D., (in: «Encyclopedia of
Indian Philosophies», Delhi, Motilal Banarsidass, 1998, pp. 59 e segs.; vide também
ANACKER, op. cit., p. 90 e segs.
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mesmo tempo’ (ao contrério do que opinam os Theravadas...) "', se tal simulta-
neidade é denegada, o que aparentemente serviria de argumento para dar cre-
dibilidade a uma causalidade temporal e ao sentido de continuidade duracional
do tempo (como, entretanto, defendido pelos Sautrantika '), constitui também
a razdo de exclusdo de todo o processo de nexo, negando-se a afirmag@o e a

negacdo num momento de dupla-negacéo ou de desarticulagdo de todo o pro-
cesso de composi¢cdo mental. '63

O que estd em causa € uma espécie de ‘me-ontologia’, cujas consequén-
cias em termos das pretensdes morais e da libertacdo espiritual budista se
tornam problematicas. A posi¢do budista como contestagdo da ordem conven-
cionada supde-na e sobretudo a crenga na causalidade e na logica de erradica-
cdo das consequéncias temporais do sofrimento. '* Porém, a iluminagdo como

't Cf. André BAREAU, “The Notion of Time in Early Buddhism”, in: East and West, 7 (1957),
pp- 353-364; p. 358; reed. in: H. S. PRASAD, (ed.), Essays on Time in Buddhism, ed. cit., pp.
1-12; vide p. 6: “The Theravadin added other arguments to their rejection... If things past
were to exist, they declared, then past passions, hatreds, and errors would exist in the
Arahant and would continue to afflict him as they did in the past; and this is incompatible
with his nature of Arahant.” Vide também Ven. Nyanaponika THERA, «The Problem of
Time», in: Bhiffhu BODHI, (ed.), Id., Abhidhamma Studies, Buddhist Explorations of Cons-
ciousness and Time, Kandy/ Sri Lanka, Buddhist Publ. Soc., 1965 e reed. 1998, pp. 93 e
segs.: «Time and Consciousness»; vide também Katsumi MIMAKI, La réfutation boud-
dhique de la permanence des choses (Sthirasiddhidusana), et la preuve de la momentanéité
des choses (Ksanabhangasiddhi), Paris, Inst. de Civilisation Indienne, 1976, pp. 46 e segs.
Cf. ainda Colette COX, “On the possibility of a nonexistent object of consciousness: Sar-
vastivadin and Dar?tantika theories”, in: Journal of the International Association of Buddhist
Studies, 11-1 (1988), pp. 70 e segs. e Lakshmi KAPANI, La notion de samskara..., ed. cit.,
t. I, pp. 297 e segs.

12 Cf. K. H. POTTER, “A Few Early Abhidharma Categories”, in: K. H. POTTER et alii, (eds.),
Abhidharma Buddhism to 150 A.D., ed. cit., p. 132. Ainda Cf. André BAREAU, “The Notion
of Time in Early Buddhism”, in: East and West, 7 (1957), pp. 353-364; p. 359...; reed. in: H.
S.PRASAD, (ed.), Essays on Time in Buddhism, ed. cit., pp. 1-12; vide p. 7...; e quanto a
argumentacdo dos e contra os Sautr antika, cf. L. SILBURN, Instant et cause..., pp. 374 e
segs.

' Dupla negac@o, como no Madhyamika... Vide ainda Guy BUGAULT, (trad. e anot.), Stances
du milieu par excellence (Madhyamaka-karikas) de Nagarjuna, ed. cit., pp. : «Introduction»,
pp. 18 e segs. Vide ainda Guy BUGAULT, La notion de «Prajia» ou de sapience selon les
perspectives du «Mahayana», Part de la connaissance et de l’inconnaissance dans I’ana-
gogie bouddhique, Paris, éd. de Boccard, 1968, pp. 201 e segs. Cf. supra n. 159 e infra n.
177.

1 Cf. M. ELIADE, “Time and Eternity in Indian Thought”, in: ed- cit., p. 191: “The only hope
and path of salvation is the Buddha, who has revealed the Dharma...and disclosed the road
to Nirvana. Indefatigably he repeats the central theme of his message: all that is contingent is
unreal; but he never forgets to add: “this is not I” (na me so atta). For he, the Buddha, is
identical with Dharma... atemporal, timeless (akaliko, as the Anguttara-Nikaya, puts it, IV,
359-406).” Afinal, o que manifesta a vocagdo «moral» do Budismo, quer ao arrepio da
metafisica brahménica, quer mesmo do teor cientifico de outros dar§anas e até do Jainismo...
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nirvanica pode diluir também estas formas antindmicas e mediativas, afinal
do que s6 na imediatez e no sem tempo tem sentido. Donde o resultante in-
diferentismo moral e até a denegacao do sentido gradual quer pela basica con-
temporaneidade de tudo (ad modum do “espaco”, akasa), quer pelo incom-
pardvel de cada instante. '®®

E sobretudo no Mahayana, e em pensadores como Vasubandhu e Na-
garjuna, que a impossibilidade de pensar um €xtase do tempo descontinuo se
coloca.'® Segundo o «Tratado do Meio», ndao ha presente, nem passado ou fu-
turo, mas apenas tal ilusdo de samsara como um fluxo irrecuperavel. Porém, é
em relacdo a esta mesma consciéncia ndo-fluente, ou por outras palavras, re-
versivel em relagdo a tal fluir'”’, que se d4 a iluminagdo subita de que este

Cf. Genjun H. SASAKI, Linguistic Approach to Buddhist Thought, Delhi, Motilal Banarsi-
dass, 19861, p. 106: “Just as momentariness is difficult to grasp, so it is difficult for the meri-
torious mind to arise and remain static. This classification refers to Buddhist morality or
practice, because momentariness is considered only in relation to the meritorious mind. The
ethical stress is to utilize the moment in the practice of good deeds.”

' Para esta no¢@o de ksana, como ponto de nascimento evanescente. ..cf. Abhidharmakosa, III,
85 e segs. vide ainda L. SILBURN, Instant et cause..., pp. 277 e segs.; ainda Th. STCHER-
BATSKY, “Vasubandhu on the Fundamental Principle of the Sarvastivada School”, in: The
Central Conception of Buddhism and the Meaning of the Word «Dharma», London, Royal
Asiatique Society, 1923, pp. 76-91; reed. in: H. S. PRASAD, (ed.), Essays on Time in Bud-
dhism, ed. cit., pp. 113-128; Th. STCHERBATSKY, Buddhist Logic, reed. cit., vol. I, pp. 79-
-118: “The Theory of Instantaneous Being”. Sobre a problematica da analogia com akasa,
cf. Cf. André BAREAU, “The Notion of Time in Early Buddhism”, in: East and West, 7
(1957), pp- 353-364; p. 362; reed. in: H. S. PRASAD, (ed.), Essays on Time in Buddhism, ed.
cit., pp. 1-12; vide p. 10; e Stanislaw SCHAYER, Contributions to the Problem of Time in
Indian Philosophy, ed. cit., pp. 18 e segs.

166 “The present moment alone is seized by sensation. Since all external objects are reducible to
sense-data, and the corresponding sensations are always confined to a single moment, it
becomes clear that all objects, as far as they affect us, are momentary existences. The dura-
tion of the object beyond the moment of sensation cannot be warranted by sensation itself, it
is an extension of that sensation, a construction of our imagination.” (Th. STCHER-
BATSKY, Buddhist Logic, ed. cit., vol. 1, p. 87). Dimensao perceptiva (linica) de tal duragéo,
impenséavel como real, que conduz portanto a tese da ndo-existéncia do tempo. Trata-se, além
disso, de um pensar, ou consciéncia, que ndo dura, sendo pela presenga do que assim se dd a
pensar: “Si la pensée connait, ce n’est pas parce qu’elle dure, mais parce que la marque (ni-
mitta, la marque de 1’objet) se trouve [placée] dans la pensée.” (como observa L. de la
VALLEE-POUSSIN, “Documents d’ Abhidharma”, in: ed. cit., p- 298). Ainda sobre tal «sen-
sacionismo » no Mahayana, cf. a nog@o de “concomitant awareness” como avinabhava con-
comitante ou invaridvel caitasika, isto é, estado de consciente aten¢do desde as categorias de
Vasubandhu até ao radicalismo da escola de Nagarjuna (cf. K. H. POTTER, “Introduction” a
Id. (ed.), Buddhist Philosophy, («<Encyclopedia of Indian Philosophies», vol. VIII), ed. cit.,
pp. 62 e segs.

' Poderia entender-se aqui o reversivel, nédo apenas como o que retorna (bhavana), e possa ser
dito retroactivo na ordem gnosiolégica como ‘re-memoragé@o’ no ciclo inverso do tempo, mas
como o que representasse qual extraordindria forga de fazer com que o que foi ndo tenha sido.
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instante conscio saia da ilusdo de um continuo temporal, isto €, esteja liberto
de qualquer liame condicionado. Instante livre, espontaneidade pura, evanes-
céncia sem mais, sobretudo sem o ‘a mais’ de um ‘desejo de ser’, tal visao nir-
vanica do tempo, numa consumic¢do assim, coincide com o niilismo ontoldgi-
co e a impossibilidade de identificar por sujeito de referéncia qualquer
‘histéria pessoal’.'® A ilumina¢do dé-se nesta mutagdo para a consciéncia
‘an6nima’ (ou sem ‘eu’, anatta), como uma universalidade de cada instante no
absoluto fenomenal, por isso suspensivo de toda a dor, de todo o prazer, de
todo o pensamento ou de toda a &nsia. Perfeita indiferenca segundo essa abso-
luta instantaneidade. '®

Levanta-se, entretanto e sempre, a dificuldade em reconhecer ou em
admitir a consciéncia disso mesmo em tal perfeito ‘estado unitivo’ ou de coin-
cidéncia com tal minimum, com tais fragmentos minimos de tudo quanto pa-
rece ser, e se revela nessa minima extensdo de tempo.'” E porque ndo num
‘agora eterno’? E esta mesma ambiguidade mental que levara a extingdo da
abordagem intelectiva do tempo, antes por esta paradoxal ‘dupla negacdo’, de

O que segundo Lakhsmi KAPANI, La notion de samskara..., ed. cit., t. I, p. 297 estaria im-
plicito na nocéo de bhavana: “...la réversibilité de I’irreparabile tempus, du moins jusqu’a
un certain point... ”. Sobre este problema da reversibilidade do tempo, que aqui nio se pode
desenvolver, e atendendo mormente a tradi¢@o budista, cf. Paul MUS, “La notion de temps
réversible dans la mythologie bouddhique”, in: Annuaire de I’Ecole pratique des Hautes-Etu-
des, XIX-XX, (1939), pp. 5-38.

1 F a chamada escola do subitismo a que j4 nos referiamos (cf. Carlos H. do C. SILVA, “A «via
rdpida» de auto-realizacdo numa Optica transpessoal — Exemplo da experiéncia mistica de
Teresa de Lisieux”, in: Vérs. Auts., A vivéncia do Sagrado, Lisboa, Huguin, 1998, pp. 65-99;
e Id., “O Problema da Ateng@o no Vipassana”, in: Carlos Jodo CORREIA, (Coord.), A Mente,
a Religido e a Ciéncia, (Actas do Coléquio), Lisboa, Centro de Filosofia da Univ. de Lisboa,
2003, pp. 29-61.) O sentido niilista da habitual “leitura” do nirvan a foi sublinhado por
Roger-Pol DROIT, Le culte du néant, Les philosophies et le Bouddha, Paris, Seuil, 1997, pp.
91 e segs.: «Le néant des bouddhistes». Pode reconhecer-se certa convergéncia da filosofia de
Jean-Paul SARTRE desde La transcendance de I’Ego, (1934), Paris, Vrin, 1965 e reed. 2003,
e o néant de uma “consciéncia” ndo-egdica...: vide Steven W. LAYCOCK, Nothingness and
Emptiness, A Buddhist Engagement with the Ontology of Jeam-Paul Sartre, Albany, State
Univ. of N.Y. Pr., 2001, pp. 107 e segs. e vdrios contributos em Francois CHENET, (dir.),
Nirvana, Paris, Cahier de 1’Herne, 1993.

' Anatta ou nfo-eu, ndo identificacdo... Cf. também Michel HULIN, Le principe de I’Ego
dans la pensée indienne classique, La notion d’ahamkara, («Publ. de I’Institut de Civil. In-
dienne», 44), Paris, College de France, 1978, pp. 43, 51 e segs.

'O problema de tal consciéncia (vijiiana) ndo se pode aqui discutir, remete-se, por exemplo,
para: Paul WILLIAMS, The Reflexive Nature of Awareness, A Tibetan Madhyamaka Defense,
Richmond, Curzon Pr., 1998, pp. 19 e segs.; Stefan ANACKER, Seven Works of Vasubandhu,
ed. cit., pp. 87-89 et passim. Cf. Gerhard SEEL, “Dépassement de soi ou repds en so0i?”, in:
Ruedi IMBACH, Alain de LIBERA, Michel HULIN,..., Le dépassement de soi dans la pen-

sée philosophique, («Actes du colloque 19-20 oct. 1990...»), Neuchitel, La Baconniére,
1994, pp. 107-123.
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que nem ¢ eterno nem deveniente, nem existente, nem nao-existente, etc., in-
dicando a mutagdo de consciéncia que possa ser vivida mas j transcenda os

limites do pensamento. "

Esquema das diversas perspectivas dos darsanas do sistema do pensa-
mento hindu e de outras escolas filoséficas sobre a concepcio do tempo (desde

a eternidade até a instantaneidade...):

" Conhecimento/ | Ser/ Logical - Formas de
Escolas: = ; : 3 Métrica G g
percepgao ontologia psicologia consciéncia
Vedanta, Tluséria/ Irrealidade Causalidade | ‘Agora’ Continua
advaita/ ignorancia do devir, aparente eterno continuidade
Mimansa... 86 o Ser intemporal Idealismo
(Sat)é absoluto:
Atma-
-Brahma
Samkhya / Categorial, | Irrealidade Causa- Dualismo Continuidade
Yoga recorréncia absoluta e -efeito devir | eternidade e descon-
do realidade de akasa e tinuidade
movimento | relativa do tempo dos Concentracdo
tempo siderais e libertacdo
Vaisesika / Percepcdo Realidade Causalidade | Atémica, Desconti-
Nyaya pelos efeitos | ‘substantiva’ | e realidade sucessao nuidade
da duragdo, | do tempo, do passado, | infinitae descontinua
memaria e mas nao- presente e eterna
imaginagdo | -activa futuro
s . . Numero, Continua
Jainismo Vivoe Realidade =
g : extensao, descon-
nao-vivo: substantiva | Causa . cep
= : isolamento, | tinuidade
o tempo mas nao- instrumental o
o 5 unifio e Infindas
nao-vivo -espacial 5 2
separagdo monadas
Budismo Experiéncia | Fenomenismo | Causalidade | Instantineo, | Descontinua
da imper- nao- evanescente | eterno con-
manéncia, -substancial | em agora tinuidade
dor e devir e irrealidade | condi¢des Nirvana ou
multiplas e extingdo/
relativas iluminagdo

' Cf. supra n. 135 e infra n. 148. Outras perspectivas em nosso estudo: Carlos H. do C. SILVA,
“Trans-disciplinarité et mutation de conscience” (Comun. ao 1.° Congrés Mondial de la
Transdisciplinarité, Arrabida, Nov. 1994), in: Vérs. Auts., Transdisciplinarity/ Transdiscipli-
narité — 1st World Congress at Arrabida, [Actas], Lisboa, Huguin, 1999, pp. 181-192.
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Nota conclusiva: Ndo hd tempo para haver tempo...
mas para viver in-temporalmente.

‘svadhikarana samaya pragabhavadhikaranaksana-
sambandhittva’

(trad.: “Ndo se relaciona o momento com o lugar
da existéncia anterior a ndo-existéncia desse mo-
mento”) '

O tempo que parece ter existido para se falar do tempo, e nele se aco-
lherem instancias védrias de uma linguagem que assim o declina ou diferencia
nas formas qualificadas, traz consigo a licdo de uma “histéria”, um ter aconte-
cido sem que haja bem a confianca na realidade do que podera ser sempre um
sonho..."” Donde o caricter adidforo, evanescente, pouco crivel e menos tenso
de uma encenagdo de desejo na tradigdo hindu; pelo contririo, reconduzido a
temporalidade, o exercicio meditativo pode ganhar a gradualidade pedagdgica
ou o sentido abreviado de um caminho de realizago consciente.

Desde a atitude de cdlculo dos dias, de kala até ao instante em que se
desvanece aquele hdbito mental e fica apenas o fluir de nada disso, qual ksana
de abrupto vislumbre de eternidade, vai um ciclo a que uma parte de nés quer
continuar a mentir tanto na convic¢do do desejo ou esperanca num tempo
maior, numa proxima idade, tal na teoria das yugas, quanto num olhar estabi-
lizado pela eterna visdo que dogmatize o eterno além do tempo. '™

De qualquer modo enquanto assim se fizer o jogo das possiveis pers-
pectivas do pensdvel e assim até ritualizdvel da ordem do tempo néo se com-
preenderd, quicd longe destes modos indo-europeus e sempre de pensamento
linguisticamente determinante '”*, outra realizacdo que ‘toque’ o tempo para

1”2 Vaibhasika Darsana, ed. A. K. Bhattacharya, Calcutta, 1955, p. 102; cf. A. N. BALSLEV, A
Study of Time in Indian Philosophy, ed. cit., p. 82.

' Nao s6 a dupla perplexidade do agora de um enigma de sempre, ou do sempre constante do
questionamento, mesmo perante a real evanescéncia do problema... — ainda quando conjugado
entre Descartes e Tchuang-Tseu, a propdsito do estar acordado ou a sonhar, «se era Tchuang-
Tseu a sonhar a borboleta, ou se seria esta a sonhd-lo?»... —; do que se trata é da narratividade
capaz de inventar a tempo o lago possivel e mais como mito (cf. supra n. 72 e vide TCHUANG-
TSEU, «Obras», c.1I; trad. e ed., in: Philosophes taoistes, Paris, «Pléiade»/ Gallimard, 1980, p.
104) do que a titulo historico: Cf. V. N. RAO, D. SHULMAN, e S. SUBRAHMANYAM,
Textures du temps —Ecrire I’ histoire en Inde, ed. cit., pp. 29 e segs. Sobre a perplexidade lidica
ou de permutagio na tradigio chinesa, cf. Francois JULLIEN, Du «temps», Eléments d’une
philosophie du vivre, Paris, Grasset, 2001, pp. 95 e segs.: «Vivre au présent?».

' Pergunta-se M. HULIN, La face cachée du temps..., ed. cit., p. 390 : « Ces deux intuitions
majeures, celle de I’indestructibilité essentielle du sujet fini et celle de I’importance infinie de
la vie présente et de ses actes, se rejoindront-elles un jour ? La dimension d’infini de I’ex-
istence mesurée en dizaines d’années pourra-t-elle étre enfin ressentie comme'telle ?..»

' Vide supra Introdugéo.

175



CULTURA

um diverso ‘redil’ e explore o que nem é devir, nem fixo, nem temporal, nem
eterno, nem sequer momento ou instantdneo ', mas sem nome.'”’” Essa outra
possibilidade de ir por onde ainda nem pensavel, e no ndo nomeado, estara,
afinal, bem mais préximo do que na tradi¢d@o oriental corresponda a uma via
tantrica xivaita'”™, de poder ou de realizagdo, até da que no ocidente por ‘al-
quimica’ se disse.'”

"7* Tantas vezes, hoje, suceddneo para outra compreensdo do tempo como tal... Ilustre-se essa

“fuga para o momento (favoravel)”, por exemplo em: Swami CHETANANANDA, The
Open Moment, Reflections on the Spiritual Life, Portland, Rudra Pr., 1995; e vide também
Thich Nath HAHN, Peace is Every Step, The Path of Mindfullness in Everyday Life, N.Y.,
Bantam B., 1990, trad. franc.: «La sérénité de I’instant, Paix et joie a chaque pas», St.-Jean-
de-Braye, Dangles, 1990; 1d., Touching Peace, Practicing the Art of Mindful Living, Berke-
ley, Parallax Pr., 1992, trad. franc., «La plenitude de I’instant, Vivre en pleine conscience»,
St.-Jean-de-Braye, Dangles, 1994; e J. KRISHNAMURTI e David BOHM, The Ending of
Time, London, V. Gollancz, 1991.

"7 Ndo se estd apenas a evocar o argumento que desde as Upanisadas (Brhad-aranyaka Up., ITI,
9,26: ‘na iti. na ity atma...’; vide também GAUDAPADA, Karika III, 26 2 Mandukya-Up.,
etc.) e sobretudo a Madhyamika e a tese da ‘dupla negagdo’, constitui uma exaustao logica
(neti, neti... “nem isto, nem aquilo”...) e uma suspensdo do pensar; outrossim a manter dife-
rencialmente um ainda nem sequer assim dito. Como em NAGARJUNA, (Mulamadhya-
makakarika) Traité du Milieu, VII, §§ 31-32..., com comentdrios por Tsongkhapa Losang
Drakpa e Choné Drakpa Chédrub, ed. cit., pp. 92 e segs.; cf. Jean-Marc VIVENZA, Ndgar-
Jjuna et la doctrine de la vacuité, ed. cit., pp. 51 e segs. Vide também ABHINAVAGUPTA,
em Is$varapratyabhijna-karika, 2.1.2: ‘nanu ca kramikatvameva kriyayah svarapam, kramasca
kala kalanahine cinmaye bhagavati nasti, iti katham asya sa bhavet.” [trad.: “A sequéncia
(krama ) é natureza prépria da actividade (kriya), mas no Senhor desprovido de tempo (kala)
ndo hd sequéncia, e assim ndo h4 actividade n’Ele.”]. H4, pois, uma superior in-actividade,
um “6cio” ou uma ‘liberdade’ (também Gelassenheit...) que lembra o paralelo dos Misticos
do Reno do Ocidente medieval, ou mesmo de uma beguina como HADEWIJCH DE AN-
VERS, Carta XVI1I, referindo esse “lugar em que o amor vagueia, liviemente”... (ed. e trad.
Paul-Marie Bernard, Paris, Sarment, 2002, pp. 163-172, vide p. 169), também em RUUS-
BROEC, Vanden Blinckenden Steen, (in: «Werken», ed. L. Reypens e M. Schurmans, t. III,
Tielt, Lanoo, 1947, p. 35), etc.

'8 Ndo tratdmos ao longo desta reflexdo sobre a temporalidade na tradi¢do hindu da via especifi-
camente tdntrica, a qual sé por si exigiria um tratamento bem mais complexo, ndo s tendo
em conta antiquissimas origens pré-arias (cf. Alain DANIELOU, Shiva et Dyonisos, ed. cit.,
pp- 26 e segs.; Id., “Relations entre les cultures dravidiennes et negro-africaines” (1978), in:
Id., La Civilisation des différences, Pondichéry, Kailash éd., 2003, pp. 151-165), como tam-
bém o carécter hibrido que nas Escolas de Cachemira estard na fusdo de elementos tradicio-
nais e até ja aculturados a tradi¢@o hindu, com influéncias tanto budistas tibetanas e sobretu-
do de correntes xamanicas e magistas. Vide, entre outros, Kanti Chandra PANDEY, An
Outline of History of Saiva Philosophy, Delhi/ Varanasi/ Patna..., Motilal Banarsidass, 1986,
pp- 18 e segs.; também Kamalakar MISHRA, Kashmir Saivism, The Central Philosophy of
Tantrism, Portland, Rudra Pr., 1993, pp. 133 e segs. ; também nosso estudo: Carlos H. do C.
SILVA, “Algumas notas sobre Shivaismo e tradi¢do médica — ou esparsas provocagdes a
vida”, Conf. org". Pastor Dimas de Almeida, Carcavelos (15.02.2003) (a publicar). Apenas
serd de deixar a alusdo aos kalavadin, ou aos que seguem a “via do tempo”, cuja remota ori-
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Trata-se de reconhecer que, além ou aquém das formas qualificadas de
entendimento genérico, conceptual ou até mitico narrativo e pessoal, hé o ins-
tinto, a vontade e a sinergia de que o que se diz 0 “tempo” € ja o confuso, di-
verso e varidvel resultado quer tardo quer incerto. O que fica neste “antes”
do tempo '*, que € mesmo um infervalo da outra maneira global de o pensar,
dd azo para se “comer” e viver, para se “respirar’ e até ritmar a vida de exerci-
cio que des-temporalize e anule aquelas mesmas formas de se entreter o
pensar no rosdrio dos dias, ou a intui¢@o, na infantil hipnose do instante. '*'

gem (cf. T. STCHERBATSKY, “Le temps (Kala)”, in: H. S. PRASAD, (ed.), Essays on Time
in Buddhism, p. 443) pode até fazer pensar em paralelos com o zurvanismo da Pérsia antiga...
(cf. J. SCHEFTELOWITZ, Die Zeit als Shicksalsgottheit in der Indischen und Iranischen
Religion (Kala und Zruvan), Stuttgart, Kohlhammer V., 1929; reed. in: H. S. PRASAD, (ed.),
Time in Indian Philosophy, ed. cit., pp. 233-291; também referéncia em Jean VARENNE,
Cosmogonies Védiques, ed. cit., p. 155 e seg.), e as formas de manuteng@o dos ritos a Maha-
-kala, como se sabe, nos sacrificios xivaitas que hdo-de perdurar também como simile de uma
metamorfose e produg@o ou interior anulamento do tempo, seja pelo “estreito e directo cami-
nho” de susumna (o “canal”, nadi, central que liga todos os cakra, ou “centros” sutis...), seja
pela produc@o respiratdria de tummo (tib. gtumo, “calor” ou fogo interior...) e, entdo, de uma
real dilatacdo da vida (ayus, como no gr. aién e também thymds...), como jd na corrente do
yoga budista de Naropa... Cf. nosso estudo: Carlos H. do C. SILVA, “Da invenc¢ao do tempo
ou do tummo pre-liminar, a pretexto do Yoga de Naropa” (Comum. ao Coldquio Internacio-
nal: «Cultura tibetana: Um novo Paradigma?», org®. Carlos Jodo Correia e Paulo Borges, na
Fac. de Letras de Lisboa, em 28 de Abril de 2005 (a publicar)).

1" Relembre-se F. PESSOA, “Sobre a Alquimia” em: «O Estddio gndstico», in: Anténio Qua-
dros, (org.), F.P., Obra Poética e em Prosa, vol. IlI, Prosa 2, Porto, Lello, 1986, pp. 426 e
segs.; também Y. K. CENTENO, Fernando Pessoa e a Filosofia Hermética — Fragmentos do
espolio, Lisboa, ed. Presenca, 1985, pp. 17 e segs.: «O Caminho da Serpente»; e vide também
M. ELIADE, “L’ Alchimie asiatique”, in: Id., Le Mythe de I’alchimie...,Paris, L'Herne, 1978,
reed. 1990, pp. 39 e segs. vide sobretudo pp. 80 e segs. Cf. ainda Carl Gustav JUNG,
Psychologie und Alchemie, Ziirich, Rascher V., 1951...

' Nao na fécil dilucidagdo deste paradoxo a luz do ‘criacionismo’ temporal de Santo AGOS-
TINHO, Confes., X1, 10, 12: “quid faciebat deus, antequam faceret caelum et terram? ”...,e
respondendo em XI, 13, 15: “si autem ante caelum et terram nullum erat tempus, cur quaer-
itur, quid tunc faciebas? Non enim erat tunc, ubi non erat tempus.”; — nem sequer de uma
anterioridade “transcendental” ao modo de uma interpretagdo critica do préprio Kant (cf.
nosso estudo: Carlos H. do C. SILVA, “A anterioridade textual em Kant”, Comun. ao Cold-
quio 250° Aniv. do nasc. de 1. Kant, organizada pelo Instituto Alemao de Lisboa, em 14-16
Novembro de 1973; inédita), — mas no eco do enigmadtico Tempo anterior a criagdo, na tradi-
¢do de Zurvan: cf., ZAEHNER, Zurvan, a Zoroastrian dilemma, Oxford, Oxf. Univ. Pr.,
1955...; ainda Henry CORBIN, Temps cyclique et gnose ismaélienne, Paris, Berg, 1982, pp.
9 e segs.

'8 Afinal, um saber (também “saborear”) ‘outro’ do tempo, num alimento, assimila¢@o, quer
na literalidade quimica da comida (anna), quer na “alquimia” do sopro e respiracdo animica
(pranayamah cf. Mircea ELIADE, Le yoga, immortalité et liberté, Paris, Payot, 1954, pp. 273
e segs.: «Le yoga et I’alchimie»...), quer ainda e sobretudo por formas neutralizantes da dis-
cursividade mental, preservando as “puras impressdes” (vasana) numa vontade (iccha) assim
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Fique, entdo, este oriental perfume sem nome, este respiro sem medida
certa, este desnarrar tal meditacdo do tempo até a serenidade da hora...
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discernida... Cf. Yogasitra I, 2: ‘yogascitta vrtti nirodhah’... Ou, como se indica no Siva-
-yoga, em que o bhakta (o ‘inebriado’, ‘impregnado’..., qual «bacante», ou nesse outro “es-
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de la mémoire dans le traditions mystiques de 1’Inde”, in: Philippe BORGEAUD, (ed.), La
mémoire des religions, Geneve, Labor et Fides, 1988, p. 132).
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0 COMPUTO DO TEMPO NA CIVILIZACAO INDIANA

Luis Filipe F. R. Thomaz
Instituto de Estudos Orientais
Universidade Catdlica Portuguesa

O cdémputo do tempo €, na fndia como no resto do mundo, baseado so-
bre as revolugdes astrais. O grande problema que se lhe pde €, pois, como em
toda a parte, o de compatibilizar num sistema coerente unidades naturais de
tempo, como o dia, a lunago e o ano, que ndo sdo rigorosamente divisiveis
uns pelos outros. A solucéo ndo pode ser sendo a de adoptar um sistema em
maior ou menor medida convencional, a que chamamos calendério, em que
aos vdrios periodos se fixa arbitrariamente um comeco ndo necessariamente
coincidente com um acontecimento astrondémico preciso, ajustando-se, con-
tudo, o calendério convencional a realidade fisica mediante a insercio perié-
dica de unidades de tempo suplementares € assim que se obtém, por exem—
plo, uma unidade de tempo proxima da lunacdo real (c. 29 dias 12y,
adoptando para os meses civis uma duragdo alternada de 29 e 30 dias, uma
unidade tempo pr(’)xima do ano astronémico inserindo de quatro em quatro
anos um dia a mals no ano solar, que assim permanece grosso modo equiva-
lente a 365 dias 1/4, etc. Quando tais ajustamentos ndo t€m lugar obt€m-se
unidades de tempo apenas vagamente correspondentes a revolucdes celestes,
como € o caso da semana, que se tornou meramente convencional, embora a
sua duracgdo corresponda aproximadamente a de uma fase da Lua. Para além
destas unidades de tempo outras existem em todas as civilizacdes de origem
puramente convencional, fruto da especulacio matemdtica e ndo da obser-
vacgdo dos céus; tal € nomeadamente o caso da subdivisdo do dia em doze (ou
vinte e quatro) horas, a da hora em 60 minutos e a destes em 60 segundos.

Com tudo isto topamos na fndia. O que, em contrapartida, parece carac-
teristico da civilizacdo indiana, pelo menos da da India cldssica, é, por um
lado, a extraordinaria complexidade dos sistemas calendéricos e, por outro, a
grande preocupacio com a exactiddo astronémica das datacdes — que, juntas,
causam ao epigrafista que se aventura a decifrar inscri¢des indianas sérias
dores de cabeca para reduzir ao nosso calenddrio as suas datas.

A complexidade dos sistemas de computo do tempo — em que se conhe-
cem mais de 30 eras diferentes para a contagem dos anos, o calendario solar
ombreia com o lunar, o comego do més coincide em certas regidoes com a lua-
cheia noutras com a lua-nova, e assim por diante — resulta da prépria natureza
histérica da civilizagdo indiana, que apresenta, por assim dizer, um caracter
fortemente “anarquista”. A India apenas episodicamente conheceu uma unifi-
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cacdo politica; dai que jamais tenha havido, como houve no Império Romano
ou na China, uma possibilidade de uniformizar por decreto o sistema calen-
dérico. Para mais a doutrina politica hindu confere ao estado um papel deve-
ras apagado, ndo lhe reconhecendo o poder de modelar a sociedade, mas
apenas o de zelar pelo bom funcionamento da ordem social vigente, tida como
imutédvel. Dai a tendéncia para identificar a arte de governar com o que em
sanscrito se designa por dandaniti', composto que interpretado a letra signi-
fica “arte (niti) de [manejar] o bastdo (danda)”, ou seja, a arte de punir quem
prevarica. A cultura dominante € uma cultura clerical, elaborada muito mais
pelos bramanes que pelos agentes da administrag@o piblica, e menos imposta
a sociedade por coacg¢do estatal que por uma espécie de san¢io moral, que ndo
implica sendo um relativo consenso*. Seja como for, a aparente desordem que
caracteriza a astronomia hindu contrasta fortemente com o cariz oficial da as-
tronomia chinesa’, ja consignado pelo Shu Ching na lenda do mandato confe-
rido pelo mitico imperador Yao (suposto ter reinado de 2357 a 2258 A. C.),
um dos “her6is civilizadores” do Império do Meio, aos dois astrénomos Hsi e
Ho para observarem os astros e estabelecerem um calendédrio em harmonia
com 0s seus movimentos *.

Quanto a preocupag@o com a exactiddo astrondmica das datagdes, cujos
efeitos praticos analisaremos mais abaixo, parece resultar da importancia que
a astrologia conserva na tradi¢@o hindu, aliada & ideia bramanica da eficicia

' Na transliterac@io das palavras sanscritas usdmos o sistema adoptado hé j4 mais de um século
pela Convengdo dos Orientalistas, substituindo contudo, por razdes préticas, o makron (-),
que indica as vogais longas, pelo acento circunflexo; hd apenas a notar que as letras pontea-
das por baixo notam consoantes retroflexas (pronunciadas com a lingua a tocar o céu da boca
e ndo os dentes), que o ¢ nota uma africada palatal surda idéntica ao ch transmontano ou
castelhnao (7x), e o ¢ (usado facultativamente em vez de s com acento agudo que evitdimos
por razdes técnicas) uma chiante palatal surda idéntica ao nosso x em enxame. Mantivemos,
contudo, a forma tradicional portuguesa dos topénimos que a t€ém. Na interpretacdo dos ter-
mos sanscriticos de que se dd o significado servimo-nos essencialmente de Sir Monier
Monier-Williams, A Sanskrit-English Dictionary, etymologically and philologically arranged
with special references to cognate Indo-European Languages, Clarendon Press, Oxford, 1899
[reimp. 1979], e de Otto Bohtlingk & Rudolph Roth, Sanskrit-Worterbuch, herausgegeben
von der Kaiserlichen Akademie der Wissenschafte, bearbeitet von..., 7 vols., S. Petersburgo,
1855-75 [reimp. Motilal Banarsidas, Delhi, 2000]. As raras palavras chinesas que ocorrem
vao transcritas pelo sistema de Wade, e as drabes por um sistema quase idéntico ao adoptado
na Encylopédie de 1’Islam, com apenas pequenas diferencas que se reconhecem imedata-
mente e por isso ndo requerem explicag@o.

Cf.J. Duncan M. Derrett, Religion, Law and the State in India, Faber and Faber, Londres,
1968. '

vide Joseph Needham, Science and Techology in China, vol. 3, Cambridge University Press,
1959, pp. 186 & ss.

Shu Ching, 1, 1, 3: vide Séraphin Couvreur, Chou King — Les Annales de la Chine, Cathasia,
Paris (1950), p. 3.
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dos ritos ex opere operato. O papel relevante que a astrologia desempenha na
vida indiana foi ja notado pelo escritor muculmano Al-Bir{ini®, que viveu na
corte de Malim{id de Ghazna, o primeiro conquistador maometano do Hindus-
ta0, e na sua célebre Descricdo da India (Kitab al-ta’rikh al-Hind), terminada
em 1030 A. D., anotou: “a ciéncia da astronomia € entre eles a mais famosa,
pois os negdcios de sua religido estdo-lhe de miiltiplos modos ligados; se um
homem quer ganhar o titulo de astrénomo cumpre-lhe ndo somente conhecer
a astronomia cientifica e a matemaética, mas também a astrologia”®.

Os antigos tratados rituais — os brdhmanas, considerados um apéndice
ao Veda — insistem na necessidade de observar escrupulosamente toda uma
infinidade de detalhes do cerimonial, incluindo a determinagdo do momento
astrologicamente mais propicio para a celebrac@o de cada rito. E o sistema fi-
loséfico mais tradicional e mais braméanico, a Mimdmsd, que se apresenta
como uma mera escola de exegese dos Vedas, sempre professou a doutrina da
eficdcia mégica dos rituais, supostos produzirem infalivelmente o efeito dese-
jado desde que celebrados sem infrac¢io da menor regra’. Desse ponto de vis-
ta, o rigor objectivo da celebracéo do rito € mais importante que a intengéo
subjectiva dos celebrantes ou que as suas disposi¢des interiores. A ansia de ri-
gor astrondmico que ressumbra de muitas préticas de datagdo com que bastas
vezes topamos prende-se, sem divida, ao formalismo dessas concepgdes.

A época védica

Na época védica (Il milénio A. C., grosso modo) as observacdes astro-
némicas ndo tinham ainda, aparentemente, o rigor que viriam a adquirir mais
tarde; mas as alusGes dos textos ao calendério sdo demasiado lacénicas para
que se possa conhecer em detalhe o sistema usado®. Provavelmente coexisti-

Sobre este personagem, de que voltaremos a falar, veja-se D. J. Boilot, art® “al-BirQin1
(Bériini) Abii-1 Rayhdn Muhammad b. Ahmad” in Encyclopédie de I’Islam, nouvelle édition,
vol. I, E. J. Brill & G.-P. Maisonneuve, Leida & Paris, 1960, s. v.

Dr. Edward Sachau, Alberuni’s India — An account of the religion, philosophy, literature, geo-
graphy, chronology, astronomy, customs, laws and astrology of India about 1030, edited with
notes and indices by..., 2 vols, Londres, 1888 [reimp. Atlantic Publishers & Distributors,
Nova Delhi, 1989], cap. XIV, pp. 152-153.

Sobre este sistema — um dos seis darganas ou sistemas cléssicos de filosofia reputados orto-
doxos pelos hindus — pode ver-se S. Radhakrishnan, Indian Philosophy, George Allen &
Unwin, Londres, 1923 [reimp. 1948], Vol. II, pp. 374-429; ou, mais sucintamente, Jean Fil-
liozat, Les philosophies de I’Inde, Que sais-je?, P.U.F., Paris, 1970, pp. 53-55.

Basedmo-nos essencialmente sobre o capitulo de J. Filliozat acerca da astronomia indiana in
Louis Renou & Jean Filliozat, L’Inde Classique — Manuel des Etudes Indiennes, vol. 11, Ecole
Frangaise d’Extréme-Orient, Paris, 1953 [reimp. 1985], pp. 177-194; servimo-nos igualmente
de S. N. Sen “Astronomy” in D. M Bose, S. N. Sen & B. V. Subbarayappa (ed.), A concise
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riam diversas tradicdes — que a escoldstica braménica corporiza na distri-
bui¢do dos textos sagrados e seus comentarios por diversas “escolas védicas”®
— e daf o aparente desacordo entre uns textos e outros. Ao que parece usava-se
geralmente um ano solar de doze meses de trinta dias cada um, o que perfaz
um total de 360 dias, menos 5 e 1/4 que o ano tropico '; a esse ano alude me-
taforicamente um hino do Rgveda nos seguintes termos: “doze sdo as jantes,
mas uma sé a roda, tré€s os cubos; mas quem o saberd? dentro dela 360 raios,
fixos como pregos, a0 mesmo tempo méveis e imdveis...” ''. As jantes sdo os
meses, a roda o ano, os cubos as trés estacdes climdticas tradicionalmente

consideradas na India (fria, quente e himida) e os raios, obviamente, os dias
do ano.

A correspondéncia deste ano de 360 dias com o ano trépico era prova-
velmente obtida pela inser¢do de um més suplementar (certamente de 25 ou
26 dias) de cinco em cinco anos. A essa pratica parecem aludir tanto o Rgveda
como o Atharvaveda: o primeiro atribui a Varuna (a divindade do céu noctur-
no, correspondente ao Urano dos gregos) o conhecimento “dos doze meses,

History of Science in India, Indian National Science Academy, Nova Delhi, 1971 [reimp.
1989], pp. 58-135. Por mor de brevidade citaremos em principio apenas uma vez as obras
sobre que fundamentalmente nos basedmos, conquanto as tenhamos utilizado recorrente-
mente.

* Sobre as escolas védicas vide Renou & Filliozat, L’Inde Classique, vol. I, §§ 614-616,
pp. 310-313.

Designa-se por ano trépico o periodo de tempo que medeia entre dois equindcios da primave-
ra no hemisfério norte, ou, em outros termos, duas passagens do Sol verdadeiro pelo ponto
vernal (o ponto onde a ecliptica intercepta o equador celeste, que no seu movimento aparente
o Sol atravessa de sul para norte, o que marca o equindcio da primavera). Como veremos, a
duracdo do ano trépico — que € o que dita a rotagdo das estagdes e € por isso o tnico utilizado
para fins préticos — nfo € exactamente igual a do ano sideral nem a do ano anomalistico, que
a seu tempo definiremos. Continuaremos a dar em nota a explicagdo sumadria dos termos téc-
nicos que nos forem aparecendo, embora o leitor menos familiarizado com a terminologia
astronémica possa refrescar facilmente a memoria consultando uma enciclopédia ou um bom
diciondrio. Além disso servimo-nos das seguintes obras: F. Tisserand & H. Andoyer, Legons
de Cosmographie, 4" ed., Paris, 1907; e Pavel Bakulin, Eduard Kononovitch & Vassili
Moroz, Curso de Astronomia, Editora Mir, Moscovo, (1988).

Rgveda, mandala [livro] 1, sitkta [hino] 164, verso 48; utilizdmos a edi¢éio de Ravi Prakash
Arya (Rgveda Samhitd, Sanskrit text, English translation and notes, according to the transla-
tion of H. H. Wilson and Bhasya of Sdyanacarya, edited & revised with an exhaustive intro-
duction and notes by ..., 5 vols., Parimal Publications, Delhi, 2* ed., 2001, vol. I, pp. 434-
435; pode comparar-se a traducdo francesa de A. Langlois (Rig-Véda ou Livre des Hymnes,
traduit du sanskrit par..., 2e éd., revue, corrigée et augmentée d’un index analytique par Ph.-
Ed. Foucaux, Jean Maisonneuve Ed., Paris, 1984), pp. 150 [note-se que esta edi¢io segue a
divisdo do Rgveda em oito astakas, subdivididos cada um em oito adhydyas ou “leituras”,
formadas cada uma de uma trintena de vargas, por seu turno reunido de 3 a 8 rg (versos ou
disticos) cada um, divisdo que coexiste com uma outra, também tradicional e mais pritica,
em dez livros ou mandalas, formados de um mimero varidvel de hinos].
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com suas produgdes, e de mais o que se lhes ajunta” ?; o segundo refere-se ao
Criador “que compde de noites e dias o edificio de trinta membros e o décimo-
-terceiro més” .

De qualquer maneira o ciclo quinquenal ndo € absolutamente rigoroso,
pois o total de 1830 dias que contém néo € divisivel por 365,2422 dias solares
médios, durac¢do do ano trépico; a diferenca € de cerca de um centésimo de
ano, ou seja, aproximadamente trés dias e meio. Alguns autores admitem que
se usasse também um ano lunar de 12 meses, alternadamenete de 29 e 30 dias,
o que perfaz um total de 354 dias, a que se seguiriam 11 dias epagémenos para
0 ajustar com o ano solar ¥; mas em tal sistema perder-se-ia ao cabo de um ano
a coincidéncia entre o comeco dos meses € a lua-nova.

O ano € normalmente designado por varsa, “chuva”, o que mostra que
na sua origem estd mais a observag@o do clima do que a dos astros. Conhe-
cem-se os nomes dos doze meses do calenddrio védico, que comportava ainda
uma divisdo do ano em seis “estagdes” de dois meses cada uma; assim a es-
tacdo chamada vasanta (primavera), que comeca no equinécio de Margo,
compreende os meses madhu (“mel, néctar”’) e mddhava (“docura primave-
ril*); grisma (“calor estival”) compreende os meses ¢cukra (“replandecente”) e
cuci (“branco, luminoso”); varsa (“chuva”), correspondente & mong¢éo chuvo-
sa, os meses nabhas (“nuvem”) e nabhasya (“nublado, enevoado”); carad
(“outono”), que comega no equindcio de Setembro, os meses isa (“sucolento”)
e firja (‘“vigoroso”); hemanta (“inverno”) os meses sahas (“‘poténcia, pode-
rio”) e sahasya (“poderoso”); e finalmente ¢icira (“frescura, cacimba’) os me-
ses tapas (“calor”) e tapasya (lit. “quentura, fervor” e dai “devog¢@o austera”).
Como se vé, pelo menos os nomes atribuidos aos dois ltimos meses estdo
longe de corresponder as respectivas condi¢des climdticas, facto que tem con-
duzido a engenhosas hipéteses interpretativas que néo cabe discutir aqui.

O Atharvaveda e, apés ele, diversos textos em prosa apensos aos quatro
vedas cléssicos, referem-se a uma curiosa unidade astronémica, que viria a ter
na astronomia indiana um grande futuro: o naksatra, termo que em sentido
proprio significa “estrela” ou ainda “constela¢do”, mas em sentido técnico de-
signa cada uma das “mansdes lunares”, ou seja, das constelages que, no seu
movimento em torno da Terra, a Lua percorre durante uma revolugdo comple-

> Rgveda, mandala 1, sitkta 25, verso 8; tradug@o francesa de A. Langlois, p. 55.

" Atharvaveda, kdnda [livro] XIII, anuvdka [capitulo ou hino] iii, verso 8. Sevimo-nos da edi-
¢do de Devi Chand (1880-1965) (The Atharvaveda, Sanskrit text with English translation
by..., Munshiram Manoharlal Pub., Nova Delhi, 1995, p. 594) mas apartdmo-nos da sua tra-
ducdo, que nos parece demasiado livre, vertendo mdsam, lit. “més” por object.

' Subhash Kak, “Astronomy and its Role in Vedic Culture” in D. P. Chattopadhyaya (ed.), His-
tory of Science, Philosophy and Culture in Indian Civilization, vol. 1, p. 1, The Dawn of In-
dian Civilization (up to c. 600 BC), edited by G. C. Pande, PHISC, Centre for Studies in Civi-
lization, Nova Delhi, 1999, pp. 615-634.
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ta. A revolucdo sideral * da Lua dura na realidade 27 dias, 7 horas, 43 minutos
11 segundos e 1/2, de modo que existem ao todo 27 ou 28 mansdes lunares,
conforme se considere ou ndo a fracc@o de sete horas e tal necessdria para
completar 0 movimento; a0 que parece 0s textos mais antigos referiam apenas
27 mansdes lunares, mas os mais modernos ja 28, sendo uma delas (a 20%, dita
abhijit ou abhijita, lit. “que ganha, vitoriosa”) mais curta. Assim no Atharva-
veda, XIX, viii, 1-2: “Quantas constelacdes haja no céu, nos ares, nas dguas
ou na Terra, quantas nas montanhas ou nos quadrantes dos céus, e a Lua as
percorre em tempos fixos, que todas elas me sejam propicias! Que as vinte e
oito, benignas, com a Lua, me concedam felicidade e paz!”.

E possivel que o conceito indiano de naksatra ou “mansio lunar” esteja
na origem do conceito de Asiu na astronomia chinesa, também em nimero de
28, embora estes sejam medidos sobre o equador celeste e ndo sobre a eclip-
tica'®, delimitando assim sectores meridianos do céu, definidos pela ascenséo
recta e ndo pela longitude ”. O mesmo conceito estd provavelmente também
na origem dos mandzil (plural de manzil, “morada, mansdo”) ou mandzil al-
gamr (“moradas da Lua”) da astronomia arabe medieval '*.

' Revolugdo sideral é o tempo que a Lua demora a dar a volta ao zodiaco e projectar-se de
novo sobre a mesma constelacdo, ou, em outros termos, a aumentar de 360° a sua longitude
celeste. E mais curta que a revolugdo sinédica ou lunagdo (o tempo que decorre entre duas
luas-novas, ou, em outros termos, o tempo necessario para que a diferenca entre as longitudes
do Sol e da Lua aumente de 360°), visto a Terra mover-se e a Lua ter de acompanhar o seu
movimento até ocupar a mesma posi¢do em relacdo ao Sol; a revolugdo sinddica, que dita as
fases da Lua e estd por isso na origem quer da semana quer do més lunar, dura na realidade
29 dias, 12 horas, 44 minutos e 2,9 segundos.
Needham, op. cit., pp. 229 & ss. Pelo menos noutros aspectos a influéncia da astronomia in-
diana na China est4 historicamente comprovada: sob a dinastia Sui, em 610 A. D., mencio-
nam-se na China as versdes de 4 tratados astronémicos ditos “dos brdmanes” (po-lo-men);
sob os T’ang (618-907) sabe-se de um certo Ch’u-t’an Hsi-ta (provavelmente transcri¢do de
Gautama Siddha ou Siddharta), que traduziu para chinés, sob o titulo de Chiu-chi-li um ca-
lendério indiano; etc. — vide S. N. Sen, op. cit., p. 133.
Tanto a longitude celeste como a ascensio recta de um astro ou de um lugar do firmamento
se medem a partir do ponto vernal, que j4 definimos acima, aquela sobre a ecliptica esta sobre
o equador celeste; as coordenadas correlativas s30 no primeiro caso a latitude celeste no se-
gundo a declinag@o. Assim a coordenada celeste que corresponde a latitude terrestre (distan-
cia angular do ponto dado ao equador) ndo € a latitude celeste mas a declinag@o, tal como a
outra coordenada néo € nesse caso a longitude celeste mas a ascensdo recta. Ao contrario da
chinesa, a astronomia indiana tradicional usa em geral como coordenada a longitude celeste,
mas abstraindo da precessdo dos equindcios, fenémeno que explicaremos mais abaixo (nota
38); isto é, mede-a a partir da posic¢éo que o ponto vernal ocupava no ano 3600 do kaliyuga
(conceito que explicaremos mais abaixo), correspondente a 499 A. D., de modo que para
obter a posicao real de um astro em dado momento € necessario introduzir-lhe uma correcgéo
(vide infra nota 39). Diz-se, por isso, que a astronomia indiana utiliza longitudes siderais ao
passo que a nossa utiliza longitudes trdpicas.
' Cf. P. Kunitzsch, art® “al-Manazil” in Encyclopédie de I’Islam, vol. V1, s. v.
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Nos célculos astronémicos e cronoldgicos intervém frequentemente os
naksatras, a que se atribui por vezes uma extensao varidvel, consoante as di-
mensodes da constelagdo correspondente, mais geralmente como divisdes
iguais do zodiaco, com uma extensdo de 13° 20°, subdividida em 4 pddas
(“pés, passos”) de 3° 20’ cada um . Como a velocidade da Lua na sua transla-
cdo em torno da Terra nao € uniforme, a dngulos iguais ndo correspondem
tempos iguais, de modo que, mesmo quando se utiliza o naksatra fixo de 13°
20’, o tempo que a Lua demora a percorré-lo varia entre um minimo de 22
horas, 22 minutos e 24 segundos e um méaximo de 26 horas, 32 minutos e 24
segundos, sendo a média de 24 horas, 17 minutos e 9,36 segundos *. Torna-se
assim indispensavel o recurso a tibuas astrondmicas.

Cada naksatra corresponde a sua constelacio vizinha do zodiaco? e
tem a sua divindade tutelar e seu simbolo. Assim o primeiro, chamado krttikdh
(lit. “as entrancadas”) corresponde a constelacdo das Pléiades ou Setestrelo,
tem por divindade tutelar Agni, o deus do fogo, e por simbolo a navalha; o se-
gundo, chamado rohinf (lit. “a vermelha”, aludindo 2 tonalidade da estrela Al-
debéran, a do Touro) corresponde as Hiades, que fazem parte do Touro, tem
por patrono Prajapati, “o senhor das criaturas”, e por simbolo o carrinho de
mao; e assim por diante. Os nomes dos restantes 26 naksatras — de que, como
veremos, derivam os nomes dos meses na maioria dos calendérios da India —
variam ligeiramente de texto para texto; os mais comummente utilizados sdo
os seguintes: 3°, mrgaciras ou mrgagirsa (“cabega de cervo”, a A da Orion);
4°, drdra (“ahimida”, Betelgeuse, oo da Orion); 5°, punarvasii (“as que tornam
as coisas boas de novo”, os Gémeos); 6°, pusya (“florescente”, y e & do Cén-
cer) ou tisya; 7°, d¢clesdh (“as circundantes”, o do Cancer e parte da Hidra);
8°, maghdh (“as generosas”, Régulus, o, e outras do Leao); 9°, piirva-phalguni
(“a cinzenta anterior”, 8 e 6 do Ledo); 10°, uttara-phalguni (“a cinzenta poste-
rior”, B e outras do Le#o); 11°, hasta, (“mao”, cinco estrelas do Corvo); 12°,

" Vide o apéndice 3, “Notions de chronologie”, ao vol. Il de L’Inde Classique, cit. supra; a ta-
bela geral dos naksatras encontra-se a pp. 729-730.

? Vide S. B. Dikshit [& R. Sewell], The Indian Calendar with Tables for the Conversion of
Hindu amd Muhammadan into A. D. Dates, and vice-versa, Londres, 1896; reedi¢do abrevia-
da, de que nos servimos: “Indian Calendar: The Paficdnga”, in Studies in the History of
Science in India, edited by Debiprasad Chattopadhyaya, vol. II, Asha Jyoti, Nova Delhi,
1992, pp. 751-763.

2! Ha que notar que a Lua apenas aproximadamente se move sobre o zodiaco (zona da esfera ce-
leste envolvendo a ecliptica que, no seu movimento aparente, o Sol percorre durante um ano)
ja que o plano da sua translagdo faz com a ecliptica um dngulo médio de 5° 8’ 48™ (oscilando,
a0 longo de um ciclo de 18 anos e 2/3, entre 5°0’ 1’ e 5° 17° 35”"). Conforme a inclinaggo da
6rbita lunar sobre a ecliptica, que varia constantemente, se adicione a esta ou se lhe diminua,
o seu Angulo com o equador varia entre 18° 10’ e 28° 45’; consequentemente a declinago da
Lua pode assumir qualquer valor entre 28° 45’ N e 28° 45’ S.
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citra (“pintada, multicolor”, a Espiga, o da Virgem); 13°, svdti ou nistyd (“?7”,
Arcturus, o do Boieiro); 14°, vigdkhe (“de dois ramos”, o. e § da Balanga); 15°,
anurddhah (“as favordveis”, B e 6 do Escorpido); 16°, jyesthd (abreviagdo de
Jyesthaghni, “a que mata o mais velho”, Antares, o do Escorpido); 17°, miila
(“abreviagdo de millabarhant, “a que desenraiza”, e do Escorpido) ou vicrtau
(“os dois que soltam”); 18°, pirvdsddhdh (“as invenciveis anteriores”, 0 € €
do Sagitdrio); 19°, uttardsadhdh (“as invenciveis posteriores” ¢ e { do Sagita-
rio); 20°, abhijit (“a vitoriosa”, a Vega, o, e outras da Lira); 21°, cravana (“a
<vaca> paralitica” a, B e y da Aguia); 22°, cravisthah, (“as mais gloriosas”, o,
B, v e & do Golfinho), mais tarde ditas danisthdh (“as mais ricas”); 23°, cata-
bhisa (“a que tem cem médicos”, A do Aqudrio); 24°, pirva-prosthapaddh,
mais tarde piirva-bhadrapaddh (“as de pés auspiciosos anteriores”, a. e 3 do
Pégaso); 25°, uttara-prosthapdddh, mais tarde uttara-bhadrapaddh (“as de
pés auspiciosos posteriores”, y do Pégaso e oo da Andrémeda); 26°, revati (“a
rica”, { dos Peixes); 27°, agvayukau (“os dois atreladores de cavalos”, B e { do
Carneiro); e 28°, bharanyah, (“as que levam”, o, B e Y da Mosca).

Novas precisdes nos aparecem no Jyotisaveddrga ou “apéndice astro-
némico do Veda”, breve tratado de astronomia de que existem duas versdes
diferentes, uma em 43 ¢lokas (versos formados de dois disticos de 16 silabas)
em apéndice ao Yajurveda, outra em 36 apensa ao Rgveda*. O tratado baseia-
-se no ciclo (yuga) quinquenal que conhecemos j4, que se diz ter comegado
num momento em que o solsticio do inverno se situava na constelacdo do Gol-
finho, o que se verificou em 1350 A. C.; mas isso néo significa necessaria-
mente que o tratado remonte a uma época tdo recuada, datando provavelmente
de meados do primeiro milénio A.C.%. A mais importante das novas nogdes
com que af topamos € a de tithi ou “dia lunar”, unidade de tempo frequente-
mente usada tanto em astrologia como na datag@o de inscrigdes *, que se pode
definir como a trigésima parte de uma lunacao, ou, em outros termos, o tempo
que, ap6s uma conjuncdo com o Sol (em sanscrito amdvdsyd, lit. “coabita-
¢d0”), ou seja uma lua-nova, a Lua demora a afastar-se deste 12° sobre o zo-
diaco. A durac@o média do tithi € de 23 horas, 37 minutos e 28,092 segundos,
mas nas datacGes usa-se geralmente a duracdo real do fithi, extraida das tabe-
las fornecidas pelos siddhdntas ou tratados de astronomia, e ndo a sua duragao
média. A durac@o real varia entre um minimo de 21 horas, 34 minutos e 24 se-

2 Vide G. Thibaut “Contributions to the explanation of the Jyotisa-vedanga” in Journal of the
Asiatic Society of Bengal, 1877, pp. 411-437, reproduzido in Studies in the History of Science
in India, cit. supra, pp. 479-502; cf. L’Inde Classique, vol.1, § 612.

# Cf.S.N. Jha, “Vedinga Astronomy” in Chattopadhyaya / Pande (ed.), op. cit., pp. 699-717.

* Vide Hermann Jacobi, “The Computation of Hindu Dates in Inscriptions, &c.” in Epigraphia
Indica, vol.I (Calcuttd, 1882) [reimp. Archeological Survey of India, Nova Delhi, 1983], pp.
403-460, com numerosas tabelas astronémicas que permitem fazer a conversdo das datas.
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gundos e um mdaximo de 26 horas, 6 minutos e 24 segundos; a variabilidade
resulta de os movimentos do Sol e da Lua nao serem uniformes, sendo mais
rdpidos no perigeu e mais lentos no apogeu>.

Para a medi¢cdo em tempo de cada tithi ndo se usavam na India antiga as
unidades de tempo dos caldeus de que usamos ainda hoje (horas, minutos e se-
gundos), mas estranhas unidades de tempo como o muhiirta, equivalente a um
trigésimo do dia solar (48 minutos), a nddikd, equivalente a meio muhiirta
(portanto, 24 minutos), por sua vez correspondente a 10 120 kalds, subdivi-
dindo-se a kald em 124 kdsthds e por seu turno a kdsthd em cinco aksaras.
O dia tem assim a bizarra conta de 603 kalds, ou, segundo uma outra subdivi-
sd0, 124 lavas. Ao que parece estas subdivisdes foram adoptadas por medirem
ao mesmo tempo o dia solar, o dia sideral e o tithi (“dia lunar”), correspon-
dentes respectivamente a 126, 124 e 122 lavas; o dia sideral * equivale, por
outro lado, a 549 kalds, ao passo que a permanéncia média da Lua em cada
naksatra é de 610 kalds*. Uma outra subdivisdo, sexagesimal e por conse-
quéncia menos astrondmica mas mais aritmética, subdivide a ghatikd, equiva-
lente a nddikd (igual, por conseguinte, a 24 minutos) em 60 palas, o pala

» Recordem-se as duas primeiras leis de Kepler. 1* os planetas descrevem em torno do Sol [e a
Lua em torno da Terra] elipses, de que o Sol ocupa um dos focos; 2° o raio vector dirigido do
Sol ao planeta [e semelhantemente da Terra a Lua] varre dreas iguais em tempos iguais. As
orbitas ndo sdo por conseguinte circulares, com o astro principal a ocupar o centro, mas elip-
ticas, com o astro principal num dos focos; e como o que se mantém constante € a drea varri-
da pelo raio vector dirigido da Terra & Lua (e semelhantemente do Sol & Terra) e ndo o cami-
nho percorrido pela Lua (ou pela Terra, no seu movimento em torno do Sol), a velocidade
desta cresce desde o momento do seu apogeu (local da trajectéria em que se encontra mais
afastada da Terra) até o do seu perigeu (local da trajectéria em que se encontra mais proxima
da Terra). No caso dos planetas trata-se de afélio e periélio em vez de apogeu e perigeu; no do
Sol, uma vez que sabemos hoje que na realidade € a Terra que se move em seu torno e néo ele
em torno da Terra, € teoricamente mais correcto empregar os termos afélio e periélio; na pra-
tica € indiferente, visto ser o mesmo dizer que a Terra estd no ponto mais préximo do Sol ou
que o Sol estd no ponto mais préximo da Terra. Como a antiga astronomia, ocidental ou in-
diana, lida com movimentos aparentes dos astros € ndo com movimentos reais continuare-
mos, mesmo no caso do Sol, a usar os termos apogeu e perigeu em vez de afélio e periélio.
Dia sideral € o intervalo entre duas passagens do ponto vernal pelo meridiano do lugar; de-
vido ao movimento de translagdo da Terra em torno do Sol o dia sideral ¢ menor que o dia
solar, pois no decurso de um ano o Sol passa 365 vezes pelo meridiano de qualquer lugar, ao
passo que o ponto vernal (ou uma estrela fixa) passa 366. Em rigor, devido a precessdo dos
equindcios de que voltaremos a falar (nota 38), hd contudo uma diferenca de 1/120 de se-
gundo (o que perfaz um dia em 26.000 anos) entre duas passagens de uma estrela fixa e duas
passagens do ponto vernal por um dado meridiano, diferenca tdo pequena que na pritica se
pode desprezar. O dia sideral medido por duas passagens de uma estrela fixa pelo meridiano
¢é a verdadeira medida da rotac@o da Terra; o dia solar é mais longo 1/366, correspondendo a
diferenca a deslocac@o da Terra sobre a ecliptica no mesmo periodo. £
Reproduzimos os nimeros dados por Thibault, op. cit. supra, que alids coincidem com os
apresentados por S. Kak, op. cit. supra.
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(equivalente, portanto, a 24 segundos) em 60 vipalas (que assim duram 0 4 se-
gundos cada um), e o vipala em 60 prativipalas (do valor de 0,006 de segun-
do); considera-se ainda a existéncia do prdna (“respira¢do”) equivalente a 10
vipalas, portanto a 4 segundos.

O dia civil — que no ambiente religioso e clerical da civilizacdo bramaé-
nica melhor se chamaria “dia ritual” — € designado por sdvana dina, isto é, dia
(dina) em que se fazem os tré€s savanas (libagdes de soma ou ambrosia), da
manhi, do meio-dia e da tarde. Usa-se também o adjectivo sdvana para desig-
nar as outras unidades de tempo solar (més, ano, etc.). Pela mesma razdo por
que a duracdo real do tithi ndo € uniforme (2° lei de Kepler) a duracdo do sd-
vana dina ou nictémero civil, geralmente medido de nascer do Sol a nascer.do
Sol, tampouco o ¢, sendo maior no perigeu que no apogeu. E provavelmente
por essa razao que os textos sugerem a utilizacdo de uma outra unidade de
tempo para além do dia civil, do dia sideral e do “dia lunar” ou tithi: o “dia
solar” (saura dina ou arka dina), definido como 1/360 do ano, o que nao cor-
responde a nenhum evento astronémico preciso, mas ao tempo gasto em
média pelo Sol para avancar um grau sobre a ecliptica®. Seja como for o yuga
ou periodo de cinco anos que constitui a base do calendério védico corres-
ponde a 5 revolugdes do Sol, 62 revolugdes sinddicas da Lua, 67 revolugcdes
siderais da Lua, 1800 “dias solares”, 1830 dias civis (sdvana), 1835 dias side-
rais e 1860 tithis ou “dias lunares”.

A época cldssica: os pressupostos astronomicos

E possivel que ja ao tempo em que foi redigido o Jyotisavedariga a as-
tronomia indiana tivesse recebido influéncias ocidentais, provindas de Babi-
l16nia. Com efeito, a durag@o do dia natural (isto €, o tempo que decorre entre
o nascer e o por do Sol), que como é do dominio comum varia com as estagdes
do ano, € ali dita variar entre 12 e 18 muhiirtas, o que, como um muhiirta cor-
responde no nosso sistema a 48 minutos, equivale respectivamente a 9 horas e
36 minutos e 14 horas e 24 minutos. Tais limites s@o, um e outro, precisamente
observdveis a uma latitude de 35° 24°, que € a do extremo norte do Caxe-
mira?; por conseguinte, a no ser que resultem de uma estimativa grosseira,

* Trata-se, com efeito, apenas de um valor médio, ja que, em virtude da 2° lei de Kepler, a des-
locagdo do Sol sobre a ecliptica ndo € uniforme; o tempo real gasto pelo Sol para percorrer
um grau da ecliptica tem um minimo no perigeu, um maximo no apogeu e valores medianos
nos periodos intermédios.

» Com efeito a relag@o entre a duragdo do dia solar (d), medida em horas, a latitude do lugar (¢)
e a declinag@o do Sol (©) nesse dia, estas medidas em graus, € dada pela férmula:

d — 2arccos (g ¢tg §)
15
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ou as observacdes foram feitas ai, ou resultam da adopgdo de dados observa-
dos no Irdo ou na Alta Mesopotidmia, que o autor do tratado aceitou acritica-
mente, sem se dar conta que se ndo aplicavam na quase totalidade da India.

Seja como for, ap6s a fundagio do Império Persa e da unificagdo do
Irdo por Ciro (559-529 A. C.) intensificaram-se os contactos entre a India e o
Ocidente, o que permitiu o influxo das ideias astronémicas dos caldeus e, um
pouco mais tarde, dos gregos — estas sobretudo a partir da conquista do no-
roeste da India por Alexandre Magno em 326 A. C. A India, desde sempre
muito mais ligada ao Ocidente que ao Oriente, beneficiou assim dos progres-
sos que a astronomia fez no mundo mediterranico, do mesmo modo que este
beneficiou dos avangos do pensamento indiano no dominio da matematica,
nomeadamente a invencdo do zero e a das fungdes tngonometncas E nitido o
contraste com a China que, a parte algumas influéncias da ciéncia indiana intro-
duzidas com o budismo nos primeiros séculos da nossa era, apenas veio a ter
conhecimento da astronomia ocidental no século X VII, através dos jesuitas.

As influéncias da astronomia helenistica tornam-se nitidas nos tratados
de astronomia indiana da época cldssica, chamados siddhdntas, palavra que li-
teralmente significa “perfeicdo acabada, dltima perfeicdo” *. Ha noticia da
existéncia de cinco siddhdntas, mas apenas um deles, o Saurasiddhdnta ou
Stryasiddhdnta chegou até nés na integridade do seu texto; os outros apenas
nos sdo conhecidos através do comentario de Varahamihira, na sua Parficasi-
ddhantika, que data de comegos do século VI, e do resumo que deles dd Al-
-Birdni no século XI. Os dois primeiros, o Paitdmahasiddhdnta e o Vasistha-
siddhdnta, trazem ainda pouca novidade: o primeiro pouco se afasta do
Jyotisaveddrga, de que reproduz o ciclo quinquenal; as principais inovagdes
do segundo s@o dar ja as coordenadas de algumas estrelas em vez de as distri-
buir simplesmente pelos naksatras, calcular a revolug@o sinddica de Merctirio,
Vénus, Marte, Jipiter e Saturno, e introduzir a divisdo do zodiaco em doze
signos. Os dois seguintes, o Paulicasiddhdnta e o Romakasiddhdnta, sdo
adaptacdes de obras helenisticas, devida a primeira, segundo Al-Biriini, a Pau-
lo de Alexandria, atribuida a segunda a um astrénomo indiano, Crisena, que
provavelmente se limitou a refundir um tratado de origem romana, de onde o

* yide Sarva Narayan Jha “Astronomical and Astrological Ideas between the Vedanga-Jyotisa
and Aryabatta” in D. P. Chattopadhyaya (ed.), History of Science, Philosophy..., vol.1,p.2,
Life, Thought and Culture in India (from c. 600 B. C. to c. AD 300), Nova Delhl, 2001, pp.
842-865; Subhash Kak, “Development of Astronomy between the Vedénga-Jyotisa and Arya-
batta”, ibidem, pp. 866-885; E. Burgess “The Astronomical Siddhdnta-s” in Journal of the
American Oriental Society, VI (1859-60), pp. 141-500; republicado em livro com o titulo
Translation of Sirya-siddhdnta: a Text-book of Hindu astronomy with Notes and an Appen-
dix, edited by Phanindranath Gangooly with an Introduction by P. C. Sengupta, University of
Calcutta, 1935; parcialmente reproduzido in D. Chattopadhyaya, Studies in the History of
Science in India, vol. I, pp. 503-509, de que nos servimos.
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nome porque ficou conhecido, que significa simplesmente “siddhdnta dos ro-
manos”’; como meridiano de referéncia usa o de Yavanapura, “cidade dos
gregos” que € provavelmente Alexandria, ou entdo Constantinopla.

O Paulicasiddhdnta € o primeiro a dar uma férmula trigonométrica para
determinac¢do da duracdo do dia natural em fun¢do da latitude do lugar e da
declinag@o do Sol no dia em causa; revela também conhecimento da anoma-
lia* dos planetas, da equacdo do centro® e da paralaxe® da Lua; da regras
para a predi¢do dos eclipses, mas apenas aproximativas*. O Romakasid-
dhanta introduz o conceito de revolucdo anomalistica® do Sol e da Lua, ao
lado dos de revolucido sinddica e revolugdo sideral, ja contemplados pelo
Jyotisavedarga. E provavelmente com eles que entram no sinscrito alguns

31

Prescindindo de detalhes matemadticos, a anomalia €, em breves palavras, a diferenca entre a
posi¢do ocupada por um astro, que descreve uma 6rbita eliptica, e a posi¢do que ocuparia no
mesmo momento se a sua Orbita fosse circular. A antiga astronomia indiana, como a astrono-
mia ocidental antes de Kepler (1571-1630), conhecia a existéncia da anomalia, conseguia
medi-la, mas ndo a interpretava correctamente imaginando que os astros descreviam epici-
clos, i. e., pequenos circulos imaginérios em torno de sucessivos pontos do circulo que se su-
punha constituir a sua 6rbita tedrica. Essas perturbacdes eram atribuidas a ac¢io de uma das
sete espécies de vento cdsmico, considerado o motor universal, designado por pravaha
(“vector, promotor™).

A equagio do centro € a diferenca angular entre a posi¢do ocupada pela Lua (ou pelo Sol ou
por qualquer planeta) num dado momento e a posi¢co que ocuparia se a sua velocidade de
translac@o, em vez de obedecer a segunda lei de Kepler, fosse uniforme; € nula no apogeu e
no perigeu atingindo de permeio valores que no caso do Sol variam entre -1° 55°33” e 1° 55’
33”’; no caso da Lua entre —6° 20’ e 6° 20°.

Paralaxe € a diferenga entre a direc¢do em que num dado momento um astro é observado de
um dado lugar e a direc¢do em que seria observado do centro da Terra; na pratica usa-se
sobretudo a paralaxe horizontal (i. e., medida no momento em que o astro rasa o horizonte
do lugar) que permite medir comodamente a distincia absoluta do astro a Terra pela simples
resolucdo trigonométrica de um tridngulo.

Na realidade os eclipses podem ser facilmente preditos por um processo semi-empirico, se
se tiver em conta que o saros (periodo ao longo do qual os eclipses do Sol e da Lua se repe-
tem pela mesma ordem aos mesmos intervalos), descoberto, ao que parece pelos caldeus, € de
223 lunagdes ou 18 anos e 11,3 dias, produzindo-se ao longo dele 75 eclipses.

Revolugdo anomalistica € o intervalo de tempo que medeia entre duas passagens da Lua ou
do Sol pelo perigeu, que definem num caso o més anomalistico no outro o ano anomalistico.
A linha das dpsides (a linha que une o perigeu ao apogeu, coincidente com o eixo maior da
elipse que constitui a 6rbita do astro) move-se, no caso do Sol, no sentido directo, crescendo
a sua longitude a razéo de 11,7 por ano. O ano anomalistico € assim ligeiramente mais longo
que o ano trépico, correspondendo a 365 dias, 8 horas, 13 minutos e 48,61 segundos; por isso
o afélio, que hoje tem lugar a 1 de Julho (tal como o periélio, que hoje tem lugar a 1 de Janei-
ro) tinha hd ¢. 2000 anos lugar c. 6,5 dias mais cedo. No caso da Lua, o més anomalistico tem
a duragdo de 27,55 dias solares médios, mais longo também que a revolucio sideral da Lua
que dura 27,32 dias. A determinagdo do apogeu e do perigeu faz-se com base na observagéo
do diametro aparente do Sol (ou da Lua), ja que a distancia relativa da Terra a um astro varia
na razao inversa do seno do semi-didmetro aparente deste.
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préstamos vocabulares helénicos, como hora, “hora, horéscopo”, kendra (de
kentron, “centro” pronunciado a bizantina, utilizado para designar a anomalia
de um planeta), liptd (do grego lepton, “minuto”), apoklima, “inclinacio”, jyd-
mitra (de didmetron, “didmetro”), etc.

' Do ponto de vista que aqui nos mais interessa, que € o do calendério, as
inovagdes mais significativas sdo a adopg¢ao da semana e a dos doze signos do
zodiaco, cujos nomes sdo em sénscrito traducdo dos nomes gregos. Os dias da
semana t€m assim os nomes das divindades indianas ep6nimas dos sete astros
do sistema solar que lhes dao o nome, grosso modo correspondentes as divin-
dades romanas ou germénicas que os designam na maior parte das linguas mo-
dernas da Europa: dia do Sol, dia da Lua, dia de Marte, e assim por diante. Em
sanscrito esses nomes podem aparecer sob diversas formas, pela simples razdo
que a mesma divindade d4 por diversos nomes ou epitetos: assim o domingo
(Solis dies) é designado por Adivdra, Adityavdra, Ravivdra, Ahaskaravéra,
Arkavdra, Arunavdra, Bhattdrakavdra, Aharpativdra, Bradhnavdra, Bhd-
nuvdra, etc.; a segunda-feira (Lunce dies) por Induvdra, Somavdra, etc.; a
terca-feira (Martis dies) quase sempre por Marngalavdra, por vezes por Agdra-
kavara, Bhaumavdra, etc.; a quarta-feira (Mercurii dies) por Budhavdra™,
Baudhavara, Saumyavdra ou Rauhineyavdra; a quinta-feira (Jovis dies) por
Guruvdra, Brhaspativdra, Angirasavdra, etc.; a sexta-feira (Veneris dies) por
Bhrguvdra, Cukravdra, etc; e o sdbado (Saturni dies) por Canivdra, Saurivira
ou Mandavdra. O elemento vdra que figura em todos estes nomes significa
etimologicamente “vez, volta”. Dai v€m os nomes dos dias da semana nas lin-
guas modernas da India. Por exemplo em concanim — lingua do Concéo, a
faixa costeira entre os Gates e o mar, em torno de Goa, falada igualmente por
algumas populagdes a sul até Mangalor — os nomes sd0 0s seguintes: Aitar,
Somar, Mongllar, Budvar, Brestar, Sukrar e Sonvar.

O mesmo se passa, mutatis mutandis, com os doze signos do zodiaco,
que tém os mesmos nomes que entre nds: Mesa, “carneiro”, Vrsabha, “touro”,
Mithuna, “par, parelha, i. e., gémeos”, Karkata, “cancer, caranguejo”, Siritha,
“ledo”, Kanyd, “moca, virgem”, Tuld, “balanca”, Vr¢ccika, “escorpido”, Dha-
nus, “arco, i. e., sagitario”, Makara, “monstro marinho” (i. e., capricérnio),
Kumbha, “jarra, bilha, i. e., aquario”, Mina, “peixe”.

Um outro provavel traco de influéncia da astronomia helenistica que se
descobre no Romakasiddhdnta € o uso de um yuga ou ciclo de 2850 anos luni-
solares de que 1050 sdo embolismicos, isto €, contém um més suplementar, o
que permite ajustar o ano lunar de 12 lunagdes sinddicas (12 x 29 */2 = 354
dias) ao ano solar de 365 dias. Com efeito 2850 = 150 x 19, e 19 anos solares

% Nao confundir Budha — o deus tutelar do planeta Mercurio, filho espiirio de Tar4, esposa de
Bihaspati (Jupiter) e de Soma (divindade masculina da Lua) — com Buddha, epiteto de Sid-
dhérta Gautama, o fundador do budismo, que é uma personagem histérica.
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correspondem a 235 revolugdes sinddicas da Lua, o que permite por o ano
lunar de acordo com o solar num ciclo de 19 anos: € o famoso ciclo de Méton,
descoberto pelo astronomo ateniense desse nome em 432 A. C., e ainda hoje
utilizado no cdémputo eclesidstico para calcular a data da Péscoa, celebrada,
como € sabido, no primeiro domingo apds a primeira lua-cheia da primavera.

Noutros aspectos, porém, estes siddhdntas de origem helenistica apar-
tam-se dos seus modelos ocidentais, o que mostra que no decurso dos séculos
foram retrabalhados e corrigidos, chegando eventualmente a resultados mais
precisos que os da astronomia grega: ao ano tropico € assim atribuida uma du-
racdo de 365 dias, 5 horas, 55 minutos e 12 segundos, contra os 365 dias, 5
horas, 55 minutos e 15,8 segundos de Hiparco e Ptolomeu; e a0 més sinddico
29 dias, 12 horas, 44 minutos e 2,2 segundos contra os 29 dias, 12 horas, 44
minutos e 2,5 segundos dos astronomos gregos.

O Siryasiddhdnta é considerado o mais rigoroso dos siddhdntas, e é
certamente por isso que € apresentado como uma revelagao feita pelo préprio
Sol a Maya, um asura (espirito maligno) que o invocara; segundo alguns dos
manuscritos da obra, como Maya ndo podia suportar o ardor do Sol e este se
ndo podia deter no seu curso para o ensinar, recomendou-lhe que se dirigisse
a Romaka (i. e., a Roma), prometendo que ai se encarnaria em mleccha (“bér-
baro”) para entdo o instruir. Esta lenda dd conta da origem parcialmente oci-
dental da ciéncia astrondmica que o tratado transmite. Apesar de algumas in-
coeréncias, os dados astrais que fornece permitem, datd-lo de meados do
século IV da nossa era, ou, na pior das hipéteses, do século V. Compde-se de
500 versos repartidos por catorze capitulos, e compreende nomeadamente
uma tdbua de senos, destinada ao cdlculo do lugar verdadeiro de um planeta a
partir da sua posicdo média, uma projeccdo grafica dos eclipses e um estudo
sobre o nascimento e ocaso heliaco? dos planetas e das estrelas.

As medidas das revolugdes celestes constantes do Siiryasiddhdnta
sdo extremamente precisas: assim ao més solar, cuja duragdo média é de
30,438030 dias € atribuida uma duragdo de 30,438229707 dias; a0 més lunar,
que dura em média 29,530588 dias, uma duracdo média 29,530587946; e
assim por diante.

O trago mais notdvel do Siryasiddhdnta €, sem divida, o facto de pela

7 Nascimento helfaco de um astro € o momento em que este, apds uma conjuncao com o Sol
que o torna invisivel, aparece pela primeira vez ao crepisculo do amanhecer; ocaso heliaco é
o momento da sua derradeira aparic@o ao creptisculo do entardecer, antes de uma conjungio
com o Sol que o faz desaparecer. Em astrologia os nascimentos e ocasos heliacos tinham uma
grande importancia; os caldeus utilizavam-nos para determinar o inicio dos meses solares, e
os egipcios, cujo calendario ndo conhecia ainda os anos bissextos, denominavam de periodo
sotiaco o lapso de 1600 anos que medeia entre dois nascimentos heliacos de Sothis (ou seja,
da estrela Sirius, oo do Cdo Maior), que vinha restabelecer, embora por quatro anos apenas, a
correspondéncia entre o calenddrio civil e o ano astronémico.
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primeira vez na India assinalar o fenémeno da precessio dos equindcios, de-
signado em sanscrito por krdntipdtagati*. Este fora descoberto no Ocidente
por Hiparco (c. 190-125 A. C.), ao comparar as suas proprias observacdes as-
tronémicas com as de Timdcaris, feitas entre 295 e 272 A. C. em Alexandria.
A descoberta da precessdo dos equindcios parece ter sido feita independente-
mente na India, pois, por um lado, o valor anual que se lhe atribui, dito aya-
namga® (54°°), estd mais proximo da realidade (50”,26) do que lhe atribuia
Hiparco (36" ao ano); mas, por outro lado, € incorrectamente interpretado
como um movimento de oscila¢do ou libracdo, quando na realidade se trata de
um movimento secular ou continuo, sempre no mesmo sentido. O erro pro-
vém, aparentemente, do desconhecimento da data em que foram compostos os
Vedas, os brdhmanas (tratados rituais que os comentam) e o Jyotisaveddnga,
que atribuem coordenadas siderais diferentes ao ponto vernal; imaginando que
o Jyotisaveddnga era mais antigo do que os brdhmanas, o autor do Siryasid-
dhanta foi levado a admitir que o ponto vernal se deslocava para trds e para
diante, quando na realidade percorre a ecliptica sempre no mesmo sentido.

% A precessdo dos equindcios resulta de um movimento do eixo da Terra que, conservando a
mesma inclinag@o sobre a ecliptica (90° - ¢. 23°30° = ¢. 66°30°), descreve no sentido retrégra-
do, no espaco de 26.000 anos, um movimento circular em torno de si mesmo, desenhando no
espago dois cones simétricos unidos pelo vértice. O polo norte, que hoje aponta aproximada-
mente para a Estrela Polar, desenha assim na abdbada celeste, em torno do polo da ecliptica,
um circulo de ¢. 23° 30’ de raio; € por isso que hd 4.000 anos a estrela do norte nio era a Polar
mas a o do Dragéo, e que daqui a 12.000 anos serd a Vega, o da Lira. Em consequéncia desse
movimento, a intecep¢do do equador celeste com a ecliptica move-se no sentido retrégrado,
de modo que os lugares dos equindcios (pontos em que a ecliptica intercepta o equador ce-
leste) se deslocam a razéo de 50”,26 por ano, o que por seu turno traz como consequéncia
que os equindxios tenham lugar cada ano 20 minutos mais cedo que no ano anterior, de onde
o nome do movimento. O ano trépico tem por isso menos 20 minutos que o ano sideral, de
que ja falamos. Hoje sabe-se que a inclinagdo da ecliptica, que orga os 23° 30°, oscila perio-
dicamente ao longo de um periodo de 18 2/3 anos, acompanhando o movimento de rotagdo
dos nodos da Lua (pontos em que a drbita lunar intercepta o equador e onde, por consequén-
cia, podem ter lugar os eclipses), a razdo de 0,48 ao ano; mas esta pequena oscilag¢do, cha-
mada nutagdo, que nao perfaz sendo 18 entre os seus valores extremos ao longo do ciclo de
18 anos e 2/3, apenas em 1736 foi descoberta pelo astrénomo inglés Bradley, pelo que ndo te-
mos de nos ocupar dela ao lidar com os antigos tratados de astronomia que a ndo levam em
conta.

¥ Uma vez que, como adiantdmos jd, os astrénomos hindus medem as longitudes celestes ndo
do ponto vernal actual, mas da posi¢do que ocupava na esfera celeste no ano 3600 do ka-
liyuga (499 A.D.), ha que levar em conta este valor para determinar a posi¢do de um astro em
dado momento; a correc¢do a introduzir pode calcular-se pela seguinte regra prética: é, em
graus de arco, igual a diferenca, em anos, entre 0 momento em causa e o0 ano inicial do
kalyuga, multiplicada por 3/200. Esse valor tem de ser igualmente levado em conta quando se
trata de determinar a hora solar média de um dado lugar, que depende da sua longitude terres-
tre, medida em relagdo a Larik4, e da longitude tropical do sol médio, que € idéntica a longi-
tude sideral mais a correcgio assim calculada.
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Assim, em virtude da precessdo dos equindcios, o ponto vernal nédo se
situa ja hoje, como no tempo de Hiparco, no ponto em que o Sol entrava no
signo do Carneiro, mas 28° mais atrds, praticamente a sua entrada na constela-
¢do dos Peixes. A astrologia ocidental continua, porém, a atribuir a entrada do
Sol nos diferentes signos as datas que lhes assinavam os astrénomos helenis-
ticos, sem ter em conta que se encontram hoje cerca de um més atrasadas. Se
alguma vez esteve certa, estd, pois, hoje manifestamente errada. E pela mesma
razdo que continuamos a celebrar a 25 de Dezembro e mesmo a 6 de Janeiro
festas que representam a cristianizag¢do da do nascimento do Sol Invictus,
coincidente com o solsticio do inverno, quando na realidade o solsticio se
situa em nossos dias por 22 de Dezembro. A astrologia indiana, ao invés, faz
muitas vezes a correc¢do, distinguindo o cdlculo sdyana (“com movimento™),
que acompanha o movimento da ecliptica e do ponto vernal, e por conseguinte
0 ano trépico, do célculo nirayana (“sem movimento”), que se reporta as es-
trelas e ao ano sideral — o que acarreta uma dor de cabeca suplementar para o
decifrador de inscri¢cdes, onde nem sempre se especifica se a efeméride
astrondémica indicada € sdyana ou nirayana...

Um outro aspecto em que o Siryasiddhdnta apresenta interesse € a de-
finicdo astronémica dos grandes ciclos da involu¢@o do mundo caros a cosmo-
logia hindu — de que se encontra uma bela epitome no Visnupurdna, tratado de
mitologia salpicado de precisdes astrondmicas®. A durag@o atribuida a esses
ciclos €, em parte, resultado do desejo de harmonizar entre si as diversas
unidades astronémicas, de que constituem o menor miltiplo comum, em parte
fruto de especulagdes numerolégicas do tipo das dos pitagdricos. Seja como
for, essas divisdes fizeram escola, encontram-se em numerosos purdnas e
usam-se, por vezes, até nas inscri¢des para definir datas. Demos a palavra ao
Visnupurdna*:

...30 muhirttas constituem um dia e uma noute dos mortais; 30 desses dias
fazem um més, dividido em 2 quinzenas; 6 meses formam um ayana [“movi-
mento” do Sol, num semestre ao norte, noutro ao sul do equador] e 2 ayanas
formam um ano. O ayana meridional € a noite e o setentrional o dia para os
deuses. 12.000 anos divinos (divyavarsa), compostos de [366 de] esses dias,
constituem o caturyuga [periodo de quatro yugas, também chamado mahdyuga,
“grande yuga”], ou periodo de quatro idades. Sdo assim distribuidas: a idade
Krta [lit. “<bem> feita, perfeita”, i. e. a Idade de Ouro] tem 4.000 anos divinos;
a Tretd [“terno (de dado), triada”, a Idade de Prata], 3.000; a idade Dvédpara
[*duque”, a Idade de Bronze], 2.000 e a Kali [lit. “4s”, a Idade de Ferro ou das

“ vide H. H. Wilson, The Vishnu Purdna, a System of Hindu Mithology and Tradition, trans-
lzted from the Sanskrit and illustrated by notes derived from other Purén as by..., Punthi
Pustak, Calcutta, 1972.

a1, iii; ed. cit. p. 21.
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Trevas em que vivemos] 1.000; assim o declararam os praticos nas cousas anti-
gas. O periodo que precede um yuga é chamado um sandhyd [lit. “momento de
transicdo, crepisculo”] e € de tantas centenas de anos quantos milhares possua
o yuga; e o periodo que se segue a um yuga é chamado sandhydmsa [lit. “que
traz a espadua o creptisculo”] e tem idéntica duracdo. O intervalo entre o san-
dhya e o sandhydmsa é o yuga, chamado Krta, Tretd, etc. O Krta, a Tretd, o
Dvdpara e o Kali juntos constituem uma “grande idade” (mahdyuga) ou con-
junto de quatro idades; um milhar de tais conjuntos é um dia de Brahma, e 14
Manus [lit. “homens <primordiais>", “Addes”) reinam durante ele.

Estamos, por conseguinte, diante ndo sé de um conceito de tempo cicli-
co como de uma visdo regressiva da Histéria, baseada na ideia de gradual
recessdo do dharma ou ordem moral, idéntica a teoria das quatro idades entre
Gregos e Romanos, belamente expressa nas Metamorfoses de Ovidio. A atri-
bui¢do de duragdes decrescentes aos quatro yugas corresponde a uma ideia de
aceleracdo do curso da Histdria, que s6 ndo corresponde a das modernas con-
cepcoes historiogréficas porque assenta num conceito de tempo regressivo e
ndo na ideia de progresso. O inicio do kaliyuga ou idade de trevas em que vi-
vemos € geralmente identificado com o momento da morte de Crixna (Krsna),
a derradeira encarnacio de Vixnu antes de Kalki, o avatdra escatoldgico que
pord fim ao kaliyuga e com ele a todo um ciclo de existéncia do mundo.

Como o Visnupurdna, o Siiryasiddhdnta atribui ao caturyuga ou mahd-
yuga a duracdo de 12.000 anos divinos, correspondentes a 4.320.000 anos
solares humanos, ou seja, quatro vezes 1.080.000 anos, o mais curto periodo
que contém um niimero inteiro de anos solares, calculados & razdo de 365 dias,
6 horas, 12 minutos, e 35,556 segundos. 1.080.000 representa, por outro lado,
o produto dos 30 muhiirtas contidos num dia pelos 360 dias do ano védico;
por outro lado ainda, € cem vezes o céntuplo de 108, nimero particularmente
caro a especulacdo numeroldgica tanto de hindus como de budistas, pois cor-
responde ao produto de 4, nimero das fases da lua, por 27, nimero de dias
contido numa revolugdo sideral da lua (e dai, niimero dos naksatras existen-
tes). Atribuia-se igualmente a suposta libragao do ponto vernal uma amplitude
total de 108°, ou seja, 54° para cada lado. Por sua vez, 4.320.00 anos é, ao
mesmo tempo, o quadruplo do periodo de 1.080.000 anos e o produto de
12.000 anos divinos por 360.

Os purdnas e a literatura afim consideram ainda a existéncia de multi-
plos do caturyuga, como o kalpa ou “dia de Brahma”, que dura mil caturyu-
gas e corresponde ao periodo de existéncia do mundo, da criac@o a destruicio
final; cada “dia de Brahma” € seguido de um periodo igual de inexisténcia do
mundo, correspondente a “noite de Brahma”. Por seu turno esses “dias de
Brahma” compdem um “ano de Brahma”, durando a existéncia desse deus
cem de tais anos, ou seja, 311.000 bilides de anos humanos, reputados a mais
elevada duragdo que se pode conceber.

195



CULTURA

O que mais importa, porém, ter em atencdo é que o Siiryasiddhdnta data
o inicio do Kaliyuga das 0 horas do dia 18 de Fevereiro de 3102 A. C., pois
essa balisa é frequentemente utilizada na datacio de inscrigdes e outros actos
oficiais. Essa data € dita corresponder a um momento em que o Sol, a Lua e
os outros cinco planetas, tal como no inicio dos outros yugas, estavam alinha-
dos sobre o meridiano de Larikd — mitica cidade de Ceildo suposta estar situa-
da sobre o equador, mas de qualquer modo de longitude idéntica a de Avanti
ou Ujjayini (75° 51° 45” E de Greenwich), cidade sita a 23° 11° 10" N, perto
de Gwalior. As tabelas indianas ddo, com efeito, normalmente as efemérides
astrondémicas em termos de tempo médio de Larika.

Um outro ciclo, mais curto, que nos aparece pelo menos desde esta épo-
ca, tem uma origem astronémica precisa: o ciclo joviano, de 12 anos, corres-
pondente quase precisamente a uma revolugao sideral de Jupiter, que dura 11
anos e 314,839 dias (ao passo que a sua revolugfo sinddica, medida entre duas
conjuncdes com o Sol, dura apenas 398,88 dias). H4 duas maneiras de o com-
putar, paralelas as duas maneiras de determinar os naksatras, os signos do zo-
dfaco, etc: em termos de movimento médio, dividindo a revolug@o joviana em
doze partes iguais, ou em termos de movimento real, tomando para inicio de
cada ano do ciclo o nascimento heliaco de Jupiter; em ambos os casos tem de
se ajustar ao ano solar mediante a adi¢do ou supress@o de anos do ciclo; mas
cada siddhdnta da suas regras para regular a concordancia. Descontadas tais
diferencas, esse ciclo duodenério estd para o ano terrestre como este estd para
o més, de modo que, ao longo dele, Jiipiter atravessa num ano 0s mesmos
naksatras que o Sol percorre num més. E também usado na astrologia chinesa,
que coloca cada um dos seus 12 anos na dependéncia de um animal tutelar. Na
India € por vezes utilizado nas datagGes, além de ditar o ritmo de certas pere-
grinagdes e festivais religiosos, como o Mamangam, Mamandam, Mahama-
kham ou Mahdmakhavéla — o principal festival hindu do Kérala ou Malabar,
celebrado durante 28 dias nas margens do Tirundvéy a cada doze anos e presi-
dido pelo Samorim de Calecut.

Um ciclo mais aperfeicoado, de 60 anos, correspondente a 5 revolucdes
siderais de Jupiter e, grosso modo, a duas de Saturno (de 29 anos e 12 cada
uma), em uso desde o século VI, permite uma melhor concordancia do ci-
clo joviano com o calendério solar. E o ciclo denominado brhaspati-
samvatsaracakra, que comporta 5 “anos jovianos” (brhaspatisamvatsaras) de
361,026721 dias solares, correspondentes ao tempo que Jupiter gasta a percor-
rer i/12 da sua 6rbita ou, em termos de movimento médio (abstraindo da sua
aceleracdo no periélio e do seu retardamento no afélio), um signo do zodiaco.
A revolugdo sideral de Jupiter corresponderia assim a 4.332,320652 dias,
valor que o Siryasiddhdnta corrige para 4.332,41581277 dias, quando na rea-
lidade dura 4.332,589 dias solares médios.

196



0 COMPUTO DO TEMPO NA CIVILIZAGAO INDIANA

Deixando de lado as concepg¢des astrondmicas dos jainas e as obras dos
antigos astrélogos, de que o principal é Garga, acrescentaremos, para terminar
esta panoramica da evoluc@o da astronomia e da cronologia dos indianos, uma
breve referéncia aos astrénomos posteriores a redaccdo dos siddhdntas **. Tra-
ta-se em geral de hindus ou de jainas, pois o budismo, interdizendo a astrolo-
gia, ndo estimulou o intesse pela astronomia. O principal € o tratado de Arya—
bata*, que data provavelmente de 499 A. D. e compendia todas as aquisi¢cdes
do saber feitas até ai; expde em detalhe a teoria dos epiciclos, criada, como
vimos, para explicar a anomalia das 6rbitas do Sol, da Lua e dos vérios plane-
tas; sobretudo, é o primeiro a expor a ideia de rotacdo da Terra, que, alids,
achou poucos sequazes. A sua escola, chamada dryapaksa ¢ espec1a1mente
prezada na India meridional. Vardhamihira*, que floresceu em meados do sé-
culo VI, € sobretudo conhecido pela sua Parficasiddhdntikd em que comenta
os cinco siddhdntas, acrescentando-lhes numerosas correc¢des pontuais cha-
madas bijas (“grdos”); o mesmo faz nos seus tratados de astrologia, a
Brhatsamhitd, a Yogaydtrd, o Brhajjdtaka e o Laghujdtaka. Brahmagupta®,
nascido perto de Multan no Panjab em 598, escreveu em 628 o seu Brahmas-
putasiddhdnta, em que procura refutar a teoria da rotacdo da Terra de Arya-
bat a; embora Al-Bir(ini o repute o maior dos astrénomos indianos, a sua obra
tem mais interesse para a hist6ria da matematica que para a da astronomia.
Seja como for a sua escola predomina no NW da India (Guzerate e Rajasthan).
Quanto a Bhaskara, nascido em 1114, escreveu em 1150 o seu Siddhdn-
tagciromani que, como a obra precedente, tem mais interesse matemadtico que
astrondmico.

Nenhum destes autores teve influéncia na estrutura dos sistemas calen-
daricos da India, mas as suas tabelas astronémicas continuaram pelo tempo

“ Cf.Rajesh Kochhar, “Pre-telescopic Astronomy in India” in D. P. Chattopadhyaya (ed.), His-
tory of Science..., vol. 111, p. 1, History of Indian Science, technology and Culture, AD 1000-
-1800, edited by A. Rahman, pp. 171-197; S. A. H. Rizvi, “Glimpses of Astronomy in Medie-
val India”, ibidem, pp. 198-220.

Para mais pormenores, vide Bhau Daji, “Brief Notes on the Age and Authenticity of the

Works of Aryabata, Vardhamihira, Brahmagupta, Bhattotpala ands Bhaskaracirya” in Jour-

nal of the Royal Asiatic Society of Great Britain & Ireland, 1865, pp. 392-418: versdo abre-

viada, de que nos servimos, in D. Chattopadhyaya, Studies in the History of Science..., pp.

518-536; P. C. Sengupta, “Aryabata, the Father of Indian Epyciclic Astronomy”, ibidem, pp.

602-618 (reproduzido de Journal of the Department of Letters, University of Calcutta, 1929,

pp- 1-56).

“ H. Kern, The Brhatsamhita: a Treatise on Astrology, Bibliotheca Indica, 48, Asiatic Society,
Calcutta, 1865 (versdo abreviada, de que nos servimos: “The Brhatsamhitd of Vardhamihira”
in D. Chattopadhyaya, Studies in the History of Science..., pp. 591-601).

* cf.P. C. Sengupta, “Brahmagupta’s Khandakhddyaka” (reprodugdo da introdugdo a tradugéo
inglesa desse tratado, Universidade de Calcutd, 1934), in D. Chattopadhyaya, Studies in the
History of Science..., pp. 602-618.
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fora a ser utilizadas no calculo dos tithis, naksatras, lugares do Sol e da Lua,
etc., e por isso ha que té-las em conta.

A época cldssica: os calenddrios

Os almanaques indianos sdo designados por paficdnga, “de cinco mem-
bros”, porque tradicionalmente fornecem para cada ano cinco elementos: os
vdras ou dias da semana, os tithis ou “dias lunares”, os naksatras ou mansoes
da Lua, os yogas*, momentos em que a soma dos movimentos do Sol e da
Lua € igual a extensdo de um naksatra, e os karanas, correspondentes cada
um a metade de um tithi. Os yogas s30 em nimero de 27, tantos como 0s
naksatras, designados por outros tantos nomes proprios, que nao vale a pena
enumerar aqui. Os karanas, em nimero de 60 dédo igualmente por um nome;
hd ao todo 11 nomes, mas o 1° (kimstughna) é reservado ao primeiro karana
da lunag@o ao passo que os trés ultimos (¢akuni, ndga e catuspada) sao reser-
vados aos tré€s derradeiros (58°, 59° e 60°) karanas da lunagdo, sendo os res-
tantes 7 nomes (bava, bhdlava, kaulava, taitila, gara, banij e visti) atribuidos
ciclicamente (como os dias da semana) aos demais karanas, do 2° ao 57°. A
divisdo em karanas corresponde a uma subdivisdo de cada tithi ou “dia lunar”
numa espécie de “manha” e “tarde”; oferece, por isso, pouco interesse, embo-
ra por vezes seja utilizada nas datacGes. Os almanaques ddo também em geral
indicacdes de interesse puramente astrolégico, como os rydjyas “[periodos] a
abandonar”, ocasides nefastas em que ndo convém empreender o que quer que
seja; muitas vezes ddo também o niimero total de dias (dito dyugana ou ahar-
gana, “série de dias”) que decorreram desde o inicio do kaliyuga, igualmente
importante em astrologia.

As festas religiosas da India sdo geralmente reguladas pelo calendério
luni-solar, em que o ano tem 12 meses alternadamente de 29 e 30 dias, interca-
lando-se periodicamente, ao longo do ciclo meténico de 19 anos, um més su-
plementar para restabelecer a concordancia do ano religioso com o ano solar.

O calendario solar € por vezes usado nas datagdes de actos oficiais e
para determinar a data de certas festas; para uso civil corrente € usado no
Keérala ou Malabar, no Tamilnadii e no Bengala; em Mangalor é apenas usado
pelos bramanes. O comego do ano € definido pela mesasanikrdnti ou entrada
do Sol no signo (rdg¢i) do Carneiro (mesa), que tanto pode ser determinada

* yoga (da v yuj-, “unir”), significa também em astronomia “conjungdo de astros”, acep¢ao a
99 &6,

ndo confundir com esta acepg@o técnica; os significados “unifo da alma com Deus”, “unido
das faculdades do homem”, “nome de uma disciplina psico-somatica antiqiiissima na India”
e “nome de um dos seis darganas ou sistemas de filosofia hindu reputados ortodoxos” ndo se

prestam, neste caso, a confusgo.
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pelo método nirayana, ndo esguardando & precessido dos equindcios, como
pelo sdyana, que a leva em conta; no primeiro caso toma-se a data da entrada
real do Sol no signo do Carneiro (11 de Abril) como comeg¢o do ano, conside-
rando ficticiamente que se d4 nessa data o equindcio; no segundo caso toma-
-se 0 equindcio verdadeiro (21 de Mar¢o) como inicio do ano, convencionan-
do-se, como no Ocidente, que se deu nessa data o mesasamkrdnti ou entrada
do Sol no signo do Carneiro, embora na realidade esteja entdo ainda bem den-
tro da constelacdo dos Peixes. O método nirayana é mais usual. Os comecos
dos meses seguintes sdo definidos pelas outras samikrdntis, ou seja, pela
entrada (real ou convencional, consoante se use o sistema nirayana ou o
sdyana) do Sol em cada um dos signos subsequentes. Af surge, em qualquer
dos casos, uma complicac¢do suplementar: como a samikrdnti, astronémica-
mente calculada, pode ocorrer a qualquer momento do dia ou da noite, mas o
dia comeca sempre ao nascer do Sol, ha vérios critérios para determinar qual
é o dia 1 do més solar em causa; em Orissa conta-se como dia 1 do més aquele
em que ocorre a samkrdnti; no Bengala, quando a sanikrdnti tem lugar entre o
nascer do Sol e a meia noite considera-se que o dia 1 € o seguinte, ao passo
que se tem lugar entre a meia-noite e o nascer do Sol o dia 1 nfo € o dia se-
guinte mas o imediato; para os timules do Tamilnadu e da regido do Cabo
Comorim, outrora dependente do reino de Travancor, o més comeca no dia da
samkrdnti se esta tem lugar entre o nascer e o por do Sol, no dia imediato se
entre o por e o nascer do Sol; para os malabares ou malaialas do Kérala, se a
samkrdnti ocorre durante os primeiros 3/5 da metade diurna do dia civil (por-
tanto até as 13 h 12 m, na nossa maneira de contar o tempo) o més comeca
nesse mesmo dia, no dia imediato se depois dessa hora. Uma terceira compli-
cacgdo resulta da desigualdade da rapidez do movimento do Sol sobre a eclip-
tica no perigeu e no apogeu; levando-a em conta, toma-se como inicio do meés
a samkrdnti verdadeira, uso predominante para fins religiosos; néo a levando
em conta, uma samkrdnti convencional, correspondente & divisdo do ano em
doze partes iguais. A diferenga entre uma sanikrdnti verdadeira e uma sani
kranti média € designada por codhya (“purificacdo, emenda, correccido”) e
varia, fraca mas constantemente, com o tempo, devido ao desfasamento entre o
ano sideral e o ano anomalistico, ou, por outras palavras, ao retardamento do
perigeu solar, que, como vimos, retrograda 21,7 por ano sobre a ecliptica®.

47 Dikshit & Sewell (op. cit., pp. 760-761) informam-nos de que o Siryasiddhdnta atribui ao
¢odhya — que os autores consideram equivalente a nossa equagdo do tempo — da mesa-
samikranti o valor de 2 dias, 10 ghatikds, 14 palas e 30 vipalas, ao passo que Aryabata o com-
puta em 2 dias, 8 ghatikds, 51 palas e 15 vipalas. Trata-se, necessariamente, de valores
acumulados, devido a recess@o secular do periélio terrestre, mas os autores néo indicam desde
quando. Com efeito, a equagdo do tempo (a diferenca entre o tempo solar médio, que medem
0s nossos relégios, e o tempo solar verdadeiro, medido entre duas passagens do Sol verdadei-
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Os nomes dos meses védicos cairam de hd muito em desuso; por isso,
na época cléssica e nos dias de hoje, quando se utiliza o calendério solar,
designam-se os meses ou pelos nomes dos signos do zodiaco correspondentes
(uso malaiala, o mais 16gico e o mais simples), ou pelos dos meses lunares
com que grosso modo coincidem, que, como adiantdmos ji e veremos melhor
em seguida, derivam dos nomes dos naksatras em que € suposto ter normal-
mente lugar o seu plenilinio. Neste tltimo caso hd ainda a considerar dois
usos diferentes: pelo costume tdmule, o més solar toma o nome do primeiro
meés lunar com que parcialmente coincide; pelo bengala, o do segundo.

A uniformidade ndo é maior nem menor a confusio nas regides onde
predomina o calenddrio luni-solar. O més € geralmente dividido em duas quin-
zenas (paksas, lit. “asas”), designadas uma por “quinzena clara” (¢uklapaksa,
sitapaksa ou ¢uddhapaksa), ou “primeira quinzena” (pirvapaksa ou, abre-
viadamente, ¢udi, cuti ou sudi) correspondente aos periodos da lua-nova e
quarto-crescente em que ao pdr do sol ha luar; outra por “idltima quinzena”
(aparapaksa) ou “quinzena escura” (krsnapaksa, asitapaksa, bahulapaksa,
vadyapaksa ou, abreviadamente, vadi, vati ou badi) correspondente ao pe-
riodo da lua-cheia e quarto-minguante, em que a Lua nasce depois do pdr do
sol e ndo h4, por conseguinte, luar 4 boca da noite. No norte da India conside-
ra-se normalmente que o més comeca na lua-cheia (piirnacandra, plirnamdsa

ro pelo meridiano), que hoje € nula a 15 de Abril, 14 de Junho, 1 de Setembro e 24 de De-
zembro, ndo ultrapassa os +14 minutos (actualmente a 11 de Fevereiro) nem os —16 minutos
(a 2 de Novembro), o que fica muito distante dos 2 dias e tal dados por aqueles tratados
astronémicos indianos. Recorde-se que a equagdo do tempo representa a combinacao de duas
fungdes sinusoidais: uma sinuséide representando a equagdo do centro do Sol (ja definida
acima, que resulta da 2° lei de Kepler) e outra representando a equagdo da inclinagcdo da
ecliptica, ou seja varia¢@o da projec¢do da ecliptica, por onde se move o Sol, sobre o equador
celeste, a que sdo perpendiculares os meridianos que definem o meio-dia solar; por outras
palavras, esta equagdo da-nos a relagdo entre a longitude do sol médio — um sol ficticio de
movimento uniforme, abstraindo, portanto, da 2° lei de Kepler — e a sua ascensdo recta. Para
a mesma diferenca de longitudes celestes a diferenga de ascensdo recta € menor nos equiné-
cios, onde a ecliptica intercepta os meridianos com um angulo de +66° 30’ (angulo cujo seno
€ 0,91706) que nos solsticios, onde é perpendicular aos meridianos (interceptando-os, por-
tanto a 90°, angulo cujo seno € igual a unidade), j4 que num tridngulo esférico os senos dos
lados sdo directamente proporcionais aos senos dos dngulos opostos. Presumimos que o valor
acumulado se conte desde o inicio do kaliyuga. O primitivo Aryasiddhdnta ainda imaginava
que o apogeu do Sol era fixo, sito a uma longitude de 78°; os outros siddhdntas consideram
j4 que se desloca, calculando que o seu movimento tenha uma periodicidade que o
Stryasiddhdnta computa em 387 revolugdes por kalpa (o que equivale a uma revolugdo em
11.162.790 anos, periodo muito superior ao real, que é de c. 59.000 anos); a vers@o corrigida
do Aryasiddhdnta computa-a em 461 por kalpa e o Brahmasiddhdnta em 480. O Siirya-
siddhdnta calcula a longitude do apogeu solar no inicio do kaliyuga em 77° 7° 48" e a da
anomalia média do Sol em 282° 52’ 12”’; os outros dois tratados computam-nas ambos em
77° 45’ 36" e 282° 14’ 24” , respectivamente.
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ou piirnimd), de modo que a quinzena escura precede a clara: é o uso chamado
pirnimdnta (“a acabar no plenilinio”) ou krsnddi (“com a <quinzena> escura
ao comeco”). No sul da India prevalece o costume oposto: 0 més comega com
a lua-nova, de modo que a quinzena clara precede a escura; € o uso chamado
amdnta (lit. “sem lua ao fim”), cuklddi (“com a <quinzena> clara ao come¢o”)
ou darg¢dnta (“com a aparicdo <da lua> ao fim”). Embora tenham geralmente
0os mesmos nomes, os meses do sul e do norte sé coincidem na realidade
durante a quinzena clara.

Conforme dissemos ji, os meses tomam normalmente nomes derivados
dos dos naksatras em que se situam os respectivos plenilinios. Como na lua-
-cheia o Sol e a Lua estdo em oposicdo, esses naksatras representam regides
do céu verticalmente opostas aos signos do zodiaco por onde na mesma época
se passeia o Sol. Por outro lado existem 28 naksatras no zodiaco, mas no mes-
mo ano solar ndo podem ocorrer mais do que 12, no médximo 13, plenilinios;
como a revolugdo sinddica da Lua, de que dependem as suas fases, ndo é
divisivel pela sua revolugdo sideral, que dita a sua viagem mensal pelos dife-
rentes naksatras, os plenilinios podem, na realidade, ter lugar em qualquer
destes. A escolha dos 12 naksatras epénimos dos meses lunares €, assim, par-
cialmente convencional, escolhendo-se umas vezes o primeiro, outras o
segundo dos dois (ou mesmo trés *) naksatras em que naquele més pode ocor-
rer o plenildnio.

Seja como for, comecando no equindcio da primavera, os nomes dos
meses sdo em sAnscrito os seguintes: Caitra, Vaicdka, Jyaistha, Asadha,
Cravana, Bhddrapada, Agvina, Karttika, Margacirsa, Pausa, Mdgha e Phal-
guna, correspondentes, respectivemente, aos nomes do 12°, 14°, 16°, 18°-19°,
21°,24°-25°,27°,1°,3°,6°, 8° € 9°-10° naksatras que enumeramos mais acima.
Em bengali ou bengala t€ém formas derivadas destas: Coitro, Boigdkho,
Jyoistho, etc. Em tamul t€ém nomes em parte correspondentes, mas desfasados
dos dos naksatras, devido ao uso combinado do método sdyana e do estilo
amdnta: Parguni, Cittirei, Veigdci, Ani, Adi, Avani, Purattaci, Eippagi, Kart-
tigei, Mdrgali, Tei e Md¢i. Em concanim, ainda que na pratica raramente usa-
dos, pois o calenddrio gregoriano tende a prevalecer, hd também nomes verna-
culos, que apenas nalguns casos correspondem aqueles: Phoggu, Besso,
Kartingoll, Atti, Sonno, Nirnall, Bantingoll, Jardo, Ferardo, Puintingoll, Mai

*# Desprezando o 20° naksatra, de dimensdes mais reduzidas, a extensdo média de cada
naksatra é de 13° 20’, ao passo que a de cada signo é de 30° cabem portanto em média c. 2
1/4 naksatras em cada signo, pelo que o plenilinio, que pode ter lugar a qualquer hora do dia
e em qualquer dia do més (ou, noutros termos, a qualquer longitude da Lua), pode cair dentro
de qualquer dos dois naksatras ou no quarto de naksatra remanescente. Essa pessibilidade
existe a fortiori se se contarem 28 naksatras (o que dd uma extensdo média de 12° 51’ para
cada um, exactamente 2 1/3 por signo).
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e Suggi®. Em malaiala os meses t€ém, como adiantdmos j4, os nomes dos sig-
nos do zodiaco correspondentes pelo método sdyana, que sdo: Minam (Pei-
xes), Medam (Carneiro), Edavam (Touro), Midunam (Gémeos), Karkadakam
(Cancer), Cingam (Ledo), Kanni (Virgem), Tuldm (Balanga), Vr¢cikam (Escor-
pido), Dhanu (Sagitédrio), Makaram (Capricérnio) € Kumbham (Aquério).

Nas zonas em que se usam os meses lunares, 0s seus nomes sdo sempre
os correspondentes aos nomes sanscritos que demos acima, derivados, como
vimos, dos dos naksatras. Se suceder haver dois novilinios dentro do mesmo
més solar, hd dois meses com 0 mesmo nome, dito um #nija (“inato, genuino”)
outro adhika (“ajuntado”); no sul este € intercalado antes daquele; no norte,
de harmonia com o estilo piirnimdnta, no meio das duas quinzenas. Se, o0 que
¢ mais raro, devido ao efeito comulativo das desigualdades da velocidade do
movimento da Lua e da do Sol*, ndo houver durante o més solar nenhum
novildinio, esse més € nesse ano suprimido (ksaya, lit. “destruido”). Pode usar-
-se a seguinte regra pratica: se o més solar comecar e terminar durante quinze-
nas homénimas (claras ou escuras), o més lunar epénimo € normal; se come-
car durante uma quinzena escura e terminar numa clara, hd um més intercalar;
se comegar numa clara e terminar numa escura, hé supressdo de um més.

Os anos solares s@o geralmente conhecidos por mesddi (lit. “com o co-
mec¢o no Carneiro”), os luni-solares por caitrddi (“com o comego em Chai-
tra”); hé contudo usos divergentes, mais raros, que ndo coincidem nem com
um nem com outro dos dois sistemas, como o de comecar 0 ano solar no signo
da Virgem ou no do Ledo.

Nas inscri¢des as datas ndo sdo geralmente contadas pelos dias do més,
mas pelos tithis, numerados de um a quinze dentro de cada quinzena, a
excepgao dos tithis das sizigias que t€m nome proprio: paurnamdsi para o da
lua-cheia, amdvdsi ou amdvdsyd* para o da lua-nova. Uma data pode, por
consequéncia, apresentar-se sob a seguinte forma: Mdghacuddhapaficamydm,
ou abreviadamente, Mdghasudi 5, que significa “5° tithi da quinzena clara do
més de Magha”. Como o inicio dos tithis ndo coincide sendo muito raramente
com o nascer do sol, inicio do dia civil, os dias da quinzena recebem o niimero
(ou nome) do tithi que termina no seu decurso. Como os tithis (sempre em
consequéncia da bendita 2° lei de Kepler!) correspondem a disténcias angula-
res fixas e ndo a intervalos de tempo iguais, € imprescindivel recorrer a tdbuas
astronémicas *?, de que as mais precisas ddo o momento de inicio do tithi com

* Angelus Francis Xavier Maffei, Konkani — English Dictionary, Cananor, 1883 [reimp. Asian
Educational Services, Nova Delhi & Madrasta, 1990], pp. 147-148.

% Basta que o apogeu da Lua coincida com o perigeu do Sol.

5! Terminados em i longo, estes nomes sdo femininos; ndo concordam portanto com tithi, que €
masculino, mas com a variante tithi, que € feminina.

52 Podem ver-se in H. Jacobi “The Computation...” (Epigraphia Indica, vol. 1, pp. 407-460).
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uma aproximacio de 24 segundos. Tal como se passa com os noviltinios e os
meses solares, podem comecar dois tithis no mesmo dia solar (o que sucede
em média uma vez a cada 63 10/11 tithis) ou, muito mais raramente, ndo
comecar nenhum #ithi durante o dia em causa; nesses casos procede-se como
para os meses, isto €, insere-se, num caso, no més um dia suplementar — de-
signado por n (niimero do dia precedente) seguido de adhika ou dvitiya, “bis”
— e suprime-se, no caso oposto, um dia, considerado ksaya, “anulado”.

Quanto a contagem dos anos, hd que notar primeiramente que o seu
comeco ndo ocorre em toda a India na mesma ocasido. No norte o ano luni-
-solar civil comeca, como em geral o ano astrondmico, com a lua-nova do més
Chaitra, vizinha do equinécio da primavera; mas como no norte da India os
meses comecam na lua-cheia, segue-se que o ano-novo tem lugar a meio do
mes, entre a sua quinzena escura e a sua quinzena clara. No sul tudo €, desta
vez, mais simples: 0 ano comeca sete meses mais tarde, a0 mesmo tempo que
o més, com a lua-nova de Karttika, coincidindo assim com a popular festa das
luzes ou divali.

Na maneira de contar os anos ndo ha tampouco uniformidade, pois
coexistem dois estilos: ou contar por anos expirados, ditos gata, “idos” (o que
pressupde a existéncia de um ano 0, qualquer que seja a era adoptada), cos-
tume mais corrente, adoptado nas tabelas astronémicas; ou contar pelo ano em
curso, dito vartamdna, “corrente”, como fazemos na Europa com a era de
Cristo, que comecou no ano 1.

As eras adoptadas sdo, como adiantdmos j4, assaz diversas**. Mencio-
naremos apenas 0s Usos mais correntes ou mais curiosos. Os anos podem com-
putar-se simplesmente pelo kaliyuga, que como vimos, é suposto ter comeca-
do a 18 de Fevereiro de 3102 A. C. Podem também computar-se pelos ciclos
duodendrio e sexagendrio de Jupiter, em que os anos sdo designados por
nomes e nao por nimeros. Se se utiliza o ciclo duodendrio dao-se aos vdrios
anos os nomes dos doze signos do zodiaco, consoante o signo em que Jupiter
se encontre no ano em causa, ou os dos doze meses precedidos de mahd, que
significa “grande”: mahdcaitra, mahdvaigdka, etc.

No ciclo sexagendrio os nomes sdo os seguintes: 1°, prabhava (“fonte,
origem”); 2°, vibhava (“poténcia, soberania”); 3°, cukla (“brilho, brancura”);
4°, pramoda (“gaudio imenso”); 5°, prajdpati (“senhor das criaturas™); 6°,
arigiras (nome de um antigo rsi, ou asceta autor de hinos védicos, e do planeta
Jdpiter); 7°, ¢crimukha (“de bela face”); 8°, bhdva (“existéncia”); 9°, yuvan
(“jovem”); 10° dhdtr (“fundador”); 11°, igvara (“senhor”); 12°, bahudhdnya
(“‘de muito grao”); 13°, pramdthin (“destruidor”, nome de um rdksasa ou de-
monio); 14°, vikrama (“heroismo”); 15°, vrsa (“touro”); 16°, citrabhdnu (“de

* Achar-se-4 uma lista assaz completa in L’Inde Classique, I1, pp. 736-738.
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brilho multicolor”, epiteto do fogo); 17°, subhdnu (“que brilha ao longe”); 18°,
tarana (“que livra de dificuldades, salvador”); 19°, pdrthiva (“senhor da
terra”); 20°, vyaya (“transitério”, nome de um Naga, semi-deus semelhante a
uma serpente); 21°, sarvajit (“vencedor de tudo”); 22°, sarvadhdrin (“que se-
gura tudo”); 23° virodhin (“conflituoso, adversério”); 24° vikrta (“alterado,
disforme”); 25°, khara (“duro, rude”); 26°, nandana (“que alegra ou faz feliz”,
epiteto de Vixnu e Xiva); 27°, vijaya (“conquista, vitéria”); 28°, jaya (“vito-
ria”, epiteto do Sol); 29°, manmatha (‘“amor carnal, paixdo”); 30°, durmukha
(“de mé cara”, nome de um demoénio-serpente); 31°, hemalamba (“de pen-
dentes dourados”); 32°, vilamba (“suspenso’); 33°, vikdrin (“inconstante, va-
ridvel”); 34°, ¢drvarin (“nocturno, tenebroso”); 35°, plava (“flutuante”); 36°,
cubhakrt (“de bom agoiro, que traz felicidade”); 37°, cobhana (“belo, exce-
lente”); 38°, krodhin (“irado, encolerizado”); 39°, vicvdvasu (“bom para o
mundo”, epiteto de Vixnu); 40°, pardbhava (“humilha¢do, desprezo™); 41°,
plavanga (“saltitante”, epiteto do fogo e do macaco); 42°, kilaka (“cavilha,
cunha”); 43°, saumya (“relativo a Soma, deus lunar, setentrional, frio e hu-
mido”); 44°, sddhdrana (“comum, andlogo™); 45°, virodhakrt (“‘que causa hos-
tilidade”); 46°, paridhdvin (“que corre em torno”); 47°, pramddin (“negli-
gente”); 48°, dnanda (“felicidade, alegria”); 49°, rdksasa (“deménio”); 50°,
anala (“fogo, Agni, deus do fogo”); 51°, pirigala (“avermelhado, alaranjado,
dourado”); 52°, kdlayukta (“submetido ao tempo”); 53°, siddhdrtin (“eficaz,
cheio de sucesso”); 54°, raudra (“relativo a Rudra, deus do vento, violento,
terrivel”); 55°, durmati (“de ma mente, malévolo, imbecil”); 56°, dundubhi
(“tambor”, nome de um rdksasa ou deménio e de um yaksa, génio ao servigo
de Kubera, deus da riqueza); 57°, rudhirodgdrin (“que vomita sangue”); 58°,
raktdksa (“de olhos vermelhos™); 59°, krodhana (“irascivel, irritavel”); e 60°,
aksaya (“imperecivel”). Ter-se-4 notado que dos nomes uns sdo auspiciosos,
outros de mau agoiro.

Neste sistema, como a revolugdo sinddica de Jipiter (o periodo que
medeia entre duas conjungdes de Jipiter com o Sol), denominada bdrhas-
patyasamvatsara ou “ano joviano”, demora menos 4,232 dias que o ano solar
(o que perfaz uma diferenca de 1 ano em c. 86), hd que proceder a acertos
semelhantes aos que se fazem para harmonizar o més lunar com o ano solar;
obtem-se esse efeito saltando um ano do ciclo sempre que dentro do mesmo
ano solar caiam os inicios de dois bdrhaspatyasamvatsaras consecutivos. O
inicio dos ciclos sexagendrios € fixado em diversas datas, consoante as regides
da India e as tabelas astronémicas utilizadas; uma tradic@o do pafs tAmul situa-
va-o no ano correspondente a 427 A. D., enquanto que no pais telugu (o actual
estado de Andhrapradesh) o faziam comecar 14 anos antes do kaliyuga, por-
tanto em 3116 A. C. De qualquer modo no sul da India os acertos com o ano
solar deixaram de ser praticados em 909 da nossa era, ano em que se deveria
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ter suprimido mas ndo se suprimiu um bdrhaspatyasamvatsara; a partir de ai
o ciclo tornou-se convencional, reduzido a um sistema de nomenclatura dos
anos, sem correspondéncia astronémica. Em compensagio aparece ai em uso
no século XVIII (sobretudo em Madurai) um ciclo de 90 anos solares, cujas
origens sd3o mal conhecidas.

Uma era aparentada ao kaliyuga pelas suas origens miticas, mas des-
provida de significacdo astrondmica, € a dos Sete Rexis (saptarsikdla), do
Mundo (lokakéla ou laukikakdla) ou dos Livros [Santos] (¢dstrakdla), usada
no Caxemira e no Panjib na época de Al-Bir{ini; comeca em 3076 A. C., conta
por anos correntes (vartamdna) € usa os estilos caitrddi e purnimdnta.

A era do Nirvana de Buda, que comecga em 543 A. C., caiu em desuso
na India, mas usa-se em Ceildo e nos paises budistas da Peninsula Indochi-
nesa. Os Jainas usam, semelhantemente, a era da morte do Jina, fundador da
seita,em 527 A. C.

As duas eras mais correntes na India e nos paises indianizados do
Sueste Asidtico sdo a de Vikrama e, sobretudo, a dos Cakas. A primeira, usada
um pouco por toda a parte, mas sobretudo no centro e no oeste da India, conta
os anos a partir do reinado do rei Vikramaditya, heréi de um ciclo de lendas
compardvel aos de Alexandre e do Rei Artur no Ocidente; inicia-se no ano 57
da era cristd, conta geralmente por anos expirados e usa no norte os estilos cai-
tradi e purnimadnta, no sul o kdrttikddi e o amdnta. A segunda data do estabe-
lecimento dos mahdksdtrapas ou “grandes sdtrapas” Cakas (Citas, ou seja,
indo-europeus némadas do grupo iraniano, assaz persianizados) na zona do
Guzerate e do Maharashtra, e inicia-se em 78 da nossa era. Conta geralmente
por anos expirados, solares (mesddi) ou luni-solares (caitrddi), seguindo no
norte o estilo purnimdnta, no sul o amdnta. Os cronistas portugueses como
Diogo do Couto conhecem a sua existéncia, mas nem sempre sabem converté-
-la correctamente a era cristd. Levada com a influéncia indiana para a Penin-
sula Indochinesa e para a Insulindia, é ainda hoje utilizada em Java, mas com
a seguinte particularidade: até 1625 A. D. contou-se, como na India, por anos
luni-solares, com inser¢do periddica de um més suplementar para restabelecer
a correspondéncia com o ano solar; desde essa data, por decreto de Sultan
Agung de Mataram, adoptou-se o uso mugulmano, abolindo-se os anos embo-
lismicos e contando-se sempre o ano a 354 dias, o que obriga a recorrer ao uso
de tabelas que déem em cada caso a era e a data do ano-novo *.

Outras eras de origem politica tiveram vida mais efémera: assim a era
dos Guptas, que comeca a contagem dos anos com o advento dessa dinastia
em 319 A. D., usada na India central e no Nepal até ao século XIII; a de

* Podem ver-se in D. G. Stibbe & C. Spat, Encyclopedie van Nederlansch-Indié, 2" ed., vol. V
(suplemento), Haia & Leida, 1927, s. v. “Tijdrekening” (pp. 65-79).
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Harsa, datada da subida desse rei ao trono em 606 A. D., usada no seu império
(fndia setentrional, século VII) e também no Nepal; a era dos Calukyas orien-
tais, inaugurada em 1075 e abandonada em 1162; a era marata, fundada por
Xivaji (Civaji) em 1673 e logo caida em desuso; etc.

Uma era bastas vezes referida pelos nossos antigos cronistas € a “era de
Coulao”, que comega em 824-825 A. D. e parece corresponder a data da fun-
dagdo da cidade ou da sagragcdo de um templo de Xiva que af existiu. Local-
mente € muitas vezes designada por era de Paraxurdma (Paragurdma), uma en-
carnacdo de Vixnu a quem ¢ atribuida a secagem de toda a faixa litoral de
Mangalor para o sul, e para leste até aos Gates, e portanto as origens do Qué-
rala ou Malabar, assim retirado das dguas. Outras vezes — tradi¢do reportada
por exemplo por Duarte Barbosa — identifica-se o seu ponto de partida com a
divisdao do Malabar em pequenos reinos pelo tltimo rei Chéra, Céramén Peru-
mal. Segundo essa lenda — criada quigd para disfargar a derrota do ultimo
mahdrdja ou “grande rei” da dinastia Chera (Céram) pela dinastia Chola
(Cdlam) do Tamilnadii, no século X da nossa era — Céraman Perumal teria vo-
luntariamente abdicado, dividindo entfo os seus territorios entre parentes e
ministros, apos o que, na versdo hindu da lenda, que deve ser a original, se
teria retirado — como modernamente continuavam a fazer, por exemplo, os reis
de Cochim — para fazer vida ascética num turucol ou pagode, segundo algu-
mas tradi¢des o templo de Tiruvafijikkulam, junto a Cranganor, onde € venera-
da a sua estdtua. Noutras versdes da lenda ter-se-ia convertido ao budismo e
feito monge, ao passo que na versdo crista se teria convertido ao cristianismo
e partido em peregrinacdo para o timulo de S. Tomé em Meliapor, na costa do
Choraméndel. Na versdo mucgulmana, a mais difundida, que Camdes pde em
verso n’ Os Lusiadas*, teria, ao invés, aderido ao isldo e partido para Meca.
Seja como for, a era de Couldo continua a ser utilizada no Malabar, contando-
-se 0s anos, sempre solares, pelo ano corrente (vartamdna), no norte do Qué-
rala em estilo kanyddi (com o ano a comegar no signo da Virgem), no sul em
estilo simhddi (a comecar no Ledo).

Uma era curiosa, embora muito pouco usada, € a era Veppu ou Pudu-
veppu, isto €, “de Vaipim” ou “da nova Vaipim”, que se inicia em 1341, quan-
do uma cheia excepcional do rio Periyar, que até ai apenas tinha saida para o
mar em Cranganor, rasgou a barra de Cochim, transformando assim em ilha a
peninsula de Vaipim. E usada sobretudo pelos cristos da ilha.

Uma outra era, curiosa mas de uso efémero, € a “era divina” (ta’rikh-i
llahi) estabelecida pelo grao-mogol Akbar (r. 1556-1605), aquando da sua ten-
tativa de unir os seus stibditos em torno de uma religido universal, a “religido
de Deus” (din-i Ilahi), maximo divisor comum entre o isldo, o hinduismo € o

% VII, 32-37.
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cristianismo que lhe inculcavam os jesuitas portugueses estabelecidos na sua
corte. Data da sua subida ao trono (14 de Fevereio de 1556), mas foi abolida
por seu neto Shah Jahan (r. 1627-1658). Baseava-se no calendério persa, que
é solar, com o inicio do ano no rou riz (lit. “novo dia”, a festa do ano novo)
que coincide com o equindcio da primavera, embora compute 0s anos pela
Hégira (622 A. D.). Assim, conquanto contados a partir da mesma data, os
anos persas ndo t€ém a mesma numeragao que os anos drabes, porque estes sao
de 354 ou 355 dias e aqueles de 365 ou 366. Os muculmanos da India usam
normalmente o calendério drabe, puramente lunar, cujo desfasamento do ano
solar aumenta cada ano de 11 dias, de modo que 32 anos civis persas, hindus
ou cristdos correspondem a 33 anos mugulmanos. A conversdo de uma era a
outra apenas com tabelas se pode fazer comodamente *.

Quanto aos cristdos da India, usaram até a chegada dos portugueses a
era dos Seléucidas, dita “dos gregos infi€is”, que comeca com a subida ao trono
de Seleuco Nicétor, um dos diddocos de Alexandre Magno, em 312 A. C. As
vezes designada impropriamente por “era de Alexandre” (que na realidade fa-
lecera em Babil6nia em Junho de 323), € a era normalmente usada pelos
cristdos sirfacos, tanto jacobitas como nestorianos. Por influéncia portuguesa
os cristdos do Malabar comecaram a datar os anos do Nascimento de Cristo:
assim sucede ja no Cod. Syr. Vat. 111, copiado em 1558 em Angamale e no
Cod. Syr. Vat. LXXXV, de 1562. No Cod. Syr. Vat. 11, de 1558 aparecem lado
a lado a era cristd, a dos Seléucidas e a de Couléo.

Um curioso uso que se encontra tanto na India como nos paises indiani-
zados do Sueste Asidtico, nomeadamente em Java, € o uso da datagdo por
cronogramas. Trata-se geralmente de frases simbdlicas ou pequenos poemas,
em que atribuindo as letras o seu valor numérico, se consegue ler uma data,
assim indicada de forma criptica. O uso sobreviveu entre os mugulmanos da
India e ocorre muitas vezes nas crénicas indo-persas. Sirva de exemplo um
cronograma relacionado com a histéria portuguesa: o que déd a data da fortifi-
cacdo da vila de Surate por Khodavand Khan, capitdo local ao servigo do
sultdo do Guzerate, em 947 A. H. (1540 A.D.), através de um verso persa atri-
buido a Mauld Mohammad Astrabadi: Sadd bawad bar sind 6 jan-e farangi in
band’e!, “que seja um obstdculo ao impeto e a exaltacdo dos frangues esta
construcdo!”.

% Pode ver-se uma tabela de correspondéncias dos anos da Hégira aos anos julianos (depois de
1582, gregorianos) até 2000, com a data do ano-novo em cada ano do calenddrio maometano
in A. Cappelli, Cronologia, Cronografia e Calendario Perpetuo, dal principio dell’ éra cris-
tiana ai nostri giorni, Ed-Ulrico Heopli, 6. ed., 1988, pp. 169-176.
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CULTURA 23
(2006)

A (NAO) QUESTAO DO TEMPO NA TRADICAO CHINESA

Maria Trigoso
Instituto de Estudos Orientais
Universidade Catdlica Portuguesa

«La Chine obscurcit», dites-vous. Et je réponds:
«La Chine obscurcit, mais il y a clarté a trouver;
cherchez-la»

PASCAL

Virios desafios se colocaram a esta reflexdo sobre a concepgdo do
tempo no pensamento chinés. Desde logo, a questdo basica de estudar uma
cultura «outra», sobretudo quando se trata, como é o caso, de uma tradi¢cdo
caracterizada, face ao ocidente, ndo tanto por diferencas mas pela alteridade.'
Desde logo como contornar o uso de categorias de pensamento pertencentes
ao quadro tedrico preestabelecido na e pela tradicio prépria?? Mas, a0 mesmo
tempo, usando as categorias chinesas, como evitar a mera repeti¢cdo do dis-
curso chinés para, aproveitando as condicdes de exterioridade (que sdo as
minhas), poder levantar questdes ndo colocadas do e no interior da tradig¢do
nativa?? Outro desafio advém do entendimento (que é o meu) da prética sino-

' E Francois Jullien (2003:3) quem faz esta distingdo: «Tandis que la différence peut se perce-
voir et s’interpréter a partir d’un cadre commun, ce qu’on appelle 1’ «altérité chinoise» ne
tient pas au fait qu’il y’a ait plus de différence que de similitudes (par rapport & «nous»), mais
que fait préalablement défaut tout cadre commun d’interprétation (2 moins d’imposer ingénu-
ment le sien comme norme)». A heterotopia que a China constitui para o Ocidente prende-se
com o facto da sua tradigdo se ter desenvolvido, pelo menos até ao século X VI, em separado
da tradi¢@o europeia; o que ndo acontece com as outras duas grandes civilizagdes mundiais,
como a indiana, com a qual partilhamos o indo-europeu, ou o islamismo que cresceu no
mesmo caldo cultural.

* Foi nesta perspectiva que néo se entrou em linha de conta com as alternativas através das
quais costuma ser esquematizado o pensamento ocidental do tempo, nomeadamente em tem-
po «ciclico» versus tempo «linear» ou tempo «continuo» versus tempo «descontinuo». Ape-
sar de ser através delas que muito do actual discurso chinés sobre o tempo constréi a «difer-
enca» entre as duas tradi¢des: a China teria uma concepgdo ciclica do tempo por oposi¢ao ao
ocidente que dele teria uma concepcdo linear. Trata-se de uma visdo essencialista que ignora
o facto da China ter adoptado, no século XIX (aquando da sua ocidentalizagéio) a visdo linear
do tempo; tal como ignora o facto do Ocidente sé no Iluminismo ter tido a ideia de substituir
o circulo pela linha para representar o tempo, uma nova concepgao que sé se torna dominante
no século XIX.

* Facilitando a identificacdo e a 16gica de funcionamento de assumpgdes culturais mais ou me-
nos inconscientes ou pelas quais a cultura chinesa se desinteressou durante o seu processo
evolutivo.
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l6gica como um investimento global de base ao qual a China interessa mais
como questdo ou sentido do que pelo estudo de este ou outro objecto de per si.
Finalmente, o dltimo, e talvez mais importante desafio colocado a este estudo,
advém da inexisténcia do seu préprio objecto de estudo. Com efeito, e como
notou Marcel Granet, logo no inicio do século XX, a filosofia chinesa nao
elaborou um conceito (universal, homogéneo e abstracto) de tempo.* O que,
no entanto, nao impediu a China de o medir e de nele se situar, através do uso
do calendério’ e do relégio.®

O que me proponho fazer, com este estudo € tentar ultrapassar os desa-
fios referidos com vista a (re)constru¢do de uma visdo do mundo que néo
assenta naquilo a que chamamos «tempo». O que significa, por um lado, «li-
bertar o pensamento chinés do conceito imposto do tempo», na expressao de
Francois Jullien (2001), e, a0 mesmo tempo, libertar-me a mim prépria de
uma mundividéncia na qual o tempo aparece, simultaneamente como uma
«evidéncia» € como um «enigma.

O Ocidente pensou o tempo em trés planos diferentes: fisico, metafisico
e linguistico. No entanto, as defini¢des feitas sob as diferentes perspectivas
(fisica, filoséfica e linguistica) ndo deixaram de se influenciar entre si no que
serd decerto o mais antigo, e menos interrompido debate, no seio da tradi¢do
ocidental.

No plano da fisica, o tempo foi concebido a partir do movimento de um
corpo entre dois pontos — um ponto de partida e um ponto de chegada. Sob
esta perspectiva, na qual o tempo aparece ligado ao espaco (ndo se vé mas
mede-se), o tempo € mentalmente representado como uma trajectdria entre um
principio € um fim. O tempo € um lapso de tempo, isto €, um intervalo.

* Esta constatacgdo ¢ dificil de aceitar, pela sinologia ocidental, j4 que onde a concepcéo (linear)
de tempo entra na China ndo como um conceito particular (formulado no seio de uma tradi-
¢do especifica) e histdrico (surgido no século XVII e apenas predominante no século XIX)
mas como conceito bésico e universal de toda a cultura que se preze; e pela sinologia ociden-
tal, dividida entre o receio de que o pensamento chinés, sem o conceito de tempo, seja infan-
til (ou, noutra formulagdo, que a China néo tenha pensamento abstracto) e a perplexidade
com a sua reconhecida mestria na escrita da histéria necessariamente assente no principio da
sincronicidade. Subjacente ao qual estd a nogdo de simultaneidade tida como impossivel sem
a concepgdo de um tempo universal. Harbsmeier, por exemplo, resolve a questéo afirmando
que os mestres chineses reflectiram de forma implicita sobre o tempo guardando as conclu-
sdes para si préprios (Jullien 2001).

O calenddrio chinés € baseado na combinagé@o dos movimentos da Iua e do sol. Como os me-
ses s@o equivalentes ao ciclo lunar (cerca de 29.5 dias) é preciso, para acertar com o calenda-
rio lunar, inserir, de tempos a tempos, um més extra. E por isso que de acordo com o calen-
dério solar, o ano novo chinés € uma festa mével

O relégio astronémico inventado na China muito antes da Europa ter descoberto o relégio
mecanico, no século XVII, € considerado por Joseph Needham (in Jullien 2001: 50) como o
primeiro protétipo de relégio no mundo.
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No plano metafisico o tempo confunde-se com a eternidade. Sem prin-
cipio nem fim, o tempo € o fora do tempo. Sob esta perspectiva, o tempo equi-
vale ao Ser. O tempo aparece separado do espacgo ja que se pode ser no espago
mas ndo no tempo.’ Opondo o «temporal» ao «atemporal», a tradicdo euro-
peia, representada por St. Agostinho, no século IV, mas também por Isaac
Newton, no século XVII, com o seu conceito de ‘tempo absoluto’, conferiu ao
tempo uma dimensao transcendental que o aproxima de Deus. Jullien® vé na
nocdo actual de tempo, das pés teorias da relatividade, um «residuo néo eva-
cuado da transcendéncia», ja que, substituindo em parte os deuses, ele fornece
uma explicag¢@o global do mundo. Explicacdo diferente das anteriores apenas
porque feita «no limite do «natural» e no seio de um pensamento votado a ra-
cionalidade».

O tempo foi também pensado no plano da lingua. N@o se trata aqui de
uma lingua mais ou menos universal, mas das linguas europeias, entre cujas
caracteristicas gramaticais se destaca a flexdo verbal assente na oposicao entre
diferentes modalidades de tempo (passado, presente e futuro). Neste quadro
linguistico, o falante é sempre obrigado a escolher uma determinada modali-
dade temporal jd que ndo se fazem frases gramaticais com o verbo sem a
marca de (um) tempo.

Foi da gramética que a filosofia recebeu o tempo, como uma evidéncia,
e foi pela gramdtica que o transformou em «enigma». St. Agostinho pergunta-
-se: «Qu’est-ce que le temps? Si personne ne me le demande, je le sais; mais
si on me le demande et que je veuille I’expliquer, je ne le sais plus». E € tam-
bém St. Agostinho que constréi uma nogdo de tempo através da sintaxe do
latim, fazendo corresponder os tempos aos diferentes casos do lugar (unde,
qua, quo): ‘de onde vem’ o futuro, ‘por onde passa’ o presente, ‘para onde vai’
o passado.’ De fora fica, como acentua Jullien, o ubi, o lugar onde a auséncia
de movimento permite a estabilidade necesséria ao residir. E ainda no e pelo
quadro linguistico que o presente (des)aparece reduzido a um mero ponto:
«De ce qui n’est pas encore, a travers ce qui est sans étendue, il court vers ce
qui n’est plus». "

Por se ter desenvolvido num quadro linguistico que impde a separag@o
e a oposi¢do de tempos, "' o pensamento ocidental do tempo acabou por tornar

” Heidegger dir4, em contra-corrente, que «se € tempo».

¢ Jullien 2001: 91-92.

® Confissdes, Livro onze.

' Ibid.

' Nao parecendo disposta a sair do campo nocional da lingua na sua interrogagdo sobre o
enigma do tempo: pense-se nas concepgdes do tempo do século XX, como as de Bergson
(intui¢do da duragdo) e Heidegger (que concebe o tempo a partir da nossa experiéncia de ser
aqui). E, mais recentemente, na polémica entre as teorias do tempo «tensed» e «tenseless».
Para as primeiras, também chamadas «presentistas» apenas o presente existe (em todos os

211



CULTURA

inacessivel o presente, reduzido (no plano fisico) a um ponto sem extensio
(instante) ou condenado (no plano metafisico) ao fora do tempo (eterno). E do
enigma do tempo, reiteradamente elaborado pela filosofia, que se sustenta o
drama existencial, jd que viver, implicando, por principio, a continuagdo, exi-
ge que o presente tenha espessura. Viver ndo € da ordem da travessia entre
dois extremos, o «viver em si» ndo € pensdvel do exterior, no sentido em que
se fala (de fora) de «viver uma vida» (Jullien 2001: 112-113).

A situacdo ocidental, em relag@o ao tempo, ndo tem paralelo na China,
em cuja tradig@o filoséfica, o tempo ndo se coloca como uma questdo. A ideia
de que o tempo ndo constitui um enigma, e, como tal, ndo € responsdvel pelo
drama existencial humano (se € que nesta tradi¢do se pode falar em drama
existencial humano) pode ser comprovada de varios modos entre os quais
comeco por destacar o facto de muita da produgéo artistica, da pintura a
poesia, passando pela cerdmica, se caracterizar por um estilo impressionista
que Claude Larre (1975: 44) define como forma «de saborear o tempo».

Por outro lado, € importante pensar que se trata de uma tradi¢do que néo
concebeu o mundo como criagdo mas como processo auto-regulado, decor-
rente da interac¢do entre dois principios opostos e complementares (0 yin € o
yang); assim, o tempo ndo aparece como intervalo entre um ponto de partida
(a criagdo do mundo) e um ponto de chegada (o fim do mundo).

Ao mesmo tempo, trata-se de um pensamento produzido por uma/numa
lingua na qual, ndo havendo separacdo nem oposicao entre tempos verbais, a
abordagem da continuidade dos processos € possivel e, como tal, o presente é
dotado de uma consisténcia e espessura, eu diria de uma acessibilidade, sem
paralelo na tradicdo ocidental.'? Em chinés, ndo se sendo for¢ado a escolher
um tempo gramatical determinado, pode-se falar, ndo de fora do tempo, mas
de fora da oposicdo temporal.

Finalmente, o pensamento chinés ndo apreendeu a natureza como movi-
mento, a semelhanca de Aristételes, mas como interacgdo permanente entre
energias opostas e complementares (o yin e yang). Dai que ele se tenha virado
para a ideia do processo interessando-o sobretudo as formas como ele € auto-
-regulado, o mecanismo que lhe permite nunca ser interrompido. Estas foram
as questOes fundadoras do pensamento chinés.

Néo separando o temporal do atemporal, a China ndo concebeu o eterno

sentidos da palavra) ndo havendo propriedades susceptiveis de serem usadas como exemplo
do «ser futuro» ou «ser passado». O grande debate desta filosofia analitica do tempo fazendo-
-se em torno de saber se o tempo consiste apenas em relacdes de simultaneidade e sucessédo
(mais cedo ou mais tarde) ou se também consiste em propriedades de futuro, presente ou
passado.

2 Falta que estd na base da questdo do tempo enquanto questdo do viver. Ver, a este respeito a
distingdo feita por Jullien (2001) entre o «viver em si» e 0 «viver uma vida».
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mas o constante. Tal como o eterno, a nocéo de chang também denota a per-
manéncia mas fa-lo de outra forma ja que ndo remete para o ser, isto € para o
fora do tempo, mas para a viabilidade e néo interrup¢éo dos processos. O con-
stante, que se manifesta através do que muda, € da ordem da capacidade e cor-
responde a virtude natural das préprias coisas. No mundo chinés ndo encon-
tramos qualquer separacdo entre a aparéncia e o que seria, por oposicdo a esta,
a sua esséncia, ou Ser, na qual se funda a metafisica. De resto, a questdo do
Ser, no centro do debate filoséfico ocidental, ndo é uma questdo na filosofia chi-
nesa. O que tem levado muitos filésofos ocidentais a defender que a China clds-
sica nélo tem filosofia. Sem entrar nesse debate,* vale no entanto a pena referir,
a este respeito, que em chinés cléssico, a lingua (escrita) na qual se desenvolve
o pensamento chinés até ao inicio do século XX, nfo existe 0 verbo «ser».

Mais do que a abordagem pela negativa (o que € a que a China néo
pensou), interessa ver o que é que a China pensou (que o Ocidente néo
pensou).

No dominio daquilo a que chamamos «tempo», encontramos muito
pouco. Numa defini¢do canénica, é-nos dito, no estilo paralelistico tdo do
agrado dos chineses, que se chama zhou (tempo) «(aquilo que) vai (como)
passado, (aquilo que) vem (como) presente; ™ (aquilo que) vem (como) pre-
sente € chamado zhou. O tempo aparece aqui concebido como uma relagdo
em curso. E na relacdo entre estes dois termos, simultaneamente nocionais e
verbais, opostos (virados um contra o outro) e complementares (virados um
para o outro), que se processa o Seu curso, isto é, a passagem continua de um
para o outro.

E interessante ver como tradutores ocidentais, ' ao porem a frase nas
suas linguas, sdo determinados pelo seu quadro tedrico de origem. Harbs-
meier, ao traduzir «The past, the present and the future are called zhou», trans-
forma os dois tempos (chineses) nos trés (ocidentais); alem disso, ele coloca-
-0s em oposi¢do mitua e ndo em passagem de um para o outro. Needham, por
seu lado, ao traduzir a mesma frase por «on appelle zhou tout le temps qui
c’est écoulé de ’antiquité jusqu’a nos jours», introduz, no curso do tempo,
dois pontos, um ponto de partida e outro de chegada, tal como na representa-
¢do aristotélica do tempo como movimento. ¢

A indissociabilidade entre o tempo e o espaco € outro aspecto funda-
mental da representacio de tempo na tradicdo chinesa. Disso é exemplo, na
lingua, a palavra yuzhou (% ), formada por 5 ‘mundo enquanto extensdo’ e

13 Ver a este respeito DeFoort 2001.

“ Huainanzi: f¥153&4182 5 (wang gu lai, jin wei zhi zhou).

s Ndo se trata de quaisquer tradutores mas de sinélogos eruditos e experimentados.
¢ Tbid.
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# ‘mundo enquanto duragdo’. O «universo» constitui-se da relacdo perma-
nente, da interpenetragdo, entre estas duas dimensdes (Wu: 1995) "

Esta associacdo explica, em grande medida, o entendimento do tempo
como sendo dotado de qualidade(s). Nao sendo concebido em si préprio, nem
em abstracto, nem desligado do mundo fisico, o tempo ndo € neutro, ele parti-
lha as caracteristicas do espaco. Ambos sdo vistos como formas concretas,
associadas ao mundo fisico."™ A cada por¢do de tempo (co)responde uma por-
cdo de espaco, a cada periodo um clima, a cada direc¢do, uma estaciio. Dife-
rentemente do tempo linear ocidental, o tempo chinés ndo aparece como uma
duracdo monoétona, porque constituida pela sucessdo de momentos qualitati-
vamente iguais, mas como um conjunto de diferentes eras, estagdes ou épocas.
Cada um destes periodos possui rubricas simbdlicas e atributos préprios que
lhes ddo uma consisténcia particular e os individualizam uns dos outros. Em
resumo, os chineses conceberam «non point I’espace ou le temps en soi, mais
des ‘sites’ et des ‘occasions’. "

O chinés cléssico tinha duas palavras para dizer o tempo: shi (), no sen-
tido de periodo qualitativo de tempo (a palavra denota tanto 0 momento-sazo-
nal, ou a ocasido, como a estacdo,” em sentido forte, isto €, a época para fazer
X eY),e jiu (A) ou duragéio (sempre de algo e ndo em abstracto).

O caractere I denota o tempo qualificado, isto €, dotado de qualida-
de(s) concreta(s) e diferenciada(s) entre si, o tempo responsavel pelo engen-
dramento permanente de vida. Para Larre (1975: 44), o tempo foi visto pela
tradicdo chinesa como «un amas de souffles actifs producteurs de la vie». Isso
mesmo nos diz a constitui¢@o etimoldgica do préprio caractere: o sol H a fazer
desabrochar as sementes enterradas na terra.

Na acepcdo de momento, Hf significa momento sazonal, momento ca-
racterizado por um cardcter, simultaneamente conjuntural (€ histérico e par-
ticular de uma situa¢@o) — o que permite a adaptacéo, e evolutivo (contém uma
promessa de desenvolvimento) — o que permite a previsdo. E um momento
para agir, o momento favordvel ou ocasido propicia para. Empregado verbal-
mente significa adaptar-se as circunstincias, chegar ao bom momento.* O
momento ndo é visto, a partir da fisica, como contrac¢do do movimento, mas

'7 Para Wu, a interpenetrac@o do tempo e do espaco € a ‘Histdria’. Acentuando que o pensamen-
to chinés nunca larga as coisas concretas ( e com ‘concreto’ ele quer dizer a concrescéncia do
espaco e do tempo) ele mostra como o espago € definido pelo tempo vivido (leva tempo a ir
de ‘aqui’ para ‘ali’) e o tempo é definido pelo espaco experimentado (sem progressdo de o
‘isto’ para o ‘aquilo’ ndo haveria espago.

8 O simbolo ~ (telhado), presente nos dois caracteres, 5= , assinala essa concretude.

' Jullien 2001: 35.

® Dai que si shi, a letra, quatro shi, ou quatro tempos, signifique «quatro estagdes».
' Larre 1975:46.
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como ocasido, isto €, como conjuntura particular para agir. Além de conder em
si uma oportunidade (para a qual devemos estar disponiveis), © momento
(re)presenta a tendéncia da sua evolugdo interna, ou propensdo.” Assim
sendo, ele permite-nos simultaneamente a adaptacdo ao presente € a previsao
do futuro.

A identificacdo entre «tempo» e «tempo oportuno para» aparece em
varias obras cldssicas. No Classico da Via e da Virtude (;&1E4% Daodejing), &-
-nos dito que o supremo bem, em termos de ac¢do, é fit, isto €, o aproveita-
mento do tempo oportuno.® Nas Conversas Seleccionadas (%35 Lunyu), Con-
fiicio € elogiado como sendo pf, isto €, sabendo estar atento a0 momento gue
se lhe oferece. E de resto por esta qualidade que em Méncio (#+ Mengzi) se
valoriza Conflicio classificado como o mais sdbio de entre os sdbios por saber
estar atento ao tempo.?* Legge, na sua traducéo da obra, faz o seguimento
comentério sobre este ponto: «I have invented the adjective ‘timeous’ to trans-
late Bt here, meaning that Confucius did at every time what the circumstances
of it required, possessing the qualities of all other sages, and displaying them
at the proper time and place».?

E € para a mesma ideia que a personagem Conficio, do Lunyu, aponta
ao descrever-se como sendo uma pessoa sem «nada que deva fazer nem nada
que ndo deva fazer».” Também neste caso o tradutor ocidental se sente na
obrigacdo de precaver os leitores contra a interpretacdo menos avisada: «Con-
fucius’s openness to act according to circumstances is to be understood as
being always in subordination to right and propriety».*

Na acepcdo de «estacdo»,” Kt denota, a par do tempo qualitativo, o
tempo quantitativo: as estagdes s@o, por definicio, periodos de tempo que se
sucedem uns aos outros. Sao as estacdes que, através dos seus elementos pro-
prios, asseguram o processo, auto-regulado, do mundo. Assim se diz que a pri-
mavera contribui com a chuva, o verdo com o sol, 0 outono com o vento € 0
inverno com a neve. Numa civilizac@o agricola, como era a chinesa, a estacio
determinava os trabalhos agricolas e também o comportamento individual e
social. Nesse imagindrio cultural, a estagdo ndo sé constitui o principio orde-
nador do mundo, como «cria um mundo segundo uma ecologia particular, em

2 A nogdo de propensio, elaborada pela filosofia chinesa, estd na base do seu pensamento
estratégico. Ver, a este respeito Jullien 1992.

2 A frase em chinés é ZfFEHT, 0 que numa tradugio literal, significa «(no) movimentar-se, a
exceléncia (€) ser-shi (Daodejingi Cap. 8 )

% Lunyu XVIL1: |, FBET-th, frase na qual it é um verbo (estar atento ao tempo).

» Mengzi VB1: I, FHEHT ..

% Legge 1994.

7 Lunyu, XVIIL8: JCA] JCAH.

% Ibid.

» Si shi (JYHT) a letra, «quatro tempos», significa «as quatro estagdes».
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evolucido, cujos modos de adaptagdo devem ser rigorosamente fixados pelo
ritualista» *

Nao admira portanto que entre as regras da politica chinesa se destaque
o respeito pela estacdo, de que o texto Yueling, ou Ordenagdes para o Més
(Li ji, ou Registo do Ritual), ¢ um exemplo acabado. O dirigente € o tdltimo
responsavel por que, na Primavera, ndo sejam cortadas as arvores (nem partes
do corpo dos condenados), por que sé se recrutem homens para a guerra fora
da estacdo dos trabalhos agricolas, etc. A razdo ndo € apenas de ordem econé-
mica (a boa gestdo dos recursos fisicos ou humanos) mas também da ordem
politica. Ao proclamar o calenddrio, o soberano manifesta e garante a adapta-
¢do do mundo humano 4 ordem da natureza. E que entre ambos ha uma total
equivaléncia, a (des)ordem de uma reflectindo-se na outra: «De méme que si
I’on respecte le saisons de la nature, le monde naturel est conduit & prospérer,
de méme, si les commandements politiques sont «de saison», le peuple «sera
uni» et les gens de bien «seront soumis» *'.

E pelas estacdes que se manifesta a coeréncia do processo do mundo,
que, por ser auto-regulado, nunca se esgota. *

Interessa ressaltar que foi por nunca se ter cortado a filiagdo do mo-
mento com a estacdo (de resto atestado pelo facto das duas nogdes serem re-
presentados pelo mesmo caractere Hf) que o momento é sempre um momento
para, uma oportunidade. E que, como tal, ele pode ser descrito como rele-
vando de uma qualidade prépria e circunstancial que o transforma em ocasifo.

A segunda palavra por que o tempo € dito é ade A jiu, que significa
«muito tempo» ou «durag@o de». O caractere € por vezes descrito como uma
pessoa (A) cujo movimento, a andar, € travado. Jiu € descrito como um cres-
cimento sem principio nem fim: «O que cresce mas sem raizes ou ramos».>
Tal como aconteceu com a nogio de i shi, também da no¢do de A jiu ndo
foi abstraido um conceito de tempo homogéneo e abstracto, simultaneamente
quadro do viver e agente (do seu progresso ou destrui¢do), ja que ela nunca
funcionou como entidade prépria no sentido de ser vista como independente
das duragdes individuais e especificas.

Ser-se sazonal, enquanto fenémeno trans-individual e infra-subjectivo,
vai ao arrepio das escolhas linguisticas e culturais da tradi¢@o ocidental cujo
pensamento € elaborado através de linguas dominadas pela no¢do de um Eu-
sujeito.* A sua concepc¢do, psicoldgica, do ser humano como sujeito dotado
de iniciativa também ndo vai a favor da experiéncia do ser «da estagdo». O

% Jullien 2003:41.

' Xunzi, Si wang in Jullien 2001.
2 Jullien 2001: 63.

 Ibid.

* Ibid: 59.
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proprio processo da modernidade, com a emergéncia do mundo pds industrial e
urbano, contribui para o apagamento das proprias estacdes na sua pretensao de
dominar a natureza. Ainda que, mesmo os habitantes das cidades ndo deixem de
responder ao tempo que faz, quando, por exemplo, na chegada da primavera,
comecgam a encher as esplanadas. A diferenca, entre uma cultura e a outra, estd
no facto de uma ter teorizado «isso» e a outra ndo. Jullien* pergunta-se, a este
respeito, se foi porque «la notion nous en manque, que cette invitation momen-
tanée du monde, nous ne I’analysons pas — et méme nous ne la percevons pas?»

Apesar de, em chinés, haver uma palavra para o tempo que faz e outra
para o tempo que passa (2 semelhanca do inglés e diferentemente do portu-
gués), a China ndo separou o curso da duracgfo, isto € a sucessao infinita dos
dias, meses e anos, do estado da atmosfera num determinado momento, ao
qual reconheceu a capacidade de influenciar a vida humana. A vida (ao contra-
rio da existéncia concebida no plano da generalidade, da essé€ncia e de um
ponto de vista metafisico) relevando tanto da variacdo como da sucessao.*

Em vez de teorizar o tempo que passa, a China teorizou a varia¢@o sub-
jacente ao tempo que faz (a partir da nog@o de estagdo como fundo de imanén-
cia de onde surge a vida. Opg¢do explicavel pelo facto do primeiro (o tempo
como qualidade), ser inconstante, € 0 segundo (o tempo como quantidade) se
caracterizar por uma regularidade mais susceptivel de ser teorizada.*” No
quadro da estagdo € possivel descrever o processo do mundo como um curso,
nao regular mas regulado, que se renova sem ter de se repetir; ja que a estacdo
«integre globalement, par sa découpe, la variabilité inexpugnable, voire im-
prévisible, du «temps qu’il fait» dans la logique (par alternance) permettant la
continuité du «temps qui passe» (Jullien 2001: 65-66).

Foi através do conceito de processo que a China explicou a transi¢@o
permanente entre dois p6los na base da qual funciona o devir processivo. O
funcionamento do devir processivo foi pensado através de duas categorias cor-
relativas: a modificac@o-transformacdo (4t bianhua) e a modificacdo-conti-
nuacdo (4@ biantong). Correlativas porque, além de se oporem entre si, cada
uma delas assegura a continuidade da outra: a continuacdo desenvolve e mani-
festa a transformacao iniciada; a transformagcdo restaura a continuag@o quando
ela estd em risco de se esgotar, por excesso de desenvolvimento. «La «modifi-
cation» (bian) a lieu, en effet, quand 1’un devient I’autre et que change de fac-
teur dominant, du yin au yang, du yang au yin; tandis que la «continuation»
(tong) a lieu quand 1’un ou I’autre facteur apparu va se confortant et se dé-
ploie, le yin venant renforcer le yin, le yang venant renforcer le yang».*

» Ibid: 60, nota de rodapé.

* Jullien 2001:61 nota de rodapé.
¥ Ibid: 65. :

* Ibid: 83.
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O curso do ano, representado pelo binémio Outono-Primavera, ilustra
bem o funcionamento das categorias do devir processivo: o frio (Inverno)
transforma-se em calor (Primavera), tal como o calor (Verdo) se transforma
em frio (Outono); o Grande Frio (Inverno) desenvolve e manifesta o Pequeno
Frio (Outono) tal como o Grande Calor (Verao) desenvolve e manifesta o Pe-
queno Frio (Primavera).

Também o curso do processo histdrico € entendido através das catego-
rias da inovacgéo e continuagdo. As «transformagdes silenciosas», que Wang
Fuzhi diz operarem (n)o processo histérico, enquanto tendéncias de longo
prazo,* funcionam como as transformacdes operadas pelo sol, quando, activa
mas invisivelmente, prepara a Primavera no seio do Inverno. Como nos conta
o caractere # chun, primavera, constituido pelo sol ( ) enterrado no solo,
debaixo da vegetacdo; e confirma o facto de a China celebrar o Festival da
Primavera no Inverno.

A China pensou o «<momento» sazonal e a «dura¢do» mas ndo inventou
uma espécie de envelope contendo as duas nogdes, que seria 0 «tempo» ho-
mogéneo e abstracto. A questdo do tempo € portanto uma nao-questfio para
esta tradicdo filoséfica em cujo centro se encontra a nogao de «processo», isto
¢, de curso auto-regulado das coisas, do mundo. Trata-se de uma questdo, que,
por nao ter sido pensada na tradi¢@o europeia de pensamento, pode ser vista
como uma nao-questdo ocidental. Talvez a ndo questdo ocidental, se pensar-
mos que O processo, ao contrério do tempo, permite a transicéo, o que, por sua
vez, permite o viver no presente.

Talvez a prova principal de que a tradi¢cdo chinesa ndo tinha o conceito
de tempo esteja no facto da China ter tido de inventar uma palavra para o tra-
duzir quando encontrou o pensamento europeu, no final do século XIX. O
neologismo criado, ftjd shijian, que significa literalmente ‘entre-momentos’,
reproduz o que pareceu determinante na concepg¢ao ocidental de tempo: a ideia
de um lapso de tempo entre um ponto de partida e um ponto de chegada. Isto
€, o tempo como intervalo, com principio e fim. Concep¢do que vai clara-
mente ao arrepio do pensamento chinés que releva de outras escolhas e induz
outro ponto de vista sobre o mundo e a vida. O filosofo contemporaneo Wu
Kuang-Ming * d4 conta disso mesmo ao acusar o pensamento europeu do
tempo de privar o tempo concreto «da carne e do sangue».

A perspectiva chinesa, que aqui se tentou reproduzir em linhas gerais,
ndo é completamente desconhecida no Ocidente. No entanto, na tensfo histé-
rica entre a concep¢do do tempo que poderiamos designar por agraria e a con-

» Wang Fuzhi in Tbid 50.
* Tbid.
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cepcao moderna, do mundo industrial e urbano, foi a tltima que se tornou he-
gemoénica. Quando Montaigne, constatando a impossibilidade de viver «au
présent» sugere que se viva «a propos» (perspectiva qualitativa do tempo pro-
xima da tradi¢do chinesa), ele estd a propor que se descole a vida do tempo
como forma para escapar ao drama existencial que ele, enquanto “enigma”
filoséfico, organiza para noés.

BIBLIOGRAFIA

CREEL, Herrlee G., Chinese Thought, From Confucius to Mao Tse-tung, Chi-
cago, The University of Chicago Press, 1953.

DEFOORT, Carine, «Is There Such a Thing as Chinese Philosophy? Argu-
ments of an Implicit Debate», Philosophy East & West, 51.3,2001.

GRANET, Marcel, La pensée chinoise, Paris, La Renaissance du Livre, 1934.

JULLIEN, Francois e MARCHAISE, Thierry, Penser d’un dehors (la China)
— Entretiens d’Extréme Orient, Paris, Seuil, 2000.

JULLIEN, Frangois, Du “temps”. Eléments d’une philosophie du vivre, Paris,
Granet, 2001.

LARRE, Claude, ROBINET, Isabelle ¢ DE LA VALLEE, Elisabeth Rochat,
Les grands traits du Huainan Zi, Variétés Sinologiques 75, Paris, Edi-
tions du Cerf e Institut Ricci.

LARRE, Claude, «Aperception empirique et conception de I’histoire dans la
pensée chinoise», in Les cultures et le temps, Paris, Payot/Unesco,
1975.

LAU,D. C. (trans.), Mencius, London, Penguin Books,1970.

LEGGE, James, (trans.), The Chinese Classics (5 volumes), Taibei, SMC Pu-
blishing Inc., 1994.

SCHWARTZ, Benjamin, The World of Thought in Ancient China, Cambridge
and London, Harvard University Press,1985.

VAN-NORDEN, Bryan W, ‘What should Western Philosophy learn from
Chinese Philosophy?’ in IVANHOE, Philip J. (ed.) Chinese Language,
Thought and Culture. Nivison and His Critics, Chicago and La Salle.
Open Court, 1996.

WU, Kuang-ming, “Spatiotemporal Interpenetration in Chinese Thinking”, in
HUANG, Chun-Chieh e ZURCHER, Erik (ed.), Time and Space in Chi-
nese Culture,Leiden, E.J. Brill, 1995.

219



SEak D, sﬁ)w
ESIOMTORUR '.T"»a,,z.ﬁ“",'f{ i)

AR LR L ";*hn‘ﬁ&;\
atbE1 BRI
61 Sk ReIe TR0

{1 GI6G ssingwio a0zl

i
i

' 3
(4 S
i I T4 ”‘ 50 L( ‘I‘}!f'
98 W s mrs..,l A }f:, 2

» ‘m,;m* ggé)q' 5
L i.wg\u ¥ 350 A



CULTURA 23
(2006)

0S CICLOS DE TEMPO NO MEXICO ANTIGO

Miguel Conde
Mestrando em Estudos Mesoamericanos
Universidad Nacional Autonoma de Mexico

Introducao

Os calendérios tém como base a astronomia e os cdlculos matemaéticos
geralmente a ela associados. Este fundo cientifico nao lhes retira nenhuma
versatilidade: podem assumir aspectos por vezes muito diversos, de acordo
com as diferentes necessidades. No entanto, todos tentam, de uma forma ou
de outra, relacionar o que passimos com o que antecipamos para o futuro.

Para criar um destes calendarios formais necessitamos de estabelecer
diferentes pontos de referéncia ciclicos: o sol, a lua, um planeta, uma planta
que nasce ou um animal que ressurge, vindo da sua migracdo ou despertando
da hibernacio.

Na Mesoamérica', os ciclos de tempo reflectem-se na vida agricola, re-
ligiosa, social e até no urbanismo (através do eixo de orientacio dos edificios
ou mesmo do das cidades). Sao disso exemplo os 365 nichos da pirdmide de
El Tajin, um por cada dia, que procuram corporalizar a passagem etérea do
tempo (fig.1.). A observacdo da natureza orienta, deste modo, as actividades
préticas no tempo e no espago; € uma maior complexidade social conduz a
uma maior sofisticagdo na observacio e desenvolvimento dos calenddrios, que
se articulam com as estruturas cosmogoénicas da comunidade.

Embora haja diversos calendarios na Mesoamérica, gracas a uma diversi-
dade cultural e a especificidades locais as quais a orografia ndo € alheia (fig. 2.),
podemos identificar ciclos de tempo pan-mesoamericanos. O calendério de
260 dias, que se comecou a desenhar ao longo do segundo milénio antes de
Cristo, faz mesmo parte de um conjunto de tracos que define a mesoamerica-
nidade (vd. nota anterior) e é o mais antigo calendério registado em pedra;

! Conceito desenvolvido pelo investigador alemao Paul Kirchoff, como ferramenta de trabalho
metodolégico, para definir uma 4rea geografica e cultural que tem como limite norte o rio
Paniico, no centro-norte do México, e que a sul chega até ao ocidente da Nicardgua. Esta drea
¢ definida pela existéncia de certos tragos culturais idiossincraticos, sendo os principais: o
uso do calendério de 260 dias, alimentag@o baseada no complexo milho, feijdo, cabaga e
chile, existéncia de sacrificios humanos, conhecimento da escrita, pratica do jogo da bola e
veneragao a Quetzalcoatl.
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registo que se encontra na zona zapoteca e que data de meados do primeiro
milénio a.C.?%. A estrutura deste calenddrio € igual de regido para regido mas ha
detalhes que variam, como os nomes dos dias ou os dos anos. Mesmo dentro
da Tripla Alianga, Império ao qual podemos chamar Azteca, ndo hd uma pa-
dronizacdo desses detalhes. Alids, nas cidades que constituiam a Tripla Alian-
ca (Tenochtitlan, Texcoco e Tlacopan), o ano nem sequer se iniciava no mes-
mo dia.

Em nome da clareza vamos usar como base nesta andlise os calendérios
dos Mexicas de Tenochtitlan, complementados pelos dos Maias das Terras
Baixas. A estrutura é a mesma e as pequenas diferengas que ocorrem t€m mais
que ver com a expressdao do que com o contetido.

As formas calenddricas

Na Mesoamérica existem dois calendérios nucleares. O de 365 dias, que
estd relacionado com o ano trépico e que tem um caracter fortemente ritual e
magico, chama-se em nahuatl xiuhpohualli (conta dos anos) e em maia haab.
Este calendario articula-se com o ciclo de 260 dias, o tonalpohualli (conta dos
dias) ou tzolkin. A combinagdo destes ciclos formava a maior unidade crono-
16gica mesoamericana «conta curta», a de 52 anos. E o chamado «século me-
soamericano». Apenas os Maias classicos desenvolveram a «conta longa»,
uma cronologia absoluta a partir de uma data zero.

Xiuhpohualli

Este calenddrio estd organizado em 18 «meses» de vinte dias (vintenas)
ao qual se juntam 5 dias extra cada ano, os nemontemi (dias nefastos) ou
uayeb, totalizando assim 365 dias, havendo a possibilidade de ano bissexto?.
O papel deste calendario trépico, que marcava o passar dos anos, a0 acompa-
nhar os astros e os ciclos da natureza, era o de determinar os iniimeros rituais
que nas sociedades do México antigo ritmavam o quotidiano*. Cada uma
destas vintenas era caracterizada por um festival que homenageava um deus
em particular. O nome da vintena, a qual podemos chamar més, era também o
do festival realizado nesse periodo. Por exemplo, o festival Panquetzaliztli, al-

MARcus, JOYCE, «Los calendarios prehispanicos», Arqueologia Mexicana vol. VII — N° 41,
2000, p.18.

CASTILLO FARRERAS, VICTOR, «El Bisiesto Ndhuatl», Estudios de Cultura Nahuatl IX, 1971,

pp. 75-104; TENA, Rafael, «El calendario mesoamericano», Arqueologia Mexicana vol. VII
—N°41, 2000, pp. 10.

Broda, Johanna, «Calendarios, cosmovisién y observacion de la naturaleza», Temas Meso-
americanos (ed.), Mexico, INAH-CONACULTA, 1996, pp. 427-469.
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camento de bandeiras (em que o deus festejado era Huitzilopochtli, deus guer-
reiro e patrono dos Mexicas), tinha lugar na vintena Panquetzaliztli.

Ainda que as celebragdes principais ocorressem no tltimo dia do més,
havia outras actividades e ritos preparatdrios, mais ou menos longos, de acor-
do com a festa em questdo, que podiam comecar 20, 40 ou até 80 dias antes da
celebragdo principal e, muitas vezes, até terminar para 14 desta. Isto significa
que muitos rituais se sobrepunham, num entrelagar cerimonial ao longo de
todo o ano. As grandes celebrag¢Ges tinham lugar no ponto nevralgico da cida-
de, ou seja, no caso de Tenochtitlan na Praga Maior. As ceriménias tanto po-
diam ser de manha como de noite, a luz de centenas de archotes. Os atavios
dos intervenientes eram exuberantes e tudo estava envolto num ambiente
teatral, causando um enorme impacto nos protagonistas e na assisténcia. Estes
momentos eram, talvez, a faceta mais visivel de uma ideologia de estado que
fundia todas as vertentes da sociedade.

As cerimdnias eram preparadas por sacerdotes especializados, que eram
também os principais celebrantes; ainda que nas de cardcter militar alguns
nobres fossem 0s intervenientes, assumindo as responsabilidades inerentes a
sua condicdo. Os rituais guerreiros, tais como a referida Panquetzaliztli, cen-
travam-se no culto ao sol, a dguia e, por conseguinte, o peso que a politica
assumia no seu desenrolar era por demais evidente. As celebragdes da gente
comum estavam geralmente relacionadas com o culto a fertilidade (aos deuses
da chuva e do milho — o cereal sobre o qual assentava a vida no México Anti-
g0). As datas fundamentais do calenddrio agricola sdo: o inicio do ano (Feve-
reiro); a sementeira (Abril); o apogeu das chuvas e crescimento do milho
(Agosto) e a colheita (Outubro-Novembro). Assim, as principais celebragoes
dedicadas aos deuses do milho eram as de Atlcahualo, na estag@o seca, em que
criangas eram sacrificadas nos montes da regido (como meios de contratacio
entre deuses e homens ®); a de Huey Tozoztli, em que se festejava a sementeira;
e, finalmente, a de Tepethuitl, ja no periodo da colheita, em que se celebravam
os mortos. Estas festas continuam a ser realizadas pelos indigenas, mesmo que
j& muito cristianizadas. Alids, as celebracdes cristds do inicio de Novembro
juntaram-se ao Tepeihuitl e deram origem ao festival dos mortos tao tipico do
México de hoje, onde as abundantes ofertas de comida simbolizam o encerra-
mento do ciclo agricola.

Tonalpohualli

A existéncia do calenddrio de 260 dias encontra-se registada desde os
otomis, ao norte do México, até aos Nicaragos, na Nicardgua, e esteve em uso

* As criangas sacrificadas tornar-se-iam tlaloques, auxiliares do deus Tlaloc.
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oficial até ao ano 1580 d.C., ou seja, por cerca de 2200 anos. De carécter emi-
nentemente ritual e astroldgico, a sua utilizacdo ultrapassou em muito o
periodo do encontro com o mundo ocidental. Ainda hoje, em bastantes comu-
nidades rurais indigenas, este calenddrio € utilizado quotidianamente. Uma
das utilidades préticas deste calendério era a de referenciar a passagem dos
dias. Para referéncia ao tempo quotidiano, ao dia do fonalpohualli juntava-se
0 ano, de que é exemplo a seguinte forma: dia 5-ocelotl (do tonalpohualli e
nao do Xiuhpohualli) do ano 12-acatl®.

A origem deste ciclo € incerta, havendo quem o relacione com o perio-
do da gesta¢do humana (ainda que em média esta seja um pouco mais longa)
ou com uma conjung¢do dos ciclos da Lua, do Sol e de Vénus’. Porém, o mais
provavel é que a sua duracio esteja relacionada somente com o ciclo solar. Na
latitude de 15°N, que atravessa a zona maia meridional, nomeadamente Izapa
e Copan (provavel regido de origem deste calendario), o tempo que separa as
duas passagens anuais do sol pelo zénite ¢ de 105 e 260 dias.

A «conta dos dias», como se chama este calendério, € constituida por
20 signos de caracter divino que se cruzam com os nimeros até 13. Por exem-
plo, se substituirmos os signos pelas letras de A a T teremos a seguinte sequén-
cia: A-1 B-2 C-3 (...) M-13 N-1 (...) T-8 A-1 B-2, etc. Cada um destes dias tem
um valor especifico, atribuido pelo nimero e pelo signo que fazem de cada dia
uma entidade singular, fundamental para prever o futuro e para interpretar o
passado ocorrido numa data definida. O destino de cada um dos homens
estava determinado pelos deuses criadores desde sempre, mesmo antes do
comec¢o do mundo, e esse destino encontra-se revelado no dia de nascimento,
no dia do seu fonalli®.

A importéncia deste calenddrio pode ser atestada pela existéncia de fo-
nalpouhqui’s (sacerdote que 1€ o fonalamatl — livro dos dias, destinos ou espi-
ritos) aos quais as pessoas pedem conselhos acerca da sua vida ou aos quais
recorrem os pais de um recém-nascido. Dirigem-se a ele para saber o futuro
da crianga; eventualmente podem mesmo alterar o dia «oficial» do nascimento
para que o seu futuro seja mais venturoso (fig. 3.). No Cddice Florentino
encontramos alguns progndsticos do destino, retirados seguramente de um
tonalamatl, tais como:

«Daquele que nasce a 1-Morte diz-se que vai ser rico e préspero, seja
nobre ou gente do povo (...) 1- Jaguar, aqueles que entdo nasciam, fossem
nobres ou gente do povo, segundo se dizia, morreriam em guerra, seriam fei-

¢ Como dizemos 1 de Fevereiro de 2007, por exemplo.

7 Tena, Rafael, «El calendario mesoamericano», Arqueologia Mexicana vol. VII — N° 41,2000,
p.5.

¢ Conceito que significa «dia» mas também algo que podemos traduzir por «espirito» ou ainda
«destino».
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tos prisioneiros» °. Dos que nasciam a 9-crocodilo «dizia-se que ndo era bom,
ndo era conveniente, que estava cheio de pé e lixo; andrajoso, roupa velha, a
total miséria trazia como destino, e com nada se poderia remediar, nada pode-
ria melhorar o seu dia de nascimento» '

Entre os Zapotecos, os Mixtecos e os Mexicas era costume baptizar as
criangas, que recebiam nomes de acordo com a sua data de nascimento (2-mo-
vimento, 4- flor, 9-jaguar, etc). Porém, outros aspectos importantes sdo tam-
bém averiguados: verificar se os noivos sdo compativeis (por exemplo, nos
Mixtecos os membros de um casal ndo podiam ter o mesmo nome ou nimero
do dia de nascimento e o ideal era que o nimero do homem fosse maior que o
da mulher), se é sensato partir de viagem a dada altura ou ainda inquirir acerca
do tratamento a fazer para curar determinada enfermidade. Recorre-se a uma
leitura especializada do tonalpohualli pelo tonalpouhqui, que é médico, sacer-
dote e psicélogo.

Este calendério, a conta dos dias, podia ser dividido por vdrios niime-
ros, tendo todos os resultados significados diversos. A divisao por 5 dava 52,
os anos do «século mesoamericano», e que correspondia as 5 regides do uni-
verso (os 4 pontos cardeais mais o centro). A divisdo por 13 resultava em 20,
o nimero de deuses associados a este calenddrio, e a inversa, por 20, um valor
(13, a tercena) que € o que mais se assemelha a nossa semana.

Os Anos

E como se referiam aos anos? Embora a primeira vista ndo pareca, estes
sucediam-se e eram nomeados de uma forma sequencial. O nome do ano era
atribuido de acordo com o 1° dia do ano (do tonalpohualli). E 0os nomes anos
podiam ser 4, acompanhados de niimeros até 13. Se o primeiro dia do primeiro
ano tivesse sido ce-fochtli (1-coelho), na sucessdo do tonalpohualli, 365 dias
depois chegariamos ao ome-acatl (2-cana), mais 365 dias ao ye-tecpatl (3-
pedernal), depois ao nahui-calli (4-casa) e ao 5° ano ao chicome-tochtli (5-
coelho). O 52° ano nesta sucessdo seria o matlactli omey-calli (13-casa). Ao
final de 18980 dias estava concluido o «século mesoamericano» e a conta
voltava ao 1-coelho.

O século mesoamericano

A combinacao dos ciclos xiuhpohualli e o tonalpohualli, a roda calen-
dérica, leva ao chamado «século mesoamericano» (fig.4).

9 SAHAGUN, Bernardino de, Cddice Florentino. Manuscrito 218-20 de la Colecci6n Palatina
de la Biblioteca Medicea Laurenziana, ed. Facs. 3 Vols., México, Secretaria de Gobernacion,
Archivo General de la Nacién, 1979 Vol. 1. Livro 4, cap. 9 folha 23 fr e vr..

1 Ibidem, Vol. 1. Livro 4, cap. 9 folha 5 fr.
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Os nomes dos dias do calenddrio de 365 dias sdo diferentes dos do de
260, pelo que em cada ano os dias de cada més sdo diferentes. S6 ao fim de 52
anos € que dado dia de um calendério se volta a encontrar com outro do se-
gundo calenddrio. Quando isso se passa, e se inicia 0 1-coelho, conclui-se um
século e dé-se a «ligac@o de anos» ',

Os Mexicas acreditavam que o mundo tinha tido 4 Eras (ou «sdis») an-
teriores a actual. Este 5° sol, criado em Teotihuacan, deveria, devera, acabar
com um grande terramoto, um grande movimento (ollin). Esta catdstrofe ocor-
rerd numa das ligacdes de anos, pelo que o aproximar de um momento poten-
cialmente tdo perigoso causava preocupacdo e motivava uma aturada prepa-
racdo, que se iniciava com um ano de antecedéncia. Nos ultimos momentos
do século partiam-se os objectos domésticos, apagavam-se todos os fogos e as
pessoas fechavam-se em casa ou aproximavam-se do local onde se iria acen-
der o Fogo Novo, a ceriménia que marcava este momento. Com o cair da noite
a ansiedade subia. No momento exacto da «ligacdo dos anos», ateava-se um
fogo a umas canas colocadas no peito de um guerreiro entretanto sacrificado,
guerreiro que teria que, ele proprio, que ter 52 anos. Este era 0 momento cha-
ve, o acender do fogo significava que a existéncia tal como era conhecida se
iria prolongar pelo menos por mais 52 anos. Acendido o fogo, este era trans-
portado, com alivio, para os diversos templos da regido onde depois cada um
ia buscar o seu fogo doméstico. Fechava-se um ciclo, e logo outro se iniciava.

Conta Longa

Faldmos até agora dos registos de tempo ciclicos. No entanto, na zona
maia, desenvolveu-se também uma contagem linear do tempo, com uma fun-
cdo eminentemente politica. Na verdade, os Maias desenvolveram o que se
chamou a «conta longa». Esta era uma forma de registo que partia de um
ponto zero, o dia 13 de Agosto de 3114 a.C. e acumulava os dias linearmente.

Controlando este registo os governantes demonstravam dominar milha-
res de anos, conhecer fenémenos prévios a criagdo, prognosticar grandes
acontecimentos e escolher correctamente as datas indicadas para cada celebra-
¢do. Desenvolveram, com base neste conhecimento, a ideia de uma continui-
dade histdrica desde o par criador original até eles préprios, reforcando a sua
esséncia divina. A sua linhagem assentava no conhecimento da sucesséo e dos
momentos em que as transi¢des tinham tido lugar.

Para registar estas datas era necessario ter definido um registo numérico
eficiente. Tal como 0 nosso se baseia em multiplos de 10 e o mesopotamico
em multiplos de 60, o maia baseia-se em miltiplos de 20. Assim, cada con-

! Caso, Alfonso, Los Calendarios Prehispdnicos, México, UNAM — IIH, 1966.
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junto de 20 dias (chamados kines) formava um més ou uinal. Como se procu-
rava aproximar o ciclo ao ano trépico a préxima unidade era multiplicada néo
por 20 mas sim por 18 (20 x 18 = 360), No entanto, esta operacdo é uma ex-
cepgdo. A este ano de 360 dias chamava-se tun, que constava de 360 kines,
distribuidos por 18 uinales ou vintenas. Vinte funes formavam um katun (7200
dias) e 20 katunes um baktun (ou seja 144 000 dias). Cada Era consistia por 13
baktunes, cerca de 5125 anos tropicos. A sequéncia de 13 baktunes em que
actualmente vivemos termina em 2011 (possivelmente de 12 para 13 de
Agosto), e este facto tem dado origem a muita literatura acerca da previsdo
maia sobre o fim do mundo.

Como se apresentava a Conta Longa

Os Maias usavam um sistema posicional na apresentacdo dos niimeros,
tal como nods. A diferenca é que o faziam na vertical e ndo na horizontal e
usando muiltiplos de 20 e ndo 10, i.e., seria 1, 20,400, 8000, 160 000. Este sis-
tema posicional, que implicou o uso do conceito de zero, permitia anotar as
unidades de tempo acumuléveis de forma linear, embora quando o fizessem
utilizassem a adaptacdo referida de 18 uinales (vintenas) e ndo 20, para o
aproximarem do calenddrio trépico. Para tudo o resto utilizavam o sistema
vigesimal «perfeito». A sua apresentacdo era feita usando um sistema de
pontos e barras, em que os pontos valiam um e as barras cinco.

Um exemplo da enunciac¢do de uma data maia é: 8.14.3.1.12, que se
apresenta assim:
(8 baktunes)

(14 katunes)

(3 tunes)

(1 uinal)

(12 kines)
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No total seriam 1 253 912 dias desde o inicio da era. Estarfamos assim
no dia 16 de Setembro de 369 d.C.

Esta datacdo era utilizada para marcar ascensdes ao trono, guerras
travadas com outras cidades (ganhas, obviamente) ou fenémenos astronémi-
cos. A contagem de tempo linear tinha, internamente, um carécter ciclico na
medida em que uma data estava predestinada a assinalar o seu final, instante
em que uma Era se concluiria e outra teria inicio. A possibilidade de fixar
momentos significava que quem o podia fazer tinha um poder quase divino.

Apenas um deus tinha a possibilidade de fixar um acontecimento de forma
permanente.

Conclusdo

Os calendarios de 260 e 365 dias nao s@o simples marcadores de tempo,
s@o entidades com uma vida prépria que afectavam quotidianamente todas as
sociedades mesoamericanas. Para os investigadores actuais, o Tonalpohualli é
mesmo considerado um dos marcadores da «mesoamericanidade» de uma
comunidade. Ndo porque seja um elemento acessério mas precisamente
porque revela a forma como cada grupo humano estrutura o seu mundo e o seu
lugar nele.

Dado a sua influéncia transversal na sociedade, a sua utiliza¢éo politica
ndo era despicienda. As divergéncias calenddricas entre as diversas entidades
politicas, e até entre as cidades da Tripla Alianca (Tenochtitlan, Tlacopan e
Texcoco), podem levar-nos a questionar o grau de hegemonia de algo a que
nos acostumamos chamar Império Azteca. Contudo, ndo podemos ignorar que
Tenochtitlan vigiava de perto as actividades dos tonalpohualli. Estes eram for-
mados em escolas estatais onde prendiam as técnicas necessirias ao seu
mester mas também a importancia do seu papel na manuten¢io de uma estru-
tura social rigida.

Os calenddrios, em termos gerais, reflectiam-se na vida de todos os
membros da sociedade. Originados pela leitura dos ritmos naturais acabavam,
por osmose, por institucionalizar os ritmos urbanos. Por seu lado, as celebra-
coes nas pequenas comunidades, onde primeiro se tinha sentido necessidade
de um calendério, estavam longe da extrema ritualiza¢@o urbana mas satisfa-
ziam uma vontade de se articular ritualmente com o cosmos que emergira mi-
lIhares de anos antes da fundacéo da primeira cidade mesoamericana. Ao longo
dessa associagdo cronoldgica, realizada pelo espirito humano, o tempo seguia,

e segue, indiferente a tentativa de fixagdo humana dos elementos que o trans-
cendem.
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Fig. 2. Distribuicdo espacial dos calenddrios mesoamericanos.
EDMONSON, Munro S, «Los calendarios de la conquista»,
Arqueologia Mexicana vol. VII — N° 41, 2000, p. 43.
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Fig. 3. Codex Borbonicus - Tercena de Quetzalcoatl.
Codex Borbonicus, J. de Durand-Forest e K.A. Nowotny (ed.), Graz,
Akademische Druck- und Verlagsanstalt, 1974

Numerales

Fig. 4. Roda calenddrica
TENA, Rafael, «El calendario mesoamericano»,
Arqueologia Mexicana vol. VII — N° 41, 2000, p. 9
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0 ESPACO DO TEMPO, SEGUNDO O JUDAISMO

José Augusto Martins Ramos
Faculdade de Letras
Universidade de Lisboa

A questdo

Para este coléquio sobre o tempo nas vdrias culturas e religiGes coube-
nos a incumbéncia de tratar da maneira como sdo percebidas, sentidas e vivi-
das as multiplas e variadas incidéncias do tempo, tanto pelo lado da teoria
como pela prética, no horizonte conceptual do judaismo. Este apresenta, de
facto, alguma idiossincrasia na maneira como doseia os matizes da ortodoxia
com os da prética’'.

Um tal assunto de histdria cultural e das mentalidades abrange natural-
mente um ambito que pertence a longa duracdo. Ora, no caso do judaismo, se
o tomarmos de forma historicamente ampla, trata-se, na verdade, de uma lon-
guissima duragdo, porque os dados conceptuais aqui referidos comegam por
envolver ja toda a sua antiga literatura e mesmo as memdrias biblicas. Além
disso, estes conceitos a partir dos quais vamos tentar construir um sistema
conceptual e doutrinal a respeito do tempo no judaismo, tem elementos cuja
validade ¢é especifica da época biblica e outros cuja importincia é sobretudo
significativa para épocas posteriores, prolongando-se ao longo dos séculos de
didspora e podendo valorizar-se particularmente com ela.

Para procedermos a este percurso € perfeitamente possivel assumir a
definicdo aristotélica de tempo como arithmds kinéseds katd t6 proteron kai
ysteron®. Esta definicdo foi retomada pela escoldstica como numerus motus
secundum prius et posterius?, que aprendiamos nos primeiros passos da inicia-
¢a0 escolastica. O tempo podera entdo ser, de uma forma essencial, definido,
como “o contar do movimento segundo o antes e o depois”. Este acto de con-
tagem, que, nas férmulas recolhidas tanto do grego como do latim, pareceria
ficar exclusivamente pela dimensdo numérica do movimento, acaba por
ganhar uma dimensdo semantica suplementar com a transposi¢ao para o do-

' Sobre este doseamento da teoria e da pratica prépria do judaismo tratdmos recentemente
numa comunicag¢io no coléquio internacional sobre Nagao e Identidades, no Centro de His-
téria da Universidade de Lisboa, em Dezembro de 2005, com o titulo de «Percepgdes de
identidade na Histéria do Judaismo», no prelo com as respectivas actas.

2 ARISTOTELES, Phys., IV, 11, 219b 1.

3 S. ToMAS DE AQUINO, Sum. Theol.,1,9.7,a.3; Contra Gen.115,55.
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minio do vocabuldrio hebraico. Com efeito, o conceito beneficia com uma
duplicidade de sentidos para o termo “contar” que ocorre em hebraico. Tal
como acontece igualmente em portugués, da accao expressa pelo verbo contar
tanto pode resultar uma conta como se pode produzir um conto: enumerar €
narrar sdo sentidos igualmente acessiveis e implicados de forma alternativa e
complementar no termo hebraico para contar (sapar, de onde resulta mispar,
“nimero” e sippur, “narragdao’”). Com a numeracao oferece-se a seriagdo, a
imagem de teor fisico do tempo; com a narrag@o define-se o seu conteido en-
quanto acontecimento.

Para a definicdo a dar e o sentido a atribuir ao conceito de tempo, esta
polaridade cimplice de sentidos poderia mostrar-se bastante relevante. A con-
tagem do tempo ndo se limita, de facto, a enumerar os seus momentos, mas
desemboca directamente no desenrolar de uma histéria e conduz directamente
a uma narrativa da mesma.

No espago mental do judaismo, com efeito, o tempo, mais do que ser
entendido como enumeracao formal dos acontecimentos, tende a identificar-se
sobretudo com o préprio contetdo e significado que neles se contém e com o
sabor vivencial que em nds deixam. O tempo &, por conseguinte, visto € pon-
derado sobretudo segundo o teor dos acontecimentos que o preenchem e nos
quais ele se resolve.

E € com absoluta naturalidade que o tempo-acontecimento avoca para si
mesmo um espago que constitui o &mbito local para cada um dos aconte-
cimentos projectados e para a totalidade do acontecer. Desta maneira, um con-
ceito principal como € o tempo, num puro movimento de explicitagdo estru-
tural, comega a avocar e chamar a si dimensdes fisicas ou espaciais,
implicando e como que criando mesmo este conceito correlativo de espaco. E
de tal maneira o faz que o conceito de espaco se apresenta com muita naturali-
dade absorvido no préprio conceito de tempo. Mais ainda, de tal maneira € o
impacte do conceito de tempo sobre algumas ocorréncias concretas do espaco
que este ultimo como que se dilui, dissipando grande parte da sua natural ma-
terialidade, e assim passa a girar em Orbita integrada dentro do préprio con-
ceito de tempo. Alids, a prépria defini¢@o aristotélico-escoldstica de tempo que
acima aduzimos como porta de entrada valorizava ja de algum modo esta am-
bivaléncia, ao apresentar como realidade essencial da definicdo do tempo a
dupla semantica da “medida” e do “niimero”. Se a ideia de enumeracio qua-
dra bem com a componente de tempo, a ideia de “medida” pode bem privile-
giar a componente de espago nele implicada. Para além de qualquer subtileza
simplesmente tedrica, esta relacdo de implicag@o do espago dentro do conceito
de tempo vai apresentar-se-nos com grande pertinéncia, em virios momentos
deste percurso sobre a imagem hebraica do tempo.

Verifica-se, na lexicografia biblica sobre o tempo e relativamente ao seu
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conceito genérico, que existe um termo de uso geral mais antigo e outro de
aparecimento mais recente, na histéria da lingua hebraica. Primitivamente ve-
rifica-se mais o uso do nome comum °‘et, que representa sobretudo o tempo
enquanto somatorio ou como hierarquizacio e valorizacdo de momentos es-
pecificos e particularmente privilegiados. Esta forma lexical ocorre nas formas
nominais, ¢ um conceito substantivo; trata-se de um substantivo original, ndo
tendo por base uma raiz lexical conotada principalmente com uma acgéo,
como acontece normalmente nas linguas semiticas. Pelo contrario, em tempos
mais tardios, nota-se que o tempo € preferencialmente designado com o termo
zeman, o qual denota uma particular apeténcia para usos verbais com tendén-
cia para exprimir dimensdes de dominio, intervengao e programacéo aplicadas
ao tempo, tal como a ideia de marcar um tempo para um encontro, dimensao
que € expressa pela conjugacdo hifil da mesma raiz zeman. Por seu lado, o
conceito abstracto de “ocasiao”, um tempo favordvel e irrepetivel, exprime-se
com recurso a mesma raiz conjugada no hitpa’el, o que traduz as subtilezas
quase inefaveis do auto-envolvimento do sujeito com o tempo. A conjugacao
hitpa’el €, com efeito, uma conjugacgdo de tipo reflexo, e é o espago predis-
posto para as multiplas implica¢oes e dialécticas da reflexividade.

Também com estes dois termos se poderia percorrer a seméantica do
tempo segundo o judaismo. Com eles se articulariam igualmente as dimensdes
teoldgicas expressas no termo grego kairds, aspecto privilegiado nos trata-
mentos teoldgicos posteriores por parte do cristianismo *. Mas ndo serd recor-
rendo a estes dois termos basilares e genéricos do conceito do tempo que aqui
nos propomos analisar o seu significado dentro do pensamento judaico.

Por razdes de gestdo dos objectivos, vamos desta vez deixar também de
fora os matizes de tempo que t€m a ver com o ontem e o hoje e bem assim
outros aspectos da fisica do tempo, como sejam o dia e a noite, a manhi e a
tarde, e ainda aspectos sistematizadores como o ano, o calendario e os sentidos
neles implicados. Ndo quer dizer que por dentro destes conceitos se ndo pu-
dessem encontrar sutilezas sobre o tempo dignas de grande atencdo. Seleccio-
ndmos, no entanto, outros matizes de semantica que sao pelo menos tao pro-
fundos como os anteriores.

Pelo contrério, parece-nos mais rico procurar um variado e rico con-
junto conceptual sobre o tempo no judaismo, recorrendo a miltiplos conceitos
parcelares que sdo muito utilizados na cultura judaica para exprimir modula-
¢des que se incrustam na ampliddo sistémica do conceito de tempo. Nestes
conceitos parcelares encontramos grande variedade de situagdes, bem como
uma grande profundidade de perspectivas. Vamos, por conseguinte, fazer de

* Ver KREUTZER, KARSTEN: «Zeit», em Franz, Albert; Baum, Wolfgang; Kreutzer, Karsten (Eds.):
Lexikon philosophischer Grundbegriffe der Theologie, Friburgo, Herder, 2003, pp. 445-447.
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cada um desses principais conceitos o tema para cada uma das dez alineas
desta exposi¢@o. Com estas alineas poderiamos considerar que nos colocamos
préximos de uma metafisica do tempo segundo o pensamento judaico. O elen-
co € um pouco longo e pode resultar algo técnico e complexo, mas no conjunto
resulta bastante significativo e rico e esse € certamente o aspecto mais relevan-
te. Pretende-se fazer variedade e sistema e isso deve ser benéfico. Tera, em con-
trapartida, de ser uma abordagem algo sintética; e aqui estard uma dificuldade
suplementar, tanto mais que os matizes sao ricos na sua natural subtileza.

Esta exposicdo serd feita quase exclusivamente como elaboragdo se-
mantica dos termos; o instrumento de trabalho poderia ser principalmente um
bom diciondrio de hebraico, por onde afinar a semantica do vocabulério que
constitui este percurso. Por isso nos podemos também dispensar de multiplas
referéncias de bibliografia®. Alids, este conceito de tempo conta com uma sig-
nificativa convergéncia de tratamentos entre discursos situados em &mbitos
disciplinares diferentes, desde o discurso de teor filoséfico ao discurso especi-
fico das religides. Aqui se radica necessariamente alguma tonalidade mais
tedrica que o presente texto pode naturalmente acabar por assumir.

1. re’shit: o comeco como paradigma absoluto e como esséncia

O termo re’shit quer dizer “principio” e este conceito de principio € de
uma grande importincia no pensamento hebraico biblico. A primeira razdo e
aquela que nos oferece o contexto de maior exposi¢@o para esta ideia € evi-
dentemente o comego absoluto que d4 inicio ao livro do Génesis. S por mero
circunstancialismo histérico € que este livro nao se ficou a chamar também
para nés o livro No Principio. Precisamente Bere’shit é, com efeito, o nome
com o qual € designado na tradicio hebraica o primeiro livro da Biblia.

Aquilo que aqui aparece evocado e concentrado €, por conseguinte, 0
conceito de um comeco de tal maneira absoluto que é capaz de economizar e
pode prescindir de qualquer referéncia ao tempo anterior®. A visdo global do
tempo histérico assume com facilidade a expressdo de uma sequéncia de tipo
realista, onde, para trds do primeiro momento da cadeia continua, pareceria
poder-se formular a ideia de um tempo anterior a esse momento inicial. Esse

Podemos, no entanto, referir uma sintese acessivel e muito rica sobre o tempo realizada por
Carlos Henrique do Carmo Silva: «Tempo», em Logos — Enciclopédia Luso-Brasileira de Fi-
losofia, Lisboa, Verbo, 1992, pp. 58-94, cuja ampliddo e representatividade cobre inclusiva-
mente alguns destes aspectos complementares que escolhemos para explicitar um sistema do
tempo segundo o judaismo.

Mais tarde, a prépria tradicdo hebraica aceitou o desafio de atribuir uma contabilizagédo de
anos no espaco situado antes da criagdo do mundo, numa atitude 16gica espontanea de aplicar
aquele tempo as categorias mais familiares da contagem do tempo em geral.
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seria entdo o tempo que viria antes deste tempo’ que € o nosso. Aquele tempo
seria s6 de Deus; seria o tempo da eternidade; e esta, por ser mais ampla e du-
radoura, seria igualmente mais extensa. Evidentemente Deus seria assim ante-
rior ao tempo, a este tempo, porque o nosso tempo € sempre sentido como de-
limitado e curto. Mas deve dizer-se, em boa verdade, que o texto de abertura
com que hoje comeca a Biblia ndo explicita nenhuma ideia da precedéncia
temporal referida a Deus, a ndo ser o pressuposto légico que fica implicito no
facto de Deus ser apresentado como o sujeito daquela cria¢@o, relativamente a
qual, num sentido qualquer, ele deve preceder. Mas qualquer tipo de precedén-
cia l6gica € suficiente, uma vez que o aspecto pertinente do texto se situa na
ordem légica da seméantica e ndo na ordem fisica dos factos.

Uma ideia sobre a precedéncia de Deus ao tempo parece ocorrer com
mais naturalidade quando formulada na perspectiva do principio do Evange-
lho de Jodo, ao dizer que “No principio era o Logos e o Logos estava em
Deus...”, Logos que depois “se fez carne”. O facto de o Logos ter incarnado e
assim ter entrado no tempo humano numa fase ja adiantada da Histdria parece
que ajuda a compreender a sua pressuposta preexisténcia como uma coisa
coincidente com o incomensurével horizonte intemporal de Deus e podendo,
assim, ser anterior ao préprio tempo inicial do mundo.

Continuando a raciocinar nesta linha e atribuindo as precedéncias 16gi-
cas algum significado de precedéncias fisicas, seria natural pensarmos numa
reparti¢io de tempo antes do inicio do nosso universo, bem como continuar a
elucubrar sobre a continuidade de um tempo para além de um hipotético fim
do mesmo universo.

Ha4, no entanto, que ter em conta que a densidade desse tempo de trans-
formacdo radical como € o da criacdo representa sobretudo uma densidade
semantica que se apresenta como um tempo de cariz mitico e primordial. E um
espago de evidéncia concentrada de sentidos que caracteriza aquilo que per-
tence a esséncia das coisas. Esse tempo € primordial e transcendente, porque
contém em si a lucidez sobre a estrutura de sentidos que constitui a esséncia
das coisas. De facto, re’shit, o comeco, exprime, na semantica gnémica das
sentencas, o essencial de um conceito. Dizer qual € o principio da sabedoria
significa dizer em que € que ela consiste verdadeiramente ®.

Em suma, aquilo que, ao olharmos os textos do Génesis ou de algumas

Com este titulo foi-nos pedido, em tempos, um texto para um catdlogo sobre o tempo, ligado
a uma exposig¢do realizada na Fundagio Gulbenkian. Para além da edi¢éo portuguesa e ingle-
sa do respectivo catdlogo, em A imagem do tempo, Lisboa, Fundacgio Calouste Gulbenkian,
2000, p. 12-24, aquele texto teve posteriormente uma versdo retocada na revista Cadmo, 8/9,
1998/9, pp. 49-68.
Ver Pr1,7;4,7;S111,7.0 mesmo se diga de outros conceitos, tanto relativos a coisas boas
€omo a coisas més.
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outras narrativas miticas sobre as origens de uma maneira fria e a distancia,
nos aparecia como um tempo anterior a tudo pode ser considerado, na ver-
dade, um tempo interior a consciéncia de tudo, porque ele vai coincidir com o
nicleo de experiéncia entesourada e com a lucidez do olhar que langamos
sobre uma estrutura de sentido em que se diz a esséncia das coisas. O cardcter
primordial dado as figuras de Adao e de Eva, por exemplo, significa esse mes-
mo olhar de lucidez projectado sobre aquilo que constitui a esséncia humana
do humano, a percepg¢ao do sentido tautolégico da identidade. E assim se pro-
cessa uma integracdo do tempo estrutural transformado em tempo vivencial,
tendo uma narrativa histérica como sua expressao plastica.

2. ‘abar: o tempo passado, em frente dos olhos

E extremamente curioso o facto de, na expressio preposicional ou
adverbial ? utilizada para referir o tempo passado, este aparecer descrito como
aquilo que se encontra diante dos nossos olhos "°. Ser passado é estar colocado
na nossa frente e nio ficar atrds de nés. E isto o que est4 contido na estrutura
gramatical. Podemos, no entanto, questionar-nos sobre se esta perspectiva é
verdadeiramente visivel e até que ponto ela tem consequéncias. Pode natural-
mente ser dificil de estabelecer, mas resultaria sem divida interessante.

O passado €, de qualquer modo, o tempo que se nos coloca em frente,
aquilo que se pode contemplar, o tesouro para dentro do qual se pode assistir
ao progressivo refluir do tempo vivido, com esta passagem de cada ano. A
propria designag@o utilizada para ano (shanah) tem a ver com a mudanca de
estatuto do tempo, o qual de presente se transmuda e passa a posicionar-se
num outro horizonte, ficando exposto diante dos nossos olhos. Assim se inicia
a referida contagem do movimento dos tempos, porque a raiz shanah significa
realmente o iniciar de uma enumerag@o do tempo com a passagem do um para
o dois. De facto, o nimero dois, que representa a primeira mudanga na cadeia
das enumeracdes, diz-se igualmente shenayim, uma palavra filha da mesma
raiz de shanah (“mudar” e coincidentemente o “ano”). Mas o que assim se
transforma em passado e, portanto, passa ao estado que o torna capaz de ser
revisionado é também aquilo que se pode reiterar, ndo como quem se arroga o
luxo de o repetir e viver tal qual, mas no sentido de lhe refrescar a memoria e
reactivar a eficdcia. Valorizando uma literatura tdo famosa e de nome coinci-
dente como € a Mishnah, esta palavra significa precisamente a repeti¢cdo, mais

° E sabido que, segundo a gramatica semitica classica e particularmente a hebraica, ndo se dis-
tingue, em matéria de categorias gramaticais, entre as preposi¢des e os advérbios, funcio-
nando ambos como uma utensilagem gramatical de apoio ao verbo.

" Lipné... é a expressdo preposicional usada para marcar o que aconteceu antes ou hd n... anos.
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no sentido de reiteracdo estudiosa e contemplativa do que de uma pretensa e
impossivel repeticéo ciclica dos mesmos acontecimentos.

Considerando uma vez mais a dimensio gramatical dos conceitos de
tempo, € interessante verificar que o tempo gramatical néo se divide em tempo
passado e futuro, mas sim em modo acabado e inacabado. O modo acabado
pode identificar-se bastante bem com o tempo passado e este apresenta-se
assim como a dimensdo do tempo mais bem definida. O modo inacabado
deriva em perspectivas de tempo menos explicitas que se repartem entre o pre-
sente e o futuro. N@o se individualiza um futuro inteiramente auténomo. Ele
faz parte daquilo que ainda nio entrou para o &mbito do modo acabado e man-
tém vérias cumplicidades com o presente. Poderia dizer-se, com base nisto,
que até o futuro se torna de alguma maneira prévio, mas estd ainda indefinido.

No entanto, apesar desta espécie de estado de confrontacdo em que se
encontra para nds o passado, existe também um outro movimento semantico
segundo o qual o passado se vai tornando cada vez mais longinquo, de tal ma-
neira que se vai afastando pouco a pouco do nosso olhar e se vai progressiva-
mente transfigurando e assumindo um significado cada vez mais especial, pro-
fundo e incontorndvel, que nos conduz de imediato ao ponto que se segue.
Pois todo o passado tende a tornar-se primordial.

3. ‘olam: a eternidade como um hipertempo interior

O termo ‘olam é um dos que mais se destacam de entre a pandplia de
expressoes hebraicas escolhidas para explicar o sistema conceptual do tempo.
Tal termo serve para significar “duragéo”, “tempo antigo”, “eternidade”, “sé-
culo” e até “mundo”. E natural que uma tal riqueza nos possa parecer de ime-
diato excessiva. No entanto, ela estd presente e o uso corrente e milenar tem-
na suportado com toda a naturalidade e utilizado com persisténcia. O caso é,
por conseguinte, real e sério, mesmo que nos pareca desconcertante na varie-
dade dos seus contrastes.

E em torno as acepgdes deste termo que se situam algumas das implica-
¢des que nos levaram, logo no titulo deste trabalho, a formular uma relac@o de
grande cumplicidade entre o conceito de tempo e o conceito de espaco no ju-
daismo. Ao atingir este horizonte, que € jd de sabor metafisico, ambas as di-
mensdes, tempo e mundo, entram em tranquila rota de convergéncia. E é por
isso que elas coexistem em acepcdes tdo diferentes da mesma palavra, sem
contradi¢do nem movimentos de rejeicdo. E a sua utiliza¢@o é de tal maneira
frequente na lingua que uma eventual contradi¢do, se o fosse realmente, teria
por forca de se notar.

Este termo ‘olam transporta consigo a ideia de grande distancia, de pro-
fundidade e de alguma inacessibilidade. A palavra deriva de uma raiz verbal
(‘alam ), que significa esconder. Por isso podemos caracterizar este tempo
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como recolhido e recondito. A vida de uma mulher antes de ter o seu primeiro
filho € igualmente considerada recondita e até essa altura € designada com o
nome de ‘almah, correntemente traduzido por “jovem” em tempo pré-matri-
monial, sem significar “virgem”. Dentro deste nome pode caber um distante
passado, uma duracgdo excessivamente prolongada e toda uma eternidade bem
como a totalidade do mundo ou uma determinada dimensdo do mundo vista
como uma totalidade. Todas estas realidades partilham entre si essas acepcdes
de profundidade, distdncia e abrangéncia e poderao ser a seu modo considera-
das como “eternidades”.

Por outro lado, no entanto, parece mais uma vez prevalecer a ligacio
com a densidade da experiéncia interior e do sentido vivencial, com os resulta-
dos ali recolhidos e com o armazenar de experiéncias, mesmo relativamente
aos acontecimentos que jd se abeiram das paragens mais remotas, a entrar
quase no esquecimento. Neste sentido, o ‘olam é um passado ja recondito.
Mas este estatuto de recdndito é também fruto de um outro aspecto interes-
sante: € que este hipertempo assim entesourado é recolhido a partir da riqueza
de experiéncias e de significados que a vivéncia do tempo quotidiano com-
porta e acumula. Dito assim, a eternidade seria a outra face do nosso tempo e
do nosso mundo, em perspectiva de convergéncia. Entre tempo e eternidade
poderiamos, entdo, perceber uma relacdo correlativa semelhante aquela que
podemos estabelecer entre a imanéncia e a transcéndéncia; o distanciamento
entre ambas sugere mais matizes de hierarquizacdo, precedéncia e liberdade
do que real afastamento ou auséncia. A eternidade serd afinal o outro lado do
nosso tempo, situada como que no préprio interior profundo de cada um,
como diria Santo Agostinho até mesmo a respeito de Deus.

Por essa razio, o conceito de eternidade continua a ser uma maneira de
compulsar com medidas de excesso os percursos transcendentes que invadem
e penetram o nosso proprio tempo. Tanto a nossa relagdo com o passado como
a nossa relacdo com o futuro, bem como o nosso relacionamento com a totali-
dade do mundo sdo assim geradoras de eternidade. Temos o tempo passado
mais remoto que é ‘olam; e temos também o futuro distante que € de novo
‘olam; mas entretanto, através das nossas vivéncias acumuladas, temos a série
incontdvel dos ‘olamim (“séculos”, ou “eternidades”, ou “mundos”, enquanto
plural de ‘olam). A expressao me ‘olam we’ad ‘olam (“desde a eternidade e até
a eternidade”) articula as duas extremidades que constituem as polaridades in-
teriores do tempo. E a eternidade vista assim como um processo polarizado
inclui em si mesma a prépria Histdria ou, em alternativa, fica integrada e in-
cluida na visao de uma Histéria vista como plenitude. A prépria eternidade se
apresenta, desta maneira, como mais uma forma de exprimir as polivaléncias
do nosso tempo interior.

Relativamente ao significado do passado, cujo tratamento se iniciou no
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ndmero anterior, hd que acrescentar agora que esta projec¢do do tempo pas-
sado por sobre o horizonte da eternidade faz com que todo o tempo passado, a
medida que se depura e vai decantando, se torna, como dissemos, cada vez
mais primordial. E é este um dos caminhos por onde se conduz a precariedade
da experiéncia do quotidiano até ao estatuto transcendente do eterno . Pode,
mesmo assim, manter-se como sendo qualitativamente infinita a diferenca
entre o tempo e a eternidade .

4. zikkaron: memdria e recep¢do

Assim como j4 verificdmos que o mundo judaico, desde a antiguidade,
valorizou sempre muito a dimensio do tempo e todas as repercussdes que daf
derivam para a concep¢do do mundo e do homem, assim também a questdo
da memdria representa um momento importante na relacdo com o tempo de-
corrido e a recep¢ao ou acolhimento que € feito ao passado € uma atitude de
grande significado. Os conceitos maiores do judaismo, nomeadamente berit
(“alianga”) B, masorah (“transmissdo”) e gabbalah (“recepcdo’), posicionam-
-se numa cadeia de solidariedades que privilegiam o passado e estabelecem a
memoria como sendo a atitude principal da experi€ncia do tempo. O termo
zikkaron representa, neste contexto de relacionamento com o tempo, a ideia
de memorial.

O espaco da memdria no judaismo envolve uma boa parte das suas pro-
prias expressoes rituais. Para o dominio das suas formas simbélicas foi pri-
vilegiada e particularmente valorizada a representac@o das dimensdes memo-
riais. A funcdo de servir de memdria para um acontecimento € frequentemente
a razdo invocada para a criagcdo de novas festas '*. As grandes e antigas festas,
mesmo quando € impossivel dizer qual foi a sua origem real, foram de algum
modo dotadas de uma nova significagdo de teor histdrico, para assim funcio-
narem como memorial, tal como aconteceu com a festa da Pascoa, chamada a
servir de memorial para lembrar a saida do Egipto “*. Isto demonstra a tendén-
cia hebraica para definir um hierds l6gos especifico para as festas no espacgo
da histdria. Este hierds légos pode desenvolver-se numa verdadeira narrativa

' Tivemos ja ocasifio de expor esta perspectiva em “O tempo antes do tempo”’, em Cadmo, 8/9,
Lisboa, 1998/9, pp. 63-64.

"2 Ver ANTUNES, MANUEL: Grandes contempordneos, Lisboa, Verbo, 1973, p. 133.

1 A ideia de “alianga” acabou por ser traduzida para grego por diatheke, que converge ja com
a ideia de patriménio, e acabou por chegar até nés, depois de ter passado pelo latim, testa-
mentum, como “testamento” que traduz uma dindmica de oferta proveniente do passado e que
nos coloca na posi¢ao de receptores.

' Est9,20-32; 1 Mac 4, 59.

5 Ex 13, 3-10.

241



CULTURA

dos acontecimentos, a qual assume o teor de uma solene proclamacio. E o
tempo que se apresenta em forma de concentrado ritual. Este tipo de memoria
textualizada constitui o género literdrio designado como haggadah (“lenda”,
“legenda”, “proclamacg@o”), das quais a mais famosa € justamente aquela que
serve para a celebragé@o da Péscoa.

Outro espago discursivamente intenso da celebragdo memorial € o de
um género literdrio designado como o dos sumdrios ou dos credos de alcance
histérico. Este é um recurso argumentativo e pedagdgico bastante frequente
ao longo da literatura biblica '*. Com ele ndo somente se garante um argumen-
to parenético intenso e profundo, como se define um corpo essencial de con-
vicgdes. E por esta segunda fungiio que estes textos se apresentam como ver-
dadeiros credos; e, tendo em conta o conteiido com que se apresentam,
costumam ser mesmo designados com o rétulo de “pequeno credo histérico”.
O caso mais famoso € o do Dt 26, 5-10. Ali se produz uma defini¢@o histérica
essencial das raizes dos hebreus: «Meu pai era um arameu errante: desceu ao
Egipto com um pequeno niimero e ali viveu como estrangeiro, mas depois tor-
nou-se um povo forte e numeroso. Entéo os Egipcios maltrataram-nos, opri-
mindo-nos e impondo-nos dura escraviddo. Clamdmos ao Senhor, Deus de
nossos pais, e o Senhor ouviu o nosso clamor, viu a nossa humilhacéo, os
nossos trabalhos e a nossa angtistia, e tirou-nos do Egipto, com sua méo forte
e seu braco estendido, com grandes milagres, sinais e prodigios. Introduziu-
-nos nesta regifio e nesta terra, terra onde corre leite e mel. Por isso aqui trago
agora os primeiros frutos da terra que me deste, Senhor!» Chamar credo a um
texto deste teor significa que a consciéncia da solidariedade histérica com as
anteriores geracdes € um elemento doutrinal nuclear. O seu uso € frequente no
Novo Testamento ' e transformou-se mesmo num modelo de elaboragdo
teoldgica.

Mantendo-nos ainda no horizonte de contemplac@o do tempo a partir de
um memorial, poderfamos trazer também para aqui o significado que aparece
atribuido ao tempo ficcionado, isto € a intencéo de com ele proceder-se a defini-
cdo de modelos de identidade. Por este meio se garantiam contetiidos de vida e
de identidade cultural para os judeus, nomeadamente os da era helenista. Foi,
de facto, nesta era, que o recurso ao tempo ficcionado mais obras produziu .

16 Sobre a utilizagdo dos sumdrios histéricos na época helenistica pode ver-se Maier, Johann:
Zwischen den Testamenten, Wiirzburg, Echter Verlag, 1990, p. 112.

7 Ver em Act 7, 2-53. o famoso e modelar discurso de Estévéo. Apesar de ser um judeu do am-
biente helenista, Estévdo oferece uma peca do genéro literdrio do memorial e faz uma sintese
de histéria, para fundamentar um grande salto hermenéutico, que € necessario para o reconhe-
cimento de Jesus segundo a perspectiva crista.

'® Insignes exemplos como Tobias, Judite, Ester, Daniel, Baruc, Jonas e Rute tiveram entrada no
céanone bibliico. Muitos outros ficaram de fora da Biblia, mas foram importantes e influentes.
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Algumas das figuras e épocas mais caracteristicas do passado apare-
cem, desta maneira, reconstruidas ou até mesmo criadas de raiz, de modo a
servirem como padrio de significado e como referéncia modelar. A época he-
lenistica parece ter oferecido circunstancias culturais e estimulos exteriores,
provenientes do mundo grego nomeadamente, para a formacio de modelos e
definicdo de tracos de identidade que respondessem a uma forma de estar con-
siderada necessdria para aquela época. E a transcendéncia destas memdrias
estava precisamente no seu contetido e no modelo cultural e comportamental
que definiam. Numerosos sdo os escritos desta época que se deleitaram em
criar memdrias e modelos a partir de um tempo e de figuras construidas inten-
cionalmente pela via da ficcdo. Era mais uma vez o tempo apreciado precisa-
mente pelos conteidos que transportava.

Esta maneira de utilizar a histéria como memorial e como argumen-
tacdo para efeitos de inovagdo hermenéutica prosseguiu com toda a naturali-
dade na mesma base de mentalidade judaica. E na revisdo memorial que se vai
buscar a definicdo dos contetidos, o peso e a persuasdo da autoridade e uma
fungdo quase mitica do primordial.

5. toledot: o tempo da Historia como espago
de gestacao e vivéncia humana

A concepcdo hebraica da histéria € intensa, mas ndo tem tendéncia para
concretizacdes voltadas para o culto da personalidade. Cultiva modelos, mas
evita utilizd-los para idolatrar alguém. O passado aparece inteiramente trans-
vasado em simbolo; personaliza-se em figuras de nome grande como David,
por exemplo; mas € mais na inten¢@o de definir modelos do que com o intuito
de favorecer o culto da personalidade ou dos herdis.

O mome mais caracteristicamente hebraico para designar a Histdria, na
verdade, mais do que ser uma contemplacdo da gesta dos herdis, estd voltado
para o quotidiano e lento processo de gestacdo da vida e para a solidariedade
que representa o facto de cada um assumir o seu lugar soliddrio numa cadeia
geracional. Os factos decisivos do tempo histérico ndo séo os feitos portento-
sos ou as batalhas que fixam as datas mais sonantes; a Hist6ria sdo os nascimen-
tos com 0s quais se pauta o ritmo das geracdes. O termo que o hebraico biblico
utiliza e que o hebraico moderno ainda prefere para significar qualquer tipo de
Histdria € justamente o termo foledot, sempre no seu plural natural, como uma
linha de continuidade gerada pela miltipla sucessdo dos nascimentos.

A genealogia marca e sintetiza o ritmo vivencial do tempo e fundamen-
ta a implicacdo de solidariedade que liga entre si as geragdes, por muito longa
que seja a distancia entre elas. E de tal maneira viva a imagem-humanizada de
qualquer evoluir que em Gn 2, 4 se designa também como foledot, “geragdes”,
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a histéria da evolug@o primitiva dos céus e da terra. De igual modo, a histéria
de realidades que ndo conhecem propriamente a sucessdo de geracdes passam
a ser designadas pelo mesmo nome.

Mesmo sem pressupor solidariedade biolégica real, a busca de uma
identidade cultural e politica socorre-se frequentemente da elaboragdo de
séries genealdgicas cujo objectivo € o de estabelecer uma sequéncia de soli-
dariedades de cardcter evidente e inquebrantavel.

Uma tal aten¢@o e sensibilidade para com os acontecimentos humanos
traduz um sentido de sabor existencialista a respeito de questdes essenciais. O
pensamento biblico aproxima-se, com efeito, do cardcter dindmico, aberto, cé-
lido e afectivo que o pensamento de tipo existencial apresenta. Ambos t€m
igualmente algo de dialéctico.

Deus, por seu lado, € caracterizado como uma permanéncia garantida e
uma presenca benfazeja e protectora, no amago do acontecer. Esta pode ser
uma maneira verosimil de perceber a enigmaética declaracdo divina de auto-
-identificacdo, tal como ela se apresenta em Ex 3, 14. “Eu sou aquele que estd
(presente)” .

Sob a perspectiva vivencial, as festas marcam o decurso do calendério
com os seus simbolos e recheiam o tempo humano com o deleite dos sentidos
e com o sabor dos acontecimentos e a partilha das emocdes. Ndo sendo possi-
vel passar aqui em revis@o a imensa riqueza de dados sobre as festas no judais-
mo, fica, pelo menos anotado, que aquele € um dos espacos reiterados onde
mais intensamente se garante o encontro com as vivéncias do tempo.

6. ’aharit: o tempo futuro como alternativa ao presente

Aproveitando algum paralelismo com aquilo que anteriormente disse-
mos sobre o passado e como ele posicionalmente se situava em frente do
nosso olhar, temos de tomar agora a dimenséo contrdria para o futuro. Este é
posicionado do lado de trds do olhar humano, atrds das costas, como invisivel
e imperscrutdvel. Se o passado se torna progressivamente mais longinquo e
com isso se afasta de nds, o futuro tem a sua distancia conotada com indefini-
¢do, inseguranca, surpresa e alteridade completa. O significado outro das coi-
sas, a sua diferenca, identifica-se com a férmula e com as formas do futuro.

Enquanto alteridade absoluta, enquanto emergéncia radical, também

¥ Soando literalmente como Eu sou/ serei aquele que sou / serei, este texto tem-se prestado, ao
longo da histéria da exegese, as mais variadas interpreta¢Ges, algumas de leitura mais imedia-
ta e outras de teor claramente rebuscado. O movimento pendular das leituras deriva desde um
entendimento em sentido metafisico e abstracto, mais identificado com o verbo ser, até aos
matizes de presenca, intervengdo e protecgdo, mais identificdveis com o verbo estar. Para o
hebraico trata-se de matizes seméanticas do mesmo verbo.
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Deus é de algum modo o futuro. E um facto que a hermenéutica de Deus se
processa com base na reconsiderag@o do passado; mas € verdadeiramente do
futuro que Deus emerge. Sob este ponto de vista, € extremamente interessante
verificar que as referéncias a Deus, na passagem j4 anteriormente referida de
Ex 3,14, pelos tempos verbais que ali servem de definicdo, se encontram no
modo inacabado, que aponta para o futuro. Juntando principio (re’shit) e
futuro (‘aharit), Deus serve de elo anunciador entre os dois, anunciando o
futuro desde o principio .

E por se identificar com a total alteridade divina, livre e indefinivel, que
o futuro representa um horizonte invisivel e imperscrutdvel. Maior, por isso,
se torna a 4nsia de o conhecer; a vontade de saber previamente os contornos
do futuro ndo constitui apenas um reflexo de seguranca, uma maneira de es-
conjurar o medo. E uma apeténcia, um desejo fundamental e imperioso de
atingir a esfera mitica da realidade divina. O futuro € a “alteridade dos dias™ ?,
a alternativa para estes nossos dias. Todo o investimento cientifico e tecnolé-
gico para descobrir e antecipar o conhecimento do futuro por parte das civili-
zagOes antigas também ndo se justificava apenas pela curiosidade, por muito
importante que psicologicamente ela deva ser considerada.

Por outro lado, as formas do futuro identificam-se profundamente com
os contornos da nossa expectativa e, de igual modo, com o imprevisto da nos-
sa surpresa.

E neste sentido imediato que o futuro oferece, enquanto alternativa, que
ele representa uma parte muito significativa do presente. No esquema de
parcelas temporais que estamos a percorrer, verifica-se que ndo existe um es-
paco categorial claramente delimitado para o presente. Pois € precisamente
neste espaco do futuro e de algum modo também na alinea seguinte dedicada
a ideia do fim que o presente se encontra. Isto acontece porque o presente €
um espaco temporal profundamente dividido entre a realidade e a expectativa.
E é neste hiato que nasce a for¢a de revolug@o que dinamiza as intenc¢des entre
o presente e o futuro. E por estes dinamismos que o futuro se identifica tio
bem com a ideia de alternativa, a qual em férmulas radicalizadas se transfor-
ma em revolug@o®. Mesmo para além das formulagdes caracteristicas da lite-
ratura apocaliptica, o presente €, na sua perspectiva ética e dindmica, o drama-
tico e decisivo ponto de passagem para o mitico futuro .

* Is 46, 10.

' Esta formula de be’aharit hayyamim, “no futuro (alteridade) dos dias”, constitui precisa-
mente a defini¢do do futuro no céintico de antecipagéo jubilosa que aparece repetido em Is
2,2 eem Miq 4,1.

2 Ver SAFRAN, ALEXANDRE: Israél et ses racines, Paris, Albin Michel 2001, p 291.

® Ver MAIER, JOHANN: Zwischen den Testamenten, Wiirzburg, Echter Verlag, 1990, p. 122.
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E, com efeito, no futuro que continuamos a depositar as nossas expecta-
tivas de sentido; e nele resguardamos as nossas ansias de resolug@o dos pro-
blemas e dos enigmas.

O futuro pode ser bom; e € essa a sua versdo mais geralmente procura-
da, enquanto recompensa e realiza¢fo dos anseios. Ter futuro €, neste caso, ter
esperanga. Mas o futuro também pode ser requisitado como mau: aqui proces-
sa-se um julgamento sobre o mérito de cada individuo; e estas questdes de jus-
tica continuam a projectar sobre o tempo futuro uma feig@o inteiramente hu-
manizada, envolvendo-o nas sequelas dos comportamentos humanos. E mais
uma parcela do tempo que se apresenta em versdo existencial.

Alids a expressdo adverbial gadimah, que actualmente se tornou fre-
quentemente referida como nome de um partido novo em Israel e cujo sentido
traduz essencialmente a ideia de seguir em frente, mantém ainda restos de
conotacdes filoldgicas que a projectam para o Oriente e a fazem apontar inten-
samente para um passado profundo.

7. qets / sof: o fim como viragem decisiva
para uma alteridade indubitavelmente alternativa

E suficientemente indefinida a relagio dos orientais e dos hebreus com
o tempo enquanto espacialidade abstracta. Uma durag@o eterna explicita, con-
tendo a durag¢@o de um tempo definido no seu interior e podendo contar-se um
espaco antes do comeco e um outro depois do fim, representa uma abstraccdo
que nada lhes diz. O que ja definimos como eternidade € uma dimensao estru-
tural, um nivel alternativo do tempo humano, para ali se projectarem alterna-
tivas de vivéncia e se recolherem matizes de sentido. Entretanto e de uma
perspectiva factual, ignoram-se liminarmente os limites contabilizdveis ou
mensurdveis do mundo, quanto & sua confrontacdo com a eternidade.

De qualquer modo, a conotagdo seméantica que mais interessa nas duas
expressdes apresentadas em epigrafe para representar o fim ndo € principal-
mente a de um término, de um final de percurso, nem muito menos a de um
final da existéncia. Todas as culturas orientais sdo, no geral, mais tendentes a
sublinhar a func@o e o sentido do que a exacerbar a quest@o da existéncia. Elas
caem, por isso, menos facilmente na esparrela do realismo ingénuo do que
aquilo que a sua intensa literatura nos poderia eventualmente sugerir.

O principal significado que o conceito de fim apresenta € o de ser um
tempo pré-determinado para nele se poderem resolver os projectos e as inten-
cionalidades voltadas para a reestruturacdo e reordenamento da Histéria. Nao
se trata, por conseguinte, de lhe por termo; trata-se, isso sim, de por cobro e de
disciplinar as arbitrariedades que o tempo consentiu que se intrometessem nos
caminhos humanos da Histéria. E que a temporalidade induz a degradacio. O
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fim € uma oportunidade programada de praticar uma intervencéo, a qual se
poderia mesmo designar como cirdrgica, ndo fossem as dimensdes sempre
radicalizadas com que € apresentada. Segundo esta perspectiva, este fim do
tempo € antevisto como uma verdadeira revolu¢io, uma nova criacio, de onde
resultardo novos céus e nova terra. Pois o tempo do fim néo € de encerra-
mento, mas de substitui¢do. E o tempo final cuja proclamacéo tdo intensa-
mente ecoa na literatura apocaliptica ndo € propriamente um futuro; € simples-
mente o fim de um mau presente, sobre o qual impende um decreto de
passagem imediata a passado. O presente apocaliptico € o dos homens da vi-
gésima quarta hora®. Os seus passos pisam j4 o chdo de um novo dia.

Mas um tal recomecar tem como inten¢o o prosseguir; um momento
de intemporalidade ou uma paragem forcada do teor corrente da temporilidade
define-se, na realidade, como um tempo ou espaco para a regeneracao.

Por isso € que, com inteira pertinéncia, os estudiosos das literaturas que
explicavam o fim resolveram exprimir a esséncia das suas andlises com uma
expressdo que gera uma dindmica perfeitamente circulante e solidéria entre o
sentido das origens e o sentido dos fins. O Endzeit € um Urzeit, isto € o tempo
de fim € um retomar do comeco. E é com isto que se exprime o espirito de ino-
vagdo que, segundo eles, preside a ambos os momentos

E na literatura apocaliptica que este modo de utilizar o conceito de fim
atinge maior expressividade, emog¢do e dramatismo. Muito nos ficou daquele
tempo e daquele género literdrio apocaliptico, assumindo avatares variados,
ao longo do nosso tempo histérico.

8. galut: dialécticas e paradoxos no espaco do quotidiano

O termo abstracto, galut*, € um dos que na nomenclatura do judaismo
se utilizam para descrever o tempo em que decorre, desde hd milénios, o pre-
sente continuado das sucessivas geracdes de judeus e durante o qual o judais-
mo se considera a si mesmo em estado de exilio. Este termo descreve a pers-
pectiva mais pessimista para esta condi¢do de afastamento da terra que lhe
serve de referéncia memorial. Esta formulag@o ocorre em alternativa a outras
expressdes que descrevem esta condicdo histérica como uma situag¢@o socio-
l6gica de didspora” ou dispersdo .

Aparentemente este ndo seria um tempo, mas um estado de vida que

% Ver COLLINS, JOHN J.: The apocalyptic imagination, Grand Rapids/Cambridge, W. B. Eerd-
mans, 1998, p. 109.

» Uma forma ndo abstracta da mesma raiz é goldh.

% Tefutsah.

7 Pezurah.
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ocorre num espago aberto e de desgarramento. Mas, mais uma vez, a catego-
ria de tempo judaico vem absorver os sentidos provenientes de um estado e de
um espago. Reencontramos aqui, na verdade, os ingredientes do tempo hebrai-
co, que é sempre muito ligado com as aventuras e acontecimentos da vida e
directamente conotado com um espago especifico.

Aquilo que na linguagem litdrgica do cristianismo ocidental se costuma
designar como o tempo comum poderia bem corresponder a concepg¢ao
judaica deste tempo de longa dura¢do comum, banal e despojada, até que uma
préxima viragem significativa e desejada ocorra e uma outra condi¢c@o de vida
acabe por definir um tempo diferente, com outro estatuto e outro nome. Tam-
bém a didspora ou o exilio acabou por se transformar igualmente num tempo
comum para o judaismo; comum pela duragdo, comum pela qualidade de vida
banalizada; e comum sobretudo por se ter tornado uma condi¢do absolutamen-
te universal de ser judeu, a qual até muito recentemente ninguém escapava .

A viragem esperada que, em tempos antigos, ja foi mais conotada com
os conceitos de futuro e de fim, volta-se agora mais para outras nomenclatu-
ras, de que nos ocuparemos nas duas tltimas alineas deste texto.

Entretanto, € neste tempo de agora, neste prolongado quotidiano, que
acontece a transformacg@o do sentido de viver; e este tempo aparece transfigu-
rado num tempo de missdo teologicamente essencial. A modificagdo ndo es-
perou pelas mudangas de tipo social e exterior; processou-se numa transfor-
magcdo hermenéutica e esta ocorreu no ambito da re-significagdo teoldgica ou
mistica da realidade exilica. Em vez de, segundo a compreensdo antiga®, se
entender este tempo como representando o castigo devido pelas transgressdes
anteriores do povo hebreu, assume-se declaradamente um outro sentido € uma
diferente intencionalidade: assume-se o exilio como programa; e o tempo de
didspora aparece assim valorizado como acontecimento e transformado num
tempo privilegiado, porque para ele foram designados novos objectivos. Ele
destina-se agora a garantir o aperfeicoamento de cada judeu e, através deles,
se conseguir o aperfeicoamento do mundo todo*, de modo a merecer que
ocorra a grande revira-volta na qualidade de vida do mundo. Teologicamente
formulado, o sentido desta condi¢do de galut nem € um castigo, nem € uma
circunstincia mais ou menos insignificante; € mesmo uma ontologia?*.

# Até que ponto a condi¢@o de cidadania poderd manter para os judeus residentes em Israel a
partilha desta mistica da galut, que constituiu durante muitos séculos uma identidade e um
espirito universal entre os judeus, hd-de ser uma questfio que no futuro se esclarecerd certa-
mente de forma mais explicita.

» Ver Buis, PIERRE: «Deutéronomiste», em Dictionnaire encyclopédique de la Bible, Turnhout,
Brepols, 1987, p. 349.

% Ver SAFRAN, ALEXANDRE, Le judaisme et ses racines, Paris, Albin Michel, 2001, pp. 107-108.

3 Ver SAFRAN, ALEXANDRE: Israél et ses racines, Paris, Albin Michel, 2001, p. 1105.
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Com esta ressignificac@o, o exilio nem € tempo de castigo, nem tempo
de espera absurda ou sem sentido, mas € missao e investimento; € esperanca e
festosa expectativa.

Deste modo se nos oferece a experiéncia de um tempo do judaismo par-
ticularmente imbuido pelo desconforto de uma sensacdo dialéctica e para-
doxal. A parte mé poderd ser tomada como o lado desconfortavel da didspora
e a parte boa identifica-se com uma atitude generosa de missdo, em prol do
progresso humano. A funcio de que Israel se sente investido €, por meio da
sua experi€ncia mistica de galut, refazer a unidade da Tord, da natureza e da
Histdria®. E desta maneira sente que se transcende a si mesmo e assim cor-
rige e transfigura a aporia histérica do seu préprio nacionalismo, investindo
neste excesso de auto-concentracdo a generosidade e largueza de uma causa
de libertagdo universal .

9. ‘olam ha-zeh: o tempo presente e o seu rol de cumplicidades

O tema do presente andou ja envolvido nas trés alineas anteriores, por-
que as suas fronteiras e aventuras se dilufam nas margens do tempo futuro, nos
indicios do tempo de fim e nos meandros do tempo quotidiano de exilio. Aliés,
o tempo presente caracteriza-se particularmente por essa dilui¢@o, por essa
ambiguidade de estados. Ele €, por essa mesma razio, o tempo das ansiedades,
do sofrimento e das perplexidades.

No entanto, o presente é sobretudo caracterizado como o tempo das
maldades, da injustica, da impoténcia face aos opressores, do escandalo do
sucesso na mao dos maus e o correlativo escandalo do acumular de opressoes
por sobre a cabeca dos justos, que ndo merecem semelhante tratamento.

Ainda que o presente, pela sua excessiva proximidade, possa ser dotado
de pouca visibilidade e resista ao trabalho de definicdo, se olharmos para a li-
teratura apocaliptica, ele € o grande tempo da experiéncia. Esta literatura divi-
de-se, alids, de uma forma intensa e desgarrada entre o hoje, o presente onde
todas as necessidades pressionam na sua mixima urgéncia, € o0 amanha, para
onde se encontram focados os olhares da expectativa.

O ‘olam ha-zeh, elemento correlativo do ‘olam ha-ba’, representa a
imagem volatil mas a0 mesmo tempo intensa com que se apresenta o presente.
Este é quase inexistente em termos de consisténcia temporal; ele tende, com
efeito, a ser semanticamente rejeitavel, por se apresentar sobretudo como um
espaco de maldade. Desta maneira, o presente fica na literatura apocaliptica
como uma categoria temporal rejeitada. E esta carga de negatividade estimula

22 Ver SAFRAN, ALEXANDRE: Israél et ses racines, Paris, Albin Michel, 2001, p. 132.
3 Ver SAFRAN, ALEXANDRE: Israél et ses racines, Paris, Albin Michel, 2001, p. 107-108.
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o entusiasmo que vem da ideia de o ver substituido, o mais rapidamente pos-
sivel, por um outro tempo, com um cariz radicalmente diferente.

Fica assim esta referéncia ao presente, para garantir o face a face de ten-
s@o entre os dois “mundos”, este mundo de aqui e de agora e aquele que ai
vem. Estas sdo categorias de valor em que o pensamento e a simbdlica do ju-
daismo muito investiram. E, mais uma vez, a ideia de tempo retoma semanti-
camente terreno a ideia de espago e ao seu recheio especifico.

10. ‘olam ha-ba’: dialécticas da utopia,
mais do que tempo ou espaco no além

A expressdo hebraica ha- ‘olam ha-ba’ é correlativa com a de ha-‘olam
ha-zeh. Enquanto esta iltima significa “este mundo”, a primeira significa “o
mundo que ai vem”. Ambas t€m sabor igualmente espacial e temporal, porque
o teor dos acontecimentos que recheiam cada um desses tempos ou mundos
compde um quadro de significado, onde o tempo, o espaco e o relacionamen-
to ecoldgico e dindmico entre ambos sdo parte integrante. Desta maneira, apa-
recem, mais uma vez, o tempo € o espago em composicio simultinea de sig-
nificados e conotacdes e partilhando cumplicidades. E, portanto, bastante
acentuado o cardcter mitico de qualquer destes dois conceitos.

No entanto, e pese a indicagdo que o verbo “vir” poderia ali sugerir, este
‘olam ha-ba’ ndo equivale propriamente ao além. A expressdo significa muito
mais um mundo que vem na prépria intensidade do desejo que o requer; € so-
bretudo um equivalente da utopia. No entanto, em vez de a utopia estar sim-
plesmente representada, como acontece prevalentemente nas suas versoes
mais correntes, ela encontra-se mais intensamente formulada e quase garan-
tida com uma caracteristica de realismo inoculado pela declaracdo de que se
trata de um mundo cuja chegada se estd a preparar e se sugere mesmo que es-
taria prestes a acontecer. A pressa no acontecer € uma caracteristica temporal
que reconhecemos com toda a nitidez no judaismo, desde o tempo neotesta-
mentdrio* até ao mais quotidiano do judaismo da actualidade *.

Desta maneira, a concepg¢do judaica de um mundo sonhado, em vez de
negar o espaco como acontece na expressdao de base grega (u-topos, “sem-
lugar”) que foi escolhida na cultura ocidental recente para representar a utopia,
requer um outro tempo mas com um espago adequado correspondente, pois
um tal sonho e desejo incidem realisticamente sobre um mundo verdadeiro e
novo. E assim temos a dindmica essencial da intencionalidade humana in-

¥ Mt4,17; Mc 1, 15.
* Na cantiga sinagogal de Sdbado, é dito que ‘Eliahu ha-nabi’... bimeherah yabo’ ’elénu ‘im
mashiah ben David. (“Elias, o profeta, depressa vird a n6s, com o Messias, filho de David”).
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serida no 4mago mesmo do tempo. E o desejo transformado em tempo que se
dispde a gerar o espaco apropriado para a sua prépria realizacio.

Profundamente conotada com esta ambivaléncia axioldgica entre estes
dois mundos, cujo teor e caracteristicas se encontram em miitua polaridade e
oposicdo, esta também a categoria de messianismo. Ela € dotada de uma dia-
léctica espartilhada entre as dimensdes criativas do tempo, que permite zonas
de ordem ideal, bem como vivéncias e valores de superior quilate e, por outro
lado, as limitagdes do espaco, que obriga a formas e configuragdes delimi-
tadas e a realizacGes muito concretas que frequentemente desfiguram a pureza
do ideal e lhe criam dificuldades de aplicacdo prética. A Histdria volta a ser
como que o espaco de absor¢do destas formas ideais como tentativas de apro-
ximar o tal mundo cuja principal caracteristica é a de que ha-de vir. O tempo
histdrico da experiéncia e das vivéncias humanas apresenta-se, desta maneira,
como um espaco ideal de fusdo das modalidades dialécticas que o conceito de
tempo, na sua rica e complexa polissemia, comporta. O tempo histérico onde
a vida humana se desenvolve é um espago de condescendéncia entre as asas
do ideal e as peias da realidade.

Este conceito de messianismo, alids, mantém uma rede de relacdes par-
ticularmente intensas entre as vérias dimensdes que o tempo exibe.

A sua relagio com o passado histérico vai o messianismo buscar os
seus modelos institucionais e as férmulas para se exprimir. No caso hebraico,
a realeza ideal personificada na imagem de David estabeleceu-se como eterno
figurino para a principal modalidade de Messias. Temos, portanto, na catego-
ria de messianismo a transposi¢ao da antiga metafora da realeza divina *.

E, no entanto, na sua relagio com o futuro que o conceito de messianis-
mo se encontra perfeitamente enquadrado no seu ambiente natural. E ao futuro
que o conceito de messianismo pertence verdadeiramente, tal como acontece,
alids, com a ideia de Deus. Isso significa, primeiramente, uma certeza € uma
expectativa de que o futuro ndo vai ser estéril; essa certeza é, no essencial,
bastante positiva. No entanto, a grande indefinicdo que paira continuamente
sobre os tempos da vinda do Messias e sobre as formas que a sua vinda ha-de
apresentar faz com que este futuro se preste a visdes profundamente discor-
dantes, porque se encontram marcadas por imagens e opcdes que provocam
perplexidades e dificultam a descoberta do Messias. Por isso tém sido tdo
aventurosos os reiterados caminhos da sua concretizacio.

Para o tempo presente, o conceito de messianismo transporta sobretudo
esta dificil tarefa de saber como gerir agora uma tdo complexa metédfora. O
préprio tempo presente fica, desta maneira, incumbido de uma tarefa dificil e

% Ver Jost AUGUSTO M. RAMOS, “Rei e Messias: imagens sobrepostas, imagens contrapostas”,
em Torres Vedras, Camara Municipal, 2005, pp. 9-19.
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empolgante como € a de definir a que tipo de messianismo, isto € a que dese-
jos se deve dar expressdo e procurar realiza¢do. E no tempo presente que as
modalidades configuradas no passado e projectadas para o futuro assentam a

sua dinamica, a sua dialéctica e a sua exigéncia. E agora que elas procuram a
sua eficécia.

Conclusdo

Depois de um intenso percurso efectuado ao longo das vérias acepcdes
e conceitos parcelares com que podemos construir um edificio complexo
sobre a categoria de tempo no judaismo, parece-nos que esta teoria do tempo
poderia até constituir uma theoria especifica e bastante representativa do pen-
samento judaico total e essencial. Com ela se articulam algumas das mais
complexas perspectivas em conformidade com as quais o judaismo observa e
sistematiza a sua vida e os seus valores. S@o essas afinal as razdes que justifi-
cam que o tempo se identifique sobretudo com os contetdos vivenciais da ex-
periéncia humana.

Subjectivamente e para além do acto de viver, o tempo judaico consiste
em contar, tanto de forma numérica como de maneira narrativa (mispar,
“nimero” + sippur, “narrativa” ), 0 movimento ou o acontecimento, conside-
rando e contemplando aquilo que nele precede e aquilo que nele prossegue, se
persegue e se ultrapassa. No tempo est@o os factos, as experiéncias, as vivén-
cias e a rememoragdo, com a celebracio e as aspiragdes. E contagem numéri-
ca e factual e também contagem ritual e narrativa, onde o tempo nasce (tole-
dot) e cresce em histéria. Este tempo assim feito de acontecimentos é
verdadeiramente uma haggadah (narrativa de proclamac@o inserida na cele-
bragdo), porque revivé-lo € ja uma festa. E este ambiente pode bem ser exem-
plificado com a haggadah da Péscoa, situada entre a declaracdo do hayyinu
sham (“nds estdvamos 147, isto €, na saida do Egipto) e o voto de beshandh
haba’dh birushalayim (“no préximo ano (festejamos) em Jerusalém”). E en-
fim um espago de teor mitico-messiénico, que vai definindo um tempo de
igual cariz.

Verificamos, por fim, uma linha de tempos reais, os da experiéncia e da
vida, e uma linha de tempos miticos, de paradigma, sentido e enquadramento.
A tensdo entre ambos constitui a principal dialéctica da consciéncia. E o olhar
espraiado por sobre as linhas de horizonte do tempo acaba enfim por nos ga-
rantir um novo espago, o espaco da hermenéutica.
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A QUALIFICACAO MESSIANICA DO TEMPO
— 0 CASO DE UMA FORMULA TEMPORAL
NO PRIMEIRO EVANGELHO DO CANONE CRISTAO

José Tolentino Mendonga
Universidade Catdlica Portuguesa

Escrevia Fernando Pessoa, por interposta voz de um dos seus heteréni-
mos: «Se, depois de eu morrer, quiserem escrever a minha biografia,/ Ndo hd
nada mais simples./ Tem s6 duas datas — a da minha nascenca e a da minha
morte» '. Neste «no hd nada mais simples» h4, talvez, um assomo de ironia,
pois as datas t&ém mais significacdes e menos simplicidade do que aparentam.

A n6s, por exemplo, o calendério ocidental indica que estamos no ano
de 2005: 2005 depois de Jesus Cristo. E uma heranca do cristianismo medievo
a oficializacdo desta contagem do tempo. Os cristdos do periodo justiniano
(séc. VI), convictos da singularidade histdrica que Jesus representa, propdem
que ele seja tomado como marco cronolégico para tudo o que o antecedeu e
para o que se lhe segue. O tempo deixa, assim, de ser uma categoria meramen-
te contabilistica e neutral (se € que alguma vez e em algum lado o foi!) e assu-
me uma discreta conotagdo simbdlica e teolégica. Hoje, como sabemos, este
calendério tornou-se praticamente universal, € vigora ou coexiste mesmo em
contextos culturais alheios a tradi¢@o crista.

Ora acontece que qualquer data, quer seja a do nascimento do poeta
Fernando Pessoa, quer a data que sela o Jornal que podemos comprar, ou ja
comprdamos, esta manha, coloca-nos silenciosamente ndo apenas perante a
questdo do tempo, mas diante de uma mais primitiva interrogagdo: a do sen-
tido do tempo. Podemos até concordar com Umberto Eco que afirma: «Esta
obsessdo por mensurar o tempo, esta ideia tdo generalizada de calendarizar a
existéncia sdo uma inveng¢do moderna... Os povos da Antiguidade ndo tinham
consciéncia do tempo» 2. Mas néo se pode dizer o mesmo se o debate for
acerca daquilo que qualifica o tempo.

Do centro do espago ao centro do tempo

A determinag@o de um centro na espacialidade do mundo foi objecto de
controvérsias e sobressaltos romanescos. Na actual Istambul, por exemplo,

! A.CAEIRO, Poesia, Lisboa, 2001, 110.
> D. SOUTIF, Un entretien avec Umberto Eco in Le Temps — Jounal de I’expaosition «Le Temps,
vite» , Centre George Pompideau (2000), 1.
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ainda se aponta o exacto lugar na Aghia Sophia antiga, onde os bizantinos
acreditavam estar o umbigo do mundo: era o lugar onde o Imperador era
coroado e tinha o seu palanque. Mas essa € uma indicacdo mével, sujeita a
combinag¢do de artificiosos nexos simbdlicos, estratégias politicas, evolugdes
econdmicas... Ndo é por acaso que a experiéncia cristd havia contornado a
nocdo de ubiquidade, tomando como auténtica patria referencial ndo Jerusa-
lém, nem Roma, mas sim esse perturbador, despojado e, afinal, poderoso ndo-
-lugar que ¢ o sepulcro vazio (Mc 16, 6).

Mas como se colocou a questdo do tempo no periodo das origens cris-
tas? De que forma as primeiras comunidades apreenderam e traduziram os
acontecimentos relativos a Jesus através de uma modelag@do propria da tempo-
ralidade? Como emergiu esta consciéncia de que Jesus € o centro do tempo?
Em que medida, a prépria configuracio narrativa que a experiéncia crista
assumiu, determinou, como diria Paul Ricoeur?, uma refiguracdo da prépria
realidade temporal?

Um endereco interessante podia, efectivamente, ser este ltimo. Toda a
narrativa € uma operagdo sobre o tempo. Italo Calvino classificava-a como
«encantamento que actua sobre o correr do tempo» *, aludindo aos necessarios
processos de manipulacio temporal que o contar de uma histéria obriga. O
tempo da histdria propriamente dito € cronoldgico e sucessivo, € o tempo fac-
tual. Mas narrar a histéria € seleccionar, intrometer cortes no tempo, acelerar
ou retardar, introduzir uma nova ordem, sugerir modificacdes na frequéncia,
avancgar com investimentos semanticos. A narrativa € uma configuracdo que
refigura o tempo histdrico. A narrativa dé-nos o tempo histérico interpretado
pelo tempo do discurso. Contar € interpretar. Deste modo, a perspectivacio do
tempo nao se situa antes de tudo no que o texto diz, mas desenvolve-se priori-
tariamente a partir do que o texto €. Todo o texto é uma operacio sobre o
tempo, uma meditacdo sobre essa categoria da existéncia.

A este nivel, seria muito interessante verificar a articulacdo que os
textos neotestamentdrios, em registos diferentes, encenam entre o chamado
tempo mortal e aquele monumental, entre o tempo puramente histdrico e a
cesura que representa o que ali se designa como tempo da salvagéo.

Mas, até por uma necessidade de adequag@o ao formato deste evento,
optamos por uma fixacdo em redor de uma férmula que refere “a plenitude do
tempo”, férmula que nos aparece em trés momentos do corpus textual do
Novo Testamento cristdo — na tradicdo Sindptica, comeco do Evangelho de
Marcos (1,15); na tradicdo Paulina (Gal 4,4); e na tradi¢cdo post-paulina (Ef
1,10) — e que se reveste de, caso para caso, de pequenas variacdes verbais e de

3 Cf.P.RICOEUR, Temps et récit. 3. Le temps raconté, Paris, 1985, 9.
4 1. CALVINO, Lezioni americane. Sei proposte per il prossimo millenio, Milano, 1983, 43.
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uma polissemia cheias de subtilezas e cintilagdes. Analisaremos, contudo,
apenas o primeiro dos trés casos.

Que alcance tem esta férmula e que oferece ela de peculiar na sua ma-
neira de assinalar o tempo? N&o parece inscrever-se em referéncia ao tempo
c6smico. A que se refere entdo? Serd que o fenémeno cristdo determinou,
desde o inicio, uma percepc¢éo original do tempo humano?

A férmula “A plenitude do tempo” surge-nos pela primeira vez no
Evangelho de Marcos. Durante séculos o texto de Marcos foi considerado, por
razdes de natureza literdria e teoldgica, o menos conseguido dos Evangelhos,
e discutia-se mesmo se era legitimo atribuir a Marcos o estatuto de autor. O
cardcter sucinto, para ndo dizer escarno, da sua obra, o seu léxico vulgar e
chdo, num grego koing, que os puristas se recusam a considerar lingua de boa
literatura, a diferenca t@o nitida de arquitectura quando confrontado com os
outros relatos evangélicos, a ponto de se supor que verdadeiramente nao
tivesse nenhuma, remeteu o seu texto para uma espécie de limbo, donde prati-
camente s a exegese liberal o viria resgatar. Hoje, pelo contrario, no sé ro-
deia Marcos o prestigio de ser considerado o autor da primeira narrativa evan-
gélica e o inventor desse género literdrio, como se tem consciéncia de que a
sua obra € uma verdadeira composi¢ao literdria’ e querigmaética®. Para citar
palavras de Etienne Trocmé: «o autor Marcos surge como o organizador que
fez emergir do magma da tradicdo uma obra literdria coerente» . A profusdo
recente de estudos a este propdsito sublinha bem este novo contexto.

«0 tempo alcangou plenitude»

«O tempo alcancgou plenitude (peplerdtai o kairos): o Reino de Deus
estd proximo» (Mc 1,15) — esta € a proclamacéo inaugural de Jesus, a sua pri-
meira fala enquanto personagem do relato de Marcos. Surge-nos inserida no
sumdrio que explicita os primérdios da sua ac¢@o no territério da Galileia e a
mensagem por ele pregada. Este sintagma distribui-se por duas frases (1,15),
e cada uma articula duas oragdes ligadas por uma particula copulativa:

«O tempo alcancou plenitude (peplerodtai o kairos)
e o reino de Deus estd préximo:
Convertei-vos
e acreditai no Evangelho».

5 Cf. J. RADERMAKERS, L’Evangile de Marc. Structure et théologie in M. SABBE, L’Evangile
selon Marc. Tradition et redaction, Leuven, 1988, 221-239.

5 Cf. N. PERRIN, The Christology of Mark, in M. SABBE, L’Evangile selon Marc. Tradition et
(edaction, Leuven, 1988, 471-485.

7 E.TROCME, La formation de I’Evangile selon Marc, Paris, 1963, 58.
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Importa, talvez, revisitar o texto paralelo de Mateus (Mt 4,17), onde a
proclamac@o da iniciativa de Deus aparece descrita apenas num membro: tanto
a afirmacio da proximidade do Reino de Deus, como a exortac@o a conversao.
«A partir de entdo, Jesus comecou a pregar, dizendo: “Convertei-vos, porque
estd proximo o Reino dos Céus”». Cré-se, apesar do cardcter mais eliptico do
seu passo, que Mateus dependa de Marcos (pois temos coincidéncias textuais e
de sentido significativas). Mas esta varia¢cdo como que reforca o enigma que
temos diante dos olhos: no fundo, o de entender entdo porque se elidiu a mengéo
da plenitude do tempo, férmula que se afigura assim, entre os evangelistas,
exclusiva de Marcos, para descrever a era messidnica que emerge com Jesus.

Segundo alguns, a omissao explica-se pelo facto de Mateus ter interpre-
tado a proclamacdo de Jesus ndo ja numa perspectiva de escatologia iminente,
pois quando ele escreve o seu Evangelho, numa data mais tardia, essa acentua-
cdo era tida por inadequada. Ter-se-ia entretanto passado da grande pressdo
de um final dos tempos iminente, para o deslindar apaziguado e sistematico
de uma escatologia jé realizada. Na visao do narrador mateano, o fim ja acon-
teceu, ¢ uma qualidade que a Pascoa de Cristo introduz no devir histérico. A
preocupacgdo em Mateus ndo é descrever o que estd para chegar, mas como se
deve viver na fidelidade aquilo que j4 irrompeu. Néo € por acaso que, desde os
Padres da Igreja, seus leitores atentos, circulava a ideia de que Mateus era
sobretudo um grande projecto ético-moral.

A ser realmente assim, o verbo plerod, utilizado no passivo por Marcos,
num estddio mais primitivo da reflexdo sobre Jesus, deve ser simplesmente
compreendido no seu sentido primeiro: a medida do tempo esgotou-se, com-
pletou-se, nada mais pode conter. Estarfamos no mesmo ambito de represen-
tacdo do tempo que encontramos em certos paradigmas messianicos do ju-
daismo ou que € possivel entrever na zona mais antiga da correspondéncia
Paulina (aquela estabelecida com a comunidade de Tessalonica), onde se su-
blinha a expectativa de uma vinda imediata do Senhor (I Tes 5,1-11).

Mas olhando para a direc¢io que nos aponta o recurso verbal que Mar-
cos adopta (a forma do perfeito, peplerdtai — alcangou plenitude, completou-
-se), temos um tempo onde o cumprimento comegou, € verdade, mas prosse-
gue, pois os efeitos e as repercussdes do seu significado se prolongam no
futuro. Isto distingue o tempo da plenitude que estd em questdo em Mc 1,15 de
um tempo pontual e derradeiro. A reflexdo que a férmula de Marcos introduz
¢ bem mais interessante que a linear proclamag@o de uma escatologia final.

Do Chronés ao Kairos

De facto, se € dificil discernir com precisdo o que estd efectivamente
em jogo na proclamac@o inicial de Jesus baseando-se apenas no verbo plerod,
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que Marcos inclusive ndo volta depois a empregar em relagdo com a categoria
temporal, a utilizagdo que ele faz do lexema kairos pode, pelo contrério, reve-
lar-se dirimente ou, pelo menos, iluminante. Pois, porque usa ele aqui o subs-
tantivo kairos em vez de chronos?

Ha outras quatro passagens do Evangelho, para 14 do passo de Mc 1,15,
onde comparece o termo kairos, e estas ocorréncias mantém linhas de conti-
nuidade muito curiosas e permitem uma determinacdo semantica unitéria.

Em Mc 10,30, Kairos designa um prazo temporal delimitado, o da
existéncia histdrica e terrena, por contraste com a duracgfo ilimitada daquela
eterna: «Quem deixar casa, irmdos, irmas, mde, pai, filhos ou campos por
minha causa e por causa do Evangelho, receberd cem vezes mais agora, no
tempo presente (nun en to kair0 touto), em casas, e irmdos, e irmds, e mdes, e
filhos, e campos, juntamente com perseguigoes, e, no tempo futuro, a vida
eterna».

Nas restantes ocorréncias, Kairos assinala sem ambiguidades um tempo
curto ou um momento particular do tempo. Assim em 11,13 onde é evocada a
estacdo dos figos.

«Vendo ao longe uma figueira com folhas, foi ver se nela encontraria
alguma coisa; mas, ao chegar junto dela, ndo encontrou sendo folhas, pois
ndo era tempo (o gar kair0s) de figos».

O mesmo ocorre em 12,2, numa pardbola acerca dos vinhateiros:

«Um homem plantou uma vinha, cercou-a com uma sebe, cavou nela
um lagar e construiu uma torre. Depois, arrendou-a a uns vinhateiros e partiu
para longe. A seu tempo (to kaird) enviou aos vinhateiros um servo, para rece-
ber deles parte do fruto da vinha».

E em 13,33, num discurso de género apocaliptico, temos esta exortacao
final: «Tomai atengdo e vigiai, porque ndo sabeis quando serd o tempo (pote
0 kairods)».

Diferente enquadramento semantico € o do termo chronos. Nao reenvia
a um ponto particular, a um momento privilegiado, mas a duracdo, a linha con-
tinua do tempo, aquele que se sucede e se adiciona e a propdsito do qual
convém o emprego de posos (quanto), que assinala a quantidade, mais do que
poios (quando), o apontador da qualidade.

Mesmo se os termos sao relativamente escassos no seu texto, Marcos
mostra que, a semelhanca de outros autores do Novo testamento, sabe fazer a
distin¢do entre kairos e chronos, uma distingdo que, uma geracao mais tarde,
serd bem expressa na opinido de um gramatico notéavel:

«H4 uma diferenca entre momento (kairds) e tempo (chrénos). Um mo-
mento € uma porcdo de tempo, como que um conjunto de dias contabilizados.
O tempo, esse, compreende e engloba uma pluralidade de momentos. Dito de
outra maneira: o kairos exprime uma qualidade (poiotéta) do tempo, como
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quando dizemos «quando decorria a guerra»; o chrénos, por sua parte, designa
uma quantidade (posotéta), como quando se diz «dez anos antes» ou «dez
anos depois» ®.

O significado fundamental de kairos € assim o de uma expressao deci-
siva do tempo, o seu ponto miliar, essencial. Um significado, portanto, que
foge ao horizonte estritamente cronolégico® e que em autores antigos tdo di-
versos como Soéfocles ou Aristételes, ou ja na traducéo grega da Biblia Hebrai-
ca, a chamada Septuaginta, ganha, nfo raro, um sentido religioso, a ponto de
coincidir com a revelacdo do préprio Deus. Também no Novo Testamento tal
se ird, de certo modo, verificar, pois neste momento propicio e determinante &
o préprio Deus que transparece. Como escreve Bruno Forte, «ndo € o tempo
quantificado que dard alma ao mundo [...], mas o tempo qualificado, a hora
da decisdo e do acolhimento da graca» °.

Se Marcos efectua a disting@o entre os dois termos, esta ndo deve ser
tida em conta na interpretagdo da proclamacdo inicial de Jesus em 1,157 L4,
com efeito, € kairos e ndo chrénos que € utilizado. E, por isso, preciso com-
preender ndo apenas que o tempo se prolongou até este ponto do presente, mas
sobretudo que um momento privilegiado, um kairos, acaba de ser atingido
pelo facto do Reino Messianico se ter avizinhado. E o advento do Messias
significa que todas as coisas — e com essas o sujeito que as vé — sdo conta-
giadas pelo que emerge. Tomando uma bela expressdo de Giorgio Agamben,
podemos dizer que «a vocag@o messidnica desloca» ' os referentes do mundo.

® AMMONIUS, Peri diaphorén lexeon in K. NICKAU (ed.), Ammonii qui dicitur Liber De adfi-
nium vocabulorum differentia, Leipzig, 1966, 69.

° Como recorda Gian Luigi Prato, o tempo «deve necessariamente fixar, na gama de um voca-
buldrio ndo directamente e ndo propriamente cronoldgico, o mbito preciso das suas acep-
¢des». Gian Luigi PRATO, Ii lessico biblico per il tempo in Humanitas, 2(2003), 242.

10 BRUNO FORTE, Il tempo come splendore di Dio in Humanitas, 2(2003), 306.

! GIORGIO AGAMBEN, Il tempo che resta. Un commento alla lettera ai Romani, Torino 2000, 44.
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“0 LEAO E O BORRACHO OU A HISTORIA
CONTEMPORANEA ENTRE A MEMORIA E O TAQLID:
EM TORNO DO AL-MANN BIL-IMAMA DE
IBN SAHIB AL-SALAT”

Hermenegildo Fernandes
Faculdade de Letras
Centro de Histéria da Universidade de Lisboa

Para Luis Krus.

“Este jovem parece um ledo e o ledo € indigena, en-
quanto a pomba é estrangeira. Os almdadas vence-
ram os estrangeiros e devoraram-nos como este
jovem devora o borracho.”

Ibn Sahib al-Salat, Al-Mann bil-Imama, p. 79.

No interior da tradicfo historiografica constituida no quadro do al-An-
dalus, alguns textos hd que se diferenciam pela sua posicédo intermédia entre o
fa’rih, a escrita da Histdria propriamente dita, e a literatura memorialistica.
Entre eles avultam, pela extraordindria capacidade para, a partir de uma expe-
riéncia individual vivida num momento de crise da sociedade andaluza, cons-
truir uma reflexao sobre a histéria do seu préprio tempo, como pelas alturas
de uma teoria do poder a que se elevam, as memdrias de ‘Abd Allah b.
Bulluggin', um quase pés-ficio do periodo taifa, redigido no final do século
XI pelo dltimo rei zirida de Granada. Pouco menos de cem anos mais tarde,
um outro andaluz, ‘Abd al-Malik b. Muhammad Ibn Sahib al-Salat, membro
de uma notével familia regional oriunda de Beja, utilizava o testemunho di-
recto de muitos dos acontecimentos do seu tempo para construir uma histéria
do regime que servia, o almdada, a qual, assumindo-se muito embora como
um esforgo de fa’rih, revestia a espagos, talvez involuntariamente, um registo

! Trad. castelhana por E. Garcia Gémez, E. Lévi Provencal, El Siglo XI en primera persona.
Las “Memorias” de ‘Abd Allah , dltimo Rey ziri de Granada destronado por los almohades
(1090), Madrid, 1980 e inglesa por Amin T. Tibi, The Tibyan. Memoirs of ‘Abd Allah b.
Bulluggin , last Zirid Amir of Granada,Leyde, E.J. Brill, 1986. Uma breve descri¢do do ms.
por Pascual de Gayangos em Al-Makkari, The History of the Mohammedan Dynasties in
Spain [...] Nafhu-T-Tib [...]. London, Oriental Translation Fund, 1843, II, pp. 518-519.
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memorialistico?. N&o se trata, é verdade, de memorias comparaveis as de
‘Abd Allah. Nem o autor rompe com os procedimentos do género que cultiva,
raramente assumindo uma primeira pessoa. Porém, como este, [bn Sahib en-
frentava o dilema da submiss@o da sociedade andaluza a um poder exégeno
ndo tanto porque berbere mas porque ndo arabizado, ou seja, ndo andaluz, de
questiondvel legitimidade sob o ponto de vista do direito, porque exterior ao
sector drabe da umma, mas de incontorndvel forca politica e militar. Como
este ainda, escolherd a via da colaborag¢@o, levada aqui mais longe, como cum-
pria a um letrado provincial, cuja carreira dependia em grande medida da sua
capacidade para integrar a burocracia do novo império. Como este, finalmen-
te, no afé de escrever a histdria do que viu, ndo podia deixar de ser fortemente
dominado pelas violentas convulsdes a que ambos assistiram: no primeiro
caso a resolucdo da fragmentag@o politica do al-Andalus a favor dos invasores
almordvidas que dita o fim de um certo mundo que vive ainda na ficcdo dos
prestigios de uma memdria califal omfada e legitimista; no segundo, a reno-
vagdo politica radical que implica a aceitacdo do dominio almdada, menos
pela mudanca na dinastia berbere dominante, que pela profundidade revolu-
ciondria implicita no seu programa, ja na heterodoxia religiosa, j4 na dimensdo
do corte representado pela assumpgao do titulo califal.

Dito isto, os resultados de cada uma das escritas ndo poderiam ser mais
diversos. O antigo rei de Granada escreve para si tanto quanto para a posteri-
dade e acerta contas, pela narracéo reflexiva, com o destino préprio de rei
deposto. O historiador de Beja reconstrdi, através de uma criteriosa critica da
sua memoria pessoal, das alheias, e de multiplas fontes escritas, a histéria dos
seus senhores. Escreve, pois, mais para eles que para si mesmo, mesmo que
muitas das memorias sejam as suas. Nele o historiador suplanta 0 memorialis-
ta. Os problemas de um sdo, porém, os do outro. E as bases ideoldgicas que
presidem aos processos de elaboracdo das memdrias, a pessoal incluida, e a
producdo final do texto histdrico, neles largamente assentam.

Nessa segunda metade do século XII em que Ibn Sahib est4 intelectual
e politicamente activo, duas questdes fundamentais se colocavam as elites an-
daluzas de que ele fazia parte, iguais, mutatis mutandis, aquelas que enfrentam
todas as oligarquias quando o seu espago politico se vé subitamente integrado
num novo sistema de dominag@o: como manter o poder através de todas as
mudangas, de molde a que, mudando tudo, tudo fique na mesma; como resol-
ver as contradi¢cdes decorrentes da sobreposicdo de um novo modelo ideoldgi-
co dominante as velhas constru¢cdes que sempre tinham sustentado o seu

2 Jbn Sahib al-Sala, Al-Mann bi-l-imama, ed. ‘Abd al-Hadi al-Tazi, Beyrouth, 1964 e trad.

por A. Huici de Miranda, Valencia, Anubar Ediciones, 1969, a que se referem as citagoes
feitas aqui.
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poder. No primeiro caso em jogo estd a adequagdo das aristocracias urbanas
drabes — ou reivindicantes de uma genealogia, isto é, de uma memoria, drabe,
0 que vem a dar no mesmo — que haviam conhecido no século anterior uma
singular possibilidade de expansdo, tanto pelo global crescimento da econo-
mia urbana como pelo triunfo de um modelo de governo de base regional e
virtualmente acentrado, ao novo e for¢ado recentramento numa autoridade
central, a alm6ada, com uma capacidade de afirma¢@o como nfo se via desde
os tempos dureos do califado omiada, na segunda metade do século X. No se-
gundo a completa e radical alteridade do modelo ideoldgico e cultural que o
novo regime traz consigo, assente por um lado numa clara assumpcéo da iden-
tidade cultural berbere face ao al-Andalus drabe e por outro — e sobretudo —
numa visdo do Isldo absolutamente nova frente ao conservadorismo maliquita
das élites andaluzas, que o meio século de dominio almorévida tinha acabado
por consolidar. Assim, para letrados como Ibn Sahib, a questéo néo estd
apenas em encontrar um termo de convivéncia com os novos senhores, mas
mais ainda em ir negociando os moldes em que ela decorrerd, o que implica,
em ultima instancia, a adesdo a um credo substantivamente outro. E aquilo
que sabemos da sua carreira parece mostrar iSso mesmo.

O grosso das informacgdes € ele préprio que no-las dd, disseminadas
pela dnica parte sobrevivente do A/-Mann bil-Imama. No prefacio a tradugo
que dele fez, A. Huici ja elencou todos os dados que pdde respigar dispersos
no texto, eloquentes na sua exiguidade®. Os diciondrios biograficos coevos e
as nomina de ulemas que eles permitiram construir precisam o quadro, dando-
-lhe espessura geogréfica e cronoldgica.

Do que o préprio nos diz sabemos que pertence a uma familia da elite
de Beja* que forma, juntamente com outras, tal os Bant al-Ansari, a hassa da
cidade no momento preciso em que esta, de resto ja declinante, se esta prestes
a perder para os cristdos® e, depois, a entrar num periodo de abandono que se

Idem, pp. 6-7, embora nem todas as ilagGes sobre a vida do Autor que retira do texto e elenca
neste prefécio resistam a um confronto com as afirmagdes do préprio Ibn $Sahib. Sobre o
Autor cf. Francisco Pons Boigues, Los Historiadores y gedgrafos ardbigo-esparioles, 800-
-1450 A.D.. Amsterdam, Philo Press, 1972 [alids, Madrid, 1898], pp. 245-246 e Pascual de
Gayangos, op. cit., pp. 518-519. e, sobretudo, Maria Jestis Viguera Molins, “Historiografia”
in Maria Jesus Viguera Molins, EI Retroceso territorial de Al-Andalus. Almordvides y almo-
hades. Siglos XI al XIII. Madrid, Espasa Calpe, 1997, pp. 10 e 28 J. F. P. Hopkins, s.v. “Ibn
Sahib al-Sala”, E.I., 2%d., III.

O préprio Autor cita dois irméos no texto. E as nomina de sdbios que t€ém sido publicadas nos
E.O.B.A., referem vérios individuos com esta Suhra, sobretudo nos periodos mais tardios.
Voltarei a este assunto em artigo que preparo sobre os Bana Sahib al-Salat.

O relato deste processo, pontuado por uma tentativa de reocupacéo alméada temporariamente
bem sucedida estd em Ibn Idari, Al-Baydn al-Mugrib, trad. A. Huici de Miranda, Tetudn,
Editora Marroqui, 1953, I, pp. 8 e ss., numa passagem onde este compilador mais tardio re-
toma de resto o texto original da parte perdida do Al-Mann.
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manterd até depois da definitiva ocupag@o portuguesa, nos anos 30 ou 40 de
Duzentos. Um primeiro dado que nfo deixa de ser importante para avaliar da
visdo que Ibn Sahib tem da histéria enquanto fenémeno vivencial: durante a
vida dele, a sua cidade epénima, que lhe dava a nisba de Al-B&ji, o de Beja,
deixa de ser parte do al-Andalus. Mais: o falhanco do grande esforco feito na
sua recuperag@o e 0 mais que provdvel abandono que se segue ndo poderia
deixar de sublinhar a precariedade de todo o controle sobre o espago tendo em
conta as oscilagOes da guerra na fronteira e a deslocacio desta para os territ6-
rios a sul do Tejo que as conquistas de Lisboa e Santarém vém viabilizar.
Num quadro destes, em que a inoperancia dos proprios andaluzes € manifesta
—j4 o havia sido durante o final do século anterior, justificando a ocupacao al-
morévida de que havia ainda memdria fresca — a adesfo a solugdo politica
almo6ada impde-se como um dado incontornével, ainda quando signifique um
considerdvel reajustamento ideoldgico. A consci€ncia dessa inevitabilidade s6
poder4 ter crescido com a reflex@o feita pelo préoprio Ibn Sahib sobre o desti-
no politico dos principados taifa que floresceram durante os anos 40 e inicios
dos 50 por todo o al-Andalus e, com particular incidéncia no seu Gharb na-
tivo. Deles o Autor escreveu a histéria, num livro sobre a revolta dos Muridi-
nes cujo texto se perdeu mas que sabemos ja concluso em 1162 (557 H.), num
momento, pois, em que se encontrava ao servico dos almdadas como secreta-
rio da administracdo regional andaluza. A reflex@o histérica encontra-se, aqui,
duplamente determinada: pelas contradi¢Ges proprias da sociedade andaluza,
entre as oligarquias dominantes nas cidades e a plebe urbana, num momento
em que despontam também indicios claros de uma agitacio rural que a revolta
de Ibn Qasi parece corporizar, entre a ortodoxia dos ulemas e dos fugaha’e a
dissidéncia de uma nova religiosidade popular, entre a resisténcia as cargas
fiscais que a guerra impde e a no¢do da ameaca cristd; determinada, por outro
lado, pelo sucesso daquilo que no comeco dos anos 60, que assistem a submis-
sdo de quase todo o al-Andalus aos alm6adas — com a excep¢io do reino do
irredutivel Ion Mardanis, que se aguentard ainda mais alguns anos no Sarq —
se apresenta como o sucesso de governac@o de um poder estranho mas eficaz.
E sobretudo incontornédvel. Tudo isto explicaria a fidelidade que demonstra no
Al-Mann a dinastia almo6ada e que faz do seu texto um testemunho manifesta-
mente comprometido com a fixacdo de uma memdria ideolégicamente cono-
tada, em contraste, como ja foi notado, com outras narrativas quase contem-
poraneas, tal a de ‘Abd al-Wahid al-Marrakusi, que, escrevendo ja do distante
Egipto, se mostra mais lesto no exame critico dos seus antigos senhores.

O tempo da sua circunstancia adquire assim uma densidade especial no
caso de Ibn Sahib, em parte porque vive numa época de mudangas sociais
profundas, em parte porque a prdpria extensdo e centralidade da sua carreira
lhe permite tornar-se um observador privilegiado do seu tempo. De facto a sua
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vida biolégica parece invulgarmente longa e hd razdes para crer que também
o tenha sido o seu cursus honorum. Em 1198 (594 H.), no final do reinado do
terceiro califa almdada, Al-Mansur, ainda vivia e continuava a trabalhar na
sua histéria dos almdadas, uma vez que na parte sobrevivente do Al-Mann se
refere a obras feitas nesse ano na mesquita de Sevilha®, o que implica que pelo
menos tenha retocado o texto — ou o tenha escrito na totalidade? — numa fase
muito tardia. N&o resta qualquer divida, pois, que mantém uma intervencao
directa ou indirecta nos circulos ligados a dinastia reinante durante o governo
dos trés mais importantes califas, embora o grosso da sua actividade se con-
centre no reinado de Yusuf. Quanto aos seus comecos, os dados revelam-se
mais confusos. Ibn Sahib nada diz de directo sobre eles apesar da sua vocago
para o testemunho presencial e para a histéria contemporénea fazer pensar que
poderia ter acompanhado os sucessos que narrava na histéria perdida dos
muridines. Tal presuncéo torna-se mais plausivel se o identificarmos com o
ulema biografado por Ibn al-Zubayr sob o nome de ‘Abd al-Malik b. Mu-
hammad b. ’Ahmad b. Muhammad b. ’Ibrahim, as kunyas de ’Abta Mar-
wan e ’Abu Muhammad, a nisba de al-Baji e a suhra de Ibn Sahib al-
-Salat’. Nome perfeitamente coincidente com aquele que figura no colophon
do ms. da Bodleyan Library de Oxford — tinica tradi¢do manuscrita conhecida
do al-Mann — e que é o de ‘Abd al-Malik b. Muhammad b. Sahib al-Salat al-
-Baji. E certo que mais 12 ulemas ostentam a mesma $uhra de Ibn Sahib al-
-Salat durante o periodo alm6ada, ndo sendo seguro que todos pertengam a
mesma familia®. Em nenhum dos outros casos, porém, se verifica tal coinci-
déncia dos elementos que compdem o nome, o nasab, ou patronimico, e a
nisba pacense, pelo que a identificacdo me parece mais do que provavel.
Apenas uma incongruéncia cronoldgica € passivel de suscitar duvidas: este
ulema teria morrido depois de 1145/6 (540 H.), o que significa que o autor do
Dicionadrio lhe teria perdido o rasto depois desta data, talvez por néo ter pro-
duzido mais nenhuma obra na 4reas das ciéncias religiosas ou do direito. A
confirmar-se esta identificacdo isso significaria que Ibn Sahib al-Salat teria
tido uma carreira anterior ao seu percurso almdada, ocupando o lugar proemi-
nente entre os letrados com expressdo regional que o seu nascimento lhe pro-
porcionava e que a adesdo ao novo regime lhe teria facultado uma nova car-
reira agora ao servico da administracio andaluza e depois da central. O que
melhor explicaria a profundidade da sua visdo crénica.

Contudo, os dados verdadeiramente seguros sobre Ibn Sahib sé come-

¢ Al-Mann, p. 6 do “Prologo”. Hopkins, ibidem, diz que ainda vive em 1203 (600 H.).

" Mayte Penelas, Jestis Zanén, “Némina de ulemas andalusies de época almohade”, E.O.B.A.,
IX, p.91,n°1057. A

¢ Idem,n%. 47, 159,434,1021, 1192, 1440, 1635, 1638, 1752, 1770, 1811, 2393.
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cam em 1162 (557 H.), no final do califado de ‘Abd al-Mu’min, quando assis-
te aos preparativos para a sua derradeira campanha contra os reinos cristaos.
Nesse ano j4 estd ligado a administracdo almdada e numa fun¢@o importante,
visto ser um dos secretdrios, Katib, que estd com Barraz b. Muhammad al-
-Mastfi, um xeque almoravida que se ligara precocemente aos destinos da di-
nastia almdada e que ocupara governos militares bem como a superintendén-
cia das finangas no al-Andalus durante os anos da sua lenta entrada na esfera
de influéncia dos “unitdrios”°. Neste contexto, Ibn Sahib encontra-se envol-
vido no éfemero processo de transferéncia da capitalidade da administracdo
andaluza, que se mantém auténoma no interior do Império, de Sevilha para
Cérdova ', aparecendo ligado a funcdes na area fiscal e das finangas, dominio
tanto mais nuclear quanto residia ai uma significativa parte do descontenta-
mento cronico das populagdes andaluzas contra os seus governantes, assim
como um dos niicleos centrais do programa de reformas empreendido pelos
almobadas "'. Em breve, contudo, a sucessao de um novo califa, viria repdr a ca-
pitalidade em Sevilha. O sucesso que Ibn Sahib tem nos anos seguintes en-
contra-se directamente a ela ligado: Yasuf [ € o seu califa e os anos 60 pare-
cem corresponder ao auge da sua carreira documentada.

O centro dessa carreira talvez seja a provavel conversdo ao Tawhid , o
dogma definido pela pregacdo de Ibn Tamart e que € o centro do credo al-
moada. Huici dd-a por certa, baseando-se numa passagem do Al-Mann em que

° A. Huici, Historia Politica del Imperio Almohada, 1, pp. 146, 190 e especialmente 204, 205,
216.

" Al-Mann, pp. 48-49; Huici, op. cit., pp. 204-205.

' A relagdo de Ibn $Sahib com este projecto de ‘Abd al-Mu’min ndo surge inteiramente clara no
texto: parece primeiro ter-se escusado a colaborar nele, mas depois estd em Cérdova, com os
restantes dignitdrios e com os 82 homens que af haviam permanecido durante a fitna de Ibn
Hamugk, a receber os principes almdadas que vao tomar conta da cidade. Provavelmente
opunha-se a transferéncia da sede califal na Peninsula, muito mais o produto de uma tentativa
de capitaliza¢do do prestigio da memoéria omiada pela dinastia norte africana, do que o resul-
tado de uma atenta observagdo das circunstancias locais. Essa provével relutincia de funcio-
nério andaluz devia pois ser feita tanto de interesse pessoal — Sevilha era o centro natural de
atrac¢@o de todo o Gharb, de onde a sua familia era originaria — como de realismo politico: se
Cérdova representava o passado califal legitimista, Sevilha era agora, inequivocamente, o
grande centro urbano do al-Andalus e a sua chave. No programa de ‘Abd al-Mu’min, o pri-
meiro califa almbada, isso parecia contar menos, porém, que a colagem ao passado omiada
ou a importincia dada ao repovoamento da cidade: “Chegou-lhes a excelsa ordem para se es-
tabelecerem em Cérdova [...] para que fosse a sede do governo no al-Andalus, como a
tiveram os Banu Ummaya por seu antigo direito, ji que ocupava o centro do al-Andalus]...]”.
Ao argumento da legitimidade vem assim, ainda sobrepdr-se um outro de centralidade territo-
rial que tem por detrds de si uma manobra tictica. Deslocar a sede para Cérdova significava
uma aproximacdo 2 fronteira, uma vez que o Levante estava, por entdo, ainda nas méaos das
segundas taifas. Huici, ibidem.
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[bn Sahib conta ter assistido pessoalmente as li¢des do alfaqueque Abu-l-
-hasan al-I$bili, xeque dos talibes da corte, sobre a obra do mahdi ibn
Tamart 2. O local e a data de tal evento sdo esclarecedores: Ibn Sahib encon-
trava-se na capital, Marrakus, em 560 H. (1164-1165), menos de dois anos
depois da morte de ‘Abd al-Mu’min, e embora no texto nio afirme de forma
inequivoca a sua conversdo ao Tawhid, deixa pelo menos a certeza de um con-
vivio intelectual e espiritual que se poderd associar a uma aproximagio aos
meios 4ulicos e a prépria pessoa do novo califa. Com efeito, se pouco antes se
encontrava em Sevilha, na esfera de um alto magistrado provincial, mesmo tao
importante como Barraz, agora reside em Marrakus, a capital do Império,
onde frequenta o paldcio. Ai, precisamente, se encontra quando chega a noti-
cia da vitéria do sayyid Abu Hafs sobre Ibn Mardanis§, em Outubro desse
mesmo ano de 1165 (560 H.), a qual, segundo ele, sentado no palécio entre 0s
talibes da corte e os xeques andaluzes, prediz, momentos antes da chegada
das noticias do outro lado do Estreito. O episddio € revelador da permanéncia
do valor dos pressdgios enquanto processo de decifracdo do real futuro que
havia sido préprio das sociedades antigas: enquanto Ibn $Sahib e os outros
diginitarios aguardam por novas da guerra de além Estreito, um jovem entra
no paldcio comendo um borracho, sinal inequivoco, diz logo o Autor, da
vitéria sobre Ibn Mardanis. E explica-se, interpretando alegoricamente o
quadro: o jovem, que parece um ledo, sdo os almdadas; o borracho, os
estrangeiros, leia-se, o rei de Miircia, o andaluz que ainda resistia a conquista
almdada, mais os seus aliados castelhanos vindos de Toledo. A chegada ime-
diata da noticia da vitéria limita-se a confirmar o esperado. Estd aberta a
estrada para um controlo total do al-Andalus pelos seus novos senhores e,
benignamente sentadas no paldcio califal em Marrakus, as elites andaluzas,
colaborantes, celebram. “Estrangeiros”, ndo apenas os cristdos mas os andaluzes
nio cooperantes: a adesdo ao projecto politico alm6ada ndo podia ser mais
cabal, na medida em que se tornava, mais do que circunstancia politica, ideolo-
gia. O ledo comia o seu borracho.

Além do orgulho jactante de um patricio de uma familia regional pro-
jectado para os meios cortesdos, o episidio revela até que ponto Ibn Sahib
estd no préprio centro do processo histdrico do seu tempo. N@o propriamente
onde a accio se passa — a guerra de fronteira, evidencia-se, ndo € o seu habitat
natural — mas no local para onde a informacao e os acontecimentos confluem.
Facto que ele préprio sublinha ao apontar como “uma das maravilhas do augu-
rio” o curto intervalo de tempo, apenas 16 dias, que a noticia da vitéria demo-
rou a chegar de Muircia a Marrakus . O império é, deste modo, percepcionado
como uma vasta rede de informacao circulante que une espacos dispares e dis-

2 Al-Mann, pp. 60-61.
1 Idem, p. 79.
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tantes tornados coesos pela partilha de uma obediéncia que € indestringavel-
mente religiosa e politica e que se concentra e simboliza na pessoa do califa:
a apropriag@o pelos almdadas da velha funcdo califal, organica no mundo is-
lamico, mas no al-Andalus em eclipse desde a deposi¢@o do dltimo omiada em
1031, ganha aqui todos os seus sentidos. Neste contexto, a leitura piblica de
cartas oficiais, como aquela que, redigida pelo secretério Ibn ‘Ayyas, d4 deta-
lhada conta aos sevilhanos da vitéria sobre Ibn Mardanis$ 4, assim como a
recitacdo de poesias que neste e noutros casos as acompanham, sao os veicu-
los ritualizados da circulac¢do de informag@o numa sociedade que é fundamen-
talmente escrituralistica. A dimensdo publica € pois garantida através da pa-
lavra, escrita e recitada publicamente, que de algum modo se constitui como o
sangue que flui nas veias do império, garantindo a consequéncia dos necessé-
rios processos de identificacdo e integrag@o. Por isso Ibn $Sahib, e muitos
outros cronistas antes e depois dele, se ddo ao trabalho de anotar pacientemen-
te esses textos, que, amidde, os tradutores modernos julgam intiteis. O que sig-
nifica ndo s6, obviamente, que eles eram guardados e registados — no caso das
cartas oficiais a posi¢do do Autor junto dos secretdrios da corte ter-lhe-ia pos-
sibilitado a consulta dos arquivos califais — mas também que os narradores da
Historia os julgavam pecas essenciais no desenrolar da ac¢@o. Pontos quentes
onde a memdria se cristalizava. Suspensdes artificiosas no tempo em que a
Histdria, como numa solug@o quimica, se precipitava. A memdria € por isso
duplamente um assunto do grupo dos letrados de que Ibn Sahib faz parte: por-
que sdo eles que finalmente a transformam em narrativa histérica, em fa’rih,
mas também porque a eles cabe pontué-la através dos géneros poético e docu-
mental/administrativo, veiculando-a socialmente e constituindo-se eles proé-
prios, por essa via, em agentes histéricos.

A identificac¢@o do letrado cortesdo com os seus senhores ndo poderia,
pois, ser mais cabal. Filho de berberes do Atlas, na sua raiz iletrados, mas ver-
tido na dupla matriz escrituralistica alcoranica e mahdita, o império constréi-
-se sobre os letrados, antes de mais os andaluzes, tanto como sobre a organiza-
cdo militar das cdbilas. O que justifica a presenca constante de um grupo de
alfaqueques e ulemas junto da corte, mesmo quando o califa viaja ou se en-
contra em expedi¢do militar. Nesses anos seguintes [bn Sahib estd entre eles,
embora ndo pertencendo a primeira linha. A sua presenca intui-se, umas vezes,
pelo rigor do detalhe na narrativa e por um certo olhar que resulta da exposi-
cdo directa aos eventos; comprova-se, outras, pela passagem do Autor a um
discurso na primeira pessoa, que testemunha a sua participacdo nos aconteci-
mentos e, sobretudo a condi¢@o de espectador deles. Um momento particular-
mente revelador desse modo discursivo corresponde a campanha de Huete,

'* Idem, pp. 79-85.
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que o califa empreendeu no Verdo/Outono de 1172 (567/568 H.), com a copia
de meios, a espectacularidade ritual e os resultados indecisos que muitas vezes
caracterizaram as ofensivas almdadas contra o al-Andalus, em que a dimen-
sdo militar parece insepardvel da fungdo integradora do império que cum-
priam, reunidas as cébilas berberes e os contingentes drabes e andaluzes em
torno do califa, dos sayyides, dos letrados e, sobretudo, do Tawhid que aquele
corporizava, concentrados todos no objectivo que era, em simultineo, a mani-
festacdo mdxima do poder califal e a sua mesma razdo de ser, a jihad . Justa-
mente porque nela participou, e porque foi a primeira campanha de Yasuf no
al-Andalus, mais do que pela sua importancia militar efectiva, [bn Sahib con-
cede-lhe um largo espago na narrativa, relatando-a quase dia a dia. Nao nos
interessam aqui os seus sucessos — uma longa expedicdo de 5 meses, entre ini-
cios de Junho e os comecgos de Novembro, decorridos entre a partida de e o re-
gresso a Sevilha, durante a qual se saquearam e destruiram vdrias terras e cas-
telos mas se falhou o objectivo inicial da conquista de Huete — mas o que
revelam, por um lado sobre as formas de fixa¢cdo da memoria e da construgio
da narrativa pelo Autor, por outro, sobre a evolucéo da sua perspectiva face ao
regime que serve.

Assinale-se, para comecar, que embora o uso da terceira pessoa seja
dominante em toda a narrativa, o Autor resvala aqui mais vezes do que € habi-
tual para a primeira. Tal acontece sobretudo quando sai da escala das grandes
personagens e eventos maiores, para a da pequena histéria do quotidiano da
expedicdo, e relata a dificuldade que sente em encontrar alimentos, chegando
a comprar um punhado de figos pela exorbitante quantia de um dirham, o que
o levard a cidade de Valéncia, onde acaba por se abastecer. Aqui a curiosidade
de viajante fa-lo-a deter-se nas belezas locais a0 mesmo tempo que vai ano-
tando, de passagem, serem jd visiveis “a sua debilidade”, estendendo-se o
medo das revoltas: o historiador, atento, cruza os tempos, o da observacio e
aquele em que escreve, com toda a probabilidade muitos anos depois. E faz da
sua prépria memoria fonte, contornando o faqlid, a transmissdo acritica da
autoridade recebida, que serve de base a uma substantiva parte da Histéria que
entdo se fazia em arabe, uma reiterada transmissao das fontes dadas como
boas, aglutinadas em novo formato. O préprio Ibn Sahib viria, no século se-
guinte, a ser incorporado nessa cadeia de transmissdo, quando o poligrafo [bn
‘Idari o tomar como uma das fontes primordiais do seu Bayan , citando-o de
forma suficientemente préxima para se poderem identificar presumiveis pas-
sagens inteiras da parte perdida do Al-Mann. Enquanto narrador de uma histé-
ria contemporanea abre-se porém ao Autor todo um outro conjunto de possi-
bilidades: a preeminéncia do faqlid enquanto forma de pensar a relagdo com
um passado através de uma autoridade que é em simultdneo mediadora e ava-
lizadora, d4 lugar a uma relagao pessoal, feita de memorias préprias e alheias,
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mas todas resultantes de um processo de elaboragdo interno ao sujeito obser-
vador/historiador. Como alguns séculos mais tarde haveria de propdr como
modelo Ibn Khaldun, a Histéria como disciplina terd de superar o bloquea-
mento que vem da reprodugio acritica através do jjtihad, o esforgo de reflexdo
racional sobre os fenémenos . Sem disso ter seguramente clara consciéncia,
Ibn $Sahib trilhava no Al-Mann esse mesmo percurso, ao libertar-se, pela pré-
pria contemporaneidade dos eventos narrados, dos bloqueamentos colocados
pelas cadeias historiograficas de transmissao. E é neste contexto que o dis-
curso directo assume o seu pleno significado enquanto ponto de partida de um
jjtihad préatico. Na narrag¢@o, muito carnal, daquele episédio por ele vivido na
campanha, em férmulas como “eu o vi quando chegou”, na referéncia ao tes-
temunho de fontes dele préximas — “Contou-me Abu-l-‘Ala b. ‘Azztn e disse-
-me [...]” — o Autor passa o limiar da Histdria tradicional para entrar num re-
gisto memorialistico '.

E aqui também, na primeira pessoa, que ele se afasta mais do peso que
as convengdes impostas pelo seu grupo e pelo préprio género literdrio cultiva-
do e ainda pela necessdria fidelidade aos seus senhores almdadas, lhe impdem
na maior parte da narrativa. A retérica panegirica pode assim dar lugar a um
exame critico que mina os proprios fundamentos da aceitacdo do programa
ideolégico almdada. Em todo o relato da campanha de Huete perpassa um dis-
tanciamento do modelo de ac¢@o que dele decorre e uma critica velada a inu-
tilidade do esfor¢o dispendido, resultado de um desinteresse em levar até ao
fim o objectivo estratégico que teria sido a conquista da praga. Ou, mais preci-
samente, a consciéncia do desfasamento entre a forma mental dos andaluzes e
a das chefias almdadas, a comegar pela do préprio califa Yasuf, que Ibn Sahib
normalmente tanto incensa, e do influentissimo sayyid Abu Hafs, mais dispos-
tos a discutir pontos de doutrina e dogma do que a uma efectiva ac¢@o militar.
As amargas queixas que o Autor pde, em discurso directo, na boca do xeque
Abu-l-‘Ala b. ‘Azzin, reflectem isso mesmo: estando prestes a obter a vitéria
no combate perante a torre de Huete, este solicita a interveng@o do califa e do
sayyid que, ignorando-o, persistem na discussdo teolégica em que estavam
embrenhados, o que acabard por ditar o abandono do assédio a pracga. A logis-
tica da expedicdo ndo escapa também as observagdes do Autor. E a exclusdo
das distribui¢des de mantimentos dos que n@o estavam inscritos nos registos
nem tinham qualquer cargo, que a carestia que a guerra sempre endémica-

5 Ali Oumlil, L’Histoire et son discours. Essai sur la methodologie d’Ibn Khaldoun, 2* ed..
Rabat, Publications de la Faculté des Lettres et des Sciences Humaines a Rabat/SMER, 1982,
pp. 68 e ss.; Ibn Khaldlin, The Mugaddimah. An Introduction to History, trad. F. Rosenthal, 2*
ed.. London, Routledge & Kegan Paul,1967, vol. I, pp. 15, 16 e ss.

!¢ Al-Mann, respectivamente, pp. 223, 231, 211.
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mente provocava vinha tornar particularmente gravosa, porque o abrange ",
nao passa despercebida. O tom de distanciamento €, aqui, evidente. Traduz,
afinal, uma perspectiva muito diferente ndo apenas sobre a guerra mas sobre o
mesmo processo histdrico, entre andaluzes e almdadas. Para os primeiros a
Jjihad é guerra santa mas antes de mais uma questdo de sobrevivéncia de um
modo de vida num territdrio ancestral. Para os segundos, de certa forma esgo-
ta-se em si mesma, enquanto eixo vertebrador do império e da funcéo califal.
E o seu resultado, sem diivida significativo e prestigioso, menos relevante que
o acto em si. Neste quadro nenhuma razdo para estranhar, como o faz Ibn
Sahib, que as questdes doutrindrias se apresentem tdo importantes quanto a
ac¢do militar propriamente dita. Criado nas dificeis realidades da fronteira anda-
luza, numa sociedade em que a defesa do espaco se apresenta como o problema
mais premente e que por isso tolerava o dominio de poderes estranhos vindos de
além Estreito, a dimensd@o ritual da guerra parece em parte escapar-lhe.

E apesar da explicita tentativa, que é o Al-Mann, para promover a cola-
gem das elites andaluzas ao programa almdada, colocando a pregagio de Ibn
Tamart no centro da histéria contemporanea, as sementes da divida e da des-
crenga que espreitam por entre o panegirismo dominante sdo, em extremo, re-
veladoras do artificialismo que ela encerra — e que a rapidez com que se des-
morona o mundo almdada no Al-Andalus dos finais da década de 20 de
Duzentos mais confirma — assim como da complexidade do dilema que essas
elites por entdo enfrentam: ceder ao Tawhid ou colapsar perante as cada vez
mais ameacadoras forgas cristés. E se a escolha pela primeira op¢ao € inequi-
voca, mais cedo, é certo, no Gharb de onde o Autor era origindrio, do que no
Sarq, onde a resiliéncia das solugdes urbano-regionais andaluzas se prolonga
ainda algumas décadas, ela ndo se faz sem os custos inerentes a co-habitac@o
com um programa ideoldgico tdo diferente do seu préprio. A nuclearidade do
mahdismo enquanto propulsor do processo histérico, em particular, — e pesem
embora as tentagdes messidnicas por que tinham enveredado alguns dos movi-
mentos de colorag@o sufi que se difundem no al-Andalus nos anos 40 do sé-
culo XII, sobretudo no caso do movimento liderado por Ibn Qasi de que Ibn
Sahib haveria de narrar as vicissitudes — é de molde a encontrar um sério
obstdculo no conservadorismo letrado maliquita das elites andaluzas a que o
Autor pertence pela genealogia do sangue como pela do pensamento. Proble-
ma tanto maior quanto, como alguns fragmentos do Al-Mann, sobreviventes
no Bayan, bem documentam ', os afloramentos mahditas dos anos 40, no pré-

17 J4 ndo estava, nesse momento, Ibn $Sahib ligado a administragdo almdada? Resultard daf a
mudanga de tom?

'* Esses conflitos estdo documentados pelo menos no caso de Beja, a cidade’de origem de Ibn
Sahib. Cf. Ibn Idari, Al-Bayan ,1,11-13.
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prio territdrio andaluz, parecem ter como pano de fundo uma conflitualidade
social que levanta os campos e mantém nas cidades uma luta aberta pelo poder
entre os grupos tradicionais, a plebe urbana e uma populacdo indiferenciada.

A narrativa de Ibn Sahib constitui-se, assim, como a de uma dupla re-
ducdo a que a sociedade andaluza € sujeita: ao inevitdvel dominio politico e
militar dos almdadas, por um lado, ao controle ideolégico do Tawhid , pelo
outro. E a retdrica panegirista de servidor da nova dinastia africana que faz
parte das regras do jogo do relacionamento entre os letrados e os poderes insti-
tuidos numa sociedade islamica, ndo € suficiente para escamotear completa-
mente a consciéncia desse facto. Sobretudo e desde logo porque nunca Ibn
Sahib perde a nogdo da alteridade dos almdadas face aos andaluzes — e mes-
mo das tribos drabes, que fazem parte dos contingentes militares recém-chega-
dos, face a ambos — ainda que a capacidade de integracdo revelada pelos
novos senhores, bem como a sua penetracdo na sociedade andaluza, se mostre
mais eficaz que a dos seus predecessores almoravidas. Contudo, e apesar da
convers?o, ao menos formal, ao Tawhid , de representativos sectores da socie-
dade regional, a consciéncia identitdria andaluza no interior do império ndo
parece nunca afectada, manifestando-se numa resisténcia que, como mostrou
Maria Jesuds Viguera ', ndo desaparece com o fim dos tltimos reinos taifa le-
vantinos, e se mantém suficientemente viva para ressurgir com Ibn Had apro-
veitando a agonia do regime almébada. E precisamente essa consciéncia que
explica o disfarcado azedume que caracteriza o relato ja citado da campanha
de Huete, num modo menor e, num maior, a ambiguidade que me parece per-
correr uma visdo da histéria implicita no Al-Mann.

Com efeito, o dilema da aceitacdo dos novos senhores ndo ¢ puramente
da ordem do poder ou da politica mas ideoldgico e prende-se, na caso das eli-
tes andaluzas também, como salientou Maribel Fierro®, com a sobrevivéncia
de um maliquismo que lhes era endégeno. Sendo o Autor um ulema, a sua
conivéncia com as novas e revoluciondrias propostas doutrindrias almdadas,
ndo se pode fazer sem contradi¢@o: entre as fidelidades ancestrais, a0 mali-
quismo, ao estatuto privilegiado do grupo de oligarcas letrados a que pertence,
a uma identidade andaluza em que a memdria j4 longinqua do califado omiada
desempenhava fungio unificadora, e as novas fidelidades, ao Tawhid, ao pro-
tagonismo de novos senhores e de uma nova aristocracia imperial, cuja pree-
minéncia resulta da sua proximidade genealdgica ao grupo de companheiros

' Maria Jesis Viguera Molins, “Las reacciones de los Andalusies ante los almohades” in Patri-
ce Cressier, Maribel Fierro, Luis Molina (eds.), Los Almohades: problemas y perspectivas.
Madrid, C.SI.C., 2005, II, pp. 705-735.

» Maribel Fierro, “Doctrina y prictica juridicas bajo los almohades” in Patrice Cressier, Mari-
bel Fierro, Luis Molina (eds.), Los Almohades: problemas y perspectivas. Madrid, C.SI.C.,
2005, 11, pp. 895-935.
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de Ibn Tamart, a uma nova famdlia real, por fim, ja ndo arabe andaluza, como
os omiadas, mas berbere. Na raiz, ilegitima, portanto. Porque nao andaluza,
porque ndo drabe — nem sequer arabdfona, no inicio — porque desligada de
qualquer relag@o genealdgica com a familia do Profeta capaz de garantir a sua
legitimidade. Fora, pois, do Isldo enquanto processo histérico e memdria.
Mesmo, pela heterodoxia da sua proposta religiosa, em ruptura com ele. E ain-
da mais quando os lideres do movimento assumem os titulos reservados aos
sucessores do Profeta enquanto chefes da comunidade dos crentes, Imam,
Califa, Amir al-Mu’minin, na proclamacéo aberta e belicosa de uma nova le-
gitimidade que ninguém no Isldo Ocidental, nem os emires almordvidas, nem
os principes taifa do século anterior, ousara desde o fim do califado omiada.
De certa forma trata-se de uma translatio, como aquela que os tedricos de
outro poder imperial, o romano-germénico, vinham propondo nas tltimas
duas centurias.

Dela, assumidamente, o Al-Mann pretende ser pega relevante. Uma pro-
posta explicitada logo no titulo da obra: “O dom do imamato para os que nao
mereceram que os colocasse Deus como imans e os pds como seus herdeiros
e a aparicdo de al-Mahdi dos almobadas contra os velados e o que se seguiu a
isto com o califado do califa e principe dos crentes ‘Abd Al-Mu’min, um dos
califas ortodoxos” ?'. A obra € assim, voluntariamente, ndo apenas Histéria Di-
ndstica®, narrativa da ascensdo ao poder de uma nova dinastia em substitui¢do
dos “velados” almordvidas, mas o testemunho de uma nova era e de uma nova
legitimidade na lideranga da Umma, marcada, enquanto momento de ruptura,
pela pregacdo do mahdi Ibn Tumart. Por esta via assume, logo desde o colo-
phon,uma colagem ao nicleo do programa ideolégico almodada, que vai sendo
glosada ao longo da obra, nos panegiricos oficiais aos califas, na centralidade
da sociedade de corte que os rodeia, na selec¢do heuristica que, dispensada
pela contemporaneidade dos temas e da cronologia do apelo constante ao
taqlid , pode beber directamente nas cartas oficiais a que o Autor tem acesso,
como no acervo das memorias individuais, dele e dos seus préximos, amigos

2 Al-Mann, p. 11. A tradugdo que Pons Boigues d4, citando M. Amari, € menos literal mas tam-
bém menos confusa: “Crénica da concessdo do pontificado aqueles que ndo eram considera-
dos dignos que os elevasse Deus a esta dignidade, e foi aqui que Deus lhes concedeu a sobe-
rania fazendo-os herdeiros [do Império]. E apari¢do do Imam o Mahdi dos almdadas [...]”.
Francisco Pons Boigues, op. cit., p. 246. E ainda outra variante por P. De Gayangos, op. cit.,
p- 519: “O dom do imamato concedido aqueles que se consideravam os menos dignos dele;
e a sua nomeagéo por Deus para serem Imans e chefes [do povo] e os herdeiros [do império].
Ou a apari¢do do Imam e Mahdi dos almdadas”. Considere-se ainda a de M. J. Viguera, “His-
toriografia”, p. 10.

2 Cf. Franz Rosenthal, A History of Muslim Historiography. Leiden, E. J. Brill, 1952, pp. 77 ¢
ss.; C. Brockelmann, Geschichte der Arabischen Litteratur. Leiden. E. J.-Brill, 1937, I (Su-
plemento), p. 554, que inscreve o Al-Mann na secgéo “Histéria Dindstica”.
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e familiares. Colagem, finalmente e sobretudo, na prépria estrutura narrativa,
cronoldgica, as mais das vezes, sem ser nunca analistica — e as analepses, ndo
infrequentes, estdo ai para o provar — obedecendo a um fio condutor que é
sempre o do destino do novo império. Essa identificacdo com um programa
politico estd longe, porém, de ser linear.

Nesse sentido, a cooperag@o com o projecto ideoldgico/visao da histdria
almobada ha de estar marcada por uma ambiguidade entre a exaltacdo da me-
moria dindstica imperial que percorre toda a obra e a presenca subtil de uma
memoria a escala regional. Andaluza, pois, e ndo magrebina. Nela se constela
uma consciéncia identitdria que a inquestiondvel mas ndo acritica fidelidade
aos califas almdadas néo belisca.

Se é, pois, verdade que os dois califas contemporaneos de Ibn Sahib e
correspondentes a parte sobrevivente da obra, surgem como personagens cen-
trais da narrativa — o que € de resto consentaneo com uma concep¢ao do cali-
fado que, como notou Manuela Marin *, diverge da antiga tradicio omiada e
abdssida, essencialmente cerimonial e palaciana, bem assim da fatimida,
essencialmente processional, preferindo colocar o califa no centro de eventos
publicos de grande escala, em que as campanhas militares ocupam relevante
papel e que € mesmo dentro desta concepgéo do califado que a narrativa en-
contra a sua fun¢@o ideoldgica primeira — também € verdade que, num plano
secunddrio mas decisivo, vai assomando toda uma galeria de personagens
quase invisiveis que assistem aos acontecimentos neles participando como
actores secundarios. Neles estd o grupo dos andaluzes a que o Autor pertence
e sobretudo ele préprio enquanto testemunha presencial, presumida, quase
sempre, declarada, outras vezes. E € precisamente por ai, através dessa dimen-
sdo memorialistica que a histdria se faz regional sem deixar por isso de ser
dindstica. Mantendo, muito embora, o norte no processo politico almdada,
percorrendo as regides do império, Ibn Sahib nunca perde completamente a
perspectiva andaluza e mesmo um olhar que vem do Gharb, pelo protago-
nismo que este detém na narrativa e que passard ao texto do Bayan que o cita.

Por entre a memdria dindstica e a histéria de uma translacdo anunciadas
no colophon, infiltra-se assim uma memoria regional, sociologicamente cono-
tada, a de um grupo de oligarcas letrados provenientes das velhas cidades an-
daluzas que, zeloso do seu passado mas consciente do desafio contemporaneo,
um desafio de sobrevivéncia, soube colaborar com o0s novos senhores magre-
binos e adaptar-se as transformagdes ideoldgicas e factuais — na omnipresenca
do Tawhid , no re-centramento dos poderes locais e regionais — que o seu
dominio impunha. Que soube escapar a ser do ledo almdada o borracho.

» Manuela Marin, “El califa almohade: una presencia activa y benéfica” in Patrice Cressier, M-
aribel Fierro, Luis Molina (eds.), Los Almohades: problemas y perspectivas. Madrid,
C.SIC.,2005,1I, pp. 451-476.
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“Q TEMPO E AS REPLICAS”
FORMAS DE RECRUTAMENTO DOS DIPLOMATAS:
0OS CONCURSOS DE ACESSO A “CARREIRA”

Armando Marques Guedes
Professor da Faculdade de Direito da UNL,
Presidente do Instituto Diplomatico do MNE

Nuno Canas Mendes
Professor do Instituto Superior de Ciéncias Sociais e Politicias da UTL

Para aqueles que se dedicam ao estudo de relagGes internacionais, a me-
canica oficial — no sentido de esfatal — de suporte e formatacdo da projecgdo
portuguesa extra muros parece muitas vezes estar envolta numa névoa difusa.
No plano institucional isso torna-se evidente mesmo numa visao de relance.
Um minimo de atencdo mais cuidada pde a nu a extens@o e complexidade do
problema. E assim habitual a observagdo de que, apesar do impacto crescente
que elas tém tido para Portugal, tanto a diplomacia como a politica externa
estdo, entre nds, pouco e mal estudadas.

Embora tal seja manifesto, o vdcuo €, no entanto, mais rarefeito nuns
casos do que noutros. O mais rapido dos escrutinios confirma-o de imediato.
Alguns temas sdo bastante mal conhecidos. Outros hd de que muito pouco ou
quase nada sabemos ao certo. Estudos de “Histdria Diplomadtica”, tipicamente
focados em personalidades marcantes, sdo comuns. Trabalhos de natureza mais
“técnica” emergem, no entanto, muitissimo mais raramente. Sem embargo da
centralidade que obviamente exibe, por exemplo, s6 timidamente se tem tocado
num dos aspectos mais essenciais da vida diplomadtica portuguesa: o do recruta-
mento dos diplomatas e dos concursos através dos quais essa selec¢io tem sido
levada a cabo. E certo que alguns estudos publicados versam a composi¢io so-
cial do grupo dos diplomatas recrutados em cada uma das vdrias conjunturas
sécio-politicas que se tém sucedido no nosso pais; alguns, de resto, sdo bastante
criticos, € em varios casos menos justos. Mas nenhum trabalho de banda larga,
por assim dizer, foi ainda dedicado, concretamente, as dindmicas dos proces-
sos de recrutamento que estdo a montante dessas sucessivas seleccoes.

Quanto mais ndo seja por esta razio, parece-nos Util comecar a cartogra-
far, com o presente trabalho, um conjunto de questdes de fundo relativas aos
concursos de acesso a carreira diplomatica, tentando, como € ébvio, fazé-lo com
total isencdo'. Escusado serd sublinhar a importancia deste tipo de estudos,

' O texto ora apresentado foi lido e profusamente comentado por Ana Leal de Faria, Ant6nio
Vasconcelos de Saldanha, Francisco Knopfli, Leonardo Mathias, Manuel de Almeida Ribeiro,
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que iluminam recantos que conhecemos de maneira insuficiente. Trata-se de
levantamentos que abrem uma porta essencial para um melhor conhecimento
do nosso servigo diplomatico e dos seus métodos e modos de composicao. Sdo
levantamentos que, naturalmente, ndo podem deixar de incluir um dimensio-
namento sociolégico, dadas as evidentes caracteristicas sdcio-culturais especi-
ficas dos complexos processos envolvidos e das suas implica¢des e conse-
quéncias: com lucidez, Marcello Duarte Mathias?, para nos atermos a um
exemplo apenas, caracterizou o Ministério dos Negdcios Estrangeiros como
uma “sociedade clubista, fechada, hierarquizada, dividida, queixosa e mal-
-amada”, acrescentando, mais adiante, que as “castas (...) sdo a esséncia oculta
desta Carreira”. CaracterizagOes e retratos como estes, note-se, sdo comuns e,
seja qual for o valor intrinseco que tenham, tornam evidente, por isso mesmo,
a importancia que t€m esforcos de investigacdo desenhados com o intuito de
descortinar formas e mecénicas publicas tdo centrais como aquelas que aqui
abordamos.

Vale a pena comecar por dar realce ao facto suplementar de que a for-
mula de Marcello Mathias € particularmente feliz e constitui um bom lugar de
arranque para uma andlise de algada em simultineo ampla e aprofundada. E
facil ver porqué. Nesta como noutras formula¢des do género séo sublinhadas,
logo a partida, caracteriza¢des do “Corpo Diplomadtico” portugué€s como uma
entidade distinta e integra, no caso em apre¢o como “uma sociedade de elite”,
caracterizagdes essas muitissimo comuns tanto no interior do Ministério como
fora dele. Trata-se de uma imagem robusta e cheia de implica¢Ges, designada-
mente no plano da corporatividade, o que ndo serd surpresa tendo em vista,
por um lado, a histdria institucional do Estado portugués, por outro, o lugar
nele ocupado pelo Ministério dos Negécios Estrangeiros, e por fim a forma
como isso € interna como externamente percebido. E é uma imagem que ndo
existe s6zinha. Em muitos outros contextos esta representag@o vé-se a um tem-
po mitigada e amplificada por outra, que toma em mais plena linha de conta a
sua integracdo num todo maior, € que caracteriza antes o Ministério enquanto
— o termo € um cléssico, constantemente repetido intra-muros — “a Casa”.

Formulag¢des como a citada — e muitas outras poderiamos aduzir que
vao nos mesmos sentidos — podem assim levar-nos longe. Como excelentes
representacdes que sao, identificam e localizam diversos dos problemas a
equacionar. A forma como estas representacdes se tornam vidveis, a 16gica da
sua constru¢d@o, tornam-se por conseguinte questdes do maior interesse sobre

Manuel Gervisio Leite, Pedro Parreira e Pedro Ribeiro de Menezes. O texto inicial melhorou
imenso com os comentérios que recebemos. A responsabilidade pelo produto final € apenas
nossa.

2 Marcello Duarte Mathias (2004), Didrio da India (1993-1997), Gética, Lisboa. As citagdes
entre aspas constam da p. 224 desta obra.
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as quais no que se segue nos iremos debrucar, ainda que por ora em mero es-
boco. Escusado serd decerto explicitar as vantagens que um estudo deste tipo
pode ter: melhor compreender a natureza e as caracteristicas de fundo dos con-
cursos de recrutamento dos diplomatas pelo Ministério permitir-nos-4 apurar,
como € 6bvio, sendo o “porqué” em todo o caso pelo menos uma boa parte do
“como” dos processos de edificagdo desta “sociedade de elite”, através de uma
melhor elucida¢do da mecanica da selec¢do que tem sido utilizada®. Um passo
amplo terd assim sido dado no sentido de compreender algumas das cons-
trugdes que sustentam tanto as representacdes a que aludimos quanto a estraté-
gias de edificacdo em causa.

Na introduc@o que ora apresentamos, entrevemos o processo de autono-
mizacdo que identificamos como um dos tragos distintivos do Ministério dos
Negdcios Estrangeiros enquanto um processo produzido por o que encaramos
como uma espécie particular de “rito de inicia¢@0” — 0s concursos de acesso a
carreira. Um rito esse, por sua vez, que por meio de mecanismos comunicacio-
nais muito concretos, procede a inducfo sistematica dos candidatos no quadro
de uma estrutura organizacional sui generis e que teima tantas vezes em repro-
duzir-se telle quelle, de uma forma que nfo € incomum em estruturas buro-
criticas estatais — em particular naqueles Estados que se viram sujeitos a re-
gimes politicos autoritdrios, sobretudo naqueles em que a ideologia do regime
insistiu em bater teclas “corporativistas”.

Decorre daqui o método de andlise e exposi¢ao seguido. Como primeiro
passo, tentamos descortinar se existe ou ndo uma matriz comum a todos os
concursos de acesso, um padrio regular com variagdes que contemple os
perfis dos candidatos e a formag@o de base deles exigida, o formato e o con-
tetido das provas a que sdo submetidos, a composi¢do do jiri que assegura a
sua avaliacdo (designadamente, quem preside e qual o equilibrio entre mem-
bros escolhidos dentro e fora do Ministério), qual a reparticdo na formagao
académica entre os candidatos finalmente aprovados, etc. Num primeiro mo-

> Na economia do texto, restringimo-nos, no que se segue, aos concursos de entrada no Minis-
tério: de fora, pelo menos para jd, ficam aqueles outros concursos (uns documentais, outros de
substéncia, mas todos eles, no fundo, variagdes sobre o tema que iremos aqui tratar) que se
prendem com a progressdo dos diplomatas nas respectivas carreiras. A nossa atengdo fica,
deste modo, limitada, no que aqui expomos, aos critérios de acesso e a sua aplica¢do. Como a
par e passo iremos tornando explicito, ndo quer isso dizer, no entanto, que sejamos de opinido
que tal € suficiente para cobrir todo o dominio que pretendemos iluminar. Bem pelo contrério.
Para além de nos preocuparmos com a légica da progressao a que t€m estado sujeitos os con-
cursos de acesso a carreira diplomadtica, temos como nossa finalidade maior a de comecar a
circunscrever o papel que as provas por eles impostas t€m tido na delineagéo das muito mar-
cadas especificidades institucionais no Ministério dos Negécios Estrangeiros — e sublinhamos
que se trata apenas de encetar um esforgo de circunscri¢éo, visto que um estudo que pretende
abarcé-las todas teria de ter uma muitissimo maior extensdo do que aqui € possivel.
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mento, tentamos, no fundo, desenhar uma morfologia dos processos de selec-
¢do sobre que nos debrucamos.

Como segundo momento, tentamos verificar se existem tendéncias pa-
tentes na sequéncia dos procedimentos de acesso e nas suas alteracdes desde a
sua constitui¢do: ou seja, o ponto focal serd posto na progressdo das formas e
variacOes verificadas, nas linhas de continuidade detectadas, € nos seus avan-
cos e recuos. Como iremos sublinhar, evitamos quaisquer organicismos: os
concursos nao perseguem, na nossa leitura, um qualquer devir teleoldgico im-
plicito, que os venha desde sempre a impelir em direc¢cdes dedutiveis. Parece-
-nos dificilmente discutivel, no entanto, que uma convergéncia com o que se
passa noutros paises desenvolvidos resulta de maneira praticamente irrever-
sivel tanto do processo de democratizacdo em curso desde o fim do regime au-
toritario, quanto dos processos de integracdo regional e global em que o Esta-
do portugués de encontra envolvido®.

Iremos ainda procurar apurar, nesta mesma linha de raciocinio, se serd
possivel identificar nos regulamentos publicados — e consequentemente num
plano juridico-formal — uma articulacdo mais ou menos explicita de medidas
que exprima uma escolha, em alternativa, entre, por um lado, a utilizagdo de
critérios de seleccdo mais ou menos fundamentados no privilégio ou preferén-
cia (sejam eles balizada por pressupostos aristocriticos ou politicos °) e, por
outro lado, critérios de seleccdo de base mais meritocratica; tanto nuns como
nos outros casos, uma base tida como essencial para o preenchimento das con-
dicdes definidas como indispensaveis ao perfil de um futuro diplomata. O
ponto focal neste segundo passo, € bom de ver, estd com firmeza colocado, na
fisiologia dos processos que pretendemos analisar.

Por dltimo, ensaiamos num terceiro momento, e em guisa de conclusio,
uma tentativa de puxar os fios a meada, por assim dizer, propondo uma mode-
lizacdo dos mecanismos segundo os quais 0s concursos possam ser encarados
enquanto garantes de uma consolida¢@o, tdo pouco turbulenta quanto possivel,
do que t€m sido as rotinas habituais na organica de fundo e no funcionamento
do Ministério dos Negdcios Estrangeiros.

Deixamos para outras nipcias um estudo socioldgico de maior fundo e
abrangéncia.

* O que equivale a dizer que as pressdes sistémicas que se exercem sdo, ndo internas, mas
oriundas do exterior e daf actuantes. E possivel, por conseguinte, detectar tendéncias efecti-
vas sem que isso implique uma tomada de posi¢@o historicista. Nao nos coibimos, no entanto,
de formular algumas sugestdes socioldgicas, por via de regra equacionadas em notas de
rodapé.

A utilizacdo de tais critérios € muitas vezes levianamente imputada ao Ministério — quantas
vezes com algum exagero e quase sempre sem suciente conhecimento de causa — tal como,
alids, € muitas vezes veementemente negada, com os mesmos vicios de forma.
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1.

Podemos, entdo, dar inicio a caminhada. No primeiro segmento subs-
tantivo deste estudo, vamos debrucgar-nos sobre alguns dos aspectos formais
mais importantes dos mecanismos de entrada de futuros diplomatas no Minis-
tério dos Negdcios Estrangeiros que, com poucas mas algumas modulacdes,
tém condicionado o recrutamento de funciondrios superiores “de carreira”
para esta instituicdo puiblica e governamental.

Para tanto, damos dois passos, distintos mas interdependentes. Num pas-
so preliminar, listamos os quadros juridicos que se foram sucedendo e que ser-
viram de enquadramento formal para esse processo. Fazé-mo-lo em termos me-
ramente formais.Num segundo momento, ancilar, olhamos com algum detalhe a
progressdo dos critérios de maior fundo que condicionaram, no plano juridico-
-textual, esse acesso. Adoptamos, af, uma postura mais sociologistica.

Visto este trabalho nfo pretender de modo nenhum, insistimos, apre-
sentar-se como um estudo histérico — os nossos objectivos sdo antes genea-
l6gico-analiticos — ndo ambicionamos um qualquer balan¢o de cada um dos
concursos € muito menos fazer generalizacdes, sempre arriscadas por tenden-
cialmente deformadoras da realidade em apreco. No presente segmento deste
estudo, fazemos pouco mais do que dar uma primeira deméo quanto ao tema
que aqui nos interessa: uma avaliagcdo do papel dos concursos na cristalizago
da inércia institucional tdo caracteristica do Ministério.

1.1. A progressdo formal do enquadramento regulamentar
dos concursos de acesso ao estatuto de diplomata

Sem que isso signifique uma qualquer reificacdo normativista — que ndo
corresponderia de todo a perspectiva que aqui assumimos — vale a pena come-
car por identificar os diplomas que, entre 1939 e a actualidade, tém vindo a
definir os concursos de acesso a carreira diplomatica:

—decreto n.° 29511, de 31.03.1939 (DG, I série, n.° 75): regulamento
dos concursos de admissdo aos lugares de adido de legagdo, de pro-
mogdo aos lugares de primeiros-secretdrios de legagcdo ou de consu-
les de 1.° classe, de promogdo aos lugares de ministros plenipotencid-
rios de 2.° classe;

— decreto n.° 32664, de 12.02.1943 (DG, I série, n.° 35): altera o anterior;

—decreto n.° 48445, de 22.06.1968 (DG, I série, n.°147): regulamento
do concurso de admissdo aos lugares de adido de embaixada;

—decreto n.° 245/72, de 22.07. (DG, I série, n.° 170): regulamento do
concurso de admissdo aos lugares de adido de embaixada,
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—decreto n.° 586/74, de 06.11 (DR, I série, n.° 258): regulamento do
concurso de admissdo aos lugares de adido de embaixada;

—decreto n.° 59/78, de 28.06 (DR, I série, n.° 146): regulamento do con-
curso de admissdo aos lugares de adido de embaixada,

— decreto regulamentar n.° 27/81, de 08.06 (DR, I série, n.° 137): altera
0 anterior;

— despacho conjunto dos Ministérios dos Negdcios Estrangeiros e da
Reforma Administrativa, de 25.01.1983 (DR, II série, n.° 31): regula-
mento do concurso para provimento dos lugares de ingresso na car-
reira diplomdtica,

— despacho conjunto dos Ministérios das Finangas e dos Negocios Es-
trangeiros, de 16.12.1987 (DR, II série, n.° 288): regulamento do con-
curso de admissdo aos lugares de adido de embaixada,

— despacho 8/94, de 18.06, do Ministério dos Negdcios Estrangeiros
(DR, II série, n.° 139): regulamento do concurso de admissdo aos lu-
gares de adido de embaixada;

— despacho 2/97, de 05.03, do Ministério dos Negdcios Estrangeiros
(DR, 1I série, n.° 54): regulamento do concurso de admissdo aos luga-
res de adido de embaixada

— despacho 22383/98, de 18.12., do Ministério dos Negdcios Estrangei-
ros (DR, II série, n.° 299): regulamento do concurso de admissdo aos
lugares de adido de embaixada,

— despacho 10988/2004, 14.05., do Ministério dos Negdcios Estrangei-
ros (DR, II série, n.° 129): regulamento do concurso externo de in-
gresso na categoria de adido de embaixada da carreira diplomdtica.

— despacho 25806/2005, 24.11., do Ministério dos Negdcios Estrangei-
ros (DR, II série, n.° 239): regulamento do concurso externo de in-
gresso na categoria de adido de embaixada da carreira diplomdtica.

Nio querendo, por ora, entrar em grandes pormenores, € possivel desde
logo observar uma discrepancia de niimero: entre 1939 e 1974 foram publica-
dos trés regulamentos; de 1974 aos nossos dias, entrou em vigor um grande
total de nove.

Por enquanto evitamos avancar hipdteses sobre este acréscimo tao sig-
nificativo. Mas iremos obviamente voltar a esta questdo, em contexto.

1.2. A progressdo dos critérios formais de acesso:
continuidades e transformagoes

Vejamos agora que alteracGes se verificaram quanto a natureza e estru-

tura juridica interna dos concursos. Ou seja, numa primeira demao, analise-
mos em termos genéricos as principais traves-mestras da legislagao produzida
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para o seu enquadramento. Limitamo-nos, para ji, a uma mera delineagdo
geral das “regras formais do jogo”, por assim dizer.
Como seria de esperar, € na textura destas regras do jogo e nas auséncias
e vdcuos presentes, que se joga aquilo que torna os concursos inteligiveis no
pormenor pragmaético que tém enquanto iSSO mesmo: mecanismos € provas
prestados por um conjunto de candidatos com a pretensdo comum de entrada
numa institui¢do estadual. Uma comparacdo sistematica tanto de aspectos mais
formais, como de outros mais substanciais, podem conduzir-nos a conclusdes
muito interessantes. Por razdes de ordem légica, comegamos pelos primeiros.
Um mero relance da sequéncia conjuntural torna-se desde logo reve-
lador: a primeira lei-organica do Ministério, promulgada apds a implantagado
da Repiiblica, data de 1911 e introduziu os exames e 0s concursos formais
para ingresso e progressdo na carreira diplomatica. A sua vigéncia, numa fase
de reconversdo da ac¢do externa portuguesa, acabou por ser assaz prolongada:
durou toda a I Republica. S6 em 1929, sendo Ministro Manuel Carlos Quintao
Meireles, foi aprovada uma nova reforma (a que o Decreto n.° 16 822 deu,
sendo corpo, pelo menos letra de lei), que no essencial compilava e consoli-
dava a legislacdo avulsa produzida desde 1911, seguida de um regulamento
para admissao a carreira diplomatica e consular. A esta primeira mudancga se-
guiram-se outras, a um ritmo acelerado, nuns casos no quadro de reorganiza-
¢oes gerais do Ministério, noutros ndo. Em 1934 e 1935 foram aprovadas duas
reorganizacoes €, em 1938, através do Decreto n.° 29 219, seria publicada
nova lei-organica (esta elaborada por Salazar e Teixeira de Sampayo).
Contextualizando um pouco, vale decerto a pena repor estas mudancas
no enquadramento maior em que tiveram lugar. As alteracdes introduzidas
pelo Estado Novo no Mintstério dos Negdcios Estrangeiros, como seria de es-
perar, reflectiram as novas perspectivas politico-administrativas emergentes.
E foram vérias. Na economia do presente trabalho um s6 exemplo chegara por
todos. Na reforma de 1934 fez-se um reforco consideravel dos poderes do Se-
cretario-Geral — a epoca Teixeira de Sampayo — estando todos os servi¢os do
Ministério sob a sua dependéncia. “Nunca um Secretdrio-Geral do Ministério
dispds de uma tdo larga competéncia directa estabelecida por lei”’, comentou
José Calvet de Magalhdes ® a este respeito. De sublinhar ainda que Teixeira de
Sampayo, inaugurando uma orientac@o que viria a ser continuada, tinha a seu
cargo o tratamento das questdes do pessoal e consequentemento dos concursos
para admissao de novos diplomatas bem como da progressdo na carreira’.
Uma vez redesenhado o tabuleiro de acordo com os novos ventos politi-

¢ José Calvet de Magalhaes (1999), “Ministério dos Negdcios Estrangeiros”, in Ant6nio Bar-
reto e Maria Filomena Monica (coordenadores), Diciondrio de Historia de Portugal, Suple-
mento F/O, vol. 8:. 488, Livraria Figueireinhas, Porto.

? Idem, ibid., p. 488.
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cos e politico-administrativos que sopravam, o processo estabilizou, sem que
sequer acontecimentos como a Segunda Guerra Mundial o viessem afectar de
sobremaneira. Com efeito, passada a fase de instalag@o do regime corporativo,
a passada iria desacelerar, tanto no pano geral como ao nivel especifico dos
concursos de acesso. J4 na década de 60, mais precisamente em 1966 — e sem
que a orgénica anterior definida em inicios dos anos 30 tivesse sofrido sendo
alteracoes de pequena monta — entrou em vigor a ultima das leis-organicas da
II Republica, inovadora sobretudo a nivel da organizacio dos servigos, a qual,
em boa verdade, “perdurou, nas suas linhas essenciais, até 1985”%.

N3o quer isto dizer, naturalmente, que mudancas de maior fundo néo
pudessem (e porventura devessem) ter ocorrido. Mas tal nfo se passou. O sis-
tema manteve-se, alterando-se tdo somente os critérios do seu preenchimento,
por assim dizer. De um ponto de vista histérico-genealdgico, por exemplo, se
ndo quisermos recuar para além do periodo que em boa verdade teve inicio
com o Estado Novo, verificamos que as transformacdes estruturais ocorridas
no sistema internacional e nas preferéncias e necessidades de Portugal neste
contexto, se repercutiram num aumento das exigéncias formuladas aos diplo-
matas: diplomatas que, por isso, se viram sujeitos a mudangas que afectaram
tanto o seu nimero como o acervo das competéncias que lhes eram exigidas.
Nio consideraremos, neste ambito, a figura dos embaixadores politicos, que a
I Republica tornara relativamente frequentes, mas tdo-sé o quadro de funcio-
nérios diplométicos profissionais.

Compreensivelmente, houve, a par de uma reorganizag@o importante da
estrutura burocrética do Ministério dos Negécios Estrangeiros, uma necessi-
dade de alargamento do pessoal que reflectia as novas exigéncias da comple-
xidade das relacdes internacionais. Assim, em 1929, o quadro do Ministério
era formado por 60 diplomatas, em 1966 por 224 e em 1974 por 290: entre a
primeira e a segunda datas o nimero quase que quadruplicou e num curto
espaco de 8 anos o Ministério admitiu mais 66 funciondrios. Note-se que o
alargamento se verificou sobretudo na base, permanecendo diminutas as vagas
para os lugares do topo de carreira, como mostra o quadro abaixo reproduzido.

1929 1966 1974
Embaixadores 3 11 15
Ministros de 1.2 classe 9 18 24
Ministros de 2.° classe 20 27 —

8 Idem, ibid., p. 489.
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1929 1966 1974
Conselheiros _ 30 48
1. Secretdrios 16 40 55
2.* Secretarios 12 48 55
3. Secretdrios 10 50 55
Total 60 224 290

Fonte: DG, I Série, decreto-lei 16882, de 6.05.1929; DG, I Série, decreto-lei 47331, de
23.11.1966; DR, decreto-lei n.° 308/74, de 6.7.1974.

Numa terminologia que se iria manter por muitos anos, a carreira con-
sular, de implantacao separada, distinguia trés classes de consules o que per-
fazia um total de 67 tais funciondrios em 1929. Refira-se, alids, que o decreto
em causa, o n.° 16882 de 6 de Maio de 1929, sendo entdo o ja mencionado Mi-
nistro dos Negdcios Estrangeiros Manuel Carlos Quintdo Meireles, do gover-
no de Vicente de Freitas, apresentava sete mapas em anexo, cheios de infor-
magcao e passiveis de uma andlise muitissimo reveladora: tratava-se do quadro
de funciondrios® e a respectiva distribui¢do (incluindo o nome dos funciona-
rios ditos “ndo de carreira”) '°; incluia os ordenados fixos, os abonos (incluin-
do despesas de residéncia, rendas de casa e despesas de material e expediente)
e ajudas de custo.

Em termos juridico-formais, estava definido e bem definido o tabuleiro

° Neste ano, os servicos centrais do Ministério (Direc¢do-Geral dos Servigos Centrais, Direc-
¢do-Geral dos Negdcios Politicos e Direccdo-Geral dos Negdcios Comerciais) contavam com
trés ministros plenipotencidrios de 1.% classe, oito ministros plenipotencidrios de 2. classe,
seis primeiros secretdrios de Legacdo, quatro segundos secretdrios de Legacdo, sete terceiros
secretdrios de Legacdo, quatro consules de 1. classe, cinco consules de 2.* classe e oito con-
sules de 3.” classe. Ou seja, 28 dos 60 da carreira diplomdtica ndo estavam em posto; na car-
reira consular esta distribui¢@o esbatia-se, com 17 dos 67 em Lisboa. O mesmo mapa elenca
as missoes portuguesas da época e pela composicdo (categoria do pessoal) € possivel inferir
da respectiva importincia: assim, Londres, Madrid e Rio de Janeiro sdo as tinicas em que 0
chefe de missdo é um embaixador; as missdes de Berlim, Paris, Roma, Vaticano e Washing-
ton sdo chefiadas por um ministro plenipotencidrio de 1.” classe e todas as outras (ndo muitas,
apenas 10) por um ministro plenipotencidrio de 2.* classe; a missdo junto da SDN, embora a
mais numerosa, era também liderada por um ministro plenipotencidrio de 2. classe.

10 Os cargos “politicos”, atribuidos a alguns famosos, como por exemplo, o General Tomds Gar-
cia Rosado ou o0 Comandante Armando da Gama Ochoa. Nesta data (1929), ndo haviam ainda
entrado na cena diplomadtica outras figuras politicas eminentes do regime como Pedro Theo-
tonio Pereira, que viria a ser embaixador em Madrid e Washington, ou Armindo Monteiro,
Ministro dos Negécios Estrangeiros e embaixador em Londres.
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moderno do Ministério portugués dos Negécios Estrangeiros, se quisermos
entender esta expressao em termos muito amplos. E, nele, o lugar e o formato
dos concursos de acesso. Os anos seguintes, como iremos ter a oportunidade
de verificar, iriam reter largamente este sistema geral incélume.

Seria, no entanto, laborar num erro presumir que, em resultado, nada se
viria a alterar com o tempo, em resposta a experi€ncia acumulada dos resulta-
dos de concursos anteriores, e em reac¢do as mudancas politicas que foram
tendo lugar. No pormenor, esta matriz inicial instalada desde cedo viria a so-
frer alteragdes de algum peso, cujo rastreio mais pormenorizado levamos a
cabo na préxima sec¢ao.

2,

Num segundo segmento substantivo do presente trabalho, tentamos re-
solver imagens num maior detalhe. Mais do que levar a cabo um simples apu-
ramento de critérios genéricos, interessa-nos, nesta sec¢ao, determinar 1l6gicas
sequenciais. Mantemo-nos, por enquanto, em planos no essencial formais.
Mas introduzimos um elemento mais dindmico: sem de novo pretender deli-
near um qualquer estudo histérico, aproximamo-nos, no que se segue, de uma
tentativa de um rastreio das propensdes aparentes. A par e passo, ademais,
vamos redimensionando a nossa andlise em molduras menos formalistas,
ampliando e intensificando contextualizagdes.

Para precisar um pouco mais: como atrds asseveramos, evitamos histo-
ricismos organicistas, levando, em paralelo, a bom porto um levantamento das
descontinuidades que se foram verificando, e ndo esbogando nunca quaisquer
totalizacGes teleoldgicas. Mas faz€émo-lo também sem nunca perder de vista
os contextos constrangentes “externos” a que fizémos antes alusdo. De uma
outra perspectiva, esta segunda parte tem um carécter bastante mais complexo
do que aquela que a precedeu: o esforco empreendido estd aqui centrado numa
tentativa de apuramento de tendéncias de fundo, cujo significado sécio-poli-
tico vai emergindo a par e passo, como tentamos evidenciar no que se segue e
que constitui, assim, uma espécie de primeiro balanco geral do que ensaidmos
nas secc¢oes anteriores. Em lugar dos levantamentos que antes delinedmos, de-
dicamo-nos, agora, a um esboco inicial de avaliacdo genérica dos resultados
dos mecanismos delineados para o acesso a carreira diplomadtica portuguesa.

Limitamo-nos, nesta sec¢do, a um mero primeiro rascunho. Deixamos
para as nossas conclusdes um balan¢o mais completo. Um ponto prévio, no
entanto. Apesar do 6bvio interessa delas, ndo nos abalangcamos, neste trabalho,
a tracar, com maior nitidez, grandes comparagdes com outros modelos de con-
cursos. H4, porém, alguns pontos que ndo podem deixar de ser suscitados, ja
que levantam um conjunto de dividas acerca da necessidade de aroveitar para

284



“O TEMPO E AS REPLICAS” .
FORMAS DE RECRUTAMENTO DOS DIPLOMATAS: OS CONCURSOS DE ACESSO A “CARREIRA’

o modelo portugués experi€ncias e modelos outros que parecem salvaguardar
uma melhor eficécia final na qualidade dos jovens diplomatas recrutados.

Alinhamos aqui alguns exemplos avulsos para o ilustrar, resultantes de
um breve recolha de informacdes feita com base em telegramas expedidos das
nossas Missdes com dados, por nds solicitados, acerca dos métodos de selec-
cdo dos diplomatas dos Estados onde estdo acreditadas. Eis um breve apa-
nhado de algumas highlights, que apresentamos como mero contraponto ttil.
A formac@o prévia dos jovens que concorrem parece ser fundamental, e inclui
a formag@o profissional; em paises como a Dinamarca analisam-se os curricu-
la dos candidatos tomando em linha de conta licenciaturas que se consideram
como sendo preferenciais e a isso 0s concursos associam experiéncia profis-
sional anterior relevante para o desempenho de fungdes que eles possam ter.
Na Austria definem-se mesmo, 4 partida, as dreas académicas que permitem o
acesso aos concursos de acesso, ou em alternativa, exigem-se diplomas de
pos-graduacdo em “Diplomacia”.

Os motivos para tudo isto s@o faceis de elicitar. A formacdo diplomdtica
em geral tende cada vez mais a ter um peso especifico crucial, de tal modo que
em certos paises o concurso de acesso aos Ministérios que representam equi-
valentes laterais do nosso ndo sdo mais do que mecanismos de pré-selec¢do
seguidos de um estdgio formativo, tedrico e pratico, sem o qual ndo € possivel
obter uma “confirmac@o” — ou o que isso equivalha nos varios exemplos.

Duas tltimas ilustra¢des. A Espanha e o Brasil, respectivamente com a
Escuela Diplomatica e o Instituto Rio Branco, s@o exemplos que nos estio
préximos e por essa via t&ém garantida uma efici€ncia acrescida dos desempe-
nhos médio dos seus profissionais da diplomacia. Nao sdo casos tnicos.
Outros paises, por exemplo um da Europa do Sul e outro latino-americano — a
Grécia e o Chile — convergiram nos dltimos anos para este modelo: o que
talvez possa ser interpretado como uma tentativa de apurar os critérios que
asseguram a selecc@o de um corpo de elite onde a exceléncia dé o tom. Esta
parece ser uma questdo que secundariza a organizag@o logistica e os contetidos
materiais das provas: as quais, de resto, ndo apresentam, por via de regra, dis-
crepancias de maior com aquilo que hoje em dia se passa em Portugal.

Regressemos, entdo, aos critérios de ingresso € a sua progressio genea-
l6gica no caso portugués.

2.1. Os critérios aprioristicos de ingresso: tradi¢cdo e mudanca
no perfil geral de admissibilidade dos candidatos

Um dos aspectos essenciais dos concursos que deve ab initio ser focado
prende-se com o perfil exigido aos candidatos para a respectiva admissao no
Ministério dos Negdcios Estrangeiros. Tais perfis variaram bastante ao longo
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do tempo, mas ndo de maneira uniforme. Vale a pena apurar estas variagdes
nalgum pormenor.

Para simplificar, optemos por classificar os critérios utilizados para per-
mitir os ingressos como ndo-académicos € académicos, 0 que, como iremos
ter a oportunidade de verificar, dd em todo o caso corpo a um contraste perti-
nente. Relativamente aos primeiros, os nao-académicos, o ponto mais ébvio é
o de que alguns dos pré-requisitos de inicio exigidos sofreram ao longo do
tempo uma evolug¢ao significativa, mas sempre num sentido de alguma forma
comum: durante a I Republica e o Estado Novo, s6 podiam candidatar-se a
carreira diplomadtica individuos do sexo masculino, de nacionalidade portu-
guesa, com idade compreendida entre os 21 e os 35 anos de idade, dotados de
“robustez fisica” — para poderem, por exemplo, “afrontar qualquer clima”, es-
pecificava a lei-organica de 1929 —, e aptos a cumprir as condicdes requeridas
para qualquer emprego no Estado, o que incluia uma declaragio de anti-comu-
nismo, uma garantia escrita de fidelidade a ordem constitucional e um com-
promisso de honra de que ndo pertenciam a “associagdes secretas” (leia-se
Maconaria).

Note-se que estas dltimas condi¢des definidas no diploma de 1939 se
foram esbatendo com o tempo, desaparecendo a dltima em 1968 e mantendo-
-se as duas primeiras em versdes mitigadas. Durante a vigéncia do marcelis-
mo, no regulamento de 1972, ja ndo se encontram referéncias deste tipo, ou
pelo menos sobrava pouco mais do que o seu rasto residual.

Basta aprofundar um pouco para constatar que a direc¢do genérica das
mudangas tem sido assaz uniforme e regular: tratou-se, antes do mais, de um
processo, levado a cabo com uns poucos de avangos e recuos, de uma certa
homogeneizagcdo democrdtica, chame-se-lhe assim. O modus faciendi do pro-
cesso tem sido interessante. O que foi sendo conseguido, foi-o, curiosamente,
por meio de uma simplificacdo por exclusdo de partes: por uma eliminacéo
sucessiva das excepgdes e dos critérios-limite avulsos em que, neste como
noutros ambitos, o regime autoritrio se tornara eximio. Num plano macro, o
andar da carruagem € com efeito tdo nitido que salta de imediato a vista. O
profiling inicial, que tinha como 6bvio intuito garantir a execugio das prefe-
réncias do regime sob as vestes formais de um processo enxuto de seleccao,
viu-se assim, como que por defeito, pouco a pouco substituido por um meca-
nismo cada vez mais aberto e “equitativo”.

Outra inflexdo essencial, que vai claramente no mesmo sentido e cujo
impacto ndo pode ser subestimado, diz respeito ao facto de se terem apresen-
tado, pela primeira vez, candidaturas de mulheres no concurso aberto em
Novembro de 1974. As leis orgéanicas de 1939 e 1966, especificavam que s6
poderiam concorrer individuos do sexo masculino, respectivamente nos arti-
gos 83 e 25. Em 1966, numa orgénica elaborada sob a batuta do entdo Secre-
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tario-Geral José Luis Archer, o Ministério tentou (com a cumplicidade de
Franco Nogueira) abrir o acesso ao sexo feminino. Depois de insistir em ver o
projecto o Presidente do Conselho, Salazar, devolveu-o, com uma interpo-
lacdo manuscrita: “do sexo masculino” .

Seriam precisos mais sete anos € a sua auséncia para que isso mudasse.
Com efeito, na lei orgénica publicada em 1974, na nova redac¢@o do revisto
artigo 25, foram omitidas as referéncias nao sé as licenciaturas de acesso
como ao género. A mudanca comegou — ainda que lentamente — a produzir
efeitos. Vistas as coisas em contexto, ndo foi, apenas, um abrir de portas, até
entdo trancadas, a mais de metade da populacdo; em paralelo com o que teve
lugar em muitos outros dominios, tratou-se de uma inovag@o que ia no sentido
genérico da assun¢@o de um papel crescente das mulheres no Estado e na vida
publica geral. E foi uma mudanga eficaz, ji que nesta como noutras éreas, o
crescimento foi em resultado explosivo. Se em 1979 o nimero de mulheres
admitidas — doze — representava s6 4,1% do quadro de 290 diplomatas, volvi-
das duas décadas, em 2000, este nimero decuplicou, representando entao
22,5% dos funciondrios, numa tendéncia que continua a acentuar-se 2.

Pormenorizar mais os nossos pontos de aplicacdo permite-nos resolver
melhor imagens, ainda em planos macro. Efectivamente, outras inflexdes
houve que importa sublinhar, dado o impacto que tiveram. O perfil exigido
aos candidatos a diplomatas foi sendo alterado também noutras direc¢des, as
quais, se ndo significaram necessariamente uma democratizacio, em todo o
caso soletraram uma maior abertura geral do acervo de pré-requisitos. No que
diz respeito a formagdo académica que habilitava os candidatos, os regimes
p6s-28 de Maio introduziram uma mudanga qualitativa importante face ao que
era praticado até ent@o, e que consistiu na meng¢ao aos cursos obrigatorios que
habilitavam os candidatos ao concurso.

A lei-organica de 1929, por exemplo, indicava qualquer dos cursos de
Direito das Faculdades de Lisboa e de Coimbra, bem como o curso diploméa-
tico e consular dos Institutos Superiores de Comércio de Lisboa e do Porto. A
preferéncia pelo Direito foi dando lugar a um alargamento, ainda que estreito,
do leque de licenciaturas admitidas. Assim, no regulamento de 1939, davam
acesso a carreira diplomadtica as licenciaturas em Direito, Ciéncias Histdrico-
-Filoséficas ou Ciéncias Econémico-Financeiras. No regulamento de 1968,

! Agradecemos ao embaixador Pedro Ribeiro de Menezes esta magnifica e muitissimo reve-
ladora petite histoire.

12 A titulo de exemplo, refira-se que no concurso de 2005, nas 30 vagas disponiveis, o nimero
de mulheres admitidas a categoria de adido de embaixada foi claramente superior ao de ho-
mens. Com efeito (e de novo numa réplica tardia daquilo que desde hd muitos anos se veri-
fica nas Universidades portuguesas), ingressaram como adidos de embaixada mais mulheres
do que homens: doze do género masculino e dezoito do feminino.
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verificou-se um alargamento do niimero de licenciaturas, de trés para seis:
Direito, Filosofia, Economia, Histéria, Finangas, Altos Estudos Ultramarinos.
A grande viragem surgiu no regulamento de 1972, em cujos termos foram pela
primeira vez admitidos a concurso quaisquer licenciados ", indiscriminada-
mente, fosse qual fosse o curso que tivessem frequentado e concluido com
éxito.

Sem qualquer organicismo, note-se que esses processos gerais de flexi-
bilizacdo constituiram um acquis que se foi sedimentando sem grandes
recuos. Esta maior abertura em varias frentes, tal como as altera¢cdes mais pro-
priamente “democraticas” a que antes fizemos alusao, vieram para ficar; desde
1972, todos os regulamentos exarados t€m reproduzido esta dltima inovacao
“ecuménica” introduzida no fim do periodo marcelista ', tal como t&€m man-
tido as outras que pusémos em evidéncia.

2.2. Formato de pormenor das provas de admissdo:
ecos e mimetismos

Um dos aspectos que convém esmiucar um pouco mais dos concursos
de acesso a carreira diplomadtica, agora de uma perspectiva mais micro, € o do
formato das provas.

Mais uma vez um olhar de relance para a progressao deste formato poe
em relevo um facto pouco compreendido, mas de enorme alcance: as provas
evoluiram, durante muitos anos, num sentido paralelo aquele em que, nas Uni-
versidades portuguesas, foi sendo mudado o formato geral das provas acadé-
micas. Um emparelhamento, esse, que vinha para ficar. Para o confirmar, bas-
ta um leitura cursdria da sequéncia das formas exigidas.

Com o intuito de o pdr em relevo, atentemos nos formatos adoptados.
No regulamento de 1930, estavam previstas provas escritas e orais. Tinham lu-
gar em dois dias sucessivos. As provas escritas incidiam, no primeiro dia,
sobre a capacidade de redac¢do de um documento diplomético e competéncias

13 Registe-se, porém, que o decreto-lei n.° 40994, de 9.2.1957, no seu artigo tinico, j4 admitia a
concurso os licenciados com qualquer curso superior professado numa universidade por-
tuguesa. Tal medida veio a ser alterada pela decreto-lei n.° 47331, de 23.11.1966, que no seu
art.° 25 limita novamente as licenciaturas de acesso a Direito, Histéria, Filosofia, Economia,
Finangas e as conferidas pelo Instituto Superior de Ciéncias Sociais e Politica Ultramarina
(ISCSPU). Finalmente, o decreto-lei 136/72, de 8.4, repde, no seu art.® 1, o disposto no citado
decreto-lei de 1957.

Seria interessante apurar, por meio de um estudo sociolégico minimamente aprofundado, se
esse alargamento de Ambito da aceitabilidade de formacao nao terd correspondido, ainda que
tao-s6 de maneira parcial, as dindmicas de mudanca que, em paralelo, foram ocorrendo entre
os membros das elites sociais e politicas nacionais no que toca as seleccdes e preferéncias de
cursos universitarios a frequentar.
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linguisticas e no segundo dia numa exposicdo escrita sobre qualquer ponto,
tirado a sorte, das matérias indicadas. Na prova oral (“a oral”, como era co-
nhecida) tinha lugar a defesa de uma dissertacéo, dactilografada ou impressa,
sobre “um ponto de livre escolha do candidato” de entre as matérias do pro-
grama, entregue com vinte dias de antecedéncia relativamente a data das
provas, a que se seguia uma “exposi¢do e interrogatdrio sobre um ponto tirado
a sorte” nesse mesmo dia, duas horas antes desse segundo passo. Os critérios
formais intensificavam a sua prise, num processo de seleccdo para todos os
efeitos idéntico ao sistema de avaliacdo entdo corrente no ensino superior.

O regulamento de 1939 era em tudo semelhante ao anterior, mas condi-
cionava a admissdo a prova oral a classificac@o obtida na escrita (um minimo
de 10 valores). Também nisso o emparelhamento Ministério-Universidades se
mantinha: o0 mesmo se passou, nessa época, nas Universidades portuguesas,
cujos métodos de ensino e avaliagdo se viram modificados por um Estado
Novo em crescendo de afirmag@o de uma especifidade prépria em vérios do-
minios. As provas orais compreendiam uma exposi¢cao sobre um tema sortea-
do no dia em que as mesmas se realizavam, seguido de arguicio sobre tal te-
ma, sobre a exposi¢do escrita e ainda sobre um tema escolhido pelo candidato.
Na selec¢@o dos candidatos, eram valorizados candidatos com obra publicada
na drea das Relagdes Internacionais e habilitacdes cientificas adicionais as que
eram exigidas. No regulamento de 1968 mantiveram-se as provas escritas e
orais. As provas escritas tinham estrutura idéntica as definidas no regulamento
de 1939, assim como a regra relativa 2 admissao as provas orais e a respectiva
estrutura. Os ecos académicos eram evidentes.

O regulamento de 1972 conservou as provas escritas e orais mas introdu-
ziu novidades, mais uma vez o fez em sintonia com aquilo que nas Universi-
dades ia tendo lugar. Nas provas escritas, alterou-se a regra relativa a exposicao
sobre qualquer um dos grupos de matérias, passando a ser obrigatoriamente
sobre “politica internacional da actualidade”. As provas orais consistiam numa
exposicdo sobre um tema de qualquer um dos outros grupos de matérias, se-
guida de dois interrogatérios sobre dois pontos do programa escolhidos pelo
candidato e que ndo tivessem saido em sorte nas provas anteriores. O regula-
mento de 1974 reproduz o anterior; o regulamento de 1978 introduz nas pro-
vas escritas a redac¢iio de um comentério em Inglé€s ou Francés sobre um tema
da politica portuguesa ou internacional.

Quanto a prova escrita sobre as matérias do programa do concurso, o
candidato poderia escolher de entre trés temas sorteados; na oral, a exposi¢ao
incidiria sobre um tema tirado a sorte. Ndo ficava assim garantido que o candi-
dato fosse avaliado em todos os grupos de matérias, mas tal era conseguido
diminuindo sensivelmente o factor acaso, na justa medida em que eram cada

289



CULTURA

vez mais tomadas em linha de conta as preferéncias individuais de cada um.
Muito disto iria mudar.

Acrescente-se que os governos — questdo nao dispicienda — vieram
ainda a admitir que em determinadas circunstancias — circunstincias essas re-
sultantes de uma qualquer urgéncia conjuntural ou de constatagdo de um
ndmero diminuto de candidatos a concurso — se pudessem dispensar de provas
os licenciados com média final de curso igual ou superior a 14 valores ®. A
medida, introduzida em 1942 (pelo decreto-lei 32431), ainda estava em vigor
em 1972, como demonstra o art.’ 2 do mesmo decreto-lei que alargava as can-
didaturas a qualquer individuo habilitado com um qualquer curso superior, e
constava do aviso do dltimo concurso do governo de Marcello Caetano, publi-
cado em 1974 .

Note-se que este principio geral de divisao, judiciosa porque includente,
entre as provas escritas a prestar e as orais que se lhes seguiam, ainda que es-
tivesse baseado num requisito objectivo que parecia além do mais introduzir
garantias de qualidade e equidade, deixava uma margem importante de discri-
cionaridade na selec¢@o dos candidatos; e deixava-o, uma vez que sd se apli-
cava aos licenciados em Direito ou Economia e Financas (sendo que, desde
1939, j4 era admitida pelo menos mais uma licenciatura, em “Ciéncias Hist6-
rico-Filoséficas”). Mas também isso iria mudar. Seria interessante tentar apurar
— o que excede largamente 0s nossos objectivos — se tal ocorreu como expres-
sdo de uma especializa¢d@o crescente, se antes como um respeito acrescido pela
individualidade dos candidatos que ent@o se apresentavam a concurso.

Regressaremos mais adiante ao formato das provas e as suas modifica-
cdes mais recentes. Para ja, no entanto, detenhamo-nos um pouco noutras
transformagdes que foram tendo lugar nos concursos em planos micro. Desig-
nadamente em duas novas provas que, depois da revolu¢cdo democrética de
Abril de 1974, irromperam no panorama dos concursos de acesso a carreira
diplomatica: a “prova psicoldgica” e a “entrevista profissional”. No segui-
mento do que até aqui tem sido o caso, mais uma vez faz€mo-lo alargando e
aprofundando contextualiza¢des.

15 A titulo meramente ilustrativo, o Aviso de 11.10.1951, do Secretario-Geral, o Conde de
Tovar, informava que tendo sido aberto concurso para o lugar de adido de legacédo, se haviam
apresentado 20 candidatos e que destes, dois haviam sido dispensados de provas por “terem
concluido o respectivo curso com classificagéo final de 14 valores”.

' DG, II Série, n.° 25, de 30/01/1974. H4 uma excepgdo a esta norma no aviso de concurso de
20.10.1954 (DG, II Série, n.° 250, de 23.10.1954), pois dispensava de provas qualquer can-
didato com média minima de 16 valores.
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2.3. A emergéncia da “prova psicologica”:
da discricionaridade a isencdo?

Comecamos pela primeira destas duas, a prova psicoldgica. Trata-se de
uma prova que, no Ministério, suscitou sempre polémica. Esta prova foi intro-
duzida em 1998 com o intuito de “avaliar as capacidades e caracteristicas de
personalidade dos candidatos através da utilizagdo de técnicas psicoldgicas,
visando em particular determinar a sua adequacéo a funcdo” '; a prova psi-
coldgica constituiu um mecanismo novo de seleccdo que acrescentou mais
uma etapa e que assim veio tornar mais um complexo um concurso ja de si
longo e eliminatério em muitas das suas diversas fases.

Nao quer isto de modo nenhum dizer que esta prova ndo tenha uma
clara utilidade, que a torna imprescindivel. A importincia de que ela se reveste
parece 6bvia, e variantes suas sdo comuns pelo Mundo fora. O curioso ndo foi
a sua adopcdo pelo Ministério dos Negocios Estrangeiros, mas antes o facto
de que tenha ocorrido tdo tarde. Trata-se da introducdo de um dispositivo que
permite aferir da natureza e aptiddes pessoais de quem tem um papel de con-
tacto fundamental, um estilo de vida peculiar, e sobretudo um nivel de repre-
sentacdo do Estado que exigem uma personalidade com determinadas “capaci-
dades e caracteristicas”.

Tomando como quadro de referéncia o concurso de acesso a carreira di-
plomatica, o tema que aqui nos ocupa, alguns pontos merecem, no entanto, a
nossa atenc@o no presente trabalho. Note-se que, desde a sua instauracdo, a or-
dem de realizacdo desta “prova psicoldgica” no conjunto total do concurso foi
alterada: em 1998, elas eram realizadas ap6s a realizacdo da prova escrita de
conhecimentos, podendo, deste modo, eliminar candidatos menos aptos a re-
solucdo dos exercicios e formulas tipicas dos testes psico-técnicos; desde
2004, a ordem inverteu-se, ou seja, passaram a realizar-se antes da prova es-
crita de conhecimentos. O mesmo sucedeu no concurso posterior, claramente
em conexdo com a ideia — e em todo o caso tendo como resultado — de que as
caracteristicas psicoldgicas do individuo devem ser avaliadas previamente,
antes de ele ou ela evidenciar conhecimentos tedricos. Ou seja, tratou-se, na
pritica de introduzir na sequéncia das provas gerais mais um crivo que ade-
mais adensa a relevancia da escolha de um perfil ajustado, qualquer que ele
seja (e nao estd formalmente definido), evidenciado cientificamente numa ba-
teria de testes — mais ou menos experimentada e devidamente credenciada por
uma institui¢cdo competente — com base na qual se procurou refor¢ar uma ima-
gem de isencdo.

A alteracdo, com efeito, veio dar corpo a esta intengdo explicita, acres-

'7 Despacho n.° 22 383/98, de 18.12.1998, art.° 19, DR, II Série, 29.12.1998.
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centando uma nova camada aos concursos. Um candidato intelectualmente
muito dotado, ou pelo menos eximio conhecedor das matérias a que se sujeita
nas chamadas provas de conhecimentos, poderia, no regulamento de 1998,
prosseguir as etapas do concurso mesmo que ndo tivesse uma personalidade
adequada as especificidades da vida standard de um diplomata, ou pelo menos
sem que fosse objectivamente avaliado quanto a muitas delas. O novo formato
pretendeu evitd-lo — é cedo para saber se com a eficcia desejada e se seguindo
o método mais adequado, mas seguramente com um grau muito maior de
independéncia do que até entfo fora o caso; o resultado foi o de reduzir o lugar
e o peso da discricionaridade no processo de selecg@o.

2.4. A emergéncia da “entrevista profissional”:
da isengdo a discricionaridade?

Demos jd realce aos contetidos das provas de conhecimentos cientificos
€ a sua progressdao nos concursos. Fizemos também alusio a emergéncia das
tdo contestadas “provas psicoldgicas” no acervo dos concursos e ao papel eli-
minatdrio crucial por elas preenchido. N@o foram porém estas as tnicas trans-
formacgdes a que estes se viram sujeitos — e porventura nem sequer foram as
principais.

A maior inovacéo introduzida consistiu decerto na introducéo nos con-
cursos de uma “entrevista profissional” — ao contrédrio do que é convic¢ao
comum, trata-se de uma mudanga comparativamente recente, apenas iniciada
em 1978 —, uma prova através da qual se poderia proceder a uma selec¢éo po-
sitiva e negativa dos candidatos, pois que nela se avaliava a adequabilidade
das suas caracteristicas ao que era entendido pelo juri, para o efeito s6 integra-
do por diplomatas, como o “perfil” considerado como desejével para o exerci-
cio de funcdes. Foi, desde o seu inicio, uma prova que, na giria do MNE, ficou
conhecido como “a passagem de modelos” ¥, o que s por si diz muito.

'8 Vale a pena contrapor a redacc¢éo dos artigos relativos a entrevista profissional e ao que ali €
testado. Quando a redacg@o destes, ndo sendo exactamente igual, € muito préxima, optamos
por ndo a reproduzir: “o juri (...) avaliard da cultura geral, interesse pela politica nacional e in-

" ternacional, compreenséo e empenho pela profissdo diplomética e consular, presenga, capaci-
dade de percepgdo, argumentagdo e resposta, bom senso e presenca de espirito e outras quali-
dades do concorrente” (1978, art.® 18); “avaliar a adequag@o dos candidatos ao exercicio das
fungGes préprias da carreira diplomatica” (1983, art.° 8, n.°4, 1987, art.° 30); “determinar e
avaliar as capacidades e aptiddes do candidato”, por comparagdo com o perfil de exigéncias
da fung@o diplomadtica” (1994, art.° 18); “adequacdo do candidato ao perfil de exigéncias da
fungéo diplomética”, “a sua capacidade de expresséo e argumentag@o, o seu interesse profis-
sional e conhecimentos gerais em matérias consideradas relevantes para o exercicio das fun-
¢oes diplométicas” (1997, art.’ 19; 1998, art.® 20; 2004, art.° 21). Curioso serd verificar que a
notagdo subjectiva comega por ser assumida logo em 1978 — quais os critérios para avaliar
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Em boa verdade tratou-se de uma mudanga mais do que uma verdadeira
inovag@o. Mas foi uma alteracdo significativa. Desde hd muito que no Mi-
nistério havia uma chamada “prova de apresentacdo”. O seu cariz — 0 nome
revela-o — era claramente elitista. Tratava-se de avaliar as boas maneiras, a
pose e até a desenvoltura social dos candidatos; incluiu, muitas vezes, um si-
mulacro de refei¢do, durante o qual eram analisadas as “boas maneiras” dos
jovens. Em meados dos anos 70 uma prova deste tipo tornara-se politicamente
menos correcta. Mas abandoné-la pareceu a alguns perigoso. A resposta foi
uma solucdo de compromisso em que o titulo se alterava mas, no essencial, o
nicleo duro se mantinha. A avaliar, estipulavam os regulamentos — e isso ir-se-
-ia manter até 2006 — apenas estavam os “membros ndo-docentes” do juri.

Os timings da mudanga-manutencio sdo reveladores do que era pre-
tendido e nem sempre conseguido: tratava-se de tentar conter a catadupa indis-
criminada de candidaturas de origens sociais atipicas que fora encetada com a
“inflacdo” do pés-Guerra e que as mudancas vdrias induzidas pelo 25 de Abril
de 1974 ameagavam acentuar . A mudanca limitada traduzia-se, por outras
palavras, numa reac¢@o de caracter conservador e defensivo.

O ponto essencial a reter, parece-nos, € o de que aqui se verificou uma
inversdo parcial do que, como vimos, foi a tendéncia noutros ambitos: a finali-
dade da inovag@o semantica foi, neste caso pelo menos, ndo a de conseguir
uma maior abertura de critérios e pré-requisitos, nem a de os tornar menos
abertos e inclusivos, mas antes a de os tornar menos ostensivos. Tratou-se, de
algum modo, de tentar corrigir sendo uma nova propensao que se instalava,
em todo o caso conter uma ameaca que se perfilava (era essa a percepcdo
entre as elites que controlavam fant bien que mal o Ministério) na linha de ho-
rizonte. A exclusdo dos académicos membros do jiri de um dos momentos de
seleccdo soletrava também mais do que um recrudescimento defensivo de
uma identidade que se sentia estava a ser posta em cheque pela democratiza-
cdo do Estado: tendia, sendo a transformar a reproducdo geracional do Minis-
tério numa simples clonagem, pelo menos a alterd-la em expressdo de uma
propensdo desse tipo®. Tratou-se, de qualquer modo, de uma modificacdo

caracteristicas como a presenga? — mas que, com o passar do tempo, a linguagem se vai tor-
nando suficientemente vaga, inécua e ambigua, mesmo que nalguns se especifique que serdo
testados conhecimentos de matéria e competéncias linguisticas.
E dificil fugir a interpretagGes deste tipo. Muito hd, com efeito, na evolugdo dos regulamen-
tos dos concursos de acesso que indicia serem desta ordem os motivos para as diversas mu-
dangas que foram occorrendo nesta época. Sublinhe-se, designadamente, que nas provas orais
a interac¢do entre o jiri e os candidatos (que, naturalmente, permitia retirar ilac¢es acerca do
perfil dos concorrentes) s6 que nestas intervinham também os académicos. A partir de 1978,
os ndo-diplomatas passaram a ver-se excluidos deste segmento dos processos de selecg@o.
% O mais leve dos estudos sociolégicos demonstraria com facilidade e ad nauseam a eficicia da

operagao desta estratégia de reproducéo geracional simples, como a apeliddmos. O poder in-

&
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avulsa e, embora sem sombra de divida muitissimo significativa, e também
de uma modifica¢do largamente solta, visto que se tratava de uma mudanca
que ndo encontrou reflexos nas varias outras alteracdes que, em paralelo,
foram sendo introduzidas nos regulamentos. Ai, nesses outros campos, a con-
tinuidade parece ter sido a regra.

Uma hipdtese que ndo nos parece de descontar € a de que quando, em
1998, emergiu nos concursos de acesso ao Ministério a prova psicoldgica de
que faldmos na nossa udltima sub-secc¢do, tal tenha constituido uma resposta
“objectivista” a margem de discricionaridade comummente atribuida, dentro
como fora do Ministério, a entrevista profissional que se instalara em 1978;
esta dltima, por sua vez, constituia ja um mecanismo de esbatimento da muito
maior discricionaridade subjectiva herdada do periodo anterior, embora, em
simultadneo mesclada com uma reac¢@o defensiva face & abertura socioldgica
que resultou da Revolug@o democratica de 1974.

2.5. Os conteudos académicos:
entre a adequacdo conjuntural e o sucesso efectivo

Nas primeiras sub-sec¢des deste trabalho, fizémos questdo de pdr em
evidéncia algumas das dindmicas sdcio-politicas da evolucdo dos concursos
de acesso a carreira diplomética. Podemos ir mais longe. Voltemos, para tanto,
aos pormenores relativos as provas de conhecimentos, desta feita no que toca
ndo as alteracdes que foram ocorrendo nos seus formatos, mas antes no que
respeita as mudangas sensiveis de contedido que passo a passo cristalizaram
configuracdes novas nos pefis dos candidatos.

No que diz respeito ao conteiido dos exames, ou seja, as matérias sobre
as quais recafam as provas escritas e orais, para dar mais um exemplo, tam-
bém ndo sdo de grande monta as modificacdes que podem ser verificadas
numa pesquisa geral dos dados disponiveis. O que se torna patente, no entan-
to, € a presenca de um fio condutor nas mudancas assumidas: aquilo que veri-

terno ficou, no Ministério, nas maos, por assim dizer, de um grupo, pequeno mas coeso, que con-
seguiu resistir com sucesso a uma sua reconfiguragdo que verdadeira e estruturalmentemente
fosse no sentido dos novos ventos democréticos que sopravam. Porventura por efeito do choque
causado pela Revolugfo e por uma descolonizagio de enorme impacto num Ministério que com
isso viu as suas prioridades — senfio as suas orientacdes — largamente revistas, a composi¢ao
efectiva do “Directério” pds-25 de Abril reflectia, fazendo-as acentuar, novas coordenadas poli-
tico-ideoldgicas em detrimento das mais tradicionais. O mais superficial dos estudos com faci-
lidade demonstrar4, também, terem sido recrutados, ou mobilizados, como “aliados objectivos”
deste grupo dominante jovens diplomatas que se viram guindados para as esferas do poder in-
terno na geracdo subsequente (foram, concretamente, duas ou trés as geracoes de jovens diplo-
matas aquelas em que isso ocorreu, dado o acelerar do passo dos concursos de acesso, num pe-
riodo de alargamento explosivo de um MNE for¢cado a uma internacionalizagdo cada vez maior).
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fica sem grandes dificuldades € um esfor¢o — um esforco lento mas levado a
cabo no quadro de um processo bastante seguro e sustido — de adequacéo do
acervo das disciplinas tidas como essenciais as conjunturas externas em que o
Estado portugués se via envolvido. Nao € dificil detectar, também, algumas
pressoes internas na progressao.

Vejamo-lo em pormenor. Assim, no regulamento de 1930, as matérias
nas quais os candidatos se submetiam a exames eram Histéria Diplomética,
Direito Internacional Piblico, Direito Internacional Privado, Geografia Poli-
tica e Econémica e Politica Econémica. No regulamento de 1939 esta divisao
surgiu um pouco alterada e houve introdugéo de nova drea programatica, cer-
tamente pensada no essencial para a via consular e, num periodo em simulté-
neo de conten¢do or¢camental e de crescimento do Ministério e das Missdes
Diplomaticas no exterior, porventura também gizada com o intuito de tentar
garantir uma boa gestfo genérica dos instrumentos e estruturas da nossa ac¢é@o
externa: para além da Histéria Diplomadtica, do Direito Internacional (Publico
e Privado), da Geografia Politica e Econdmica, da Economia e Politica Econé-
mica, surgiam os Principios Gerais de Contabilidade Piblica e de Contabilida-
de Consular. Obviamente, aferir os conhecimentos relativos a estes dominios
nio constituia, como, com sagacidade, notou Pedro Aires de Oliveira, um meio
totalmente eficaz para apurar as opgdes politicas do candidato, pois este “podia
perfeitamente guardd-las para si e redigir respostas ‘politicamente correctas’” .

No regulamento de 1968, os agrupamentos de matérias exigidas foram
reduzidos para quatro: Histéria Diplomdtica, Direito Internacional Publico,
Direito Internacional Privado, Economia e Politica Econémica; no regulamen-
to de 1972, encontram-se quatro grupos de matérias, mas com arrumacoes di-
ferentes: Histéria Diplomadtica; Direito Internacional Piblico e Privado; Eco-
nomia e Politica Econémica; Politica Internacional da actualidade.

Ao invés do que se passou com a introdugdo defensiva de uma entre-
vista profissional eliminatdria, no que toca aos contetidos das provas académi-
cas, o fim do regime autoritdrio, € interessante verificar, ndo teve impacto de
maior naquele que era um formato ja4 mais ou menos consolidado. Deste
modo, o regulamento de 1974 manteve, no essencial, a mesma estrutura que
vinha de trds, suprimindo das provas de Direito Internacional Privado. O con-
servadorismo estava bem patente quando o regulamento de 1978 recuperou a
estrutura do de 1972 e néo deixou de ser prevalecente quando, através do re-
gulamento mais distante de 1983, se reproduziu a estrutura do anterior embora
com alteracGes nas designacGes: Histéria Diplomaética, Direito Internacional
(recuperando o Privado), Economia e Rela¢Ges Internacionais e Politica Inter-

2 Pedro Aires de Oliveira (2006), “O Corpo Diplomético e o Regime Autoritério”, Andlise So-
cial, vol. XLI, 178: 145-166.
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nacional Contemporanea. No que diz respeito a contetidos, por norma, as mo-
dificacdes foram ténues.

Efectivamente, em 1987 encontramos ainda as mesmas designacgdes
mas o contetido programadtico fora profundamente remodelado, enriquecido e
actualizado, denotando sobretudo a importincia da op¢do europeia que a re-
cente entrada para as Comunidades Europeias tornara incontorndvel (com re-
percussdes evidentes nas listas de temas das provas, como a inclusdo do
Direito Comunitario ou o desenvolvimento dado as politicas comuns tio bem
denotava). Tiveram lugar, nos concursos seguintes, pequenos re-arranjos de
pormenor. Em 1994, acompanhando o evoluir das coisas, esta mesma tendén-
cia comunitdria acentuava-se, mas as provas viam-se ordenadas em trés gru-
pos: Histéria Diplomatica e Relacdes Internacionais, Direito (subdividido em
Internacional Piblico e Comunitario) e Politica Econémica e Economia Inter-
nacional. Em 1997, & mesma distribui¢@o corresponderam de novo ligeiras al-
teracdes de designacdo e também programadticas (sem modificacdes em 1998).
Em 2004, mantiveram-se as mesmas designacdes, mas desta vez, com uma in-
versdo, visto que, porventura por se tratar de um jiri mais atento ao evoluir dos
panoramas internacionais, foram os contetidos que se viram objecto de refor-
mulag¢@o assinaldvel, conservando o contetido programatico ampliado em 1987.

Cabe aqui uma paragem e algum recuo, para nos permitir enunciar sal-
vaguardas. Como € 6bvio, uma coisa sao os critérios formais adoptados, outra
as suas implicacdes e consequéncias concretas. Entre o in the books e 0 in
action, para pedir emprestadas expressdes aos juristas e por outras palavras, o
fosso aberto €, ndo raramente, muitissimo marcado. E, neste como noutros do-
minios, esse fosso fez-se sentir.

Qual foi, entdo, o impacto concreto da formagao académica dos candi-
datos nos resultados efectivos da seleccdo conseguida ou, se se quiser, qual foi
o sucesso e a adequacdo as finalidades visadas dos critérios formais utiliza-
dos? Qual a “topografia formacional” do fosso?

Para tanto apurar respostas, atente-se a reparticdo na formacdo acadé-
mica entre os aprovados. Existem dois estudos — da autoria de Pedro Aires de
Oliveira® e de Ana Leal de Faria® — que ensaiaram levantamentos de dados
que permitem retirar ilaccOes sobre as propensdes e as mudangas. Vejamo-los
um a um. Pedro Aires de Oliveira considerou o intervalo de anos 1926-1973 e
apoiou-se nas informagdes constantes dos anudrios diplomaéticos para este pe-
riodo. Apurou que, durante este quase meio século, o Direito aparecia na dian-
teira, com larga vantagem (63%), seguido dos cursos da 4rea das Humanida-

2 Pedro Aires de Oliveira, art.cit.

» Ana Leal de Faria, “Sociologia dos ‘negociadores’, Perfil intelectual e social dos diplomatas
portugueses (1640-1750)”, Negdcios Estrangeiros 10: 341-361.
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des (com prevaléncia para Histérico-Filosoficas, presume-se), com 16% e as
Ciéncias Econdmicas, com 14% *. Os restantes cursos apresentavam um valor
puramente residual. Mais ainda: concluiu que, em termos geograficos, a maio-
ria dos admitidos provinha de estabelecimentos de ensino superior em Lisboa.

Estas sdo dados que uma perspectiva de mais longa durag@o parece con-
firmar. Ana Leal de Faria, baseada no Anudrio Diplomatico de 2000, verificou
que uma percentagem superior a 50% (52,4% para ser mais exacto) dos fun-
ciondrios diplométicos era formado em Direito; 18% tinha formacdo em Rela-
coes Internacionais e Ciéncia Politica (e destes 76% eram oriundos do
ISCSP); seguiam-se, com 17,1%, os licenciados em Letras e Ci€ncias Sociais
e Humanas, sobretudo em Histéria e Filosofia; em quarto lugar, e a uma dis-
tancia considerdvel, surgia, compreendendo apenas 5,8% dos adidos de em-
baixada, a licenciatura em Economia. Outras formag¢des ou graus académicos
superiores tinham também um valor meramente residual. A grande maioria
(79,8%) dos admitidos, no seguimento, alids, do que fora o caso nas duas ge-
racdes intermédias do século XX sobre as quais Aires Oliveira se debrugou,
concluiu os seus estudos em Lisboa.

A inclusdo de dados mais recentes do que aqueles contabilizados por
estes dois autores permite-nos dar um passo em frente. O contingente de jo-
vens adidos que tomou posse em 2005 ndo tera contribuido para alterar signi-
ficativamente este panorama genérico. Verificou-se, no entanto, que de entre
os trinta aprovados, o contingente maior foi o de licenciados em Relacdes
Internacionais, com onze representantes, seguindo-se-lhe o dos formados em
Direito, com nove, e o ainda menor agrupamento dos licenciados, seis no tal,
em Ciéncia Politica; apenas trés dos adidos aprovados tinham formacdo em
dreas de Economia e Gestao; o lugar remanescente foi atribuido a um licencia-
do em Linguas e Literaturas Modernas.

Num répido comentdrio marginal, parece pois verificar-se um decrésci-
mo nas licenciaturas “cldssicas” de acesso. Tal podera prenunciar que, a médio
prazo, a distribuicdo tipica nas formacdes de base dos diplomatos do Ministé-
rio, e designadamente a primazia do Direito podera vir a dar lugar a afirmacao
de uma formacédo académica hegemonica — uma formacao sobretudo em Rela-
¢des Internacionais criada no inicio da década de 80 do século XX, com a fi-
nalidade, entre outras, de fornecer candidatos a carreira diplomatica.

Nao temos, porém, para ja, maneira de o confirmar ou infirmar: o futuro
o dir4.

% Como explica Pedro Aires de Oliveira, art.cit., pp. 156-157, “os individuos formados no
ISCEF ingressaram no MNE sobretudo nas décadas de 30 e 40: a partir de finais da década de
50, os saldrios do sector privado tornaram-se mais atraentes para os economistas que, de
resto, também passaram a ser mais solicitados por outros departamentos ministeriais e orga-
nismos piiblicos”.
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2.6. Os avatares na composicao do jiri

Regressemos aos concursos. Aborddmos j4 a evolucio de formatos a
que tém estado sujeitos. Seria contudo um erro presumir que meras alteracdes
de formas e contetidos pudessem dar boa conta das mudangas ocorridas em
processos com a complexidade dos concursos. Deixaria de lado um factor tdo
importante como a manuteng@o de margens néo regulamentadas — ou néo sufi-
cientemente regulamentadas — de discricionaridade. Zonas de escolha livre,
por assim dizer. Tal como o prenunciava a criagdo de uma entrevista profis-
sional e a sua entrega a um grupo restrito de membros do jiri, o formato esco-
lhido para ocupar esse espago foi, como seria de esperar, o de uma reproducéo
simples: a atribuicdo da responsabilidade de exclusdo (e, por conseguinte a de
inclusdo, por defeito) a gente da “Casa”.

Vejamos entdo agora, no seguimento do que acabdmos de sublinhar,
alguns dos aspectos atinentes a composicdo do juri, designadamente a sua
aritmética, e as alteracdes a que essa se foi vendo sujeita durante o intervalo de
tempo aqui sob escrutinio analitico. No regulamento de 1939, o jiri do con-
curso era presidido pelo secretério-geral do MNE (ou por um ministro pleni-
potencidrio de 1.* classe em sua representac@o), dois ministros plenipoten-
ciarios (de 1.* e 2.* classes) como vogais, e quatro professores: dois da
Faculdade de Direito, dois do ISCEF, os quais eram os arguentes. A maioria
cabia assim aos académicos, mas tal facto durou pouco tempo; em 1943, pelo
Decreto n.° 32664, o nimero de professores presentes no jiri foi reduzido para
dois (um de Direito e o outro do ISCEF), mantendo-se o0 mesmo nimero de
trés diplomatas.

No regulamento de 1968, a composicao do jiri decalcava o decreto de
1943, com a ligeira alteracdo de que um tinha obrigatoriamente de ser recru-
tado em Direito e outro no ISCEF ou no ISCSPU*, ambos com a qualidade
de arguentes. Os regulamentos de 1972 e 1974 reproduziram o anterior, de
1968. O regulamento de 1978 reproduziu outra vez, quanto & composicéo, o
mesmo formato, especificando-se, todavia, que os professores a nomear para
integrac@o no juri seriam designados pelo Ministro (omitindo-se, portanto, li-

» Os correlatos deste alargamento de dmbito académico formacional constituiria, parece-nos
6bvio, um outro tema fascinante para um eventual trabalho sociolégico de maior abrangéncia
e fundo sobre o Ministério dos Negécios Estrangeiros. Com a guerra colonial, o ISCSPU
adquiriu, naturalmente, um muitissimo maior peso especifico do que aquele que antes tinha.
Por outro lado, apenas- os licenciados desta institui¢do universitaria chegavam aos concuros
formalmente habilitados nas trés ou quatro grandes dreas-tema dos exames: o Direito, a Po-
litica, a Economia e a Histdria. Talvez mais importante, muitos dos filhos das elites portugue-
sas comegaram a preferir o ISCSPU a Universidade Cléssica, em parte em resultado da per-
cepgio, entdo assaz comum, de uma maior facilidade e de um menor “reverencialismo” que
entdo caracterizavam este Instituto.
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mitacdes quanto as Faculdades onde poderiam ser recrutados); o regulamento
de 1983, na mesma linha de continuidade, nomeia um jiri presidido pelo
secretdrio-geral do Ministério, dois vogais efectivos e dois vogais suplentes e
como arguentes dois professores, um de Economia e o outro de Direito; o re-
gulamento de 1986 adoptou o mesmo modelo; j4 o de 1987, também nisso de-
notando novas preocupagdes conjunturais de mero pormenor, desta feita de
natureza juridico-legal, previu a existéncia de vogais suplentes para os profes-
sores; 0 mesmo sucedeu em 1988, 1989, 1991, 1994, 1997 e 1999 em que se
mantém este formato.

Verifica-se assim que entre 1943 e 2004 houve uma maioria de diplo-
matas na composi¢do do jiri; s6 a partir do concurso realizado neste dltimo
ano se encontra um equilibrio entre diplomatas e académicos, trés-trés (corres-
pondendo, no caso dos académicos, aos grupos de provas tedricas realizadas
pelos candidatos). No derradeiro dos concursos, aberto nos finais de 2005,
houve uma alteragao significativa que se prendeu com a inclusao, por inerén-
cia, do presidente do Instituto Diplomético — neste caso, um académico — entre
os membros do juiri oriundos do Ministério, alterando o equilibrio vigente na
anterior cinquentena de anos; ndo se tratou, todavia, de uma alteracdo de
fundo, visto o novo equilibrio resultar, tdo-somente, de um acaso fortuito.

A mudanca pode, em todo o caso, vir a tornar-se estrutural. Se se man-
tiver, como de resto tem sido prética em instituicdes de outros Ministérios com
perfil idéntico (caso do Instituto de Defesa Nacional, cuja direc¢do comegou a
ser ocupada de forma intermitente por “civis” desde finais da década de 90 do
século passado), a nomeacao para o cargo de presidente do Instituto Diploma-
tico de uma personalidade que ndo seja diplomata e que este continue, por ine-
réncia, a integrar os juris de admissao de novos diplomatas, ter-se-a porven-
tura afectado permanentemente uma pratica formalizada hd mais de 60 anos.

Se isso se mantiver, terd sido porventura logrado um novo equilibrio
“politico”, o qual terd feito pender a balanca, de maneira mais definitiva, de
um processo enddgeno e corporativo para um outro mais meritocratico (ou,
talvez melhor, menos artesanal) baseado em adequag@o no plano da formagao
académica, no sentido, alids, daquilo que, como vimos, ocorreu em Portugal
até finais da 2.* Guerra Mundial, e do que desde hd muito se verifica na maio-
ria dos Estados desenvolvidos modernos.

3.

Na terceira parte do nosso estudo, a das conclusdes, propomo-nos final-
mente encarar a progressao da légica dos concursos de acesso a carreira di-
plomética nos termos de um enquadramento socioldégico maior. Alargando,
aprofundadando e contextualizando, ou seja indo além dos critérios formais e
da sua progressao que até aqui temos vindo a cartografar. Como sugerimos na
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introdug@o do presente estudo, vamos ensaiar agora um puxar dos fios a
meada mais exaustivo, que nos permitira equacionar, com maior fundamento,
a questdo-guia do trabalho a que nos propusemos: um apuramento de alguns
dos mecanismos em cujos termos 0s concursos tém vindo a colaborar com
uma reproduc¢do institucional marcadamente “tradicional”.

Deslocamos, por conseguinte, a atenc¢éo para além dos concursos em si
mesmos, para focar agora a dindmica social dos processos de selec¢do dos
diplomatas portugueses nos ultimos anos. Mantemos, no entanto, a salva-
guarda de que nd@o pretendemos, naquilo que se segue, sendo ser indicativos:
limitamo-nos a mostrar tendéncias. Mas tal ndo diminui de nenhum modo al-
cance das nossas conclusdes.

Um estudo pormenorizado poderia decerto ir mais longe: mas consola-

-nos a conviccdo de que tal estudo seguramente no iria alterar o sentido das
propensdes que isoldmos.

3.1. Linhas de continuidade:
avangos e recuos entre o privilégio e a meritocracia

Voltemos a0 nosso ponto de partida: quais 0s mecanismos gerais embu-
tidos nos concursos que os fazem inflectir em direc¢des consentdneas com
uma reproducdo simples dos critérios de admissdo de novos diplomatas no
Ministério dos Negdcios Estrangeiros? Ou, e por outras palavras: de que modo
espelham os regulamentos, a um nivel mais macro e de média-longa duracéo,
por assim dizer, o peso especifico do mérito (como vimos definido sobretudo
em formatos afins com o idealizado nos meios académicos) e do privilégio ou
da preferéncia (sejam quais forem os termos em que este se exprime) na
admissao de novos diplomatas?

Comecemos por notar que muito mudou entre 0 que era 0 caso nos pri-
mordios do Estado Novo e aquilo — sem embargo das continuidades patentes,
bastante diferente — que se foi consolidando até épocas mais recentes. Quais-
quer extrapolacdes lineares sdo assim arriscadas. Se levarmos a cabo uma
mera justaposicdo do que era e do que €, constatamos desde logo que os requi-
sitos genéricos exigidos ndo introduzem desde hd muito (como insistimos,
1973 e 1974 foram anos-charneira) qualquer discricionaridade formal como
aquela que vigorava durante o Estado Novo; antes oferecem uma amplitude
que propicia a apresentacdo de uma disparidade de perfis que exige das
primeiras provas (tanto as de competéncias linguisticas como as psico-técni-
cas, introduzidas em 1998)* a eliminagcdo de uma maioria esmagadora dos
opositores ao concurso.

% Note-se que a ordem das chamadas “provas psicolégicas” foi alterada: de inicio, em 1998,
tais provas eram realizadas apds a realizagdo da prova escrita de conhecimentos (podendo,
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Mas as questdes ndo sdo tdo lineares. Ultrapassada a prestac@o de pro-
vas escritas (avaliadas por examinadores externos ao Ministério), € na prova
oral e, sobretudo, na “entrevista profissional” (como antes vimos, introduzida
pelo regulamento de 1978) que se faz o confronto de afericdo mais relevante e
de contestacdo menos facil para aqueles que queiram usar do direito de inter-
por recurso. Os regulamentos contemplam, de resto, com um articulado mais
extenso uma e outra, admitindo que o jiri, na entrevista, pode considerar ele-
mentos curriculares, de cardcter académico, profissional ou outro®, mas o
essencial recai num conceito nao definido, ou em todo o caso mal definido: a
adequacdo ao perfil de exigéncias da fungdo diplomdtica. Uma caracteristica
essa, a do “perfil”, cujas caracteristicas, quaisquer que elas sejam, ndo apare-
cem nunca, quer o queiramos reconhecer quer ndo, como estando suficiente-
mente especificadas. Tal como notdmos ser o caso no que diz respeito as entre-
vistas profissionais, essa frente — chame-se-lhe assim — € pois uma arena
potencial de ambiguidade e relativismo.

Em termos mais gerais e abrangentes, € facil generalizar quanto a pro-
gressdo genérica da 16gica dos concursos sobre os quais nos temos vindo a de-
brucar. Revisitando aquilo que dissemos: num plano macro, ndo tem havido,
em boa verdade, uma alteracdo verdadeiramente significativa quanto ao for-
mato e contetido das provas. As mudancas t€ém sido pouco mais do que tem-
pestades em copos de dgua. Mas também ndo podemos, em boa verdade, falar
em meras continuidades sem significado. As transformagdes mais relevantes
deram-se quanto aos pré-requisitos exigidos aos candidatos — o que obvia-
mente se relacionou sempre acima de tudo com a evolucg@o social e politica
ocorrida em Portugal, a sequéncia de acontecimentos que trouxe o Pais do au-
toritarismo para a democracia e que passou a ter letra de forma no preceito
constitucional da chamada “igualdade de oportunidades”. No que toca ao
equilibrio de forgas entre a “Casa” e “os de fora” nao se pode, em boa ver-
dade, falar sendo em meros avancos € recuos.

Uma decomposi¢@o das questdes nestes termos tem uma utilidade ana-
litica patente: por um lado, separa adequacdes conjunturais assépticas, distin-
guindo-as com nitidez de outras, que relevem de power politics puras e duras.
Por outro, permite-nos identificar com clareza os dominios — melhor, os sub-
dominios — em que afeicoamentos histérico-sociolégicos tiveram efectiva-
mente lugar: os dominios menos ameagadores para a reproducéo simples com
tanta nitidez desejada.

Mais localizada e especificamente, encontrdimos, no plano das adequa-

deste modo, eliminar candidatos menos aptos a resolugéo dos exercicios e férmulas tipicas
dos testes psico-técnicos); desde 2004, a ordem inverteu-se, ou seja, passaram a realizar-se

antes da prova escrita de conhecimentos.
7 Despacho n.° 22 383/98, de 18.12.1998, art.° 20, n.° 4, DR, II Série, n.° 299, 29.12.1998.
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coes assépticas, como as apeliddmos, ressondncias e ecos muito concretos
entre alguns dos requisitos e a evolug@o geral das Universidades portuguesas,
que fizemos questdo de ir sublinhando. Detectimos, bem assim, na progressao
da logica de parcelas dos concursos, vérios reflexos de preferéncias sdcio-
-politicas entretidas pelas elites com mais facil acesso ao poder. Nisso e tdo-
-somente nisso, criticas mais acesas parecem encontrar alguma razao de ser:
no que toca aos equilibrios de poder entre as elites do Ministério e o exterior
pouco ou nada se passou.

Podemos ver isto de outra maneira. Numa perspectiva de conjunto, ndo
¢é excessivo afirmar a marcadissima permeabilidade dos concursos a factores
externos, na l6gica muito especifica dos critérios ostensivos de selec¢cdo meri-
tocritica que os sucessivos regulamentos arvoraram como seus. E certo que,
nisso, a progressao ndo tem, mais uma vez, sido linear: nuns casos tal foi indu-
zido de maneiras conscientes e por design, noutros algo de equivalente ocor-
reu por vias mais tdcitas, implicitas, e mais espontaneas. Invariavelmente,
contudo, nos concursos e — nalguns casos com extrema nitidez — na feitura dos
regulamentos que, na “letra negra da lei”, os orquestram, pressdes sistémicas
vérias t€m-se revelado como sendo os constrangimentos dominantes.

Podemos, seguramente, ir bem mais longe. Como houve oportunidade
de sublinhar, muitos dos constrangimentos exercidos t€m tido raizes internas.
Uma das pressdes sistémicas internas mais importantes tem sido, vimo-lo, a
que intituldmos de corporativa. Enfatize-se que as continuidades diacrénicas
que apoiam esta leitura s3o absolutamente incontornaveis. A restri¢éio das ade-
quagdes conjunturais levadas a cabo a meras mudancas indcuas para os equi-
librios interno-externo de poder também.

A mais geral das leituras sequenciais demonstra-o. Depois de um curto
periodo em que, de dentro para fora, o Estado Novo conseguiu aplicar uma
forma depurada e enxuta do seu idedrio politico-corporativo, embutindo-o na
prépria estrutura organica do Ministério, as mecénicas entretanto tornadas
“endbdgenas” sobrepuseram-se-lhe. Nisso, a transicdo democrdtica a que o
Estado portugués se viu sujeito em meados e finais dos anos 70 do século pas-
sado mudou pouco. Num sentido forte, a ascensdo da Democracia agravou,
até, uma tendéncia para a “endogeneizacdo” que vinha de trds. Fé-lo, com in-
teligéncia, pela via de uma separag@o entre o essencial e o acessorio, acatando
mudancas neutras e evitando alteracdes de maior consequéncia, que pudessem
prejudicar o balance of power relativamente ao “exterior”.

O resultado € uma espécie de trompe [’oeil. De um ponto de vista inter-
no, a “Casa” parece ter-se resignado a alterar profundamente o modelo de con-
cursos de acesso: mas laborou desde cedo — e fé-lo de forma incansavel — no
sentido de conservar as suas faculdades de selec¢@o, outrora 6bvias porque
explicitas nos regulamentos, actualmente mais disfarcadas no interior permis-
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sivo de férmulas ambiguas. Entenda-se aqui, por “Casa”, o pequeno grupo
coeso a que aludimos. Ao preservar ciosamente, por via da separagdo lograda,
o seu poder efectivo de decis@o, continuou sempre a perfilhar, ainda que com
nuances superficiais, um monopdlio antigo.

Neste como noutros dominios da sua actuagdo no interior do Estado
portugués — com reflexos inevitdveis no exterior —, o resultado tem sido uma
forte propensao tactica do Ministério para gerar rotinas; rotinas essas que, em
simultineo, exprimem e garantem a dindmica de reproducdo simples que tao
visivel e publicamente o tém caracterizado.

3.2. Mecanicas paralelas ou processo convergentes?
Os concursos encarados em enquadramentos institucionais
internos e externos mais amplos

A perspectivagdo que assumimos, queremos insistir, ndo € especial-
mente original. Original terd sido, todavia, a nossa preocupacdo de evidenciar,
naturalmente com a necessdria iseng@o, como os critérios formais definidos
por regulamentos espelham uma fascinante mecénica de reprodugéo do sis-
tema. E, em paralelo, original também tem sido a nossa preocupacio em redi-
mensionar esses critérios por contextualiza¢des sistematicas sucessivas.

A verdade € que o mais simples relance suscita questdes de fundo. E
parece fornecer respostas faceis. A titulo meramente ilustrativo, reproduzamos
a interrogacdo constante do artigo recente ja antes citado, o de Pedro Aires de
Oliveira, acerca do mesmo: “[m]as serd que o recrutamento era feito apenas
com base no mérito académico? Até que ponto ndo seriam também as cone-
x0es sociais dos candidatos (as chamadas “cunhas”) um trunfo importante
para franquear as portas das Necessidades?”’%. O estudo em causa diz apenas
respeito ao periodo do Estado Novo, mas insinua como mecénica selectiva um
crivo informal que se teria mantido depois e que ndo € nunca, em boa verdade,
demonstrado; baseia-se em puras extrapolagdes ticitas.

No entanto, perguntamos nds, por detrds das alteragdes sentidas desde a
insturacdo da III Reptblica em Portugal, naquilo que Aires de Oliveira apeli-
dou de “conexdes sociais dos candidatos”, serd que nada realmente mudou?
Sera que tudo continua de facto como dantes?

Para a tanto responder, comecemos por fazer uma breve contextualiza-
cdo dos reflexos das muitas mudancas sdcio-politicas ocorridas em Portugal
nos ultimos quarenta anos, e que nio puderam deixar de ter consequéncias no
que ao corpo diplomético diz respeito. Basta comegar por uma constatacio
quantitativa: com efeito, “a carreira” cresceu, passou a incluir um nimero

% Pedro Aires de Oliveira, art.cit., p. 152.
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muito maior de diplomatas e, consequentemente, o acesso sofreu por essa via
transformacdes sérias, muitas delas com um inevitdvel alcance qualitativo.
A imagem que ainda durante a década de 20 do século passado vigorava de
“um mundo fechado, de dificil acesso e, sobretudo, numericamente muito di-
minuto” ?, ia de maneira inexoravel ficando mais distante.

Ja no decénio de 60 do século XX — durante a obstinada luta pela defesa
do Império e as pressdes que isto determinava ao nivel dos servicos do Estado
— comegara a notar-se a necessidade de um alargamento. As consequéncias?
Se € possivel reconhecer, através de uma leitura ainda que superficial do
Anudrio Diplomadtico, a persisténcia de algumas dinastias de diplomatas, tam-
bém ndo deixa de ser notdrio pela via dessa mesma leitura que a base social do
recrutamento passou desde entdo a ser muitissimo mais ampla — se quisermos
mais democrética — e torna-se patente que houve, no que as origens sociais
diz respeito, uma deslocacdo do centro de gravidade no sentido “descenden-
te”, predominando, no lugar até ai ocupado pela classe alta e média-alta, um
determinado segmento sécio-profissional: o da classe média do sector tercia-
rio. Os anos 70 e os seguintes, embora com especificidades proprias, em
linhas gerais apenas vieram confirmar uma tendéncia que vinha de tras.

Esta mudanca €, j4 o menciondmos, um sinal das significativas altera-
cdes que a estrutura da sociedade portuguesa sofreu desde os anos 60, acom-
panhando o desenvolvimento econémico desde entdo registado, e que teve
como marco politico 1974. Muito hd que o prenunciava. O aumento da esco-
laridade e, consequentemente, do nimero de licenciados tem aqui um reflexo
deste processo paretiano de substituicao das elites. Antes de 1974, a percenta-
gem da populacio portuguesa habilitada com um curso superior era infima e
as suas origens sociais “mondtonas”; a partir desta data o nimero de candida-
tos passou a ser muito superior, tal como os seus lugares sociais de “extra¢do”.
Acresce que as transformagdes sofridas na politica externa portuguesa e em
particular a integrac@o europeia exigiam mais recursos humanos e, consequen-
temente, mais vagas na carreira diplomatica, e havia que procurar novas fontes
aonde ir buscé-los.

Neste sentido, a conotag@o aristocratica do privilégio, se bem que ainda
de alguma maneira presente, foi-se esbatendo. As bases, como se viu, foram
alargadas e, deste modo, a meritocracia tinha uma maior probabilidade de se
impor. Como tivemos a oportunidade de confirmar nalgum detalhe no que diz
respeito a mecanica inicial do processo, sucede, porém, que “a carreira” con-
servou, internamente, numerosos tracos de imobilismo e sobretudo ndo abriu
verdadeiramente mao da faculdade de dosear, a seu bel-talante, privilégio e
meritocracia. Entre muitas outros exemplos, também nesse plano se estabele-

» Org. Anténio José Telo (2001), Antdnio de Faria, Cosmos, Lisboa: p. 26.
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ceram rotinas no Ministério. E, apesar da crescente e indesmentivel abertura
democratica genérica, “a carreira” tem sempre de maneira admirdvel con-
seguido desequilibrar a balancga de forma a assegurar a sua prépria perenidade
enquanto corpo ™.

Os concursos preenchem nisso um papel essencial, em todos os senti-
dos do termo, um papel primordial, alids, no dispositivo complexo que garante
tal capacidade efectiva de reproducdo sem turbuléncias. Nada disto € des-
conhecido, bem pelo contrdrio. Serd porventura oportuno neste lugar fazer
uma brevissima referéncia ao Conselho Diplomatico, o qual dispde sempre de
diversos mecanismos (alguns deles formais, outros mais informalizados) para
lograr objectivos e finalidades que tenha neste plano. Os formais sdo os mais
6bvios, como ndo podia deixar de ser. Assim, por exemplo, ao Conselho com-
pete avaliar a oportunidade de abertura do concurso de ingresso, bem como
lhe cabe ordenar, pela “aptiddo” demonstrada, os adidos de embaixada uma
vez estes “confirmados” e nomed-los secretérios de embaixada. Cabe-lhe tam-
bém ajuizar da oportunidade — ainda que se trate apenas aqui de emitir uma
opinido ndo vinculativa — de abertura de todos os outros concursos de pro-
gressdo na carreira dos diplomatas.

3.3. Que futuro?

Projectemos tudo isto num quadro maior. Talvez as duas constatagdes
centrais que emergem deste trabalho sejam as de que, num plano macro e no
quadro de uma média-longa duracio, a possiblidade de uma criagio progres-
siva de um corpo diplomatico verdadeiramente profissional depende em larga
medida de um aperfeicoamento do magno mecanismo de seleccdo que sdo os

% Uma outra rdpida nota socioldgica, deta feita apontada para uma problematizacdo maior do
termo “cunha”, que tdo genérica e acriticamente tem sido usado, com todo o empobrecimento
analitico que tal significa. Como seria decerto de esperar, o “privilégio” a que temos vindo a
aludir foi desde sempre alterando a sua defini¢@o e o seu ponto de aplicacdo: designadamente,
se de inicio fazia referéncia as elites tradicionais portuguesas, depressa comegou, com o Es-
tado Novo, a mesclar esse critério com outros, mais politico-ideoldgicos (nomeadamente,
sendo a pertenga a Unido Nacional, em todo o caso uma adeso tdcita ao seu programa poli-
tico geral). A natureza “endogimica” tdo caracteristica de regimes corporativos rapidamente
veio acrescentar uma dem?o, ao introduzir o ingrediente “hereditariedade” (doravante num
sentido mais atido a familia nuclear e suas extensGes imediatas) ao rol de critérios usados: os
célebres “filhos dos diplomatas”, que lhes comecaram a “suceder” (tal como, alids, noutros
corpos sdcio-profissionais), em processos quasi-dindsticos de “substitui¢ao passiva” de lide-
rangas. Mais recentemente, o que nfio constituird surpresa, teve lugar outra alteracdo: lobbies
como os partidos politicos democriticos e associa¢gdes mais ou menos confessionais (ora em
sentido religioso, ora no laico) vieram-se acrescentar a mélange. O agrupamento pequeno e
coeso estd a mudar hd ji algum tempo.
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concursos de ingresso aqui analisados. Um instrumento, ademais, dotado de
uma nitida eficiéncia racionalizante, para utilizar um termo weberiano. Mas
¢ a0 mesmo tempo um instrumento, ou dispositivo, reprodutor de rotinas,
do conservadorismo e da inércia institucional, um mecanismo que opera
apurando cada vez mais uma meritocracia (e redefinindo os termos em que o
faz e a identifica) mas procurando todavia sempre preservar alguma mar-
gem de discricionaridade. Contingéncias das “bureaucratic politics” e de
um sentimento corporativo herdado, que tém tido de se ajustar as exigéncias
crescentes de profissionalizag@o técnica dos diplomatas. E esse ajustamento
tem sortido efeito e tem vindo a induzir tranformagdes que ndo devem ser
subestimadas.

O processo de acomodag@o-modernizag@o redundard, seguramente, na
gestagdo e criagdo de formato de selec¢@o e aprendizagem e capacitag@o cada
vez mais alinhados por critérios de exigéncia e por qualificacdes crescentes,
adquiridas extra e intra-muros. Em larga medida pela via da evolugé@o dos con-
cursos [mas ndo sé por essa via, como o mostra um momento de reflexdo] o
corpo diplomadtico portugués estd lenta mas seguramente a mudar, profissio-
nalizando-se a olhos vistos. O processo néo estd todavia ainda concluido, mas
foi desencadeado e muito dificilmente € reversivel.

A mais ténue das comparagdes mostra a importancia destes dois pontos
interligados, o processo de modernizagéo em curso e os limites com que es-
barra. Para trds t€m vindo a ficar as nomeagdes, por motivos politicos ou pes-
soais, de funciondrios e agentes diplométicos sem qualquer preparacgio para as
fun¢Ges a desempenhar; e para trds tem também tendencialmente ficado o risco
de uma auséncia, nos escolhidos, de quaiquer aptiddes (que ndo a simples
apeténcia) para elas. Embora ainda com algumas persisténcias residuais, tudo
isso passou. O que falta, todavia, sdo, por um lado, dispositivos apropriados
para garantir uma formacéo continuada dos recrutados — mecanismos, natural-
mente, adequados aos varios momentos da sua progresso nas respectivas car-
reiras — e, por outro, dispositivos de controlo eficazes, capazes de assegurar
uma boa aferigcéo das escolhas feitas. Nao € s6 no Ministério dos Negdcios Es-
trangeiros que isto ocorre: o que ficou para trés, ficou-o em paralelo com o que
se foi passando noutras entidades da nossa administragdo ptblica.

E decerto 1itil encarar as coisas de um outro angulo, complementar
aquele por cujo prisma acabdmos de o fazer. A profissionaliza¢do que tem
vindo a ocorrer no Ministério dos Negécios Estrangeiros, nesse sentido, foi se-
guramente um passo marcante. Foi também um passo dado em véarios momen-
tos e com ritmos variados. Retomando o que antes dissemos, ndo se pode
deixar de reconhecer, por exemplo, que os concursos sofreram uma sensivel
evolugdo, na qual, de par com uma “democratizacdo” que se impunha a um
corpo de elite, se tém vindo a preferir critérios de maior isengéo e transparén-
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cia, mesmo que com ainda algumas marcas de ambiguidade*'. O processo de
profissionalizacdo concluir-se-4, em termos meramente definicionais, na justa
medida em que uma série de pré-requisitos cruciais sejam cumpridos: quando
os diplomatas forem seleccionados pura e simplesmente nos termos da
preparacdo especifica que os candidatos tenham para o exercicio cabal das
funcdes que irdo ser as suas; e quando, em simultaneo, estiverem instituidos
mecanismos eficazes que garantam que essa preparagdo, que deve acompa-
nhar toda a progressao na carreira de servico publico que escolheram, for re-
gular e devidamente avaliada. Até que tais condi¢Ges se verifiquem, estaremos
talvez apenas perante formas de semi-profissionalizacdo, com todos os incon-
venientes funcionais que isso tem.

E sempre arriscado aventar hipéteses quanto ao futuro. Mais perigoso,
no entanto, seria ndo o fazer, dada a importincia crescente que o Ministério
dos Negocios Estrangeiros tem, ao que tudo parece indicar, para o futuro
nacional. Com as devidas salvaguardas, ndo quereriamos, por conseguinte,
concluir este artigo sem algumas reflexdes quando ao impacto do devir que
seja decidido imprimir aos concursos de acesso a carreira diplomadtica no
Ministério.

Os desafios a enfrentar sdo imensos, para quem tenha como objectivo
programadtico a alterac@o das regras do jogo no que toca a delineacio e ao fun-
cionamento concreto do recrutamento para os lugares de adido de embaixada.
As resisténcias oriundas daqueles que, compreensivelmente, fazem questio
em nao largar as rédeas do poder, t€m-se vindo a associar os esfor¢os teimosos
e incessantes dos grupos de interesses que, num Mundo globalizado, dividido
e tenso como o de hoje, v€em naturalmente no Ministério um alvo apetecivel.
O conservadorismo tradicional do Ministério dos Negécios Estrangeiros ndo
poderé sobreviver por muito mais tempo sem dar lugar a assun¢d@o de regras
objectivas, que atraiam a exceléncia, e que, sobretudo, sejam adequadas as
fortes exigéncias de especializacio a que mesmo os diplomatas — sem, como é
6bvio, perder de vista a importincia da sua visdo generalista e horizontal — ja
se vém irrevocavelmente obrigados, quer o queiram quer ndo.

Também a este outro nivel o papel dos concursos de acesso ao Ministé-
rio ndo pode ser esquecido. No limite, nada hd a inventar neste dominio. Para

' Embora todo o potencial que encerra ainda ndo se tenha plenamente realizado, os passos
dados de algum modo culminaram com a criacdo da entidade (durante tanto tempo virtual)
que € o Instituto Diplomatico e com as disposi¢cdes legais (ainda ndo inteiramente cumpridas,
mas que tém constado de todos os textos legais) segundo as quais, quando se tem sucesso
num concurso de acesso a carreira diplomética e até a0 momento da confirmag@o dos jovens
adidos de embaixada, entra-se para o Instituto e ndo para o Ministério. O Instituto foi criado
como, entre outras coisas, uma espécie de limbo e porta de entrada. A entrada definitiva para
o Ministério d4-se apenas com a confirmac@o.
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uma melhor adequac@o dos modelos de concursos a seguir, basta olhar q.b.,
como € ébvio adaptando-os a nossa realidade nacional e internacional, aquilo
que € levado a cabo por Estados que connosco tém afinidades de vérios tipos:
por um lado, Estados europeus comunitdrios, com os quais partilhamos
quadros juridico-politicos e um futuro comum; por outro, Estados pequenos
ou médios que, como Portugal tenham alguma implantacfo externa especifica
de que possam e queiram usufruir. E uma mera questdo de bom senso apostar
em inovacdes paralelas as daqueles com quem os nossos diplomatas irdo ter
de contracenar nos novos palcos internacionais que se aproximam.

O tempo urge. O perfil do diplomata estd em redefinicdo. Os concursos
t€m que evidenciar esta mudancga, diminuindo a carga de classicismo e apos-
tando na escolha de candidatos aptos a dar resposta a um mundo cada vez
mais complexo. Os desafios sdo multiplos e os respectivos impactos imprevi-
siveis, pelo que se torna ébvia a necessidade de encontrar respostas coerentes
e eficazes fundadas na exceléncia de um corpo bem preparado e articulado.
Basta apontar, por exemplo, para as implicagdes da criacdo, provavelmente
ndo tdo longinqua, de um servigo diplomatico europeu.
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O “OLHO DO TEMPO” *
UMA ABORDAGEM A TESES SOBRE A FILOSOFIA
DA HISTORIA,DE WALTER BENJAMIM

Paulo Barcelos
Lic. CP/RI - FCSH-UNL *

I.

Hd que aguardar por vezes anos até que o minuto
que nos marcou recupere a sua voz, entdo, fala sem
que possamos jd deter o curso das suas palavras
(...)

Uma vez em posse do teu nome, o alfabeto per-
tence-te; mas, em breve, serds escravo das tuas
riquezas:

Para existir € necessdrio primeiro ser nomeado.
EDMOND JABES

Numa das suas poesias verticais, Roberto Juarroz apresenta uma possi-
vel alegoria para a nogéo de devir histérico que — formatada pela teleologia
positivista e pelo modelo cartesiano de racionalidade que, desde o advento da
ciéncia moderna, v€m hegemonicamente configurando a produg@o de sentido
no ocidente — tem orientado a weltanschauung da modernidade:

Estamos na fila.

Ninguém sabe para qué.

Deve ser para a morte.

A vida ndo € questdo de entrar na fila.

Ou talvez para a histdria ou os seus magros suceddneos,
que também ndo tém muito que ver com a vida.
(...

E é vedado,

Nao sabemos por quem,

Ficar a beira do caminho.

S0 resta fugir alguma noite

E avangar como um deus contra as sombras,
Correndo o risco de entrar noutra fila.

* O titulo do artigo reporta-se ao poema homénimo de Paul Celan (in Celan, 1993: 59).
* Aluno de quarto ano da Licenciatura de Ciéncia Politica e Relagdes Internacionais.
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Porque também os deuses,
Pelo menos os poucos que restavam,
Acabaram por entrar na fila. (Juarroz, 1998: 36)

De facto, a mundividéncia temporal-historiografica da modernidade
tem-se revelado a experiéncia de um continuo enfileiramento dos aconteci-
mentos. Este ndo deixar ninguém ficar a beira do caminho, que agrega e or-
dena (com as devidas subtrac¢des amnésticas) o pretérito, constituiu-se como
o termo das fantasmagorias do Moderno — “mediacdes falaciosas entre o velho
e 0 novo”, como afirma Benjamin no Livro das Passagens — que o ancoraram
na nocao de época, a grande narrativa (para usar a expressao de Lyotard) que
insere e organiza (enfileira) a diversidade radical do existente no interior de
um espaco temporal demarcado e sujeito a uma légica de ordenacio estrita.

Esta discursificacdo do tempo enquanto durag¢@o taxonémica joga um
papel fundacional na procura de se atingir uma reunido do miiltiplo em torno de
narrativas candnicas e unificadas e um adestramento do disperso e do problema-
tico — cuja laténcia se procura anular pelo recalcamento e posterior sublimacao
através de uma eufemizag@o ou simples apagamento de traumas passados nas
narrativas histdricas oficiais' — que preside a ordenagdo epocoldgica do exis-
tente. Esta, que, segundo Braganca de Miranda, constitui o modelo de conscién-
cia do tempo de que depende a dialéctica da modernidade, institui um espaco de
ficcionalidade em que a leitura do aqui e agora em termos de “época”, a sua in-
ser¢o na logica arquivistica do moderno, € efectuada nio tanto com o intuito de

' Um exemplo claro sdo as contendas diplomadticas entre Estados relativas ao teor da descri¢do
de factos patente nos discursos histéricos oficiais, a tltima das quais ocorreu entre a China e
o0 Japdo, devido a referéncia ao massacre de Nanquim nos manuais escolares oficiais japone-
ses como mero “incidente” — o que, adoptando a tipologia de Paul Ricoeur, configura uma
instancia de memdria manipulada (in Ricoeur, 2001: pp. 97-105), uma distor¢ao ideoldgica
da memdria colectiva pela ac¢do discursiva do Estado ou dos micropoderes sociais. A invasdo
da cidade chinesa de Nanquim por tropas japonesas, em 1937 (o “holocausto esquecido da
segunda guerra mundial”, tomando a expressao de Iris Chang), e a subsequente ocupagio re-
dundou no exterminio deliberado de cerca de 300,000 chineses (veja-se, por exemplo, Iris
Chang, “The rape of Nanking: the forgotten holocaust of World War II”’, London, Penguin
Books, 1997). Apesar do reconhecimento das atrocidades cometidas e dos iniimeros pedidos
de desculpa efectuados pelos sucessivos governos japoneses a partir de 1970, desde essa
mesma altura que as autoridades japonesas (nomeadamente o ministério da educag@o) tém
sucessivamente empreendido tentativas de apagamento dos tracos do massacre, pela sua
desvaloriza¢do semantica e distor¢do factual nos manuais de histéria utilizados no ensino ofi-
cial. A continuagdo desta l6gica negacionista no Novo Livro de Historia, adoptado nos estabe-
lecimentos publicos de ensino, aliada as sucessivas visitas de Junichiro Koizumi (ex-
primeiro-ministro japonés) ao templo de Yasukuni, onde estdo sepultados alguns dos
responsdveis maximos pelo massacre, fez deflagrar uma reac¢éo de veemente protesto quer

por parte do governo chinés quer por parte dos cidaddos, organizados em massivas manifesta-
¢oes anti-japonesas.
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cronologizagio do tempo mas, sobretudo, procurando a topologizagio do €xis-
tente (Miranda, 1994: 218). Para se atingir tal propdsito, submete-se a mulliipli-
cidade de acontecimentos a uma grelha interpretativa comum que os fiermeinen-
tize, impondo-lhes um sentido, agregando-os em torno de uma ficgdo (2 nogao
de época enquanto principio cognitivo organizador e hierarquizante da peregp-
¢do temporal do individuo), de uma ordenagio aparentemente natural gue @pa-
gue os tragos da “parcialidade que cada figura [histérica] é em si mesma” (Wii-
randa, 1994: 227), da manipulag¢do semantica por parte de um “inimigo [que]]
nao tem cessado de vencer” (Benjamin, 1992: Tese VI, 160).

O que ¢ alcangado &, entdo, a redugéo do muiltiplo e do disperso (e dias suas
possibilidades de disrup¢do) a um conjunto dotado de homogencidade ¢ oudle-
nacio que, inserido num bloco temporal uno (integrado, por sua Ve, md Suee-
mia epocoldgica do tempo), seja orientado para a “actualizacio de um modlo, de
um ideal” (Miranda, 1994: 222) — onde, por exemplo, entendendo-se 2 expamnsin
continua do progresso como perfectibilidade ascensional do humano a6 2 eulimii-
néncia num fim absoluto que esta ao seu alcance, as sociedades, no processo die
atingir esse estddio p6s-histdrico, sejam totalmente mobilizadas para o acesso 2o
“ponto final da evolug@o ideoldgica da humanidade e da universalizaggio dia die-
mocracia liberal ocidental como forma final de governo humamno™ (Fulwyama,
1989: 458). Na periferia desta “destruicio da lei dos possiveis™ como fomma die
garantir a ordena¢io neguentrépica do real encontra-se o actual gue — suibmers
na “imensidade de palavras, de discursos, que cobrem a experiémcaa de wmm diemsn
véu de palavras, tornando-a absolutamente opaca ao agir-livre, domimad commm
estd pela violéncia, pela vontade de poderio” (Miranda, 1994: 219) — pemmanes,
opacizado, como o ainda-ndo-realizado do acontecimento.

Esta procura de uma percep¢do e transmiss@o histdricas que sejm
apreendidas pelo sujeito de forma estdvel e ndo-problemdtica &, diesie madio.
garantida pela prevaléncia de um modelo de compreensio do dewir hstidrico
marcado pela crenca numa progressdo continua pelo caminho evolutivo que
culminard com o alcance do telos redentor, de um fim da historia que con:-
cretize a explicitagcdo e a realizacd@o do Espirito Universal (segundo @ fiormmlz
hegeliana), que marque o esgotamento das possibilidades da modemidade
enquanto Aufklirung.

II.

Se eu gritar, quem poderd ouvir-me nas hierarquias
dos Anjos?
Raver MisRtA RILKE

Este constituir uma fila de sentido tinico da qual nio se pode escapar re-
presenta, para Benjamin, a iniquidade do método do historicismo positivista,
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que entra invariavelmente em empatia com os vencedores (a mao que se ocul-
ta por detrds da pena historicista, s6 aparentemente movida por processos me-
canicos). Ao encarar o progresso humano como marcha iluminada que vai
continuamente preenchendo um “tempo homogéneo e vazio” e a histéria
como o encadeamento narrativo natural de momentos que constituem essa
marcha, o historicismo garante o triunfo, continuamente renovado, da classe
opressora sobre os fracos e os vencidos. O passado é encarado pelo historicis-
mo a partir de uma perspectiva de cognoscibilidade transparente, alcangavel
através da transposi¢do automdtica dos axiomas metodolégicos das ciéncias
naturais para o seu estudo. A sua explicitacdo dependeria apenas da aplicagdo
de “um método puramente indutivo, consistindo em acumular os aconteci-
mentos para deles abstrair leis gerais, cuja objectividade era tida por tdo segu-
ra quanto a dos factos eles préprios” (Moses, 1992: 98). O modelo historicista
de acesso ao conhecimento histérico sustentava, deste modo, a crenca numa
reconstru¢do objectiva do passado a0 mesmo tempo que recusava como nao-
cientifico todo o esforco exegético a partir da falibilidade valorativa do sujeito
histérico (legitimando as narrativas histdricas oficiais em detrimento das
visdes parciais e inexactas de um individuo inelutavelmente encerrado no seu
canto, como diria Nietzsche). Esta concepgao, aliada a uma concepgéo do
tempo formulada a partir da dptica da fisica newtoniana, “como um meio tanto
continuo quanto linear onde se pode desenrolar sem ruptura o encadeamento
indefinido das causas e dos efeitos” (Moses, 1992: 98), levaram a extrapola-
c¢do do principio de causalidade cientifica para a enunciacéo das leis orienta-
doras da histdria — histéria como trilho guiado por um padrio de encadea-
mento cumulativo e unimodo de técnica e de cultura, ditado por um principio
de ascencionalidade linear, propulsionada, por sua vez, por uma nog¢@o de pro-
gresso enquanto marcha civilizacional.

O corolério que decorre da episteme da modernidade iluminista redun-
da, assim, numa noc¢do de tempo histérico como pura matéria* — logo, um

2 O modo historicista de abordar a histdria e o tempo, partindo de um método exclusivamente
aditivo, utilizando a “massa de factos para encher o tempo homogéneo e vazio”, contentando-
se em “estabelecer um lago causal entre os diversos momentos da histdria” (Benjamin, 1992:
168, 169), é aqui encarado como decorrente do modelo de racionalidade cientifica hegemdé-
nico na modernidade. Este, fundado a partir da revolug@o cientifica do século X VI e adopta-
do pelas ciéncias sociais aquando da sua génese positivista, instaurou uma modalidade exclu-
siva, baseada na transposi¢cdo do método experimental das ci€ncias naturais para a apreensido
de todo o existente, de acesso & verdade contida no real (partindo-se, igualmente, do pressu-
posto que o real tem uma verdade que lhe pode ser extraida): um modelo tnico de conheci-
mento universalmente valido assente — como, na éptica de Benjamin, assenta o historicismo
— na mera quantifica¢@o objectiva das parcelas que compde cada objecto (e consequente des-
qualificacd@o das suas qualidades intrinsecas, da sua significa¢cdo). Um modelo que, deste
modo, parte da negagdo do “caracter racional a todas as formas de conhecimento que néo se
pautarem pelos seus principios epistemolégicos e pelas suas regras metodolégicas” (Santos,
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tempo tornado fundo disponivel, rex extensa que se submete sem resisténcia a
apropriacdo e ordenacio segundo os critérios dos fazedores de histéria — e na
escrita da histdria encarada como um encadeamento imparcial de factos (como
se se enfileirassem segundo uma ordenacdo automdtica, sem a intervengio
distorciva da vontade humana). A este enfileiramento que naturaliza o acto de
escrita da histéria como um exercicio de espelhamento ndo-mediado do pas-
sado — visto ser um processo no qual o esvaziamento da subjectividade do his-
toriador historicista € garantido pela suposta assepsia da metodologia empre-
gue, que lhe permitiria revelar o passado “tal como ele foi efectivamente” —
Benjamin respondera que nao se trata tanto de um exercicio histérico mas de
uma movimenta¢do ideolégica dissimulada sob véu de objectividade cienti-
fica. “Articular historicamente o passado ndo significa conhecé-lo «tal como
ele foi efectivamente» ” (Benjamin, 1992: Tese VI, 159), dir4; isto porque ne-
nhuma realidade é “desde o inicio, a titulo de causa, um facto j4 histérico.
Torna-se tal, a titulo pdstumo, através de acontecimentos que podem ser sepa-
rados dela por milénios” (Benjamin, 1992: Apéndice A, 169) — este devir his-
téria de factos até entdo opacizados pela ordem amnésica dos opressores ser4d,
como se verd mais a frente, garantido pelo seu resgate rememorativo ao
magma indiferenciado que constitui a histéria ndo redimida. A prépria cog-
noscibilidade empirica do passado € posta em causa, encarada como impossi-
bilidade, como conhecimento histérico hipostasiado. “«Como se passaram
realmente as coisas?», uma pergunta que pode ser colocada, mas néo respon-
dida” (Benjamin, 2004: 28). O estudo cientifico (historicista) da histdria im-
plica colocar os fenémenos em dispositivo € uma intengao de extrair dela uma
verdade (o encadeamento real dos acontecimentos tais como eles realmente
foram). Ora, a verdade, para Benjamin, como consta na Origem do Drama
Trdgico Alemdo, é da ordem do ndo-fenoménico, e, como tal, irredutivel a
apropriacdo cientifica: “A verdade ndo consiste num intencionar que encon-
traria na empiria a sua determina¢@o, mas na for¢a que marca a propria essén-
cia dessa empiria”; deste modo, “O procedimento que lhe é adequado ndo
serd, assim, da ordem intencional cognitiva, mas passa, sim, pela imersdo e
pelo desaparecimento nela” (Benjamin, 2004: 22). A verdade €, assim, imune
a cultura escépica da modernidade, ndo reside numa desocultac@o e cataloga-
¢do das propriedades intimas do objecto (neste caso: de um acontecimento
histérico) mas na instaura¢do de uma “percepcdo primordial” dele (potencia-
da, mais uma vez, pela acto rememorativo, pelo seu resgate retrospectivo ao

2003: 10), negando qualquer validade analitica a experiéncia subjectiva: o senso comum &
depreciado como sendo destituido da cientificidade necessaria para apreender as leis de fun-
cionamento interno de um “mundo-méquina” no qual “um conhecimento baseado na formu-
lagdo de leis tem como pressuposto metatedrico a ideia de ordem e de estabilidade do mundo,
a ideia de que o passado se repete no futuro” (Santos, 2003: 17).
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passado tornado imagem “eterna”, fruto da cristalizacdo operada pelo entendi-
mento historicista). Em suma, e nas palavras de Benjamin, “A verdade nao é
desvelamento que destrdi o mistério, mas antes uma revelag@o que lhe faz jus-
tica” (Benjamin, 2004: 17), e € por isso inacessivel a escrita (pretensamente)
cientifica da histéria. O que esse acto configura ndo €, alids, um estudo neutro
da dindmica de auto-revelacdo do passado mas sim uma constru¢do, um arte-
facto humano que oculta, por detrds do simulacro narrativo, 0 momento de
perigo que continuamente rodeia a histéria (entretanto revelada como instdn-
cia de saber-poder, para usar terminologia foucaultiana) enquanto transmissao
cultural e que ameaca tanto a existéncia de tradi¢cdo quanto os seus receptores:
“Para ela como para eles, o perigo estd em entrega-los como instrumentos &
classe dominante” (Benjamin, 1992: Tese VI, 160). E esta face oculta do histo-
ricismo que faz o investigador que segue os seus preceitos entrar em empatia
com os vencedores (v. Tese VII) e que, dessa forma, abre o campo para a legi-
timacdo, pela manipulacdo da memdria colectiva a que foi feita referéncia, do
“cortejo triunfal em que os senhores de hoje marcham sobre os corpos dos
vencidos de hoje” (Benjamin, 1992: 161).

E precisamente o facto de serem os vencedores quem domina as instin-
cias de escrita e de transmissdo historica que lhes permite exercer um poder
arbitrdrio sobre a valorag@o simbdlica e a ordenacdo dos acontecimentos que
fardo ou ndo parte do continuum histdrico. A isto subjaz uma configuracéo do
passado como repousando, para usar uma imagem de Giorgio Agamben, numa
inclusdo exclusiva. Ha toda uma discursificacdo constante sobre ele, trazendo-
-0 incessantemente para o presente, mas essa profusdo discursiva serve, con-
traproducentemente, de instincia de obnubilacdo. Aparelhado a uma série de
ficgdes que apaziguam a sua laténcia — a profusio livre de acontecimentos que
o constituem inserida em unidades de significacdo epocolégica, que os agre-
gam em diversos capitulos de uma narrativa forjada “no bordel do historicis-
mo com a prostituta «Era uma vez» ” (Benjamin, 1992: Tese X VI, 168) — o
pretérito vé-se importado para o aqui e agora segundo principios que o defor-
mam e desqualificam: exclui-se o rosto da histéria, o reduto de possibilidade
que ele contém de fracturar o actual exigindo reparagdo por injusti¢as passa-
das, transforma-se o tempo em temporalidade, o caos, abertura total que clama
por resgate, em ordenacao silenciada. O que se importa ndo é passado mas
mdscara de passado, a sua crueza € o que se exclui no momento mesmo da in-
clusdo. Esta inclusdo exclusiva € o que garante que a histdria ndo tenha — visto
que é o paradigma historicista que tem orientado a produ¢@o discursiva sobre
os acontecimentos — parado de se constituir enquanto histdria dos vencedores:
tautologia do triunfo e dominio da classe opressora, face a qual “nem sequer
0s mortos” estdo em seguranca.

E esta visdo historicista da histdria e as suas consequéncias que impe-
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dem o anjo da historia de cumprir a sua missdo. A célebre alegoria da Tese IX
explicita a natureza e a missdo frustrada desta misteriosa figura:

“Existe um quadro de Klee que se intitula Angelus Novus. Representa um anjo
que parece preparar-se para se afastar do local em que se mantém imével. Os
seus olhos estdo escancarados, a boca estd aberta, as asas desfraldadas. Tal € o
aspecto que necessariamente deve ter o anjo da histdria. O seu rosto estd volta-
do para o passado. Ali onde para nds parece haver uma cadeia de acontecimen-
tos, ele v€ apenas uma tnica e sé catdstrofe, que ndo para de amontoar ruinas
sobre ruinas e as langa a seus pés. Ele quereria ficar, despertar os mortos e
reunir os vencidos. Mas do Parafso sopra uma tempestade que se apodera das
suas asas, e ¢ tdo forte que o anjo néo € capaz de voltar a fecha-las. Esta tempes-
tade impele-o incessantemente para o futuro, ao qual volta as costas, enquanto
diante dele e até ao céu se acumulam ruinas. Esta tempestade € aquilo a que nés
chamamos o progresso” (Benjamin, 1992: 162).

Ao anjo fora conferida a incumbéncia de, adaptando o aforismo de
Schlegel, agir como um “profeta de olhos postos no passado” (cit. in Osborne,
1999: 87). Competia-lhe dar voz aos mortos emudecidos, ressuscitar as injus-
ticas do passado e projecté-las para o espaco do actual como forma de reverter
a ordem organizadora da temporalidade que nos rege — de desocultar o que é
velado pela sucessdo aparente natural de acontecimentos, ficg@o cristalizada
pela historiografia: a catdstrofe, a acumulagdo de ruinas como reverso da no-
cdo de progresso — e, a partir dai, procurar reconfigurar eticamente a experién-
cia temporal da modernidade de modo a que, por cima do presente que se situa
no cume do amontoado de ruinas, se construa a actualidade * como planura re-
dimida. Porém, até a chegada do Messias ndo poderd haver comunicabilidade
entre 0 mundo divino de onde provém o anjo e o mundo profano dos viventes,
neste dltimo o angelus novus é inoperante, condenado a desolagdo em eterno
retorno de Sisifo. “O anjo gostaria de ser o Messias, ‘quereria ficar, despertar
0s mortos e reunir os vencidos’. Mas o anjo ndo € o Messias. No mundo pro-
fano e histérico que observa o anjo € impotente” (Osborne, 1999: 88); estd,
portanto, condenado a um olhar passivo para o espaco de desolagcdo que se
estende em seu redor, enquanto as suas asas sdo inexoravelmente compelidas

para o voo.

* O conceito de actualidade, em Benjamin, ndo designa a sucess@o continua de estadios efé-
meros que vao incessantemente transitando do presente para o ja consumado; designa antes,
nas palavras de Jodo Barrento, “uma iluminagéo stibita do passado pelo presente (e vice-
-versa), motivada por uma afinidade electiva e despoletada por uma exploséo de sentidos que
poe a nu secretas e imprevisiveis coincidéncias entre presente e passado. Actual € entdo, ndo
apenas aquilo de que o presente se reclama contra o passado (...), mas também, (...), aquilo
que no passado era ja matéria em laténcia, decisiva para a configura¢do de um futuro presen-
te a espera de ser descoberto e activado” (in Benjamin, 2004: 330).
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III.

O verdadeiro caminho passa por uma corda estica-
da ndo em altura, mas um pouco acima do solo.
Parece destinada a fazer tropegar, ndo a ser ultra-
passada.

FrANZ KAFKA

Na experiéncia moderna, Benjamin encara o veiculo de percepgéo e
transmissdo do passado como uma espécie de constru¢@o hologréfica, um si-
mulacro que cobre de manto opaco as ruinas, os despojos deixados pela cami-
nhada triunfal da humanidade em direc¢do ao estado positivo (para usar a ter-
minologia de Comte), e que, afastando a verdadeira face do passado da
superficie do real, impede a redenc@o da humanidade no aqui e agora. Esta ca-
tegoria escatolégica — que ndo marca um fim dos tempos e a consequente ces-
sacdo da experiéncia mas que, como diria Kafka, aloja o momento do Juizo
final no 4mago de cada um dos dias — s6 poderé ser alcangada se a forca mes-
sidnica que nos foi concedida por habitarmos a terra (por termos sido espera-

dos) for canalizada para a presentificacdo do passado. Na segunda tese pode
ler-se o seguinte:

“O passado carrega consigo um indice temporal que o reenvia para a redeng@o.
Na Terra fomos esperados. A nds, como a cada geracdo precedente, foi conce-
dida uma fragil for¢a messidnica sobre a qual o passado exerce uma pretensao.
Nio € justo negligenciar uma tal pretensdo. Quem quer que professe o materia-
lismo histdrico sabe quais s@o as razdes para isso” (Benjamin, 1992: 158)

A relag@o entre aqueles que povoam o tempo que vigora e os que habi-
taram o tempo findo €, desta forma, uma relacdo de divida dos primeiros para
com os segundos — ja que, como estd plasmado na segunda e terceira teses, a
imagem de felicidade da qual o Homem depende € inextrincdvel tanto da ima-
gem de redencdo como daquela de passado; estas, por sua vez, estdo intima-
mente ligadas entre si, o alcance de uma dependendo da abertura do outro, vis-
to que “...s6 & humanidade redimida pertence plenamente o seu passado. (...)
apenas para ela, em cada um dos seus momentos, o passado se tornou citdvel”
(Benjamin, 1992: Tese III, 158). Essa € a razdo pela qual ndo se pode negli-
genciar as pretensdes que o passado projecta no actual, porque da resposta que
os individuos lhes dardao depende a sua plena constitui¢do enquanto sujeitos —
a qual estd ancorada numa meta ética, implicando, para falar como Paul
Ricoeur, uma saida do solipsismo da identidade-idem e uma abertura a ipsei-
dade através de uma responsabilizac¢do por aquele que, neste caso, constitui o
mais radicalmente Outro —, enraizada num dever de memoria que faca a 16gica
presente-passado passar de binémio estanque para relacao dialdgica e que,
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consequentemente, permita a abertura de sucessivas fendas no corpus amnési-
co que constitui a histéria oficial de modo a fazer emergir aqueles aos quais
ndo foi feita justica, salvar do esquecimento os esquecidos, os mortos ndo en-
lutados, ampliar os seus clamores até que ressoem na esfera do presente.

Esta restituicdo da palavra aos que foram privados dela nao deve,
porém, como sustenta Stéphane Mosés, pautar-se por uma légica acumulativa,
em que o presente seria sobrecarregado de um fluxo infinddvel de aconteci-
mentos que teria de armazenar e garantir a celebrac@o do culto; essa implicaria
ndo s6 manutengdo da tendéncia arquivistica da modernidade como a insercado
das possibilidades disruptivas dos traumas passados numa heranca normali-
zada, em que a previsibilidade garantisse a prevaléncia da sublimacao do trau-
ma*, precisamente a que se quer evitar quando se pretende “arrancar (...) a
tradi¢do ao conformismo que quer apoderar-se dela” (Benjamin, 1992: Tese
VI, 160). “Tudo se passa ao contrario, escreve Moses, como se a consciéncia
politica do presente saltasse sobre séculos para apreender um momento do
passado no qual ela se reconhecesse; e isto ndo para 0 comemorar, mas para o
reanimar, para lhe dar uma vida nova e tentar cumprir hoje o que antes estava
em falta. (...) ...se a recordac@o se contentasse em restituir os acontecimen-
tos do passado ao patriménio colectivo e de celebrar-lhes o culto, estes fica-
riam para sempre prisioneiros do conformismo da tradi¢do.” (Moses, 1992:
152). O que € proposto por Benjamin €, entdo, uma certa politizacdo da me-
mdria involuntdria proustiana — o “trabalho de Penélope da rememoracéo”
dotado de um “poder rejuvenescente capaz de se medir com o inexordvel en-
velhecimento (...) Ali onde o passado se reflecte no espelho auroral do «ins-
tante» (...) (Benjamin, 2000c: 150) —, elevar essa ressurrei¢cdo do passado por
uma presentificagdo rememorativa, marcada néo pela reproducdo mimética
mas pelo expoletar afectivo de uma recordacio (que néo é produto de um tra-
balho intencional sobre o passado mas que surge como interrup¢éo do tempo,
como revelacdo) arrancada a errancia no passado perdido, a categoria primeira
de conhecimento histérico — o que implica que a fulguragdo da imagem do
passado leve, posteriormente, a um trabalho consciente (ndo apenas evocativo
mas transformador) sobre ela.

E essa a corveia ética a que se sujeitam os individuos que procurem al-
cangar a redencdo: retirar épocas passadas e rostos anénimos do inconsciente
histérico, restaurar a identidade esquecida daqueles que permitiram que viva-
mos no tempo presente através de um permanente “salto de tigre para o pas-
sado”. “O nosso ser homens, escreve Hugo Mujica, (...) ndo se enraiza na
imediatez: ndo ancoramos no aqui. A ptria da criatura humana € o horizonte,
(...) também o passado € horizonte. Reldmpago ou golpe na cegueira da ime-

* Nas palavras de Benjamin, “o forma como honramos o passado fazendo dele uma heranga é
mais funesta que o seria o seu puro e simples desaparecimento” (cit. in Moses, 1992: 152).
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diatez, ou diante da vertigem do outro” (Mujica, 2003: 36). E na vertigem do
outro (que é também, e sobretudo, “o que precede, o que originou’) que o su-
jeito constréi a sua morada, inevitavelmente precaria, edificada num tempo
que ndo ¢é a sucessdo dos infinitos estddios fugazes que, indiferenciados, desti-
tuidos de potencial, vdo sendo sequencialmente enfileirados num passado apa-
ziguado, mas num presente como laténcia, “tempo suspenso” (Mujica, 2002:
99); ou, na expressdao de Benjamin, num “presente que ndo € passagem, nas
que se mantém imével no limiar do tempo” (Benjamin, 1992: Tese X VI, 167),
laténcia que se desoculta, deixando emergir, em toda a sua violéncia, o con-
teddo da histéria: salto de tigre para o passado. A vinculacdo efectiva do pas-
sado a uma humanidade redimida implicar4, entdo, um trabalho de anamnese,
na medida em que, como afirma Habermas, “A reparacdo por anamnese de
uma injusti¢a que ndo pode ser anulada, mas & qual podemos pelo menos tra-
zer uma reconcilia¢@o virtual pela rememoracio, integra o presente numa ca-
deia comunicacional de uma solidariedade histdrica universal” (Habermas,
1988: 18). Como o afirma Ortega y Gasset — que neste aspecto se aproxima de
Benjamin — a historiografia tem a obriga¢do de colocar o passado num eterno
status nascens, restituir a sua fonte vital de modo a “transformar todo o preté-
rito do homem num imenso e virtual presente” (Fernandes, 2005: 49).

E aqui que Benjamin, que se reclama como um materialista histérico e
parte da [uta de classes como diagndstico histdrico (opondo os oprimidas a
classe dominante, os “herdeiros de todos os vencedores™), se afasta radical-
mente da filosofia marxista da histéria. Enquanto para esta dltima a histdria é
encarada como dialéctica cumulativa de contradi¢@es internas dos diversos
sistemas de produgdo, propelidos pela logica de confronto de classes e pelo
progresso tecnolégico, que culminard a sua marcha vertical com a ascensao ao
ponto terminal da histdria (a sociedade sem classes), Benjamin parte de uma
recusa clara de uma progressao teleoldgica, sendo que a sua acepgao de revo-
lucdo ndo € devedora da ideia marxista do fim da histéria mas da “consci€ncia
de fazer explodir a continuidade da histéria”, que “€ prépria das classes revo-
luciondrias no momento da ac¢do” (Benjamin, 1992: tese XV, 167) e que re-
presenta ndo uma construc@o futurolégica mas a ideia, retirada da mistica ju-
daica, de uma utopia surgida do coragcdo mesmo do presente. Numa nota
preparatdria para o Teses, Benjamin escreve: “Marx disse que as revolucdes
sd0 a locomotiva da histéria mundial. Mas talvez seja bastante diferente. Tal-
vez as revolucdes sejam a forma de as geragdes da humanidade viajando neste
comboio puxarem o travao de emergéncia” (cit. in Graeme Gilloch, 2002:
226). A histéria ndo constitui, assim, uma temporalidade proviséria marcada
pela promessa de fim redentor, alcan¢dvel pelo movimento imparavel do pro-
gresso (0 que, nesse sentido, aproxima o marxismo do historicismo, impli-
cando igualmente uma destituicdo homogeneizante do tempo percorrido, um es-
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vaziamento do seu potencial de interrup¢do), mas a possibilidade de lhe impor
um travao, o palco onde se desenrola, a cada instante, a luta entre o eterno retor-
no do mesmo e do surgimento, da miriade infinita de possibilidades, do abso-
lutamente novo que configura a redencéo benjaminiana (Moses, 1992: 154).

Talvez seja para mitigar este teleologismo marxista que Benjamin invo-
ca, na célebre alegoria do jogador de xadrez?, os servigos do “ando corcunda”,
da teologia que, apesar de ser “pequena e feia” e de ndo ousar mostrar-se, € a
mao invisivel que dirige os cordéis que fazem movimentar o “fantoche cha-
mado materialismo histérico”, uma marioneta nas suas maos. “Um problema
central do materialismo histérico que deveria, finalmente, ser percebido: a
compreensio marxista da histdria deve ser necessariamente adquirida em de-
trimento da visibilidade da prépria histéria?”’; esta € uma das problemadticas
com que Benjamin se debate em vdrios fragmentos do Livro das Passagens:
encontrar a via que permita “associar uma visibilidade acrescida com a aplica-
¢do do método marxista” (Benjamin, 1997: 477, N2, 6). Para a alcancar o his-
toriador materialista deve renunciar ao “elemento épico da histdria”, preterin-
do o modelo epocoldgico-finalista de progressdo temporal pelo exercicio do
dever de memdria, 0 meio que, situando a possibilidade de redencdo do pas-
sado ja ndo num fopos exterior a historia mas incrustando-a em cada um dos
sucessivos momentos fugidios que va@o constituindo o presente — o que faria
com que o Juizo final deixasse de ser encarado como advento do fim dos dias
mas, na expressdo de Benjamin, referindo-se a Kafka, como “um tribunal mar-
cial que se alojaria em cada um dos os dias” (cit. in Moses, 1992: 154) —, per-
mitird um fazer “explodir a homogeneidade da época” e garantir que esta €
arrancada a “continuidade reificada da histéria” (Benjamin, 1997: 492, N9a,
5). Por outro lado, a teologia, sem se unir a uma instancia de operacionalidade
revoluciondria, permanecerd discurso emudecido, ndo passando de uma “feliz
noticia trazida pelo ofegante historiégrafo do passado” que sai de uma boca
que “no préprio instante em que se abre, fala ja no vazio” (Benjamin, 1992:
Tese V, 159) a possibilidade que ela abre de restituicao de instantes esquecidos
no inconsciente histérico (Benjamin, 1992: Tese V, 159)°.

5 “E conhecida a lenda do autémato capaz de responder, numa partida de xadrez, a cada lance
do seu adversdrio e de assegurar a vitdria na partida. Um fantoche em trajes turcos, narguilé
na boca, estd sentado diante do tabuleiro assente numa vasta mesa. Um sistema de espelhos
cria a ilusdo de que o olhar pode atravessar esta mesa de 1és a I€s. Na verdade, um ando cor-
cunda, mestre na arte do xadrez, ocultou-se ai e através de cordelinhos dirige a mao do fan-
toche. E possivel representar em Filosofia uma réplica deste aparelho. O fantoche chamado
«materialismo histérico» ganhara sempre. Ele pode audaciosamente desafiar quem quer que
seja se tomar ao seu servico a teologia que como se sabe hoje € pequena e feia e além disso
nao ousa mostrar-se” (Benjamin, 1992: Tese I, 157).

¢ “O meu pensamento, escreve Benjamin num outro fragmento do Livro das Passagens, repor-
ta-se a teologia como o mata-borrdo 2 tinta: estd totalmente embebido dela. Mas se existisse
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Deste modo, na procura de atingir a “possibilidade de um materialismo
histdrico que tenha aniquilado em si mesmo a ideia de progresso” (Benjamin,
1997: 477, N2, 2), Benjamin, partindo da rememoragcdo como categoria me-
diadora entre marxismo e teologia, justapde vocabuldrio materialista e catego-
rias misticas, politica revoluciondria e redencfo messidnica, criando um hibri-
do, um eximio jogador de xadrez que pauta a sua estratégia invencivel pela
conjuncio da interrup¢éo revoluciondria da histéria pelas classes oprimidas
com a fissdo na textura no tempo ocasionada pelo advento do Messias.

IV.

o palavras desmoralizadas, entretanto salvas, ditas

[de novo

Poder da voz humana inventando novos vocdbulos
e dando sopro aos exaustos

CARLOS DRUMMOND DE ANDRADE

O método benjaminiano de resgatar as origens — origem (Ursprung)
como aquilo que “nunca se d4 a ver no plano do factual, cru e manifesto”, o
seu ritmo sé se revelando “ a um ponto de vista duplo, que o reconhece, por
um lado como restauragio e reconstituicdo, e por outro como algo de incom-
pleto e inacabado” (Benjamin, 2004: 32) — para o presente implica ir-se buscar
ao Qutrora — ndo ao passé historicizado mas ao jadis, onde a matéria regressa
ao “estado liquido origindrio” (Pascal Quignard cit. in Barrento, 2005: 39), um
manancial em estado puro disponivel para a recuperacdo des-inter-essada
(para falar como Levinas) dos sujeitos — o index secreto dos vestigios do pas-
sado, o sentido que se encontra nas ruinas da histdria, que permitird configu-
rar eticamente o aqui e agora e recuperar a “percep¢do primordial” dos acon-
tecimentos. A origem constitui-se ndo como remoto ponto de partida mas
como cesura original no fluxo tempo, abertura a um passado redempto; € esse
o sentido da epigrafe da Tese XIV, retirada de Karl Kraus: “a origem € o fim”.

Se este aqui e agora moderno é um estado de excep¢do que se pressente
regra, entdo o que hd a fazer € elaborar uma concepg¢ao histdrica a partir da
qual possa irromper um “verdadeiro estado de excep¢do” (Benjamin, 1992:
Tese VIII, 161) que desintegre a continuidade do fluxo da histdria, que trave a
marcha do progresso e a homogeneizagdo desdiferenciadora do discurso his-
toricista que a sustenta. Para se atingir essa “paragem messianica do devir”
impde-se, como ja foi visto, uma mudanca na respiracdo (adaptando a expres-

apenas mata-borrao, nao restaria nada do que esté escrito” (Benjamin, 1997,488, N7a, 7). O
que garante a prevaléncia desse texto messidnico serd a ac¢fio da classe oprimida, “a classe
vingadora que, em nome das geragdes vencidas, leva até ao fim a obra de libertagdo”
(Benjamin, 1992: Tese XII, 165).
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sdo de Celan) no estudo da histéria. Da histdria do historicismo — que Nietzs-
che criticava na Segunda Consideragdo Intempestiva por ter prevaléncia sobre
o valor supremo: a vida’ — em que os acontecimentos sfo engrenados “como
as contas de um rosério”, hd que passar-se para uma concep¢ao em que cada
época seja o palco de um “resumo da histdria de toda a humanidade” (Benja-
min, 1992: Tese XVIII, 169), isto €, deve fazer-se a transicdo para uma con-
cep¢do em que o agora resgate mnemicamente os momentos passados, até
entdo irremediavelmente perdidos, e em que se permita que esses estilhacos
messidnicos do outrora — esses ressuscitados presentes fenecidos, nas palavras
de Ortega y Gasset — ajam sobre o presente (tornado uma categoria temporal
que se renova continuamente em funcio da relacdo dialéctica que tem com o
passado)®, jd que € o encontro do outrora com o agora — na recusa do tempo
homogéneo e vazio do arquivismo histérico — que potencia a abertura da
“porta estreita pela qual podia passar o Messias” (Benjamin, 1992: Apéndice
B, 170), aquele que consumaré a tarefa incumprida do angelus novus®.

A sua vinda e a consequente instauracido da ordem messidnica nao se si-
tuam num plano de alcancgabilidade terrena, hd um abismo intransponivel
entre o reino de Deus e a ordem do profano. Este ndo pode realizar a vinda do
Messias como resultado da culminéncia da progressao histérica; o mundo ter-
reno foi banhado apenas por escassos “estilhacos messidnicos” que compdem
uma “fragil forca messidnica”. Para esta ser activada o profano deve antes ca-
nalizar as suas energias para a sua edificacdo sobre a ideia de felicidade (que
remete, como ja foi visto, para a categoria de reden¢ao anamnética, sob a qual

? Embora com propoésitos diferentes, Nietzsche partilha da critica da acepg¢do historicista dos
estudos histéricos, encarada como “ciéncia que paralisa a actividade” e que, como tal, deve
ser “objecto de raiva”. Nas suas palavras: “E certo que precisamos da histéria, mas de forma
distinta da necessidade que experimenta aquele que passeia ociosamente no jardim da ciéncia
(...) Isto significa que precisamos da histéria para viver e para agir, e ndo para nos desviar
negligentemente da vida e da ac¢io, ou ainda para embelezar a vida egoista e a ac¢do frouxa
e md. Queremos servir a histdria apenas enquanto ele serve a vida.” (Nietzsche, 1998: 71).

§ Esse redimensionamento ontolégico das categorias temporais configurard, segundo Maria Te-
resa Cadete, “um presente alargado, um passado em constantes aproximagdes evocativas (...)
e um futuro perante o qual é mantida uma expectativa aberta, tendo este porém cessado de
tiranizar o presente com uma imposi¢do teoldgica de progresso e de reduzir o passado a um
monte de ruinas” (Cantinho, 2002: 43).

® Segundo Gershom Scholem, a fun¢@o teoldgica do Messias no judaismo € vir colmatar a in-
completude da tarefa do anjo da histdria que afinal — por implicar um salto messidnico para
além do continuum da histdrica que néo poder4 ser feito por uma figura que lhe seja imanente
— estava a priori votado ao fracasso: “...o anjo da histdria € no fundo, uma figura melancé-
lica, que fracassa na imanéncia da histéria, porque esta apenas pode ser ultrapassada por um
salto: ndo pelo salvamento de um passado histérico através de uma sua «imagem eterna»,
mas por um salto levando para fora do continuum da histéria até ao «a-presente», seja este
dotado de um sentido revoluciondrio ou messianico” (Scholem 1995, 149).
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se funda); essa serd a forma de, na impossibilidade de convocé-la, imprimir
uma dindmica favordvel a possivel vinda da ordem messidnica. O Fragmento
teologico-politico é esclarecedor quanto a este aspecto, que se apresenta como
paradoxo factivel: “Se representarmos por uma flecha o fito em direccdo ao
qual a dunamis do profano € exercida, por uma outra flecha a direc¢@o da in-
tensidade messianica, seguramente a procura da felicidade da uma humanida-
de livre tende a afastar-se desta orientacdo messidnica; mas do mesmo modo
que uma for¢a pode, pela sua trajectdria, favorecer a ac¢io de uma outra forga
numa trajectdria oposta, assim a ordem do profano pode favorecer a chegada
do reino messidnico. Se o profano ndo €, portanto, uma categoria deste reino,
€ uma categoria entre as mais pertinentes, da sua imperceptivel aproximacgao”
(Benjamin, 2000a: 263).

Resta saber qual € a figura em torno da qual se polariza o método benja-
miniano. Visto esse método pautar-se essencialmente pela obrigacdo ética de
uma presentificacdo anamnésica (Eingedenken) do ausente — como forma de
entreabrir a pequena porta por onde podera entrar o Messias, o “homem justo
desprovido de ponteiros (...) que um dia saird dos pantanos da Histdria”
(Celan cit. in Barrento, 2005: 12) — de modo a constituir-se uma historia-me-
moria (a expressdao € de Horta Fernandes), o meio de efectivd-lo sé poderia
ser, como ja foi sugerido, a rememoracdo enquanto categoria teolégica maior
do judaismo. A necessidade de “despertar os mortos e reunir os vencidos” re-
mete para o imperativo cabalistico do Tikkun, da restauracio e da reparacio
messidnicas, e a forma de o cumprir € através da categoria judaica de recorda-
¢do (Zekher), que implica ndo uma simples memdria arquivistica-historicista
mas uma “reactualizagcdo [dos eventos passados] na experiéncia presente”
(Cantinho, 2002: 42) como meio de converter o tempo vazio da pura fisicali-
dade em tempo cheio, messidnico.

Segundo Yoseph Yerushalmi, o que essa recorda¢do rememorativa
opera é um salto sobre o obscuro, o esquecido (Yerushalmi, 1988: 10). Esse
obscuro e esquecido para o qual se precipita, em salto de tigre que quebra a
continuidade histdrica, o sujeito que invoca o passado através da rememora-
cdo sdo os mortos e os vencidos do outrora que cairam no magma indiferen-
ciado do anonimato, votados a invisibilidade pela ac¢cdo amnésica do histori-
cismo. A recuperagdo far-se-4 ndo como restituicdo integral do passado mas
pela juncdo de dois momentos distantes no tempo a partir da percepcio autd-
noma do sujeito; ndo h4 qualquer relag@o de causalidade entre 0 momento pre-
sente que restaura e o momento passado recuperado, a afinidade entre os dois
¢ livremente criada no processo rememorativo, movido ndo pelo propésito de
encadear narrativamente instantes passados mas de arranci-los ao esqueci-
mento e organizando-se como fluxo continuo, infinddvel sucessao de resgates.
O sentido desta € iluminado por Benjamin recorrendo a metafora da escavagio:

324



O “OLHO DO TEMPO”.
UMA ABORDAGEM A TESES SOBRE A FILOSOFIA DA HISTORIA, DE WALTER BENJAMIN

“Aquele que procura abordar o seu préprio passado sepultado deve comportar-
-se como um homem que escava. Isto determina o tom, a postura das reminis-
céncias genuinas. Elas ndo podem recear regressar incessantemente a mesma
matéria, remové-la como se remove terra, revird-la como se revira solo. A
matéria, ela propria, € apenas um depdsito, um estrato que somente entrega ao
mais meticuloso exame o que constitui o verdadeiro tesouro escondido no inte-
rior da terra: as imagens, apartadas de todas as anteriores associagdes, que se si-
tuam — como rufnas preciosas ou torsos numa galeria — nas cimaras sébrias da
nossa compreensdo ultima (cit. in Comay, 2000: 250-251).

Esta passagem permite igualmente compreender a forma que reveste a
presentificacéio do potencial utépico do passado: € sob a forma de imagens que
os acontecimentos reprimidos do passado, quando emergem libertos de todas
as fic¢oes que lhes vao sendo aparelhadas pela escrita narrativa da histdria,
irrompem na superficie do presente. “S6 podemos reter o passado como uma
imagem que no instante em que se deixa reconhecer lanca um clarao que nao
voltard a ver-se” (Benjamin, 1992, Tese V, 159). Neste processo de retencgio
(também nomeado de telescopagem) do passado para o aqui e agora a relagio
entre os dois estadios temporais ndo € narrativa, mas iconica, ndo envolve uma
mimese ou uma sintese mas uma dialéctica "°. “Nao basta dizer que o passado
ilumina o presente ou que o presente ilumina o passado”, escreve Benjamin
no Livro das Passagens. “Uma imagem, ao contrério, € aquilo no qual o Ou-
trora reencontra o Agora num clardo para formar uma constelacdo. Noutros
termos, a imagem € a dialéctica imobilizada. Pois, enquanto que a relacdo do
presente com o passado € puramente temporal, continua, a relacdo do Outrora
com o Agora € dialéctica: ndo é qualquer coisa que se desenrola, mas uma
imagem aos solavancos. Apenas as imagens dialécticas sdo imagens auténticas
(...)” (Benjamin, 1997: 478-479. N2a, 3). E, posto isto, de uma fulguracio,
surgida da memdria involuntdria, que projecta um momento pretérito (acessi-
vel para apropriacdo no espago de tempo infimo que compde a sua revelacio
efémera, em clardo) e o conjuga com a vivéncia presente que nasce a imagem-
dialéctica como “constelacdo” formada pela justaposicdo dos dois planos tem-
porais numa “simultaneidade icénica semanticamente densa”, segundo a ex-
pressdo de Mathew Rampley (Rapmley, 1998: 102). Esta, enquanto reduto de

' O modo como a revolugio francesa citou Roma imperial, como estd descrita na tese XVI, ndo
implicou uma identificagdo empdtica que levasse a uma repeticio mimética mas uma separa-
¢do da significacdo de Roma e a reteng@o e transporte desse “passado carregado de «agora»”
para o presente, descontextualizada das idiossincrasias histéricas que a marcaram. Nesta
relacdo de ndo-relagdo, como a apelida Andrew Benjamin, o que estd em causa € uma apro-
priagdo subjectiva do passado que toma forma de uma “arte de citar sem aspas” (segundo a
expressao constante no Livro das Passagens), constante tanto no método historiogréfico ben-
jaminiano como nas citagdes de trajes antigos empreendidas pela moda, que “percorre a selva
de outrora” cheirando “o aroma daquilo que € actual” (Benjamin, 1992: Tese XIV, 166).
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potencialidade redentora, consumard uma cesura no enfileiramento do tempo,
uma disjun¢do no tempo fisico que abre espaco a interrupg¢éo da histéria: re-
cuperacdo do passado — pela ruptura da sua cadeia historicista de transmissao
— que configura o presente enquanto redencdo .

V.

Eu diria que ndo hd politica sem uma organizagdo do
tempo e do espago do luto, sem uma topolitologia do
sepulcro, sem uma relagdo anamnéstica e temdtica
com o espirito como espectro, sem uma hospitalidade
aberta ao hdspede como ghost, a quem mantemos
como refém, assim como ele nos mantém a nos.
JACQUES DERRIDA

Cruzando Benjamin com Levinas — estando, porém, ciente da limitacao
do paralelismo > — dir-se-4 que, para que a forgca messidnica que foi concedida

"' Outro fragmento do Livro das Passagens € esclarecedor quanto a este aspecto: “De que peri-
go sdo salvos os fendmenos? Nao apenas, e ndo principalmente do descrédito e do desprezo
nos quais cairam, mas da catdstrofe que representa uma certa forma de os transmitir ao «cele-
bré-los» como «patriménio? — Eles sdo salvos quando se pde em evidéncia a fenda que
contém. (Benjamin, 1997: 491, N9, 4).

Em termos esquematicos, poder-se-a dizer que o que aproxima os dois autores € o essencial:
a compreensao que o tempo remete para uma injuncdo responsabilizadora que o Outro ja de-
saparecido impde ao sobrevivente, uma “responsabilidade por ele no desconhecido”, inquie-
tude do Mesmo pelo Outro que opera uma “desembriaguez do Mesmo cheio de si”, um “des-
pertar pela desmesura ou pelo infinito do outro” (Levinas, 2003: 48, 126). Mas se em
Benjamin o despertar designa a desmistificacdo, o desvelamento do simulacro que susten-
tava a narrativa historicista como momento anamnésico fundador da nova consci€ncia hist6-
rica orientada rememorativamente para a recuperagdo dos ecos daqueles que foram oprimidos
e que se encontram, anénimos, no desconhecido, o seu resgate para o mundo dos viventes,
em Levinas, esse desconhecido (que, para Benjamin, é o “depdsito” sobre o qual a recordacio
actua, desenterrando as imagens carregadas de agora que o povoam) “néo € objectivado e te-
matizado, visado ou visto, mas antes inquietude onde se interroga uma interrogac@o incon-
vertivel em resposta — uma inquietude onde a resposta se reduz a responsabilidade do ques-
tionante ou do questionador” (Levinas, 2003: 44). A relacdo com a morte de outrem surge-nos
aqui como irrepresentdvel e, desse modo, inassimildvel; é uma relagdo ex-cepcional, ndo
pode assentar sobre nenhum saber. O despertar, para Levinas, reside no acto de o Mesmo des-
pir-se de si e alojar nele o Outro (“dilaceramento do Mesmo pelo Outro”), € esse 0 momento
fundador da temporalidade enquanto categoria ética. Mas é um acto destituido de poténcia,
uma afectividade sem intencionalidade, uma inquietude que responsabiliza mas que néo pode
resgatar o desaparecido pois este permanecerd sempre num plano de inapropriabilidade. Se a
abordagem benjaminiana ao tempo implica uma intencionalidade orientada para a sua
reunido anamnésica — uma sincronizagéo do espirito de duas épocas em plenos temporais dis-
tintos —, a acep¢do levinasiana, assentando na diacronia, recusa essa possibilidade; tempo
serd sempre espera diacronia da paciéncia: “relagio de deferéncia para com o que ndo pode
ser representado” (Levinas, 2003: 130), mas, por isso mesmo, relacdo com o Infinito.
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as geracdes presentes seja canalizada para o passado que a reclama, para gue
se abra a pequena porta por onde poderd comegar o caminho da redengéo, I
que preterir-se a ideia de fotalidade — esséncia do historicismo posifivista en-
quanto construcio de uma imagem “eterna” e unitéria do passado — pela iidisia
ética de infinito, que remete para a inapropriabilidade do rosto do outro, para
a injungdo que ele, em toda a sua fragilidade desarmada — mas comeo epifamia
profética (“lugar da palavra de Deus”) e presenca de toda a humanidade em si
— nos impde: ndo matards! (apelo que, adaptando a este contexto, poderia
igualmente ser um ndo esquecerds!).

O que h4 a fazer, nas palavras de Levinas é deixar que “o invisivel se
manifeste para que a histdria perca o seu direito a tltima palavra, necessatia-
mente injusta para a subjectividade, inevitavelmente cruel” (Levinas, 2000}
221). A forma de o fazer, diria Benjamin, é invocar os esquecidos — desvelar ©
rosto dos vencidos, daqueles que constituem esse invisivel que se quer presan-
tificado — convocando o passado para a esfera do agora para que se comsiifing
como horizonte dltimo da funda¢do do novo. Este “escovar a histdria 2 comira-
pelo” possibilitard, nas palavras de Maria Jodo Cantinho, um “sopro enengéii-
co da teologia, capaz de insuflar as asas esgotadas do anjo. apontamdo-lie ®
caminho a seguir” (Cantinho: 2002, p.43). O caminho a seguir serd o da imcliy-
sdo memorial do outro no eu — restituir o bios aqueles que foram remetidios
para os pdntanos da historia, constitui-los ji ndo enquanto meras widlas [lou,
neste caso, mortes] nuas mas enquanto formas-de-vida (veja-se Giongio
Agamben, 2002), como primeiro passo para se passar de uma polfiiica comm
gestell para uma politica configurada anamnesicamente —, um trillo die alfieni-
dade. “Talvez seja por isto, diz-nos Juarroz, que pensar num homem se pavsce
a salva-lo” (Juarroz, 1991: 44).
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CULTURA 23
(2006)

O DIREITO DO TRABALHO DO “ESTADO NOVO”

José Jodo Abrantes
Professor da Faculdade de Direito
da Universidade Nova de Lisboa

1. Desde os ultimos anos do séc. XIX, mas sobretudo na sequéncia da I
Guerra Mundial e das vdrias revolucdes sociais suas contemporaneas, assiste-
-se por toda a Europa a uma crise da consciéncia liberal.

A industrializacdo e o progresso técnico trazem consigo fenémenos que
vao alterar profundamente as concepcdes da sociedade e do Estado. Aparecem
agora no primeiro plano a concentragdo econdémica — em vez da liberdade con-
correncial apregoada pelo liberalismo — e, com ela, novas estruturas sociais,
com os homens a diluirem-se na sociedade e com esta, por seu lado, a frag-
mentar-se em grupos, tantas vezes com interesses contraditdrios entre si, pas-
sando assim a marcar presenc¢a incontorndvel os conflitos sociais e a contes-
tacdo ideoldgica das teorias liberais, etc.

O liberalismo enredava-se em contradi¢des, ndo podendo (nem queren-
do, alids) combater as desigualdades sociais; impunha-se, pois, corrigir os seus
principios, o que se veio a concretizar com a formula¢do do novo conceito de
justica social e a admissibilidade — ou, melhor, inevitabilidade — do sacrificio
de algumas liberdades. Surgido para superar essas contradi¢des proprias da or-
dem liberal e responder aos problemas bésicos da sociedade (v.g., trabalho,
educacdo, habitacfo, satide e seguranca social) e as exigéncias dos novos tem-
pos, as quais aquela claramente ji ndo satisfazia, o novo Estado Social de Di-
reito, desenhado pela primeira vez na Constitui¢do republicana alema de
Weimar, de 1919, marca a passagem do constitucionalismo liberal, preocupa-
do apenas com a autonomia pessoal do individuo face ao poder estadual, para
o constitucionalismo social, caracterizado pelo intervencionismo do Estado
com fins de solidariedade e justica social; jd ndo € o Estado neutro da tradicdo
liberal, simples quadro para o jogo das liberdades, antes um Estado que se re-
conhece o direito — e o dever — de intervir nas relagdes econémicas, ainda que
tal intervencgdo sacrifique a liberdade individual e as suas projec¢des na liber-
dade contratual e na propriedade privada.

Mas, para além desse novo tipo de Estado — em que h4 uma linha de
continuidade relativamente ao liberalismo —, a contestacio a ordem liberal ve-
rifica-se igualmente quer com o marxismo ’, triunfante na Revolucao Russa de

' Que considera a liberdade funcionalizada a tarefa da constru¢io de unia nova ordem social,
a sociedade sem classes, a inica capaz de assegurar a liberdade de todos.
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Outubro de 1917, quer com a contestac@o de sinal contrario verificada nos di-
versos regimes autoritdrios de direita entdo surgidos, na sequéncia de movi-
mentos que consubstanciam a (nas palavras de Marcuse) chamada “contra-re-
volugdo preventiva”, tal como aconteceu em Itdlia, com a “marcha sobre
Roma”, que instaurou o regime fascista, em Espanha, com a ditadura de José
Anténio Primo de Rivera, e ainda noutros paises (Polénia, Turquia, etc.).

2. A Constitui¢do Portuguesa de 1933 foi o resultado “natural” de uma
situacdo de facto entdo existente, marcada por essa reac¢do antiliberal verifi-
cada um pouco por toda a parte na politica europeia.

Nela sdo patentes diversas influéncias doutrindrias, desde o jusnatura-
lismo, com a crenca nos direitos naturais da pessoa humana e das sociedades
primdrias, a doutrina social catolica,com a afirmacio do corporativismo e das
ideias do dever do Estado de proteccdo a familia e ao trabalho e da paz social,
até ao chamado “socialismo catedrdtico”, com a defesa do refor¢o do Estado
e da sua intervencdo na vida econémica, embora com respeito pela proprie-
dade e iniciativa privadaZ.

Se o regime autoritario (“Ditadura Militar”) instaurado na sequéncia da
chamada “Revolugdo Nacional” de 28 de Maio de 1926 j4 traz consigo o
gérmen de um Estado corporativo, €, porém, em 1933 que surgem os diplo-
mas legais que langam os seus principios fundamentais, maxime a Consti-
tuicdo de 1933 e o Estatuto do Trabalho Nacional (Decreto-lei n.° 23.048, de
23.09.1933)°.

Tais principios va@o ancorar toda uma vasta producéo legislativa na drea
laboral por parte do “Estado Novo”, caracterizada por uma forte distor¢éo do
direito colectivo de trabalho.

O trago mais original do projecto politico objectivado naqueles dois di-
plomas € o corporativismo, na dupla perspectiva de participacdo das socieda-
des menores no poder politico* e de integracéo e interdependéncia dos interes-
ses econémicos e sociais.

2 No caso especifico portugués, assumiu também importéncia um movimento ideolégico, nas-
cido em 1914, o chamado “Integralismo Lusitano”, defensor de uma monarquia orgéanica, tra-
dicionalista e antiparlamentar.

* Diploma claramente inspirado pela Carta del Lavoro italiana, de 30 de Abril de 1927.

* Nomeadamente, através do sufragio orgénico.

Pode ler-se, num discurso, proferido em 30 de Julho de 1930, em que Oliveira Salazar tornou
publicos os principios fundamentais da nova ordem constitucional, que se pretendia “cons-
truir o Estado social e corporativo em estreita correspondéncia com a constitui¢éo natural da
sociedade. As familias, as freguesias, os municipios, as corpora¢des, onde se encontram todos
os cidad@os, com as suas liberdades juridicas fundamentais, sdo os organismos componentes
da Nac@o e devem ter, como tais, intervencéo directa na constitui¢do dos corpos supremos do
Estado; eis uma expressdo, mais fiel do que qualquer outra, do sistema representativo”; dis-
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Os principios fundamentais da nova ordem econdmica e social corpora-
tiva t€m um cunho programético, visando, nos termos do art.’ 34.° da Consti-
tuicdo, a criacdo de uma “economia nacional corporativa”,i.€, de uma econo-
mia capitalista limitada por fins éticos e politicos superiores aos seus
intervenientes, uma economia de integracéo e solidariedade, a todo o custo, de
todos os factores de producdo’.

Sintetizemos esses principios fundamentais do corporativismo.

a) Fins da organizagdo econdmica.

Os artigos 1° e 2° do Estatuto do Trabalho Nacional afirmam a Nacao
Portuguesa como “uma unidade moral, politica e econdmica, cujos fins e inte-
resses dominam os dos individuos e grupos que a compdem” e o poder do Es-
tado e a justica entre os cidaddos como fins da organizac@o econdémica; reco-
nhece-se ainda que aquele tem o direito de coordenar e regular superiormente
a vida econdmica e social, mas igualmente o dever de favorecer a actividade
econdmica privada, que o art® 4° qualifica como “o mais fecundo instrumento
do progresso e da economia da Nagdo”.

b) Solidariedade entre o capital e o trabalho.

Fazem igualmente parte dos referidos principios a funcéo social da pro-
priedade e a associacdo do trabalho a empresa, a proscricdo da luta de classes
(art°s 35° e 39° da Constitui¢do) e a solidariedade entre o capital e o trabalho
(artigo 11° do ETN), com exigéncia de paz social (artigo 5°), proibicdo da
greve e do lock-out (artigo 9°) e mutua colaboracio (artigo 22°, que atribui ao
trabalhador a qualidade de “colaborador nato da empresa”, “associado aos
destinos dela pelo vinculo corporativo”).

Para o corporativismo, as classes sociais ndo t€m interesses antagéni-
cos e o Estado tem a fungéo de as fazer colaborar entre si.

A proscrigdo da greve e do lock-out, ja consagrada no Decreto n°
13.138, de 15 de Fevereiro de 1927, foi elevada a dignidade constitucional em
1933, através dos art’s 39° da Constituicdo e 9° do ETN, com o Decreto-Lei
n°s 23.870, de 18 de Maio de 1934, a fixar as respectivas penalidades; afirma,

punha, por seu turno, o art.° 5.° da Constitui¢édo de 1933, que a colectividade soberana néo é
formada pelos individuos isolados, mas pelas sociedades primdrias em que eles se agregam e
através das quais exercem direitos politicos.

Note-se que a constituigdo dos organismos corporativos € da iniciativa dos individuos, encon-
trando-se, porém (cfr. o art® 16° do texto constitucional), dependente da autorizag¢do do
Estado, destinada a verificar se esse direito de associag@o € exercido sem prejuizo dos interes-
ses superiores da colectividade nacional ou da sociedade politica.

Distribuindo-se para tanto todos os sectores produtivos por organismos corporativos tinicos,
que tém o poder de os representar junto das instancias politicas.
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por seu turno, o art’ 11° do ETN que “a propriedade, o capital e o trabalho de-
sempenham uma fung¢@o social, em regime de cooperacido econémica e soli-
dariedade” ®.

O seu art® 21° define o trabalho como “um dever de solidariedade
social”, devendo “o direito ao trabalho e ao saldrio humanamente suficiente”
ser garantidos “sem prejuizo da ordem econdmica, juridica e moral da socie-
dade”; e acrescenta o art® 22° que “o trabalhador ... é colaborador nato da em-
presa ... e € associado aos destinos dela pelo vinculo corporativo”. A possibili-
dade de serem instituidas formas ou modalidades de colaboracdo na empresa
era entendida, ndo como direito (de participagdo, de intervengdo, de controlo),
mas como imposi¢ao.

De acordo com o art® 24°, “o ordenado ou salério, em principio, tem
limite minimo, correspondente a necessidade de subsisté€ncia”; diz-se, porém,
logo de seguida, que “no estd ... sujeito a regras absolutas”, o mesmo valen-
do para a durag@o do trabalho.

Ha ainda normas sobre a remunerag@o do trabalho nocturno por maior
preco do que o diurno (art® 24°, § 1°), a necessidade de as condi¢Ges do traba-
lho respeitarem a higiene fisica e moral e a seguranca do trabalhador (art® 25°),
o direito a um dia de descanso por semana, que s6 excepcionalmente e por
motivos fundamentados podia deixar de ser o domingo (art® 26°), o pagamento
pelo dobro do trabalho prestado no dia de descanso semanal (art® 26°, § 2°),
o dever das empresas de consentir “aos respectivos trabalhadores, com servigo
permanente, um periodo, mesmo reduzido, de férias pagas em cada ano”
(art® 28°), etc.

Para o art® 31°, “o trabalho das mulheres e dos menores... serd regulado
por disposicdes especiais conforme as exigéncias da moral, da defesa fisica da
maternidade, da vida doméstica, da educacio e do bem social”.

¢) Reconhecimento da contratacdo colectiva como meio de consubstan-
ciar a solidariedade entre o capital e o trabalho.

Nos termos do ETN, os contratos colectivos de trabalho, ajustados entre
os sindicatos nacionais e os grémios para regular as relacGes entre as respecti-
vas categorias de patrdes e de trabalhadores, consubstanciam “a solidariedade
dos varios factores de cada ramo das actividades econémicas, subordinando
os interesses parciais as conveniéncias superiores da economia nacional” (art’
32°), e, “uma vez sancionados pelos organismos corporativos superiores €
aprovados pelo Governo, obrigam os patrdes e trabalhadores da mesma in-
dustria, comércio ou profissao, quer estejam ou ndo inscritos nos grémios e
sindicatos nacionais respectivos” (art® 33°); esses contratos “conterdo obriga-

¢ Cfr., ainda, art°® 14°.

334



O DIREITO DO TRABALHO DO “ESTADO NOVO"

toriamente normas relativas ao horério e disciplina do trabalho, faltas regula-
mentares, descanso semanal, férias, condi¢Ges de suspensdo ou perda de em-
prego, periodo de garantia deste no caso de doenca, licenga para servigo mili-
tar, tempo de aprendizagem ou de estdgio para o pessoal entrado de novo e
quotas de comparticipacdo das entidades patronais e dos empregados ou
assalariados nas organiza¢Ges sindicais de previdéncia” (art® 34°).

A negociacio colectiva, reconhecida, pois, como meio de efectivar a
referida solidariedade entre capital e trabalho, aparece, como consequéncia,
fortemente limitada, nomeadamente através da sua sujeicdo a controlo admi-
nistrativo (decretos-leis n°s 36.173, de 6.03.1947, e 43.182, de 23.09.1960).

d) Reconhecimento dos sindicatos como elementos da organizagdo cor-
porativa.

De acordo com o art® 42°, os sindicatos nacionais e os grémios tém per-
sonalidade juridica; representam legalmente toda a categoria dos patrdes,
empregados ou assalariados do mesmo comércio, industria ou profissdo, este-
jam ou ndo neles inscritos; tutelam os seus interesses perante o Estado e os
outros organismos corporativos, ajustam contratos colectivos de trabalho,
obrigatdrios para todos 0s que pertencem a mesma categoria; cobram dos seus
associados as quotas necessdrias a sua manutengdo como organismos repre-
sentativos, e exercem, nos termos das leis, fungdes de interesse publico.

E atribuicdo dos sindicatos nacionais a defesa dos direitos e legitimos
interesses dos seus membros, € dos que exercem na sua drea a mesma profis-
sdo, em tudo o que se refere a aplicacdo dos preceitos legais de protec¢do aos
trabalhadores (art® 46°).

O art® 48° respeita as caixas ou instituicdes de previdéncia “tendentes a
defender o trabalhador na doenca, na invalidez e no desemprego involuntério,
e também a garantir-lhe pensdes de reforma”.

O Decreto-Lei n° 23.050, da mesma data do ETN, define os sindicatos
nacionais como agrupamentos de mais de cem individuos que exercem a mes-
ma profissdo tendo por fim o estudo e a defesa dos seus interesses profissio-
nais (nos aspectos moral, econdmico e social) e dispde que os mesmos adqui-
rem personalidade juridica (art® 13°) pela aprovagdo dos estatutos pelo
Ministro das Corporagdes e Previdéncia Social (cujo alvard deveria ser depois
publicado no Boletim do INTP)".

’ Nalinha légica dos principios corporativos, e de acordo com o art.’ 15.° do diploma, os estatu-
tos dos sindicatos nacionais deviam conter obrigatoriamente a rentincia expressa a toda e qual-
quer forma de actividade contriria aos interesses da Nagdo, bem como a afirmagéo do pro-
pdsito de cooperagdo activa com todos os factores econémicos e de repiidio da luta de classes.
Note-se que, em consonancia, alids, com a regra do art® 41° do ETN, a inscri¢éo nos sindica-
tos nacionais era, em principio, livre.
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Ainda dessa mesma data, os Decretos-Leis n°s 23.049 e 23.051 insti-
tufram, respectivamente, os grémios — para o art® 1° daquele primeiro diploma,
“a organizagdo corporativa das entidades patronais realiza-se por meios de
grémios, nos quais se agrupam as empresas, sociedades ou firmas, singulares
ou colectivas, que exercem o mesmo ramo de actividade no comércio, na in-
ddstria ou na agricultura” — e as chamadas casas do povo, “organismos de
cooperacgdo social”, cuja drea ndo ultrapassava a das freguesias rurais, que re-
presentavam a recusa da possibilidade de organizacéo sindical aos trabalhado-
res rurais; mais tarde, em 11 de Margo de 1937, a Lei n° 1953 instituiu outros
organismos corporativos primdrios, dotados de personalidade juridica, para as
populacdes maritimas, as chamadas casas dos pescadores.

e) Jurisdigdo especial do trabalho e processo proprio.

Ainda de acordo com a ideia de que o capital e o trabalho ndo tém inte-
resses antagénicos, previa-se uma jurisdi¢fio especial do trabalho (competindo
aos tribunais do trabalho a apreciacio das questdes suscitadas na interpreta-
¢do ou na execugdo dos contratos colectivos de trabalho, e bem assim as que
possam surgir entre patrdes e operdrios no cumprimento das leis de proteccio
ao trabalho nacional e ainda as relativas a previdéncia social) e um processo
préprio, muito marcado pela ideia de uma funcdo conciliatdria entre as partes
da relacdo laboral.

3. Como acaba de ser visto, o “Estado Novo” teve, pois, um direito das
relagdes colectivas de trabalho muito distorcido pela imposi¢@o de sindicatos
Unicos, pela proibicdo da greve e pelo forte condicionamento da acg¢do sindi-
cal e da negociagdo colectiva.

Em contrapartida, a legislagdo sobre direito individual do trabalho reve-
lava abertura a ideias da doutrina doutros paises europeus®. Refiram-se, por
exemplo: o Decreto-Lei n° 24.402, de 24 de Agosto de 1934, sobre duracio
do trabalho, que reafirmou o principio, vindo do Decreto-Lein® 5.516,de 7 de
Maio de 1919, das 8 horas de trabalho diério, e consagrou algumas normas de
proteccdo das mulheres e dos menores, por exemplo em termos de horéario de
trabalho e de idade minima de admissio ao trabalho, dando desenvolvimento
ao principio geral do art.° 31.°do ETN (na sequéncia, alids, do disposto no De-
creto n° 14.498, de 29 de Outubro de 1927, que garantira o pagamento de

s E por isso que a nova fase do Direito do Trabalho portugués aberta com o “25 de Abril” ndo
trouxe grandes alteracdes ao essencial do direito individual, tendo-se pelo contrario verifi-
cado um grande desenvolvimento do direito colectivo, com o reconhecimento dos direitos
colectivos dos trabalhadores.

336



O DIREITO DO TRABALHO DO “ESTADO NOVO”

saldrio, sem prestacdo de servigo, as mulheres trabalhadoras, no periodo final
de gravidez e ap6s o parto); a Lei n° 1884, de 16 de Margo de 1935, o Decreto
n.°25.935, de 12 de Outubro de 1935, e o Decreto n’° 28.321, de 27 de De-
zembro de 1937, que, em obedi€ncia aos art’s 41° da Constituicdo e 48° do
ETN, instituiram um sistema de previdéncia social; a Lei n° 1942, de 27 de
Julho de 1936, sobre acidentes de trabalho e doencas profissionais; € a célebre
Lei n°1.952, de 10 de Marco de 1937, que estabeleceu o primeiro regime ju-
ridico do contrato individual de trabalho, tendo vigorado até 1966.

4. Nos ultimos anos do regime corporativo, assistiu-se a uma certa “li-
beralizagdo” a nivel sindical, o que permitiu desenvolver a accdo reivindica-
tiva e politica no interior dos préprios sindicatos corporativos®, em associacido
com um crescente movimento grevista'*. O préprio regime tentava moderni-
zar-se, até por necessidade do capitalismo portugués, o que veio a gerar, entre
outros, os seguintes diplomas: a LCT (decreto-lei n° 47.032, de 27-05-1966,
substituido depois pelo decreto-lei n° 49.408, de 24.11.1969); o decreto-lei n’
. 49.212, de 28.08.1969, sobre contratagio colectiva; a Lei da Duragdo e Hora-
rio de Trabalho (decreto-lei n° 409/71, de 27.09); e a Lei n° 2.127, de
3.08.1965, regulamentada pelo decreto n° 360/71, de 21-08, sobre acidentes
de trabalho e doencas profissionais.

Cumpre uma referéncia especial 8 LCT. Como j4 foi dito, a Lei n°
1.952, o primeiro regime juridico do contrato de trabalho, vigorou até 1966;
nesse ano, foi revogada pelo decreto-lei n° 47.032, de 27-05-1966, por seu
turno substituido, trés anos mais tarde, pelo decreto-lei n°® 49.408, de
24.11.1969, diploma que, ao longo dos seus dez capitulos, regula os varios as-
pectos do contrato de trabalho desde a formacéo até a cessacdo' e que, par-
cialmente, se manteve em vigor até 1 de Dezembro de 2003, data do inicio de
vigéncia do actual Cddigo do Trabalho.

O Decreto-Lei n° 49.212, de 28 de Agosto de 1969, estabelecia, no art®
1°, a regra da via convencional para a regulamentacdo colectiva de trabalho e
a natureza excepcional da via administrativa (através de PRT), sempre depen-
dente da audi€ncia prévia das corporacgdes; esta via administrativa encontrava-

° De que, por exemplo, viria a nascer, em Outubro de 1970, a Intersindical - CGTP.

' Durante os 48 anos do Estado Novo, apesar da proibicao e repressdo, registaram-se, alids,
muitos outros significativos surtos grevistas, designadamente em 1934 (destaque-se a greve
de 18-01-34, com os oper4rios a chegarem a ocupar a Marinha Grande), no periodo que se se-
guiu a IT Guerra e nos finais dos anos 60 e inicio dos anos 70.

"' Chame-se a atengéio para o seu art® 18°, norma-chave relativa ao principio da miitua colabo-
ragdo.

337



CULTURA

-se reservada as situacdes em que ndo existiam organismos corporativos que
representassem determinado sector da actividade econdémica ou profissional e
ainda sempre que o exigissem os superiores interesses da economia nacional e
da justica social. Como principais meios de resolugdo pacifica dos conflitos
encontravam-se previstas a conciliag@o (junto da corporacgfo ou, se as partes
ndo estivessem integradas em qualquer corporacdo, da respectiva comissao
corporativa) e a arbitragem (nomeando as partes os seus proprios arbitros e o
Ministério das Corporagdes e Previdéncia Social o arbitro-presidente).

O Decreto-Lei n° 43.179, de 23 de Setembro de 1960, numa regra mais
tarde adoptada também pelo Cédigo de Processo do Trabalho, estabeleceu que
ndo deveria ser proposta em tribunal qualquer accio emergente de contrato in-
dividual do trabalho sem que previamente se tivesse tentado a concilia¢ao per-
ante a comissao corporativa da respectiva actividade; essas comissdes corpo-
rativas, tripartidas, eram instituidas por convengao colectiva, por PRT ou pelo
préprio Ministro das Corporagdes e Previdéncia Social, e, de entre as suas va-
riadas atribui¢Ges, merecem destaque essas fungdes conciliatérias nas ques-
tdes emergentes de contrato individual de trabalho, que, na sua auséncia, eram
exercidas pelos agentes do Ministério Piblico junto dos tribunais do trabalho.
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Resumos/Abstracts
Palavras-Chave/Key-Words

A Espuma do Tempo

«(...)A complexidade crescente da rede mundial de dependéncias, e o tempo acelerado da mu-
danga, ultrapassaram as capacidades, as rotinas, e a criatividade dessas estruturas, que se tinham
arquitectado em tempo demorado, os Estados perderam de regra a eficdcia do modelo da centra-
lidade da direcgiio, e, sem grande diferenga qualitativa entre poderosos e pequenos, multiplicam,
por todas as dreas das competéncias que guardam, os centros de intervenca@o que se articulam em
redes internacionais, sem que isso tenha necessaria réplica em redes internas que mantenham a
corrente da informacéo entre todos.». « (...)Pregadores da urgéncia da verdade no exercicio da
politica como foi Ana Arendt, e da importancia do didlogo como sustentam todos, dificilmente
podem conciliar-se com o panorama desta época que se pretende que seja da informacéo e do
saber, longe também da sabedoria que invocaram. Inverter o ritmo, isto €, regressar ao modelo de
pensar antes de correr, exige uma profunda remodelag@o dos aparelhos diplomaticos, de modo
que a coordenagdo volte a ser um valor reconhecido, ndo apenas pela filosofia de governo de
cada Estado, também pela dos grandes espagos em que os Estados se articulam. (...)»
Palavras-Chaves: Politica Internacional; Diplomacia.

Time Foam
The growing complexity of dependencies’ world net, and the quick time of change, surpassed
the capacities, the routines, and the creativity of these structures, built in a lengthy time, States
lost, as a rule, the efficacy of directive centrality’s model, and, without any qualitative differen-
ce among powerful and small ones, multiply, in every areas of those competences they keep,
the intervention centres, which articulate themselves in international nets, without any necessa-
ry reply in internal nets that keep among everyone the information’s stream.
Preachers of truth’s urgency in politics’ exercise, as Hannah Arendt, as well as of the significan-
ce of dialogue, as everybody maintain, can hardly conciliate themselves with this age view,
which one pretends it is an age of information and knowledge, also apart from that wisdom in
which they invoked. To reverse the rhythm, this is, to go back to the thinking model before run-
ning, demands a profound remodelling of the diplomatic equipments, so that coordination might
be again a recognized value, not just because of each State government philosophy, but also be-
cause of that of the big spaces where States articulate themselves.
Key-Words: International Politics; Diplomacy.

Adriano Moreira

Concepgdo e percepcio de tempo e de temporalidade no Egipto antigo

Nesta reflexdo sobre a concepgdo e a percepgdo de tempo e de temporalidade no antigo Egipto
enfatizam-se as varias formas de encarar o tempo existentes entre os antigos Egipcios, as suas
diferentes e operantes marcas, regulares e cadenciadas, aplicdveis ao Cosmos e ao individuo e
o modo como afectavam, directa ou indirectamente, os comportamentos das diferentes camadas
da sociedade egipcia.

Além de, obviamente, conhecer os efeitos e a influéncia da passagem do(s) tempo(s), a socie-
dade egipcia destacou-se pela sua particular ansia de superagdo e anulagéo desses efeitos. O de-
sejo de abolir o tempo e a ideia de uma apaziguadora eternidade no Além foram, durante muitos
séculos, objectivos e ideias estruturantes dos seus modos de ser e de estar, quer no plano mental
quer no material.

Palavras-chave: tempo ciclico; tempo linear; tempo imével ou estaciondrio; calendério; festas;
inundagéo anual.
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Conception and Understanding of Time and Timeliness in Ancient Egypt
In this reflection on the conception and understanding of time and timeliness in the Ancient
Egypt, the various forms that the ancient Egyptians saw time through its different and opera-
tive signs, both regular and rhythmic, and applicable to the Cosmos as well as to the individual
himself and the way it affected the behaviour of the different layers of the Egyptian society are
emphasized.
Apart from obviously knowing the effects as well as the influence that the passing of time had,
the Egyptian society was prominent because of its particular impatience to overcome and clear
out those same effects. The desire to abolish time and the notion of a peaceful eternity in the
After Life were, for many centuries, objectives as well as structuring ideas in their way of life
and being, be it on a mental or material level.
Key-words: cyclical time; linear time; immobile or stationary time; calendar; feasts; annual
flood.

José Sales

O calendario egipcio: origem, estrutura e sobrevivéncias

Os anos egipcios eram de 365 dias contados a partir da subida ao trono de cada rei. Esta conta-
gem era independente das trés estagdes em que se subdividia o ano solar, marcadas pelas neces-
sidades agricolas. As semanas iniciais de sete e oito dias, motivadas pelas fases lunares, cedo
foram ultrapassadas por um sistema muito mais regular de meses de trés décadas, cada uma
marcada pelo aparecimento de um decano. Os decanos eram 36 estrelas visiveis por periodos de
dez dias, completando-se o ano com os cinco dias epagémenos. Sirio, a primeira, marcava outro
inicio do ano. Em vez de utilizarem dois calenddrios, um baseado no Sol e na Lua, e outro na
elevagdo heliaca de Sirio, reuniram os ciclos do Sol, da Lua e de Sirio num sistema tinico, um
«grande ano», um sistema que anulava o atraso que o calenddrio tinha em relagdo ao tempo
astral de um dia de quatro em quatro anos, ao fim dos 1461 anos do periodo sotiaco.
Palavras-chave: Calendadrio civil; calenddrio sotiaco; ciclo sotiaco; medi¢do do tempo; dias
fastos e nefastos.

The Egyptian Calendar: Origin, Structure and persistence
The Egyptian years were of 365 days, counted as of the ascension to the throne of each King.
This count was independent of the three seasons in which the solar year was divided, and were
fixed by the agricultural needs. The first weeks of seven and eight days, originated by the lunar
phases, were soon passed over by a much more regular system of months of three decades, each
one fixed by the appearance of a decan. The decans were 36 stars which could be seen by pe-
riods of ten days and the year was completed with the five epagomenal days. Sirius, the first
star, fixed the other beginning of the year. In spite of using two calendars, one based on de Sun
and on the Moon, the other on the heliacal ascension of Sirius, the cycles of the Sun, the Moon
and the Sirius were united in a unique system, a «big year», a system which neutralized the
delay that the calendar had concerning the astral time of a day from four in four years, at the end
of 1461 years of a Sothic period.
Key-words: civil calendar; Sothic calendar; Sothic cycle; measuring time; auspicious and in-
auspicious days.

Telo Canhdo

A historiografia e o tempo na Mesopotimia

Neste pequeno trabalho pretende-se estabelecer a ligag@o entre a nocéo de tempo e a ideia de
historiografia e de histéria que possuiam os povos da antiga Mesopotimia. A esséncia dos con-
ceitos estd ligada ao legado sumério, sendo os semitas seus claros seguidores apesar das especi-
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ficidades introduzidas por estes tltimos. Sequéncia temporal e dinastia sdo exemplos de con-
ceitos introduzidos por esses povos.

Palavras-chave: tempo; concep¢do linear; historiografia; passado; dinastia; crénicas; soberano;
Mesopotimia.

Historiography and Time in Mesopotamia
We would like to establish a connection between several notions belonging to the peoples of
ancient Mesopotamia, such as the concept of time and the idea of historiography and history.
The essence of these concepts is related to the sumerian legacy, beeing the semites theirs fol-
lowers in spite of the particularization introduced by them. Time sequence and dynasty are
examples of concepts introduced by those peoples.
Key-words: time; lineal concept; historiography; past; dynasty; chronicles; sovereign;
Mesopotamia.

Anténio Ramos dos Santos

Os calenddrios mesopotdmicos, o culto e as hemerologias

O calendario babilénico, que adopta o calenddrio standard de Nippur, € luni-solar e estd profun-
damente ligado ao culto, estruturando a vida dos mesopotidmios. Procura-se compreender o
modo como os mesopotamios, e particularmente os babil6nios, estruturavam a sua nogéo de
tempo, articulando o més lunar com um ano solar. Por outro lado, eram vérias as formas de
datar os acontecimentos e essas tradi¢des coexistiram ao longo do tempo. O calendério era
determinado com grande precisdo, uma vez que era fundamental ndo apenas para orientar a vida
econdmica e social dos mesopotdmios como o era também para enquadrar com precisdo e rigor
o culto.

Palavras-chave: Calenddrio; luni-solar; Culto; hemerologia; Ano Novo.

Mesopotamian Calendars, Cult and Hemerologies
Babylonian calendar, which adopts the standard calendar of Nippur, is luni-solar and is deeply
connected with religious cult, organising life of Mesopotamians. We’ll try to understand the
way Mesopotamians, and particularly Babylonians, have equated their notion of time, articula-
ting the lunar month with the solar year. On the other hand, there were several ways of dating
events and those traditions have coexisted throughout time. Calendar was determined with great
precision and accuracy. Indeed it was essential not only to rule economic and social life of
Mesopotamians as it was also to rule religious cult. :
Key-words: Calendar; luni-solar; Cult; hemerology; New Year

Francisco Caramelo

Uma concepgdo literdria do tempo — os poemas homéricos

Analisam-se diversos aspectos do tempo nos poemas homéricos como sejam o seu uso na narra-
tiva ou a importancia da imortalidade. Em ambos os poemas estdo patentes confusdes entre a
época do poeta e a da narrativa, o que se nota através de comparagdes, mas também por mistu-
ras de materiais, ou de costumes. Do mesmo modo, a narrativa ndo se reduz a uma tinica época.
Seja por uma questdo de economia da narrativa, como sucede na Odisseia, seja para explicar, ou
justificar, aspectos relacionados com a narrativa, as alusdes ao passado sdo uma constante.
Assim sendo, pode-se dizer que os poemas homéricos levantam questdes como passado e pre-
sente, mortalidade e imortalidade.

Palavras-chave: tempo; passado; presente; efemeridade; morte; imortalidade

A literary conception of time: the Homeric poems
Different aspects of time in the Homeric poems are analysed here, as the use of narration or the
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relevance of immortality. In both poems we are able to see confusions between the poet’s and
the narration’s age. Comparisons and mixtures of habits or materials notice this. At the same
time, the narration does not concern one only age. Because of the economy of narration, as we
can see in Odyssey, or to explain, or justify, certain aspects related with narration, references to
the past are a common thing in both poems. So, we can say that the Homeric poems raise ques-
tions like past and present, mortality and immortality.
Key-words: time; past; present; ephemeris; death; immortality

Maria Leonor Santa Barbara

Lad pelas calendas gregas. Calenddrios e Cronologias na Grécia Antiga

Este artigo faz uma sinopse do modo como o tempo era contado e concebido na Grécia Antiga,
do tipo de calenddrios por que se regiam as populagdes e aqueles que eram criados pelos astré-
nomos, distinguindo calendérios astronémicos de civis. Refere-se ainda aos calendarios dos fes-
tivais, as formas de divisdo do tempo € aos usos da cronologia.

Palavras-chave: tempo; calenddrio grego; cronologia

On the Greek calends. Calendars and chronologies in Ancient Greece

This paper presents the way time was conceived in Ancient Greece, the kind of calendars that
were used by populations and those created by astronomers, distinguishing astronomical from
civilian calendars. It presents also the festival’s calendar, the way time is divided and the uses of
chronology.

Key-words: time; Greek calendars; chronology

Adriana Nogueira

O tempo na poesia augustana

Estuda-se a percep¢do do tempo nos poetas augustanos, analisando-se as duas perspectivas fun-
damentais, a dos poetas epicuristas (Horécio, Ovidio, poetas elegiacos) e a dos poetas estéicos
(Vergilio). Verifica-se que, embora dependam da teorizagéo filoséfica de origem grega, mani-
festam caracteristicas pessoais que vao para além dela.

Palavras-chave: literatura augustana; percep¢édo do tempo; Vergilio; Hordcio.

Time in Augustan poetry
We have studied the perception of time in augustan poets, namely the two main perspectives,
one of epicurist poets (Horace, Ovidius, elegiac poets) the other of a stoic poet (Vergil). We
verify that, although they do depend on philosophical teorization of greek background, they
show personal features that surpass those speculations.
Key-words: Augustan literature; time perception; Vergil; Horace.

Luis Cerqueira

Os contornos do tempo: calenddrios na Roma Antiga

Os Romanos, tal como outros povos antigos, procuraram delimitar o percurso do tempo. Segui-
ram o exemplo de outros povos, sobretudo dos Egipcios e Gregos e basearam-se nas informa-
¢Oes recebidas para constituir os seus préprios calenddrios. Assim, serdo mencionados os dife-
rentes calendérios desde Rémulo até ao calendério juliano, e ainda a influéncia deste nos
calenddrios seguintes, no cristdo e no gregoriano. Do mesmo modo, serdo referidas unidades de
contagem do tempo e a sua histéria, como os dias, as semanas, 0s meses, 0s anos, as eras €, por
fim, os contadores do tempo, os relégios. :

Palavras-chave: tempo; calenddrio; era; ano; més; relégio
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Time outlines: calendars in ancient Rome
As other ancient peoples, the Romans tried to bind the course of time. They followed the exam-
ple of other peoples, especially Egyptians and Greeks, and, based on received informations,
they made their own calendars. Thus, different calendars from Romulus till Julian calendar —
and this last one influence on subsequent calendars, like Christian and Gregorian — will be men-
tioned. In the same way, the unities of time measuring will be referred, as well as its history, for
instance, the day, the week, the month, the year, the era and, at last, the time counters, the
clocks.
Key-words: time; calendar; era; year; month; clock

Maria do Rosdrio Laureano Santos

De kala a ksana ou da recorréncia a instantaneidade.

Nota sobre a temporalidade no pensamento hindu

O presente estudo pretende salientar o trinsito das grandes formula¢des da concepgao da tempo-
ralidade na tradigdo hindu: do fempo (kala) a sua compreensdo como instantdneo (ksana). Num
ponto preliminar, salientam-se as condi¢oes linguisticas do pensar indo-europeu e a “gramética”
sanscritica a prop6sito do tempo. Sublinham-se de seguida os enquadramentos rituais e miticos,
tanto ligados com a ciclicidade (samsara), como com o imutével e eterno (anantya). Depois per-
correm-se, de forma sintética, os varios “sistemas” filoséficos salientando respectivamente: a
concepgao metafisica (no Vedanta e MImansa), a recorréncia e irrealidade ja num plano gnosio-
16gico (no Samkhya e no Yoga), e a formulagdo psicoldgica (tanto no Vaisesika, como no
Nyaya, além disso presente no Jainismo). Enfim, na iltima parte, faz-se mengao aos principais
tracos caracteristicos da doutrina budista da instantaneidade (muito caracteristica sobretudo das
escolas ‘subitistas’). Valoriza-se conclusivamente esta instdncia de um “agora” também como
licao da espiritualidade hindu em geral.

Palavras-chave: Tempo, kala; Eternidade, anantya; Duracgdo kala; Instante, instantineo...,
ksana; Recorréncia, samsara; Ciclos, kalpas; Idades, yugas; Ordem, rta; Rito, yajiia ; Memoria/
tradi¢do, smrti; Libertagdo moksa; Forma (mental), ripa; Eter (espago), akasa; Atomo, pradesa;
Confec¢oes (Agregados), samskara.

From kala to ksana or from recurrence to momentariness.
Note on the temporality in Hindu thought
The present study intends to point out the conveyance of the great formulations in Hindu tradi-
tion of temporality’s conception: from time (kala) to its understanding as momentary (ksana).
In a preliminary point, we enhance linguistic conditions of Indo-European thought and sans-
kritic “grammar” with regard to time. Then, we underline ritual and mythical framings, linked
to cyclicity (samsara), as well as to the unchangeable and eternal (anantya). Afterwards, in a
synthetic way, we go through different philosophical “systems”, pointing out, respectively: the
metaphysical conception (in Vedanta and MImansa), the recurrence and unreality already in a
gnoseological level (in Samkhya and in Yoga), and the psychological formulation (as well as in
Vaisesika, as in Nyaya, and besides present in Jainism). Finally, in the last part, we make men-
tion to the principal aspects characteristics of Buddhist doctrine of momentariness (very charac-
teristic of ‘subitists’ schools). Conclusively, we value this instancy of the “now”, also as a
lesson of Hindu spirituality in general.
Key-words: Time, kala; Eternity, anantya; Duration kala; Instant, momentariness. .., ksana; Re-
currence, samsara; Cycles, kalpas; Ages, yugas; Order, rta; Ritual, yajiia; Memory/ Tradition,
smrti; Freedom moksa; Form, Mental shape, ripa; Space, akasa; Atom, pradesa; Agregates,
samskara.

Carlos Silva
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O cémputo do tempo na civilizacdo indiana

Os sistemas de computo do tempo na India sdo extremamente complexos, devido a dois fac-
tores: em primeiro lugar a coexisténcia ndo s6 de diversas teorias e tabelas astronémicas mas
também de diferentes calend4rios, que em parte resulta de a India raramente ao longo da sua
histéria ter constituido uma unidade politica; em segundo lugar uma grande preocupagio, quicé
de origem maégica, com a objectividade astronémica dos dados utilizados no computo do tempo.
Do primeiro factor indicado resultam, por exemplo, a coexisténcia de calenddrios solares, pre-
dominantes em certas regides, com calendérios luni-solares nas restantes, a contagem dos meses
a partir da lua-nova ou da lua-cheia, consoante as zonas, etc. Do segundo resultam por exemplo:
a adopgdo de estranhas unidades de tempo, como o tithi (que se pode definir como a trigésima
parte de uma lunagdo, ou, em outros termos, o tempo que, apds uma conjung@o com o Sol ou
seja uma lua-nova, a Lua demora a afastar-se deste 12° sobre o zodiaco); a entrada em conta da
precessdo dos equindcios para efeitos de determinag@o do inicio dos signos do zodiaco; etc. O
presente artigo procura resumir e explicar essa diversidade de uma perspectiva histérica, pondo-
-a em relagdo com a evolugdo da astronomia indiana.

Palavras-chave: tempo; calenddrios; luni-solar; astronomia; zodiaco.

Time reckoning in indian civilization
The systems of time reckoning in India are extremely complex, owing mainly to two factors.
On the one hand, we have the lack of political unity of India during most periods of her history,
which allowed the coexistence not only of different astronomic theories and tables but also of
different civil calendars. On the other hand we have a strong desire of astronomic objectivity of
all measurements used for time reckoning, which is perhaps of magic origin. This led to the
adoption of strange unities of time, such as the tithi (which can be defined as the thirtieth part
of a lunation, or, in other terms, the time the Moon takes, after a conjunction with the Sun, to get
12° far from it); and also to the introduction of the precession of the equinoxes into the determi-
nation of the signs of Zodiac. The present article tries to explain such features from a historical
point of view, linking them to the evolution of Indian astronomic Science.
Key-words: time; calendars; luni-solar; astronomy; zodiac.

Luis Filipe Thomaz

A (ndo) questdo do tempo na tradicdo chinesa

A filosofia chinesa, tal como de resto a lingua (em que ela é elaborada), sugerem que o Tempo,
desde sempre no centro do debate filoséfico ocidental, ndo é uma questdo colocada na e pela
tradigdo chinesa. Livre da categoria linguistica da flex@o verbal, que obriga a opor/separar os
tempos (presente, passado e futuro) entre si e a escolher, necessdria e exclusivamente, uma mo-
dalidade temporal, a lingua chinesa presta-se melhor a dar conta do processo continuo das
coisas. Ndo serd, portanto, de admirar que a filosofia chinesa tenha pensado o viver no presente,
interessada como esteve, ndo no Ser (‘ser’ €, de resto, um verbo inexistente em chinés cldssico)
mas no Processo. No pensamento do Devir Processivo, como lhe chama Frangois Jullien, no
qual o tempo € entendido como ‘momento(s) propicio(s)’, os dominios do objectivo e do sub-
jectivo ndo aparecem separados. Assim, a arte de viver assenta, antes do mais, na correlagdo
entre as categorias da ‘oportunidade’ (0 que vem ao nosso encontro — o0 tempo como momento
qualitativo) e a ‘disponibilidade’ (a abertura que temos de ter para o acolher).
Palavras-chave: China; tempo; espaco; lingua; calenddrio; sinologia; diferenca cultural; hete-
rotopia; transformagdo; processo; ser; estacdo; momento sazonal.

The (non) question of time in Chinese tradition
Chinese philosophy, as well as the Chinese language, suggests that Time, always in the centre
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of the Western philosophical debate, is not a question raised by or in the Chinese tradition. Free
from the linguistic category of verbal flexion that obliges us to oppose/ separate amongst times
(present, past and future), and to necessarily choose one temporal modality, Chinese language
is abler to convey the continuous process of things. It is no wonder, then, that Chinese philoso-
phy has thoroughly thought about how to live in the present, interested as it was, not in the idea
of Being (there was no verb ‘to be’ in classical Chinese), but in the idea of the Process. In this
way of thought, time is conceived as seasonal moments, the subjective and objective domains
are not kept apart. On the contrary, the art of living is based on the correlation between the cate-
gories of ‘opportunity’ (what comes to us as qualitative time) and ‘openness’ (our humane ca-
pacity to receive it).
Key-words: China; time; space; language; calendar; sinology; cultural difference; heterotopy;
being; transformation; process; season; seasonal moment.

Maria Trigoso

Ciclos de tempo no México antigo

A Mesoamérica, drea cultural onde surgiu uma das poucas civilizagdes pristinas, tem como um
dos elementos mais idiossincraticos a forma particular como 1€ o tempo. A face mais visivel
dessa realidade ¢é a existéncia de um calendério de 260 dias e o modo como este se articula com
os demais calendérios. Esse processo contribui para conformar a sociedade enquanto tal e arti-
culd-la com a vis@o que esta tem de si prépria e do papel que desempenha num cosmos que a
transcende. Neste texto pretendemos dar a conhecer alguns dos factos mais caracteristicos dos
ciclos de tempo mesoamericanos, mostrar o seu funcionamento e tentar motivar o interesse por
um conhecimento mais profundo de uma estrutura mental colectiva singular, como a que encon-
tramos no México Antigo.

Palavras-chave: Mesoamérica; México Antigo; Maias; Aztecas; calendérios; tempo.

Time cycles in Ancient Mexico
One of the most idiosyncratic elements of pre-Columbian cultures in Central America, a geo-
graphical area that was the cradle for some of mankind’s most pristine civilisations, is the uni-
que way in which they interpret time. The most visible face of this phenomenon is the existence
of a calendar with 260 days and the way in which this articulates with other kinds of calendars.
This process influenced local society, the view it had of itself and how it was integrated into a
cosmos that transcended its existence. In this text I will expound upon some of the more char-
acteristic elements of ancient Central American notions of time cycles, demonstrate how these
concepts work and try to motivate the interest about a unique and remarkable collective mental
structure, as was the case in Ancient Mexico.
Key-words: Mesoamerica; Ancient Mexico; Mayas; Aztecs; calendars; time.

Miguel Conde

O espago do tempo, segundo o Judaismo

Mais do que tratar o conceito genérico de tempo, o objectivo deste texto foi o de articular em
sistema algumas das coordenadas principais que integram e compdem o conceito de tempo na
lexicografia e no pensamento do judaismo. Acaba por se verificar que com estas coordenadas se
representa uma intensa concepg¢do da Histéria enquanto vivéncia sobretudo dramética de acon-
tecimentos e que este nicleo essencial do tempo-acontecimento avoca para dentro de si o
préprio conceito de espago e de mundo, miticamente, tal como se encontra avocado e incluido
0 espago no conceito de tempo primordial.

Palavras-chave: Judaismo; tempo; origens; passado; presente; futuro; eternidade; mundo;
Historia.
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The space of time according Judaism
The purpose of this text was, more than discussing the generic concept of time, that of articulate
in a system some of the most relevant co-ordinates, which integrate, and compose, the concept
of time in lexicography and in the Jewish thinking. In the end, we see that in these co-ordinates
it is represented an intense conception of History, as an experience mostly dramatic of events,
and that this time-event’s essential core calls up into itself the concept of time and that of world,
mythically, as space it is called up and included in the concept of primordial time.
Key-words: Judaism; time; origins; past; present; future; eternity; world; History.

José Ramos

A qualificagd@o messianica do tempo.

O caso de uma formula temporal no primeiro evangelho do canone cristdao

Como se colocou a questdo do tempo no periodo das origens cristds? De que forma as primeiras
comunidades apreenderam e traduziram os acontecimentos relativos a Jesus através de uma mo-
delacdio prépria da temporalidade? E em que medida, a propria configuracdo narrativa que a ex-
periéncia cristd assumiu, determinou uma refiguragdo da realidade temporal?

A férmula “a plenitude do tempo” (peplerotai o kairos) surge-nos pela primeira vez no Evange-
lho de Marcos, um dos escritos primordiais do cristianismo primitivo. Olhando para a direc¢@o
que nos aponta o recurso verbal, temos um tempo onde o cumprimento comegou, é verdade,
mas que prossegue, pois os seus efeitos e repercussdes prolongam-se no futuro. A reflexdo que
a férmula de Marcos introduz é bem mais interessante que a linear proclamacio de uma escato-
logia final. E preciso compreender ndo apenas que o tempo se prolongou até o presente, mas
sobretudo que um momento privilegiado, um kairos, acaba de ser atingido pela emergéncia
messidnica.

Palavras-chave: plenitude; kairds; chronos; messianico.

A messianic qualification of time.
The case of a time formula on the first Gospel in christian canon
How was the question of time put in the age of Christian origins? How did the first communi-
ties understand and translate events related to Jesus, through their own modelling of temporali-
ty? And how did the particular narrative configuration assumed by Christian experience deter-
minate a refiguration of the temporary reality? One of the most important texts in primitive
Christianity, Mark’s Gospel presents us for the first time the formula “the plenitude of time”
(peplerotai o kairds). Looking into the direction pointed out by the verbal resource, we have a
time where the fulfilment began, this is true, but where it went on, as its effects and its reper-
cussions extend themselves into the future. The reflection introduced by Mark’s formula is
much more interesting than the linear proclamation of a final eschatology. We must understand
not only that time extended itself to the present, but especially that a privileged moment, a
kairds, was reached by Messianic emergency.
Key-words: plenitude; kairds; chrénos; Messianic.

José Tolentino de Mendonga

«Ledo e o borracho ou a historia contempordnea entre a memoria e o Taqlid:

em torno do Al-Mann bil-Imama de Ibn Sahib al-Salat»

No quadro genérico da proposta “Tempo e Temporalidades”, aqui num horizonte isldmico,
parte-se de um ponto de vista assumidamente fragmentario e regional, intentando alcangar uma
posi¢do de observagio no interior da concepg@o do tempo histérico e da memdria. Observa-se,
assim, a obra e a vida de Ibn Sahib al-Salat, proveniente de uma familia de notdveis de Beja,
procurando seguir os acidentes na formulacdo de uma memdria regional no contexto de uma
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construgdo politica de modelo imperial como a almdada. No limiar entre as préticas heuristicas
e hermenéuticas, regista-se uma rejei¢éo de facto do faglid e uma opgéo pelas memdrias pes-
soais e pelas fontes primdrias, consentaneas com o registo de uma histdria contemporanea que
passa ao lado de uma concepgéo universal isldmica da histéria.

Palavras-chave: Memdria; Historiografia drabe andaluza; taglid/ijtihad; elites regionais.

“Lion and the pigeon or the contemporary history between memory and the Taqlid:
on Ibn Sahib al-Salat’s A1-Mann bil-Imama”
Disregarding the broader view of a particular islamic conception of time, I try here to take an
explicitly fragmentary and regional standing point. Observing the work and life of a late twelfth
century chronicler from the western part of al-Andalus, Ibn Sahib al-Salat, and bearing in mind
both his affiliation to the andalusian aristocracy and his connection to the almohad administra-
tion, some questions are argued. Firstly I aim to establish the importance of a regional point of
view within an Empire that was by that time as large and apparently as stable as the almohade.
Also we have to take into consideration the role played by mahdisme around Ibn Tumart. Did it
affect the notions on history among the non-almohade elites? Finally, I try to establish the terms
of an historical practice, which clearly refuses faglid and favours oral testimony and primary
sources aiming for a contemporary history.
Key-words: Memory; Andalusian Arabic Historiography; Taqlid/ijtihad; regional elites.
Hermenegildo Fernandes

“O Tempo e as Réplicas”

Formas de recrutamento dos diplomatas: os concursos de acesso a “carreira”

“O recrutamento de diplomatas pelo Ministério dos Negdcios Estrangeiros portugués € levado
a cabo por intermédio de um concurso piblico. O formato desse concurso tem variado ao longo
do tempo. Muito pouco € conhecido quanto & progressdo diacrénica desse formato. Parece, no
entanto, haver um consenso geral ticito de que os Concursos néo sdo transparentes, e um artigo
recente assevera-o explicitamente no que diz respeito ao perfodo do Estado Novo. O presente
estudo mostra que, pelo contririo — pelo menos ao nivel do enquadramento legal a que estéo
sujeitos — os concursos tém vindo a evoluir lentamente na direccdo de uma cada vez maior aber-
tura. Mostra também em que sentido tais representa¢des sdo compreensiveis, uma vez que o
design geral do concurso mantém claros tragos que apontam claramente na direc¢@o de uma ‘re-
producdo simples’ do ‘corpo’ de funciondrios que visa recrutar. Os concursos s@o assim encara-
dos enquanto um rito civico complexo de iniciagdo que tem sobrevivido tant bien que mal no
quadro de um Estado moderno”.

Palavras-Chave: Estado Portugués; Diplomacia; Rituais Civicos; Concursos de acesso.

Time and Replicas: mechanisms for the selection of diplomats and entrance
exams in the Portuguese Ministry of Foreign Affairs
The recruitment of diplomats by the Portuguese Ministry of Foreign Affairs is carried out by a
public exmination. The format of the Concurso has been changing, but little is known about
such diachronic progression. It seems, however, there is a general tacit consensus the Concursos
are not transparent and a recent article explicitly asserts it in what concerns the Estado Novo.
The present study shows, however, that - at least at the level of their legal framework - the Con-
cursos have been slowly evolving towards a ever greater openness. It also shows where such
representations are grounded, since the general design of the Concursos clearly aims toward a
“simple reproduction” of the “body” of civil servants they focus on recruiting. The Concursos
are thus envisaged as a complex civic initiation rite which has survived, tant bien que mal,
within a modern State.
Keywords: Portuguese State; Diplomacy; Civic Rituals; Entrance Exams.

Armando Marques Guedes e Nuno Canas Mendes
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O “Olho do Tempo”.

Uma abordagem a Teses sobre a Filosofia da Historia, de Walter Benjamin

O presente artigo, tendo por referéncia principal o Teses Sobre a Filosofia da Historia, procura
abordar o método benjaminiano de restauracdo anamnésica do passado. Benjamin parte de uma
recusa do historicismo positivista, pautado por uma desqualificacdo do passado e por um
emudecimento do que nele permanece irresoluto.

Pretere-o em favor de um modelo de resgate das ruinas da histdria e de invocagao dos esqueci-
dos para o campo do presente, recuperados através de uma dialéctica rememorativa entre o
agora e o que o precedeu. Este “escovar a histdria a contrapelo”, ao potenciar uma constitui¢ao
ética do actual, abre espago a possibilidade de redencido da humanidade no aqui e agora, insti-
tuindo cada segundo como “porta estreita” por onde poderd passar o Messias.
Palavras-chave: histdria; memdria; tempo; ética; teologia; alteridade.

“The Eye of Time”, an approach to Walter Benjamin’s Theses on the Philosophy of History
This article, focusing fundamentally on Walter Benjamin’s Theses on the Philosophy of History,
seeks to present his method of anamnestic restoration of the past. Benjamin commences by re-
fusing positivistic historicism, founded on a disqualification of the past, and rendering mute that
which in it remains unresolved.
Benjamin passes this over in favour of a model of rescuing the wreckages of history and invo-
cation of the forgotten to the confines of the present, recovered through a rememorative dialec-
tics between the now and that which has preceded it. This “brushing history against the grain”,
by allowing an ethical configuration of the actual, opens the way to the possibility of the
redemption of humanity in the here-and-now, establishing each second as a “narrow door”
through which the Messiah can pass.
Keywords: history; memory; time; ethics; theology; otherness.

Paulo Barcelos

O Direito do Trabalho do «Estado Novo»

O Estado Novo, corporativo, ancorou toda a sua vasta producéo legislativa na drea laboral nos
principios, constantes da Constituicdo de 1933 e do Estatuto do Trabalho Nacional, de pros-
cri¢do da luta de classes e de solidariedade entre o capital e o trabalho, o que levou a uma forte
distor¢do do direito colectivo de trabalho, marcada pela imposi¢do de sindicatos tnicos, pela
proibicao da greve e pelo forte condicionamento da acc@o sindical e da negociagao colectiva.
Nos ultimos anos, assistiu-se a uma certa “liberalizacfo” do regime, que se tentava modernizar,
até por necessidade do préprio capitalismo portugués.

Palavras-chave: corporativismo; proscri¢do da luta de classes; solidariedade entre o capital e o
trabalho; proibi¢do da greve; limitacdo da contratacdo colectiva.

«Estado Novo» Labour’s Law
The Estado Novo, based on the idea of a corporative state, undertook production of labour legis-
lation on a vast scale, anchored and informed by the principles laid down in the Constitution of
1933 and in the Estatuto do Trabalho Nacional (decree-law n. 23.048 of 23.09.1933): proscrip-
tion of class struggle and solidarity and mutual cooperation between capital and labour. This
led to a clear distortion of collective rights that culminated in the imposition of exclusive trade
unions, the prohibition of strike and lock-out and the initial prohibition and later limitation of
collective bargaining. The final years of the regime saw a certain liberalization, trying the
regime to modernize itself in response to the pressures from portuguese capitalism.
Key-words: corporative state; proscription of class struggle; solidarity between capital and
labour; prohibition of strike; limitation of collective bargaining.

José Jodo Abrantes
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Maria Leonor Santa Barbara, Professora Auxiliar na FCSH/UNL, onde tem leccionado as
cadeiras de Grego, Literatura Grega e Histdria das Ideias Pedagdgicas, entre outras. Dedica-
-se ao estudo da Literatura e da Cultura Gregas, com particular incidéncia no periodo he-
lenistico e nos aspectos da educag@o grega. Para além de traducdes de alguns epigramas da
Antologia Grega, publicados na revista Metacritica. Revista de Filosofia da Unidade de In-
vestigagcdo em Ciéncia, Tecnologia e Sociedade da Universidade Lusdfona,n®. 6, Margo de
2005 (http://metacritica.ulusofona.pt), colaborou na traducéo de D. Jerénimo Osério, De
Gloria, ja publicada.

Maria do Rosario Laureano Santos, licenciada em Filologia Classica pela FLUL, lecciona
Latim e Grego no Departamento de Estudos Portugueses da FCSH/UNL. Tem como 4reas
de interesse as Linguas e Literaturas Grega e Latina, bem como os seus reflexos na Lingua
e na Literatura Renascentista Portuguesa. Terminou recentemente a sua tese de Doutora-
mento sobre teatro portugués renascentista. Foi responsavel pelas adaptag¢ées de duas comé-
dias de Jorge Ferreira de Vasconcelos (séc. XVI): a Comédia Eufrdsina,levada a cena pela
primeira vez em 1995, no Convento dos Inglesinhos, em Lisboa, e a Comédia Ulissipo, re-
presentada no Teatro da Trindade, em Lisboa, em 1997; ambos os textos se encontram pu-
blicados.

Maria Trigoso, licenciada em Linguas e Literaturas Modernas (Universidade de Lisboa, 1983)
e diplomada em Lingua Chinesa (Universidade Sun Yat-Sen, Cantdo, 1996) fez o curso de
mestrado em Linguistica Chinesa (Universidade de Macau, 1994) e obteve o grau de Mestre
em Relagdes Interculturais (Universidade Aberta, 2004) com uma tese sobre as préticas chi-
nesas de nomeagao pessoal. Exerce actualmente funcdes docentes na Universidade Catélica
Portuguesa (Instituto de Estudos Orientais). Colabora com diversas escolas e institui¢des,
nomeadamente com a Fundagdo Oriente, de quem foi bolseira na China e nos EUA e para
quem tem organizado e leccionado cursos na drea da Sinologia.

Miguel Conde, licenciado em Histéria pela Faculdade de Ciéncias Sociais e Humanas da Uni-
versidade Nova de Lisboa.Pés-Graduacdo em Egiptologia pela mesma Faculdade. Pés-Gra-
duacdo em Estudos Orientais pela Universidade Catdlica Portuguesa. Mestrando em Es-
tudos Mesoamericanos na Universidad Nacional Autonoma de Mexico .

Nuno Canas Mendes é Professor Auxiliar do Instituto Superior de Ciéncias Sociais e Politicas,
da Universidade Técnica de Lisboa; membro do Conselho Superior do Instituto Diploma-
tico do Ministério dos Negdcios Estrangeiros.

Paulo Barcelos, estudante finalista do curso de Ciéncia Politica e Relagdes Internacionais da
Universidade Nova de Lisboa, tendo igualmente estudado no Institut d’Etudes Politiques
de Paris. Publicou “Donna Haraway: um feminismo pés-moderno na era da técnica; uma
abordagem ao Manifesto Cyborg” (in Faces de Eva, n°13, 2005).

Telo Canhio, licenciado em Histéria (Modalidade D — Arqueologia) pela Faculdade de Letras
da Universidade de Coimbra. Mestre em Histéria das Civilizagdes Pré-classicas (Area de
Egiptologia), com a dissertacdo “O meu caminho é bom” . O Conto do Camponés Eloquen-
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te, pela Faculdade de Ciéncias Sociais e Humanas da Universidade Nova de Lisboa.
Doutorando em Histéria, na drea de especializagdo Histéria e Cultura Pré-cldssica, na Fa-
culdade de Letras da Universidade de Lisboa, com a tese inscrita: «Precocidade, homoge-
neidade e longevidade do Egipto faradénico. A Literatura Egipcia do Império Médio: espelho
de uma civilizagdo». E P.Q.N.D. da Escola Secunddria de Sacavém.
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Cultura. Revista de Historia e Teoria das Ideias
Recomendacdes aos Autores

. Envio
—Pelo correio, um exemplar em papel acompanhado de uma disquete (Formato
Word) para: ‘
Cultura. Revista de Historia e Teoria das Ideias
Centro de Histéria da Cultura
Faculdade de Ciéncias Sociais e Humanas
Av. de Berna, n° 26-C
, 1069-061 Lisboa
— Por correio electronico para:

chc@fcsh.unl.pt

Forma e Dimensdo
1. Artigos
— Preferencialmente, até cerca de 70 000 caracteres, seja 20 paginas com 3
450 caracteres por pagina, Times New Roman, 12 (formatagéo a um espago
€ meio).
— Referéncias bibliograficas inseridas nas notas de rodapé de pagina (tendo
bibliografia no final ndo pode exceder uma pagina).
— Apresentagao das referéncias segundo o modelo seguinte: apelido, nome,
titulo da obra (Itdlico), local, editora, ano; ou, para artigos, apelido, nome,
«titulo do artigow, revista (Italico), n° de volume, data, paginas.
— Artigos longos deverao ter subtitulos.
— Ilustragoes, gréaficos e quadros — a preto e branco, com legenda, fonte e
numeragao.
2. Recensdes
— Até cerca de 10 000 caracteres, seja 3 paginas, Times New Roman, 10
(formatagdo a um espago).

Resumo e Biografia
— Resumo de cerca de 750 caracteres, acompanhado de uma tradug@o em
inglés de idéntica dimensao.
—Biografia do autor que refira o estatuto profissional, principais
publicagdes, dominios de investigagdo e morada.

Procedimento
— Sera acusada a recepgdo ao autor no dia de chegada do texto.
— Avaliag@o do artigo sob orientagdo da comissdo cientifica.
— A decisdo de publicag@o sera comunicada nos 90 dias seguintes a data
- da recepgdo.
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