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RESUMO

A presente dissertacdo busca analisar a representacdo da mulher mestica latino-
americana nas narrativas culturais, utilizando como objetos de estudo os livros Gabriela, Cravo
e Canela, de Jorge Amado, e La novia oscura, de Laura Restrepo. Os principais objetivos sao
compreender como a identidade da mulher mestica € construida nessas narrativas e investigar
os impactos sociais e culturais dessa representacdo. A base tedrica se fundamenta em conceitos
como mesticagem, feminismo e estudos latino-americanos, com referéncia a pensadores como
José Marti, Gilberto Freyre, Amaryll Chanady e Gléria Anzaldda. O estudo pretende contribuir
para a ampliacdo dos debates sobre género, classe e cor na sociedade latino-americana, visando
romper com esteredtipos negativos e agressivos direcionados as mulheres latinas. A presente
pesquisa proporciona uma compreensao mais aprofundada das particularidades do feminino e
das complexidades das identidades das mulheres mesticas. Além disso, destacou a importancia
de superar esteredtipos negativos e agressivos, rompendo com a subjugacdo das mulheres
latinas. A andlise dessas narrativas culturais contribui para uma reflexdo critica sobre a
representacdo da mulher mestica e para a busca por uma abordagem feminista mais inclusiva e

emancipatoria.

Palavras-chave: Mestizaje, mestica, latina, mulher, narrativas culturais, feminismo,

miscigenacdo, América Latina, estudos latino-americanos.
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ABSTRACT

This dissertation aims to analyze the representation of the mestizo Latin American
woman in cultural narratives, using as case studies the books Gabriela, Cravo and Canela by
Jorge Amado, and La Novia Oscura by Laura Restrepo. The main objectives are to understand
how the identity of the mestizo woman is constructed in these narratives and to investigate the
social and cultural impacts of this representation. The theoretical framework is based on
concepts such as mestizaje, feminism, and Latin American studies, with reference to thinkers
such as José Marti, Gilberto Freyre, Amaryll Chanady, and Gloria Anzaldda. The study intends
to contribute to the expansion of debates on gender, class, and race in Latin American society,
aiming to break away from negative and aggressive stereotypes targeted at Latin women. The
research has provided a deeper understanding of the particularities of femininity and the
complexities of the identities of mestizo women. Furthermore, it highlights the importance of
overcoming negative and aggressive stereotypes, thereby challenging the subjugation of Latin
women. The analysis of these cultural narratives contributes to a critical reflection on the
representation of the mestizo woman and seeks to foster a more inclusive and empowering

feminist approach.

Keywords: Mestizaje, mestizo, Latina, woman, cultural narratives, feminism, Latin America,

Latin American studies.
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INTRODUCAO

Este trabalho visa identificar como € descrita a mulher mestica latino-americana nas
narrativas culturais usando como objeto de estudo os livros Gabriela, Cravo e Canela, de Jorge
Amado, publicado em 1958, e La novia oscura, de Laura Restrepo, publicado em 1999. A
escolha das personagens que serdo analisadas levou em consideracdo a localizacdo onde as
histdrias se desenrolam, a temporalidade (tanto da narrativa, quanto do momento da escrita) e,
ainda, o fato de as protagonistas serem descritas como mestigas € o tom de pele delas ser um
elemento em constante evidéncia nas historias. A pele castanha e escura das protagonistas
Gabriela e Sayonara faz dessas mulheres seres em evidéncia e objetos de desejo. O tom de pele
das protagonistas além de provocar encantamento no outro revela as tentativas de adestramento
as quais as mulheres sdo submetidas, em especial as que t€m em si tracos distantes dos que sdao
normalizados ou considerados como o padrao tanto fisico como comportamental. As mesticas
jé nascem com essa diferenca na pele e essa € uma marca que destaca as duas personagens que
serdo estudadas neste trabalho, com o intuito de analisar representacdes de género que nos
ajudardo a compreender as particularidades do feminino.

As obras foram escolhidas ainda por evidenciarem posturas estigmatizadas
(GOFFMAN, 1988) e como as violéncias a que sao submetidas — tanto simbolicamente, quanto
de fato — sdo parte das vivéncias de personagens com as caracteristicas das protagonistas. Além
disso, as escolhas das personagens revelam uma consciéncia — ou o impulso de sobrevivéncia
por consequéncia dessas vivéncias — que € a for¢a geradora no desenvolvimento do pensamento
feminista no subcontinente. Também foram considerados os géneros dos escritores - um
homem e uma mulher - para que se perceba que o pensamento feminista presente nas obras e
que ajuda a construir tais narrativas culturais parte do principio da possibilidade de liberacdo

das mulheres das convencdes impostas ao género das personagens, sendo este um pressuposto
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que ndo nasce apenas da vivéncia de quem escreve (pessoas do sexo feminino) e sim da
conscientizacdo de que mulheres sdo seres humanos completos (MEAD and RHODA, 2011)
e, portanto, devem-se a elas o direito de escolha, o direito ao prazer e a dignificagdo de seus
atos.

As vozes narrativas do corpus dessa pesquisa evocam a religiosidade, passam pelo
fatalismo e ainda lidam com o preconceito de género, classe social e de "raca" mesmo que estas
personagens estejam localizadas em um tempo, mais precisamente as décadas de 1940 e 1950,
em que a discussao de tais questdes ndo era ampla e no qual as pessoas com as caracteristicas
de Gabriela e Sayonara ndo teriam voz neste debate. Assim, esta pesquisa ird observar a
construcdo das identidades das personagens citadas e suas complexidades a partir das
informagdes expostas pelos escritores e ainda dara atencdo a mitificagdo a figura da mulher
latino-americana — a qual esta pesquisa ira se referir apenas como "mulher latina", uma vez que
esta investigacao se concentra no esteriotipo criado para as latino-americanas, lembradas nas
narrativas culturais como "mulher latina"' - e os efeitos que esse olhar social impde na vida
pratica das mulheres mestigas.

As razdes que levaram ao interesse nessa pesquisa estdo na propria vivéncia e
expectativas sociais que se impde a mim enquanto mulher parda, latina e expatriada. O olhar
do outro sobre o corpo mestico, sobretudo o corpo mesti¢co da mulher latina tem raizes coloniais
que se arrastam até os dias atuais. Este estudo tem como meta, entdo, ampliar os debates de
género, classe e cor no ambiente que se mostra relevante em relacio a posicao social da mulher
e os estigmas que precisam de ser superados décadas apds o langamento dos livros que
compdem o corpus do estudo. Os esteredtipos de gé€nero e cor ainda sao profundamente

encontrados nas representagdes culturais da mulher como um todo. Expor suas origens,

! "Objetifica-se a mulher latina, mostrando imagens de corpos esbeltos, seminus ou com roupas chamativas que
ddo atenc¢do ao ‘desenho’ do corpo, hipersexualizadas, o corpo desejado por todos, o corpo que € mostrado mas
que pouco tem fala". (BORGES e ZANFORLIN, 2020, p.8)
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incomodos e efeitos na vida cotidiana das mulheres latinas pode ampliar as discussdes a este
respeito e, em ultima andlise, ajudar a romper com conceitos negativos e, muitas vezes,
agressivos para com as mulheres latinas.

Para alcancar este objetivo, esta pesquisa ird abordar de maneira tedrica os conceitos de
mesticagem e feminismo a luz das teorias de pensadores latino-americanos como José Marti,
Gilberto Freyre, Amaryll Chanady e Gldria Anzaldua.

As perguntas norteadoras para este estudo sdao: qual o papel da mulher no processo de
miscigenacdo na América Latina? Como a identidade da mulher mestica é construida
culturalmente com o apoio dessas narrativas literarias? Quais os impactos e efeitos sociais e
culturais da representacdo da mestica?

O objetivo principal desta investigacdo € observar se ha contribuicdo dessas
personagens para a perpetuacdo da sexualizacdo da mulher mestica e se o comportamento
considerado subversivo ajudou a romper os padrdoes de subserviéncia (sobretudo sexual)
destinados a mulher mestica. Este trabalho busca ainda discutir possiveis formas de ultrapassar
esse mito e ajudar a romper a subjugacao da mulher latina a partir de uma abordagem feminista.

Como objetivos especificos, este trabalho se dedica a: 1) entender o conceito de
mesticagem e como a América Latina se apropriou positivamente deste termo; 2) discutir a
constru¢ao de um feminismo préprio do subcontinente. Para isso, serd feita uma analise das
narrativas culturais dos romances que compdem o corpus desta pesquisa. Para tais tarefas esta

pesquisa terd como metodologia a revisao bibliografica dos temas apontados com o estudo de

livros e artigos académicos que trardo embasamento tedrico para a discussao.
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1. AMESTICAGEM COMO IDENTIDADE LATINO-AMERICANA

1.1. O SER MESTICO

As mudancas nas referéncias tedricas ao longo do século passado, em diversas dreas do
conhecimento, transformaram também a forma como percebemos a sociedade. Atualmente, ao
analisarmos grupos sociais € minorias “enfatizamos as diferencas internas, bem como praticas
culturais hibridas no que as vezes é chamado de "teoria da fronteira” (CHANADY, 2014,
p-193). Dessa forma, vemos surgir novas formas de enxergar a mesticagem € ainda a
possibilidade de analisar as conexdes que os pensadores latino-americanos fazem, segundo
Chanady, entre identidade, politica e mesticagem a partir da énfase "pos-estruturalista na
constru¢do simbdlica da realidade” (p.193). Além disso, os estudos de raca e género, por
exemplo, ampliaram os debates. Se antes esses fatores eram vistos como mantenedores de
“ideologias dominantes e estruturas de poder desiguais”, (p.193), hoje sdo pontos em comum
que geram um senso de pertencimento e ‘“propoésito para individuos, e fomentam a coesao social
e a constru¢do da nacdo” (p. 193).

Chanady destaca, entdo, que a mesticagem tem um status ambiguo, pois €
historicamente associada a constru¢@o de na¢cdo, mas mais recentemente estd atrelada a “formas
culturais emergentes e a subjetividades minoritarias” (p.202). Mesmo que o termo
miscigenacdo ainda traga uma conotagao racista e, precisamente por isso tenha dado lugar aos
estudos de ancestralidade, o tema volta a ser estudado na contemporaneidade pelo fato de os
paises latino-americanos ainda enfrentarem o que a autora chama de "incompletude do projeto
moderno na periferia” (p. 202) e a mesticagem criar uma nocao de “viabilidade da comunidade

nacional como um todo em sociedades dilaceradas por conflitos e injusticas sociais e cada vez
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mais atrasadas economicamente” (p.202). Desse modo, a mesticagem ainda € capaz de gerar
uma utopia de unidade necessdria em uma sociedade particularmente heterogénea.

Apesar de a mesticagem na América Latina sempre ter tido uma conotacao eugenista e
eurocéntrica, uma vez que visava “embranquecer” e assim “melhorar” a populacdo dos paises
do latino-americanos por meio da mistura racial com europeus, Chanady chama a aten¢ao para
o fato de também trazer “senso de especificidade e uma autoimagem positiva diante de ameacas
externas e lutas internas” (p. 193).

Para Chanady, as comunidades transculturais — ou seja, aquelas em que a miscigenagao
ocorre sobretudo no ambito cultural e social — apresentam situacdo econdmica mais estivel e
estdo menos sujeitas a perda de identidade de grupo. A autora apresenta como exemplo para
essa afirmacdo o trabalho de José Maria Arguedas, no Peru, no qual foram estudadas
comunidades transculturais que apresentaram um desenvolvimento econdmico e artistico que
também se refletia em dimensdes politicas (p. 201). Ou seja, a “mesticagem cultural pode
trazer a nova identidade nacional em que as vdrias especificidades nao sdo negadas” (p. 202).
Deste modo, a autora afirma que “a mesticagem esta, portanto, ligada nd3o apenas a justica
social, identidade e politica nacional, mas também a politica de producido de conhecimento em
um contexto global” (p. 201). Mas, para chegar ao pensamento de Chanady, € preciso entender
o processo de miscigenacdo pelo qual o subcontinente foi submetido e como isso afetou suas

populagdes no ambito das identidades.

1.2. A PEDRA FUNDAMENTAL: O DISCURSO DE JOSE MARTI

Durante o século XIX, a instabilidade politica e econdmica da América Latina foi

creditada a miscigenagdo do subcontinente. Eve-Marie Fell (1994) descreve como intelectuais
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vindos da Europa, como Spencer, Darwin e Le Bon sugerem que a regido estd condenada a
anarquia por esta caracteristica da populacdo. Esse pensamento € refletido ainda nos pensadores
da regidao que passam entdo a também desprezar as pessoas mesticas. Tal conceito pode ser
observado nas obras, por exemplo, de Alcides Arguedas e Francisco Garcia Calderén que
escrevem que a decadéncia dos paises latinos sdo consequéncia direta de questdes raciais
advindas de comunidades mesticas.

Por isso, ao publicar o texto "Nuestra América" em 1891, em resposta a uma
conferéncia em solo nova-iorquino, José Marti reivindicava para a América Latina uma
identidade prépria em oposi¢do aos vizinhos norte-americanos anglo-saxdes. José Marti
definiu, entdo, a mesticagem como um trago positivo das populagdes latino-americanas.

No discurso, Marti op0s-se aos conceitos positivistas da Darwin, ndo reconheceu a
mesticagem por seu lado racial e negou a existéncia do 6dio pela raca. O foco do texto de Marti
estava nas distancias culturais e sociais entre as elites letradas voltadas para a Europa e o
restante da populacdo que se concentrava na natureza — ou seja, entre a cidade e o campo, entre

o pobre e o rico (2005, p. 18).

Apesar de ndo negar o recorte étnico nesta separacdo — uma vez que as elites crioulas
sdo formadas pelos “brancos” com ascendéncia europeia, enquanto os indios, negros e mesticos
constituem os "marginalizados de pernas nuas" — Mart{ pde luz na coexisténcia harmoniosa de
grupos diferentes, numa descri¢do utépica do que a América Latina poderia vir a ser, uma vez
que ele ndo ignora os problemas de sua época no subcontinente. Esse discurso tornou Mart{
uma unanimidade e seu pensamento moldou a maneira como a América Latina era percebida
a partir de entdo no que se refere a importancia da mesticagem para a regiao.

Segundo Euridice Figueiredo (2007), para Marti, o ponto de divergéncia entre a
América Latina e os Estados Unidos deu-se no modo como os povos originarios foram tratados

pelos colonizadores. A autora destaca que Marti acreditava que “os norte-americanos
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praticaram o genocidio contra os indios e isolaram seus negros em guetos enquanto os latino-
americanos absorveram em seu sangue este Outro” (p. 65). Esse mesmo conceito € descrito na
obra de Amaryll Chanady, que afirma que para Marti a mesticagem na América Latina é um
exemplo de integracdo, enquanto a América do Norte pode ser caracterizada por hierarquias de
poder e marginalizacao (2000, p.24).

O pensamento positivista e darwinista, no entanto, s comecou a perder importancia
décadas apds o discurso de Marti. Como Eve-Marie Fell explica, isso ocorreu apenas depois
dos anos de 20 e de 30 do século XX, quando novas percepcdes nacionalistas passaram a
integrar o pensamento latino-americano. Essa nova definicdo sobre o que € préprio do
subcontinente passa pela valorizacdo da natureza e paisagens do interior, lugar onde viviam os
povos origindrios € mesticos, que mantinham suas tradi¢cdes no lugar da supervalorizacdo das
capitais, onde vivia a elite "branca" de origem europeia e letrada. Também € pertinente lembrar
que pela "elite branca" devemos considerar que na América Latina isso € definido por padroes
sociais e nao necessariamente étnicos, como sugere Costa Pinto (1998, p. 59)%, o que pode ter
ajudado as populagdes latino-americanas a passar por uma mudanca de paradigma no periodo
citado e abandonar o pensamento de que a regido era "degenerada", substituindo-o por uma
perspectiva mais empreendedora que valorizava as pessoas, 0 povo latino-americano sem
distingdo de origens étnicas ou culturais que culminou em uma coesdo nacional, ou, nas
palavras de Fell, um “nacional-regionalismo antioligarquico” (1994, p. 589).

As décadas seguintes ao discurso de Marti até os anos 1940 foram, entdo, um periodo
fértil para a apropriagdo da mesticagem enquanto traco cultural, que pode ser observada nas
andlises histdricas e socioldgicas nas quais se encontram um cuidado nos diferentes paises

latino-americanos em observar o desenvolvimento econdmico, histérico, cultural e literario

2 Os "brancos" latino-americanos podem ndo ser considerados brancos fora do continente onde "branco"
significa pessoa caucasiana. Sendo assim, pessoas oriundas da América Latina, ainda que tenham ascendéncia
europeia, sdo consideradas latinas, porém, por terem esta ascendéncia e, por isso mesmo, privilégios sociais
histéricos, internamente sao lidos como "brancos" e assim serdo referidos neste trabalho.
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com certa coesdo. Nesse periodo, hd uma transformacdo na percepcao da questdo racial, que
vai ser deixada de lado "em favor de uma visdo mais cultural da contribuicdo dos povos até

entdo considerados inferiores" (FIGUEIREDO, 2007, p. 67).

1.3. AMESTICAGEM COMO QUINTA RACA

A dicotomia entre a América Latina e a América do Norte se aprofundou no pensamento
do continente pelo ponto de vista racial de José Vasconcelos, que, ao publicar La raza césmica
(1925) tentou introduzir a ideia de uma suposta superioridade da América Latina em relagao
ao subcontinente vizinho angl6fono em termos éticos e espirituais, o que traria a regido valores
superiores a notdria supremacia econdmica do Norte.

Vasconcelos cria, entdo, a mesticagem racialista e, como Marti, reprova a atitude norte-
americana em relagdo aos seus povos origindrios indigenas e negros. Vasconcelos diz que os
norte-americanos “‘cometeram o pecado de destruir essas racas, enquanto nds as assimilamos,
e isto nos d4 direitos novos e esperancas de uma missao sem precedentes na Historia” (1992,
p- 96).

Para Vasconcelos, o genocidio indigena norte-americano pelos ingleses assinala a
decadéncia dessa sociedade, enquanto a criagdo da mesticagem pelos colonizadores ibéricos
pde sobre a América Latina uma responsabilidade de futuro, distinguindo no campo
socioldgico os dois subcontinentes, um que privilegia o dominio do branco e outro que estd
formando "uma raga nova, raca de sintese, que aspira englobar e expressar todo o humano em
maneiras de constante superacdao” (1992, p. 97).

Anterior a Vasconcelos, o ensaista uruguaio José Enrique Rod¢ ja havia assinalado essa
pretensa superioridade moral e ética, traduzida em espiritualidade, da América Latina em Ariel

(1900). Segundo Dominguez Michael (1992), Ariel de Rod6é traz para Vasconcelos a
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"perspectiva racial e continental que acabaria por dar forma a mais ambiciosa de suas teorias:
araca cosmica” (p.XXI). Deste modo, Vasconcelos determina que o continente americano tem
no porvir o dever de trazer renovagao para o mundo, mas ndo nos modelos impostos na América
do Norte, onde apenas se via uma continuidade da ética e cultura europeia, mas por meio de
uma obra mais abrangente que serd executada por uma "quinta raca", além das ja existentes
branca, amarela, negra e vermelha, a '"raca cdOsmica" que seria superior as demais
(VASCONCELOS, 1992, p. 96). Para Vasconcelos, somente a "raca cOsmica", que integra o
sangue e o0 génio de todos 0s povos, seria capaz de trazer a harmonia e "visdo universal” (1992,
p-99).

Como oposi¢ao ao pensamento predominante positivista € darwiniano do século XIX
até as primeiras décadas do século XX, Vasconcelos idealiza a raca cdsmica como fruto da
confraternizacdo universal e ndo da prevaléncia do mais forte como nas teorias anteriores. Além
disso, Vasconcelos refuta a teoria dos climas, que dd conta que regides tropicais seriam
indspitas para a evolugdo civilizatoria. Para o autor seria justamente o contrario. Em defesa da
regido, ele afirma que as sociedades mais desenvolvidas surgiram entre os tropicos e profetiza
que, no que diz respeito ao calor desses ambientes, a tecnologia trara solugdes que reforcardo
as qualidades benéficas para o desenvolvimento que a América Latina teria. A regido a que
Vasconcelos se refere engloba o Brasil, a Colombia, a Venezuela, o Equador, parte do Peru,
parte da Bolivia e a regido norte da Argentina (1992, p. 102).

Mesmo ao definir raga cdsmica como a raca definitiva, Vasconcelos ndo consegue se
desprender da crenca de que a raga branca € superior as demais e supde que os tracos fisicos e
0s aspectos morais e espirituais dela se prevalecerdo sobre as demais no processo de fusao e
eliminando tudo que € "feio"(1992, p.102). Essa particularidade do texto de Vasconcelos €,
como aponta Euridice Figueiredo (2007), uma conformidade com o darwinismo e ainda

influéncia do discurso positivista do século XIX.
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Las razas inferiores, al educarse, se harian menos prolificas, y los mejores
especimenes irdn ascendiendo en una escala de mejoramiento étnico, cuyo tipo
méximo no es precisamente el blanco, sino esa nueva raza, a la que el mismo
blanco tendrd que aspirar con el objeto de conquistar la sintesis. El indio, por
medio del injerto en la raza afin, darfa el salto de los millares de afios que median
de la Atlantida a nuestra época, y en unas cuantas décadas de eugenesia estética
podria desaparecer el negro junto con los tipos que el libre instinto de hermosura
vaya sefialando como fundamentalmente recesivos e indignos, por lo mismo, de
perpetuacién. (VASCONCELOS, 1925, 102)

Figueiredo (2007) ressalta que, ao fazer tal afirmagdo, Vasconcelos estd a confirmar
que os tracos dos povos origindrios sdo inferiores e estd a consentir na eliminacdo desses
aspectos pelo processo de embranquecimento. "Ao enaltecer o mestico, Vasconcelos rechaca
implicitamente o negro e o indio no estado atual em que se encontram, embora reconheca neles
qualidades tanto fisicas quanto espirituais" (p.69). Figueiredo considera que este ponto do texto
de Vasconcelos € uma contradi¢do, uma vez que ele estd a desprezar os povos originarios ao
passo que exalta a mesticagem destes com europeus.

Chanady (2014) também enfatiza negativamente esse elemento do pensamento de
Vasconcelos, pois o fator da ragca proposto € o processo de homogeneizagao, no qual "todos os
tracos de alteridade sdo eventualmente apagados™ (p. 196). Apesar de Vasconcelos considerar
todas as racas nessa mistura, faz a autora lembrar da teoria do melting-pot presente na
miscigenacdo nos Estados Unidos que metaforicamente cria uma sociedade heterogénea de que
se torna mais homogénea, quando seus diferentes elementos "derretem juntos" e torna a
diversidade a “nova pureza", porém, considerando apenas imigrantes europeus. Mesmo assim,
o que Vasconcelos na teoria da raga césmica propde, segundo Chanady, € também uma
purificacdo pelo “processo de branqueamento e eugenia” € ndo uma “hibridizag¢do genuina” e,
por isso, apresenta paralelos notdveis as teorias do melting-pot (p.197).

Em relagdo ao Brasil, o conceito de mesticagem estd baseado na obra de Gilberto Freyre

(1980), que mais uma vez recorre a dicotomia dos processos de constru¢cdo nacionalistas na
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América Latina e na América do Norte com destaque para a influéncia do ambiente na
transculturacdo dos imigrantes portugueses, que, segundo o autor, ao se adequar ao meio fisico
em que se encontravam, quase que se transformavam em uma nova raca, demonstrando assim
que todos os povos modificam-se ao ter contato com novas culturas.

Euridice Figueiredo (2007) afirma que Freyre, ao observar o desenvolvimento do povo
brasileiro a partir dos trés povos origindrios, de trés "racas", portuguesa, africana e indigena,
"evoca sobretudo o papel desempenhado na vida material assim como os elementos culturais
de cada uma delas" (p.69). Assim, Freyre destaca a natureza hibrida do brasileiro e dd 0 mesmo
peso de importancia para 0s negros € portugueses €, em menor escala, para os indigenas.

Freyre seria entdo, segundo Figueiredo, um contraponto nos anos 1930 a teoria
racialista de Vasconcelos. Freyre indica que a eugenia bioldgica ndo € o suficiente no que se
refere a beleza do corpo e questdes relacionadas a saude, uma vez que esta materialidade é
também fruto das condicdes a que o individuo esta sujeito, como alimentagdo, moradia e outras
questdes essenciais as boas condi¢des de vida, e ndo apenas a hereditariedade bioldgica.

E na década de 1950 que, segundo Irlemar Chiampi (1988), a mesticagem passa a ser
um signo cultural da América Latina. A partir de entdo, a regido assume a “heterogeneidade de
sua formacao racial, sem renunciar ao ambicionado universalismo” (p.18). Para a autora, apesar
disso, permanecia existente no discurso sobre a identidade latino-americana “uma diferenca
que permitia contrastar a complexidade da nossa formacdo com a homogeneidade dos Estados

Unidos e os particularismos etnocentristas dos europeus” (CHIAMPI, 1988, p. 18).

1.4. TRANSCULTURACAO E HIBRIDISMO

Enquanto no Brasil a mesticagem saia do ambito racial para constituir a formacao do
povo brasileiro pela integracao cultural dos povos originarios, como destacava Gilberto Freyre,

os outros paises da regido também davam conta de desenvolver e estudar o desenvolvimento
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de suas sociedades. O antropdlogo cubano Fernando Ortiz (1881-1969) criou, por exemplo, o
conceito de transculturacio para nomear o processo pelo qual as sociedades se transformam ao
terem contato com diferentes culturas. Antes esse processo era designado por outros conceitos
como desculturacdo e aculturacdo, que para Ortiz eram inadequados € ndo davam conta da
complexidade das transformacdes que aconteciam em diversos niveis nas sociedades latinas
(ORTIZ, 1963, p. 99). Para Ortiz, os espanhdis e 0s povos de origem africana eram muito
diversos e ainda encontravam comunidades indigenas distintas num ambiente natural
completamente diferente de suas origens e precisavam se adequar a esta nova realidade. Para
além dos povos origindrios indigenas, estabeleceram-se também em toda a América
comunidades de outros paises europeus, além de Espanha e Portugal, e também judeus e
asidticos. Todas essas culturas teriam de encontrar modos de convivéncia e para além disso de
intersecdo. Ortiz, com o conceito de transculturacdo, tenta, entdo, mostrar como o contato com
culturas tdo diversas afeta umas as outras a ponto de transforma-las. Em outras palavras,
europeus e africanos ao chegarem a América se transformaram em um processo muito rapido,
transformagao essa que na Europa levou milénios para se concretizar. Tal processo também
modificou as comunidades indigenas e, em Cuba, levou apenas quatro séculos para acontecer.

Apesar de, como é 6bvio em um processo colonial, o eurocentrismo ditar uma certa
hegemonia da cultura europeia nos territorios dominados, Ortiz e Freyre destacam o
envolvimento de todos 0s povos originarios na criacao da identidade das novas nacdes e jogam
luz ao processo de hibridismo das diversas culturas presentes no continente até entdo, sem que
nenhuma das etnias deixe de ser considerada.

Com o passar dos anos, a transculturacio evoluiu e gerou desdobramentos do conceito
e até mesmo novos significados, como, por exemplo, a transculturagdo narrativa, desenvolvida
pelo uruguaio Angel Rama (1926-1983). O conceito de transculturacdo narrativa € aplicado a

escritores de diversos paises por Rama, mas € no estudo da obra de José Maria Arguedas — que
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o introduziu o uso do quéchua e espanhol nas mesmas obras, de maneira a naturalizar a mistura
das duas culturas — que ele se torna mais evidente.

Apesar da aparente solucdo trazida pela transculturagdao, Walter Mignolo (2003)
considera esta nocdo de desenvolvimento das sociedades problematica, pois reconcilia os
povos subalternos a hegemonia eurocéntrica que pretende integra-los a corrente modernizadora
trazida pelo colonialismo europeu, ou seja, 0s povos europeus continuariam a dominar, no
sentido politico-cultural os outros povos originarios.

Convenientemente, também, o conceito de mesticagem passou a designar, segundo
Alexis Nouss, toda e qualquer producdo a partir de alguma mistura cultural, uma apropriacao

feita pela industria do entretenimento ao que Euridice Figueiredo destaca:

O discurso da mestigagem no fim do século XX, por um deslizamento semantico
que o esvazia de seu sentido bioldgico original, entra na moda, servindo para
designar novos fendmenos provocados pela imigracdo nas sociedades
multiculturais da América do Norte e da Europa, que vao do terreno da musica
até a cozinha, passando naturalmente pela questdo literdria (2007, p. 75).

Para Nouss (1963), ao deixarmos de lado o estigma da exclusdo que a mesticagem ainda
no periodo colonial imputava e também o uso comercial atual, a mesticagem pode gerar
identificacdo sociocultural e evitar o efeito de essencialismos étnicos. O que, para Figueiredo

(2007), esvazia o sentido histérico do termo. Para a autora,

[...] estes fenomenos da contemporaneidade, que ocorrem como fruto da
didspora de migrantes em dire¢@o aos paises mais ricos, devem ser antes
designados por conceitos como hibridismo ou hibridagdo, deixando o conceito
de mesticagem para as sociedades latino-americanas que foram constituidas
como fruto da dupla mesticagem bioldgica e cultural. O hibridismo ou a
hibrida¢do designaria mais adequadamente as misturas que ocorrem nas
sociedades multiculturais da Europa e da América do Norte, que preservam
seus grupos “étnicos” em sociedades mosaicos, ou seja, a sociedade
majoritdria (branca) e hegemonica, que detém os poderes politicos e
econdmicos, convive com as culturas dos imigrantes. (p.76)

O hibridismo € tratado principalmente nas obras de Néstor Garcia Canclini, mais
especificamente no livro Las culturas hibridas, no qual o autor explora os sincretismos e

hibridismos ocorridos ao longo da histdria do continente latino-americano. Canclini revela os
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cruzamentos culturais que resultam da didspora e do exilio; além de explorar no México a
questdo da temporalidade pelas quais as comunidades indigenas e mestigas passaram, uma vez
que sao culturas que estiveram na pré-modernidade, durante a modernidade e apds esse
advento. Além disso, traz a tona a fusao de culturas tradicionais e cultura de massa revelando
sempre a mistura transversal na histéria da América Latina.

A partir dessa perspectiva, a modernidade ndo tinha como objetivo extinguir a cultura
popular e o folclore, mas sim transformd-los, diminuindo seu papel no mercado simbdlico,
conforme apontado por Canclini (2000, p. 22). Essa transformag¢ao dos mercados simbolicos,
em parte, radicaliza o projeto moderno e leva a uma situacido pds-moderna, representando uma
ruptura com o que ocorria anteriormente, como destacado por Santaella (1992, p. 23). Nesse
contexto, a pés-modernidade € compreendida como uma ruptura com a pretensdo moderna de
extinguir as tradi¢es histdricas anteriores, incluindo o folclore, o popular e o tradicional,
passando a estabelecer novas relacdes com esses elementos (Santaella, 1992, p. 23).

Dessa forma, a América Latina € vista atualmente como uma articulacao mais complexa
de tradices e modernidades diversas e desiguais, sendo um subcontinente heterogéneo
formado por paises nos quais coexistem multiplas légicas de desenvolvimento, como
argumentado por Canclini (2000, p. 28). Essa vis@o nos leva a conceber uma cultura hibrida na
América Latina, resultante da sedimentacdo, justaposicdo e entrecruzamento de tradigdes
indigenas, do colonialismo ibérico catdlico e das acdes politicas, educativas e comunicacionais
modernas. Apesar das tentativas de modernizar a cultura de elite, relegando o indigena e o
colonial aos setores populares, a miscigenacdo interclassista gerou formacdes hibridas em

todos os estratos sociais (Canclini, 2000, p. 73).
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2. MESTIZAJE E FEMINISMO

2.1. O PAPEL DA MULHER NA MISCIGENAGAO

Segundo Deleis, De Titto e Arguindeguy (2021), ja nos séculos XVI e XVII mulheres
latino-americanas escreveram seus testemunhos e registraram ensinamento para mulheres
nobres e "mulheres baixas" de seus antigos povos. Mas, esses textos ndao formulavam
reivindicacOes para a classe de pessoas do sexo feminino, tampouco falavam sobre terem sido
o instrumento para a miscigenagao do subcontinente. A miscigenacgao latino-americana é, como
€ sabido, fundamentalmente fruto da violacdo de mulheres indigenas e negras como pontua

Guerreiro Vinueza (2008):

La llegada del conquistador espafiol a las tierras del Nuevo Mundo
ensombrecid y cambid la existencia de la mujer india, su vida de paz en medio
de un ambiente tranquilo, se trastoc6 en una vida de incertidumbre e
inseguridad; los dioses se transformaron en demonios dvidos de cuerpos, sexo
y pasion desenfrenada; en acecho permanente, asaltando bohios y caminos, en
desmanes lujuriosos desmedidos; violentaron a las mujeres indias, la libido
del conquistador no se detuvo ante el grito de dolor de las madres, hijas y
esposos; barbaramente descargaron su brutalidad espérmica y de ese grito
desgarrador, de ese “encontronazo” de los cuerpos representantes de dos
culturas, naci6 el mestizo el hijo de la ilegalidad y la violencia. (p.10)

Consciente dessas violacdes, as mulheres dos povos origindrios precisaram se adequar
a nova realidade a que estavam submetidas. Como estratégia de sobrevivéncia, mulheres
casadas com espanhois passavam seus titulos de nobreza ao marido em troca de protecdo e
reconhecimento de distin¢do social no novo sistema dominante, como o fez a filha mais nova
de Moctezuma (GARGALLO, 2009, p.28). Mas, as mulheres nio aristocriticas, que nao
dispunham de nenhuma moeda de troca, foram submetidas a violagdes diversas, incluindo
casamentos nos quais eram maltratadas e obrigadas a converterem-se em maes de mesticos a
quem, para salva-las da marginalizacdo e da discriminacdo, "tentaram dar uma posi¢ao social

diferente da de 'indios" (idem, p.28).
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Para Abel Posse (1989), as mulheres dos povos origindrios constituiam no imagindrio
do colonizador el otro oro. A obsessdo do invasor europeu pelo corpo da mulher indigena é
justificada por Posse pelo puritanismo ao qual a sociedade ibérica era submetida, ja que os
homens ndo viam mulheres nuas nem mesmo na noite de ndpcias: "Esto explica que centenares
de los que se embarcaron hacia América en realidad vinieron huyendo de una Espafa cuyo
epicentro de frustracion era la represion sexual” (1989, p. 200-201).

E necessério ainda salientar, como explica Gerardo Le6n Guerrero Vinueza (2008), que
nas duas primeiras viagens de Colombo a América nao havia mulheres brancas nas
embarcacOes. A maior parte das pessoas nas navegagoes eram homens solteiros. Somente em
1512 € que foi permitido o envio de mulheres brancas para o Novo Mundo, com o intuito
explicito de evitar o casamento de brancos com "indigenas tdo distantes da razao". A chegada
das mulheres brancas foi o0 marco para que as mulheres indigenas e negras fossem deixadas
fora do ambito social e relegadas apenas as paixdes carnais, mas carregando ja os filhos

mesticos.

En lo relativo al sexo el espafiol entré en contacto con las indias, es decir, viold
y cohabit6 sin reflexionar en las diferencias antropoldgicas. El, pertenecié a
los vencedores, ella a los vencidos, por eso jamds pensé en dignificarla hasta
el punto de considerar vergonzoso el acto de casarse con una india, atin fuera
su concubina [...]. Por tanto, la mayoria de mestizos provenia de relaciones
extramatrimoniales, fueron hijos de la ilegalidad, del concubinato, la
bagarrania, el amancebamiento, la poligamia, la violacién, etc. Un ejemplo
importante es el del cronista peruano Garcilaso de la Vega, este ilustre mestizo
fue hijo ilegitimo de un noble conquistador y una princesa incaica, pero el
progenitor espaiiol prefirié desposar a una espafiola antes que a una india no
obstante que ella pertenecié a la noble familia del incario. (GUERRERO
VINUEZA, 2008, p.13 ¢ 14)

Para Posse, a invasdo da América foi "mds que conquista, violacion. El grupo ibérico
actué como un banco de esperma, que reparé por via erética y genital, el genocidio imperial”
(1989, p.201). A "reparacdo demografica", no entanto, foi via violagdo das mulheres que

precisaram forjar alternativas em meio aos novos padrdes de subserviéncia. Ao lado dos que
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permaneceram em suas comunidades, vivendo nas pequenas margens que lhes foram deixadas
e mantendo seus costumes tradicionais.

At¢ o século XIX, a cultura escrita por mulheres latino-americanas foi
fundamentalmente criolla® e, apesar de rica culturalmente, a condi¢do mestica ndo era um tema
muito abordado, até que mulheres como Juana Azurduy comecaram a se destacar no cenario
politico. Juana Azurduy, foi uma figura proeminente na luta politica pela independéncia da
América do Sul no século XIX. Com um pai espanhol e uma mae indigena, Juana personificava
a diversidade cultural da regido. Além de suas origens étnicas, ela ganhou notoriedade por sua
coragem e lideranca como combatente na luta contra o dominio espanhol. Conhecida como "a
mulher general", Juana Azurduy desafiou os esteredtipos de género da época, tornando-se uma
inspiragdo para muitos ao mostrar que as mulheres podiam assumir papéis ativos na politica e
na luta pela liberdade e ainda escreveu sobre sua miscigenagdo como um fator politico em
oposi¢ao ao padrao colonial. Ela preferiu ligar-se ao povo aimard do Alto Peru, do qual vinha
sua origem mestica e pelo qual lutou por libertacdo, e se distanciar do espanhol opressor
(GARGALLO, 2009, p. 30).

Ap6s Juana Azurduy, ja no século XX, quando ressurgiu o feminismo liderado por
anarquistas, liberais, emancipacionistas e comunistas, ficou nitido para as mulheres latino-
americanas sua histdria de subjugagdo. A diferenca em relacdo a Europa era fruto das violagdes
que historicamente sofreram. E neste contexto que surge Lourdes Arispe (1987), que passa a
defender que a "Conquista da América" é calcada no estupro das mulheres que foram
instrumento e fruto da miscigenacdo e que esta condi¢do nao deve ser desprezada se ha a

vontade de se enfrentar uma libertagdo feminina no continente. Francesca Gargallo (2009) traz

ainda o nome de Margarita Pisano que defendia que a miscigena¢@o nao foi um acordo, mas

3 Termo utilizado para identificar uma pessoa nascida na América Latina, mas com ancestralidade espanhola, e
que se considerava nativa ou pertencente a terra em que vivia.
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um fendmeno obrigatério "en funcion de la dominacion, el fruto de una violacion como
instrumento de la conquista total de las mujeres"(p.31). Margarita Pisano insistia que desde a
primeira geragdo de mesticos estava evidente a hierarquia de valorizagdo do branco como
positiva e a tentativa de apagamento dos povos originarios. Deste modo, ndo foi um processo
natural de miscigenacdo, que requer ao menos duas culturas, mas apenas dominacao.

Com a intensificag¢do nos anos 1970 da necessidade de fortificacdo da identidade latino-
americana capaz de proteger o subcontinente tanto do imperialismo cultural, quanto de ameacas
internas de atores que ndo se identificam com a formacao da regido a partir de contribuigdes
de todos os povos origindrios, as feministas da época também se valeram das caracteristicas
proprias e histéricas da América Latina para entender a que opressdes as mulheres latino-
americanas estavam sujeitas que as diferenciavam das demais. Entretanto, a tensdo entre a
propria busca de uma identidade feminista individual e a afirmacdo de uma identidade coletiva
— grupo nacional ou econdmico, social e culturalmente e marginalizadas — afastaram muitas
mulheres indigenas e negras do feminismo durante as décadas de 1970 e 1980, como explica

Gargallo (2009).

2.2. ELVIRA LOPEZ E A PRIMEIRA TESE FEMINISTA DA AMERICA LATINA

Em 1901, a argentina Elvira Lopez defendia na Faculdade de Filosofia e Letras da
Universidade de Buenos Aires, a primeira tese feminista da América Latina, com o titulo de EI/
movimiento feminista. Primeros trazos del feminismo en Argentina (FEMENIAS, 2021). Elvira
Lopez recebeu por este trabalho o titulo de doutora em Filosofia apds cursar trés anos de
bacharelado e mais um ano de "doutorado" para a producao desta tese. Apesar de ndo ser uma
pos-graduacdo como entendemos hoje, alcangar este grau de instrucdo ja era na época um
grande feito para uma mulher. Mais ainda com uma tese que defendia a igualdade econdmica

e civil de homens e mulheres e, desse modo, fortalecia e promovia uma sociedade melhor. Ao
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desafiar o status quo de sua época, Lopez estava também criando um pensamento filos6fico no
sentido de criticar e formular "questionamentos e desestabiliza¢do de posturas enraizadas”
(LEAL, 2021). Lopez questionou as leis e os costumes de sua época que reforcam a ideia de
que a mulher foi considerada e tratada como inferior em todos os lugares do mundo e chamou
para as mulheres a responsabilidade de mudar essa realidade. “Sua missdo de mae de cidaddos
livres € de colaborar na organizacao definitiva desta republica que, mal emergiu da dominagdo
colonial, precisa do esforco de todos os seus filhos [e filhas]” (2009, p. 250). Elvira Lépez
precisou apresentar sua tese diversas vezes até que fosse aprovada. Além do tema controverso
para a época, a banca de avaliacdo era composta apenas, como nao poderia ser diferente para a
época, por homens. Seu orientador, no entanto, segundo Esther Maria Dreher Heuser (2022),
tinha como um de seus temas de trabalho o direito a nacionalidade da mulher, que a época era
associado ao do marido. Mesmo com o suporte de um homem académico, a tese de Elvira
Lépez foi reprovada nas duas primeiras vezes em que foi apresentada (FEMENIAS, 2021),
confirmando assim, seu argumento de que as mulheres € negado o direito da participagdo civil
e criando no subcontinente "uma nova superficie a partir da qual pensar” (GAGO, 2009, p. 9).
Esta superficie era “endossada por um movimento mais amplo de feministas ativas, ligadas,
especialmente, ao Partido Socialista [ao qual Lépez era filiada]” (FEMENIAS, 2021, p. 206).

A tese de Elvira Lopez tinha como ponto central o interesse de criar uma fundagao
tedrica para as demandas politicas e sociais das mulheres de sua época. Para tal, a autora da
primeira tese feminista na regido se valeu do conceito de Kant da lei universal para demonstrar
que tal conceito nao se estendia as mulheres e que, portanto, essa suposta universalidade criava
a exclusdo discriminatdria das mulheres e que este cendrio precisava, entdo, ser corrigido.
Lopez expds ainda uma “lista histérico-mitica de mulheres notdveis na histéria, literatura e
filosofia” para mostrar que apesar de essas mulheres existirem e contribuirem para a evolucdo

e ordenamento de uma sociedade, as mulheres em geral eram silenciadas e que isso precisava
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ser alterado no presente transmitindo e ensinando a Histdria sem retirar a participacdo das
mulheres. A estratégia usada foi, mais tarde, replicada por outras feministas no século XXI
(HEUSER, 2022, p.195).

Além de defender a igualdade entre homens e mulheres, essa pensadora evidenciou
ainda as condi¢cdes em que viviam as mulheres criando uma “genealogia das mulheres latino-
americanas” (FEMENIAS, 2021, p. 209). Lépez seguiu com rigor o cinone académico de sua
época e construiu “exercicio de argumentacdo tedrica em defesa — contra modelo escolastico
vigente — do universal kantiano, do qual, até entdo, s6 os homens se beneficiavam"

(FEMENIAS, 2021, p. 211).

Elvira Lépez optou por uma espécie de “dramatizacdo dos conceitos” de
feminino e feminismo, da ideia de mulher, em sua multiplicidade, e da
formacdo do tipo de mulher argentina. Recorreu a casos exemplares,
determinando uma casuistica ligada a uma tipologia, uma topologia e uma
posologia relacionada as condi¢des das mulheres de diferentes épocas,
culturas, condi¢gdes econdmicas, sociais e culturais, através de “questdes
menores” no sentido que Deleuze pensou em seu “O método de dramatizagdo”
(2006), quando indicou um conjunto desse tipo de questdes, como: “quem?”,
“quando?”, “onde?”, “quanto?”, “em qual caso?”, “para que?” e “como?”. Isso
porque compreendeu que é com essas questdes que a ideia se torna
positivamente determindvel; porque elas permitem dizer quais sdo as
condicdes que dio alcance e sentido as ideias. (HEUSER, 2022, p.194-195)

Para Heuser (2022), somente o método escolhido por Lopez torna possivel observar
uma causa que depende de um agente (quem) em um espago (onde) e um tempo (quando). Ao
investigar as condicOes de vida da mulher e a organizagdo de um pensamento feminista na
América Latina e, mais especificamente na Argentina, Lopez precisava de um sistema capaz
de produzir uma resposta coerente para a questdo da soberania da mulher sobre sua prépria
existéncia. "Sdo as “questdes menores” que permitem abordar a “esséncia” do feminismo e do
feminino, em seu devir e em suas conexdes" (p. 195).

Essas questdes menores a que Heuser se refere, sdo, na realidade, os conflitos cotidianos
reservados as mulheres, que em muitos casos ainda se perpetuam mais de um século depois.

Entre as questdes abordadas por Lopez estdo a questdao da privacdo da vida econdmica, “o que
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fazer com as mulheres que ndo tém bens materiais e que nao se casam?” e, “no caso da mulher
casada que fica vitva, com filhos para sustentar?” (LOPEZ, 2009, p.32). L6pez vai além e
chega ao ponto crucial do pensamento feminista que € a redu¢do da mulher a sua capacidade
sexual e reprodutiva, sendo a ela delegado as fung¢des de cuidado que sustentam todas as
sociedades, mas que ao desempenha-las com exclusividade ndo permitem que as mulheres
desempenhem ou escolham outros caminhos: “Como se podera fazer de um ser exclusivamente
dedicado ao amor, um engenheiro, um capitdo, um financista, um economista, um
administrador, um filésofo, um legislador, um juiz, um orador, um chefe de estado?” (p. 66).
E, com a mesma relevancia, questiona os esteredtipos de género que a sociedade impde a
mulher, como um ser de pureza elevada: “Como tal pode representar ‘o ideal, a pureza, a
temperanga e a generosidade’?” (p. 67). Ela considera que esta condi¢@o de plena pureza € na
realidade uma tentativa de fragilizar a mulher e tirar do sexo feminino a capacidade de gerir
questdes cotidianas e praticas. “Criatura eternamente doente que sé pode pensar no amor. Entao
alguém pergunta: a que fica reduzida a tdo decantada missd@o da mulher em familia?” (p. 69).
Nao € de se espantar que os homens que avaliaram esta tese tenham se incomodado e ndo
aprovado. Léopez vai além, toca no fato de a sociedade tentar provar a inferioridade do sexo
feminino com a falta de evidéncias de contribui¢@o na producdo de saberes e desenvolvimento,
no que a autora pergunta “como (a mulher) haveria de ter produzido, a0 menos na mesma
medida do homem, se tem vivido sempre em um meio especial e distinto daquele em que seu
natural companheiro vive?” (p. 71). Considerando que a vida moderna impde atividades de
outras ordens que ndo aquelas do lar, Lopez levanta perguntas provocativas de liberacdo
feminina da tutela masculina e questiona como a mulher se preparard para desempenhar o
papel de lider do proprio destino. "Como suas pretensdes se satisfardo em tal sentido? Como
resolver o problema feminista, [vinculado as exigéncias da vida moderna e a situacdo das

mulheres desamparadas da protecao masculina]?” (p. 75). Ela ainda provoca ao pontuar que as
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mulheres sem tutela masculina restava apenas a exploragdo de seus corpos, em um trabalho
que em ultima instancia também dedicado ao cuidado do outro, no caso a prostituicao, em que
o corpo da mulher esta a servico do desejo alheio e que este trabalho € uma "solug@o"para o
despreparo e falta de oportunidades de se qualificar para se adequar a realidade moderna. "Nao
seria melhor a sociedade, em beneficio da raca e em nome da humanidade, abrir caminho
aquelas que buscam no trabalho honrado [ndo a prostituicdo], um recurso contra o vicio € a
miséria que debilitam e degradam?” (p. 271).

Tais perguntas mostram que para Lopez antes de ser um exercicio politico, o feminismo
era uma questdo de humanidade. Sem a equidade de direitos bdsicos como educacgdo,
conquistas trabalhistas e uma certa dose de independéncia econdmica, a mulher estaria para
sempre relegada a um papel subalterno e, at€¢ mesmo subumano, uma vez que a sociedade vé
essa classe sexual como inferior. Para Lopez, o feminismo necessario na Argentina de seu
tempo, ndo era o mesmo das sufragistas inglesas, por exemplo, mas “uma tendéncia ou uma
aspiracdo e, melhor ainda, uma necessidade, um resultado inevitdvel da lei da evolugdo e da

crise econdmica do século” (2009, p. 31).

2.3. ENSAIOS DE UM FEMINISMO LATINO-AMERICANO

Segundo Ochy Curiel (2007), embora mulheres feministas racializadas, incluindo
aquelas de origem indigena e afrodescendente, ndo empreguem o conceito de "colonialidade",
ao longo dos anos tém se examinado diversos sistemas de opressdo (discriminagdo racial,
sexismo, normas de heterossexualidade, elitismo, etc.) para embasarem suas agendas politicas,
todas calcadas em uma critica pds-colonial. Apesar dos esforcos de certos setores no ambito
académico e politico para desafiar o que é chamado de "subalternidade", esses
empreendimentos ainda ocorrem a partir de perspectivas elitistas e, principalmente,

masculinas, o que impede que essas vozes ganhem projecdes maiores.
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A "América catdlica", como canta Caetano Veloso em "Podres Poderes", reservou as
mulheres o papel de mae. Como explica Gargallo (2009) até mesmo no campo progressista e
de visdo politica mais a esquerda, o homem adulto ndo funcional "que nao sabe fritar nem um
ovo" era celebrado. A mulher servia para parir mais guerrilheiros, os verdadeiros atores da
liberagdo e revolugdo do subcontinente e dar suporte a0 homem na tarefa nobre de libertacao
(GARGALLO, 2009). Mais uma vez, entdo estava a mulher diminuida as suas fungdes
bioldgicas de capacidade reprodutiva. A cultura patriarcal continuou a negar a mulher a
governanga sobre sua préopria vida e ainda suas contribui¢des nas ciéncias politicas para a
ampliacdo do entendimento sobre subalternidade. Ela tinha um papel a desempenhar e ele era
de serviddo as agendas criadas por homens. Neste esfor¢o de libertacdo, afirmou-se o direito
individual das mulheres, o seu direito pessoal e ndo escolha, sua independéncia em relagdo aos
grupos que as aprisionaram, fossem eles a familia ou a comunidade politica, étnica ou religiosa.
E importante ressaltar, como explica Gargallo, que nesta época (1970-1989) a base tedrica das
Jjovens feministas que se levantavam contra o patriarcado era o ideal formado pelo casal Simone
de Beauvoir-Sartre, que apresentavam um novo modelo de relacionamento, aparentemente nao
monogamico, e essencialmente marxista calcado no feminismo mistico de Sheila Rowbotham
ou Zillah Eisenstein que tinham como objetivo de vida morar em cidades como Paris,
Barcelona ou Londres. Nao havia um referencial teérico de libertagcdo com as tradi¢des do

subcontinente que legaram a mulher o papel subalterno.

El rechazo a las tradiciones patriarcales en América Latina se identificé con el
rechazo a todas las tradiciones americanas, también las de la familia indigena
y de la cultura negra: el feminismo era individualista y antimaternal. (SUAZA
VARGAS, 2008).

Conforme argumentado por Ochy Curiel (2007), desde o inicio das discussdes sobre o
movimento feminista, as mulheres de ascendéncia africana e indigena desempenharam um
papel crucial no avango dessa abordagem tedrica e politica. No entanto, elas t€ém sido o grupo

mais marginalizado ndo apenas na sociedade em geral e nas Ciéncias Sociais, mas também
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dentro do préprio movimento feminista, devido a natureza universalista e as tendéncias racistas
que permearam o feminismo ao longo do tempo.

Son ellas (nosotras) las que no han respondido al paradigma de la modernidad
universal: hombre—blanco-heterosexual; pero son también las que, desde su
subalternidad, desde su experiencia situada, han impulsado un nuevo discurso
y una préctica politica critica y transformadora. (CURIEL, 2007, p.152)

Por isso, entre as mulheres indigenas, negras e mesticas hd um distanciamento das
discussodes feministas das décadas de 1970 e 1980. O discurso feminista de mulheres originarias
nao era 0 mesmo do feminismo hegemonico, pois com este ndo havia identificagdo de suas
opressoes e vivéncias. Nao era uma questdo de falta de consciéncia da necessidade da liberacao,
mas pela tensdo entre a propria busca de uma identidade feminista individual e a afirmagao de
uma identidade coletiva — nacional ou grupo marginalizado econdmica, social e culturalmente
(GARGALLO, 2009. p. 38).

Segundo Francesca Gargallo (2009), o feminismo latino-americano sé comegou a
discutir essa questdo no fim da década de 1980, durante o IV Encontro Feminista Latino-
Americano e Caribenho, em Taxco, na Cidade do México. Nesse evento, as mulheres
demonstraram seu desconforto com um feminismo que nado entendia sua necessidade e escolha
de estarem ligadas a luta para reverter as injusticas cronicas de que seus povos foram vitimas
desde a invasdo ibérica, e que os obrigaram a analisar primeiro o imperialismo estadunidense
em relacdo as suas classes dominantes. Essas mulheres reivindicaram o direito de participar da
formulagdo de um feminismo continental, embora fosse na luta politica mista onde quiseram
reivindicar a sua igualdade com os homens e o direito a sua prépria expressio, juntando de

forma muito peculiar as fases emancipatoria e libertadora do seu préprio feminismo*.

4 Memorias del 1V Encuentro Feminista Latinoamericano y del Caribe, Taxco, 1987. A cargo de la Comisién Coordinadora,
Meéxico, 1987.
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Por fim, foram ouvidas as vozes das mulheres maias envolvidas na guerra da
Guatemala, que simultaneamente enfrentaram o racismo da sociedade guatemalteca, a
repressao etnocida do exército, a opressdo comunitdria de sua condicio de mulheres
intercambidveis no mercado matrimonial e a instrumentalizag¢ao delas pelos quatro partidos da

Uniao Nacional Revolucionaria da Guatemala.

[...] podria decirse hoy que hasta el Encuentro de Taxco, el feminismo
latinoamericano todavia debati6 sus propios olvidos histdricos, las deudas con
sus origenes, las maneras de explayarse en nuevas direcciones. Sin embargo,
en esa ocasion apenas rozamos el problema que se venia perfilando de una
institucionalizacién de las demandas y los intereses de las feministas en sus
diversas agrupaciones y que después del fin de las dictaduras militares de
Argentina, Chile, Bolivia, Brasil y Uruguay y de los procesos de paz en El
Salvador y Guatemala, se manifestd con fuerza aplanadora en el horizonte de

las asi llamadas "transiciones" a la democracia. (GARGALLO, 2009, p.38)
Para Gargallo (2009), os movimentos para a chamada "transi¢ao para a democracia" no
subcontinente trouxeram fortes tentativas de controle dos grupos identitarios do periodo
compreendido de 1989 a 2008 por meio da promogao da hegemonizagao de um feminismo com
a institucionalizacdo desse movimento. Assim, o feminismo desse periodo impunha também
uma "americanidade"que tendia a se afastar da expressao de ruptura da posi¢ao subalterna para
as mulheres e ainda a conformag@o com um papel social desenhado nos moldes coloniais e
racistas. Ou seja, a institucionalizagdo do feminismo promoveu um feminismo alienado as
necessidades reais das mulheres latino-americanas, pois tirou a possibilidade de as mulheres
alcancarem "su liberacion desde una perspectiva no acorde con las de la etnia invasora, en
particular desde una perspectiva no unicamente individualista"(2009, p.41). Segundo Gargallo,
as maiores correntes feministas em paises como Chile, México e na América Central,
estabelecem uma ligagdo profunda entre a liberacdo da mulher e dos direitos dos povos
indigenas. O pensamento feminista latino-americano parte da desconstru¢do do racismo

internalizado nos povos originarios a quem também se estabeleceu apds a invasao do continente

uma posi¢ao de subalternidade. Gargallo (2009)diz que o feminismo ndo € um instrumento de
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luta pelo poder, mesmo nos tempos em que se vé€ a escalada da violéncia contra a mulher, mas

um instrumento de liberacao coletiva.

Quizds sea nuestra propia forma de pensar en el feminismo, pues si bien
estamos de acuerdo en que el sistema en si ha sido patriarcal, vemos también
que, en nuestra cosmovisién y concepcion de estos temas polémicos, no ha
sido una tarea absorber todo lo que se genera en el mundo mestizo. Nosotras
vamos retomando todo lo que nutre nuestra lucha, y vamos dando a las otras
mujeres todo lo que pudiera nutrir su propia lucha, en algunos momentos nos
unimos en voces, en eventos, en exigencias a quienes corresponde en este pais
o fuera de €1, pero con nuestra propia estrategia para seguir luchando adentro
de las comunidades y organizaciones por hacer de nuestra lucha, una historia
realmente de hombres y mujeres indigenas. (Sanchez, 2005, p. 48)

2.3. LANEW MESTIZA FEMINISTA

Partindo do conceito criado por José Vasconcelos de “raga sintese” — que considera ser
uma visdo de inclusdo, e que se opde a nogdo de pureza racial, no sentido biolégico, mas
também cultural —, Gloria Anzaldda (1999) evoca uma nova consciéncia desses que seriam a
mistura das quatro ragas predominantes no mundo, mas ndo apenas isso. Anzaldia nomeia essa
consciéncia de "a new mestiza consciousness, una conciencia de mujer" (p.99). Esse
pensamento surge da sua propria vivéncia como mulher mestica que vive para além das
fronteiras de sua comunidade de origem e, como tal, como um agente que se supde subalterno
na sociedade. Ao negar esse lugar a que imposto Anzaldua acredita que lhe foi imposto, a
autora reclamou para si no campo da literatura e no cendrio cultural norte-americano o direito
a fala que tinha como base a diferenca que autoriza o convivio de contradi¢des e "um terceiro-
espaco, o limiar, a fronteira ou intersticio que permite a coexisténcia de contradicdes na
produgdo de um elemento novo (mesticagem ou hibridez)” (YARBRO-BEJARANO, 1994, p.
11). Anzaldua descreve esse processo como um choque, uma confusdo, a qual todos os que

vivem em comunidades hibridas passam.
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El choque de un alma atrapado entre el mundo del espiritu y el mundo de la
tecnica a veces la deja entullada. Cradled in one culture, sandwiched between
two cultures, straddling all three cultures and their value systems, la mestiza
undergoes a struggle of flesh, a struggle of borders, an inner war. Like all people,
we perceive the version of reality that our culture communicates. Like others
having or living in more than one culture, we get multiple, often opposing
messages. The coming together of two self-consistent but habitually
incompatible frames of reference causes un choque, a cultural collision
(ANZALDUA, 1999, p. 78).

Anzaldua expde a identidade mestica a partir da subjetividade da mulher mestica
imigrante (ou ndmade) que se v€ em exclusdo tanto histdrica, como materialmente. A autora
critica 0os modelos de hibridismo e, também, o pensamento bindrio que tém como base a
assimilagdo e, por vezes, a conversdao. Anzaldia descreve a consciéncia mestiga como um lugar
de agitacdo psiquica, de personalidade multipla. Apesar do estado de ansiedade que existe
dentro da nova psique mesti¢a, para elas as mulheres devem fazer um inventario da sua
bagagem histdrica e ndo s6 identificar o que pertence a que cultura, mas também o que talvez
J4 ndo seja necessario. Como a autora coloca, € dificil diferenciar "entre lo heredado, lo
aquirado, lo impuesto", mas é apenas olhando para o que herdou, adquiriu € o que se imp0s
que a nova mestica € capaz de imaginar o futuro (1999, p. 104). Olhar para tras para olhar para
a frente ndo € facil, € dificil e no momento que se faz € doloroso, mas para Anzaldda ndo ha
outra forma de se conseguir que a new mestiza sobreviva. Em Borderlands, ela mostra como
coexistem os sistemas de sujeicdo € momentos ocasionais para o exercicio da liberdade da

mulher mestiga:

As a mestiza I have no country, my homeland cast me out; yet all countries are
mine because [ am every woman’s sister or potential lover. (As a lesbian I have
no race, my own people disclaim me; but I am all races because there are queer
of me in all races.) I am cultureless because, as a feminist, I challenge the
collective cultural/religious male-derived beliefs of Indo-Hispanics and Anglos;
yet I am cultured because I am participating in the creation of yet another
culture, a new story to explain the world and our participation in it, a new value
system with images and symbols that connect us to each other and to the planet.
Soy un arnasamiento, 1 am an act of kneading, of uniting and joining that not
only has produced both a creature of darkness and a creature of light, but also a
creature that questions the definitions of light and dark and gives them new
meanings. (Idem, p. 102 e 103).
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Para Anzaldida, o amassamento refere-se 3 ambiguidade da traducio cultural. E uma
defesa da ndo-assimilag@o do padrio que estabelece as relagdes entre a metropole e a periferia,
o que € tradicional e o que é moderno. A autora se coloca como um produto préprio da
transculturacdo e da didspora que cria seu proprio discurso. Como uma mulher que nasceu em
um ambiente pautado pelo patriarcado e migrou para um pais conservador, como sao os Estados
Unidos, Anzaldua mostra sua clareza de que sua prépria comunidade € incapaz de compreendé-
la, € muito maior serd seu desafio para além da fronteira dessa comunidade. Para que supere e
sobreviva a esses obstaculos, a mulher mestica precisa de ser rapida, sutil como a serpente e
vigilante como a aguia (1999, p. 217).

Em caso de ndo desenvolver essas habilidades poderd tornar-se vitima da intolerancia
e do patriarcado. Anzaldua, apesar de defender abertamente sua cultura de origem,
especialmente em momentos em que ndo-mexicanos a atacam, nao deixa de pontuar suas
divergéncias, especialmente no que se refere aos aspectos culturais de opressao as mulheres,
que impde uma subalternidade e invisibilidade feminina. “I do not buy all the myths of the tribe
into which I was born. [...] But I will not glorify those aspects of my culture which have injured
me and which have injured me in the name of protecting me" (1999, p. 43-44).

Como a autora afirma, a cultura € moldada pela classe dominante - os individuos do
sexo masculino. Os homens estabelecem as normas e regulamentos, enquanto as mulheres sao
encarregadas de transmiti-los (1999, p. 38). De maneira semelhante a obra de Anzaldua, Ana
Castillo (1995) retrata a identidade branca e masculina como o padrao dominante, enquanto as
mulheres de tez morena sdo geralmente desencorajadas a buscar uma educacdo formal,
frequentemente devido a recursos financeiros limitados, e consequentemente sdo
impulsionadas a competir em um mercado de trabalho pouco qualificado que é marcado pelo
racismo e sexismo. A mulher mestica continua sendo intencionalmente invisibilizada pela

sociedade, a ndo ser quando € representada de maneira estereotipada ou degradante (p. 40-41).

35



Emanuelle Bezerra 2023

Uma das premissas expostas por Anzaldua confirma esse pensamento. Para ela, o
sujeito € primeiro uma pele, existe primeiro nessa condicao, para s6 depois ser visto como um
"eu", um ser humano completo, um ser consciente dentro de sua cultura. Especificamente, em
relacdo as mulheres mestigas, para além de terem tido tolhido o direito a individualidade, elas
sdo também submetidas ainda as hierarquias sexuais (1999, p 40).

Para além de pontuar os aspectos misoginos de sua propria cultura, a autora expde
também a responsabilidade da Igreja Catdlica na subjugacdo da mulher, ao afirmar que a
natureza feminina € carnal e frdgil e que, por consequéncia, precisa de prote¢ao. Para Anzaldua,
a institui¢do catdlica desde sua fundagdo trabalha pelo aprisionamento da mulher em papéis
sociais definidos sexualmente e limitantes, permitindo a mulher apenas ser, ou ser percebida
como, mae, prostituta ou freira (1999, p. 39). A consciéncia da nova mestiza, segundo a autora,
comeca a ser construida no momento em que a mulher se da conta da sua prépria marginalidade
e rompe com a obrigacdo de desempenhar tais funcdes sociais. Castillo (1995) descreve este
momento decisivo na vida da mestica como uma epifania. A mestica, ao perceber que é apenas
mais uma engrenagem, uma trabalhadora, que estd a servir os propdsitos do sistema que a
subjuga e a priva de ascender economicamente e, que essa condicdo € baseada no fato de que
faz parte de um grupo racializado, relegado as baixas camadas da sociedade, se da conta de que
€ julgada dentro e fora de sua propria casa (1995, p. 53).

Ao reconhecer os aspectos opressores por ter nascido mulher nas culturas diferentes em
que a autora esteve inserida, Anzaldda esta a reivindicar ndo apenas sua identidade hibrida,
mas também o direito de posicionamento social e o direito a fala. "I will have to stand and

claim my space, making a new culture — una cultura mestiza — with my own lumber, my own
bricks and mortar and my own feminist architecture” (1999, p. 44).
A autora também pontua que o sexismo atual e até mesmo o significado usado agora na

palavra machismo é um conceito anglo-saxdo, tendo para os homens dos povos originarios

36



Emanuelle Bezerra 2023

mexicanos um significado completamente diferente, o de provisdo e forca dos homens que
ainda eram capazes de demonstrar amor por suas mulheres e filhos e que agora o uso da palavra
estd atrelado a dominacdo hierdrquica dos homens. Para ela, isso se deve a transferéncia de
sentimentos de baixa autoestima, pobreza e adaptagdao a opressdo. Os homens latinos e de
origens indigenas, para a autora, sofrem de autonegacao constante, amnésia racial e desconforto
linguistico que geram vergonha de serem quem sdo. Essa perda de dignidade e autorrespeito
do homem gera o machismo tal qual é conhecido hoje, o de opressao as mulheres (1999. p.104-
106). Embora compreenda a origem dos sentimentos que leva a subjugacdo a que os homens
submetem as mulheres, Anzaldda afirma que ndo hd mais espaco para tolerancia a esse
comportamento e que também nado hd perdao. Ao contrario, a autora exige que eles reconhecam
que ferem, violam e temem as mulheres; e exige mais que palavras, exige acdes (p.105).

Anzaldua afirma que € urgente e obrigatorio que as mesticas apoiem-se mutuamente e

entendam que a luta delas €, acima de todas as coisas, feminista:

The struggle of the mestiza is above all a feminist one. As long as los hombres
think they have to chingar mujeres and each other to be men, as long as men are
taught that they are superior and therefore culturally favored over la mujer as
long as to be a vieja is a thing of derision, there can be no real healing of our
psyches. We’re halfway there — we have such love of the Mother, the good
mother. The first step is to unlearn the puta/virgen dichotomy and to see
Coatlalopeub-Coatticue in the Mother, Guadalupe. (1999, p. 106)

Entretanto, para a autora, os homens estdo mais acorrentados aos papéis de género que
as mulheres, ja que o sexo feminino, segundo ela, teve o fmpeto de lutar pelo fim da

subordinagdo.
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3. AMULATA E LA MESTIZA

A personagem de Jorge Amado, Gabriela, do livro Gabriela, Cravo e Canela e
Sayonara, do livro de Laura Restrepo, La novia oscura, sdo personificacdes de um imagindrio
criado a partir do desejo masculino, branco, sobre mulheres mesticas. Tendo cada uma delas
particularidades e diferenciacdes localizadas no espaco, mas ndo no tempo, uma vez que ha
distancia temporal entre as duas obras e ainda assim sdo observados os mesmos padroes de
sexualizacao.

Para entender como este imagindrio foi estabelecido nas narrativas culturais, iremos
recorrer as concepgdes de Durand (2000), que estuda a imaginacdo simbdlica e traz uma teoria
do imagindrio. O socidlogo francés explica o imaginario por meio do que chama de “trajeto
antropolégico” (DURAND, 2000): a esfera individual e a esfera coletiva do sujeito — Durand
(1985, 2000, 2004) sempre explora a questdo do imagindrio nessas duas dimensdes, a
psicolégica e a sociolégica — estabelecem interacdes mutuas através de "estruturas do
imaginario", como mitos, imagens, simbolos e arquétipos, os quais sdo todas manifestagoes
imaginativas dos individuos. A narrativas culturais sdo, portanto, expressao dessa estrutura
imaginativa a partir dos arquétipos e dos mitos que sao elementos cruciais para compreender
0 que constitui o imaginério. Durand (1985) retoma a ideia de arquétipo de Jung como imagem
primordial e avanca apresentando o mencionado percurso antropolégico no qual o arquétipo
estd inserido, ou seja, na base de toda criagdo humana.

O arquétipo € uma das primeiras imagens que surgem na mente do ser humano em seu
desenvolvimento, ou ainda, como uma matriz primordial que é preenchida cultural e
historicamente por imagens e simbolos; arquétipos sdo nucleos organizadores das produgdes

culturais individuais. O mito, por sua vez, € a primeira elaboracdo racional do arquétipo, na
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forma de um relato, de uma narrativa; € um discurso sobre elementos do mundo social e/ou do
mundo cultural. O mito € entdo uma narrativa construida com base em um arquétipo.

Ferry (2009) considera o mito como uma narrativa que busca responder de forma leiga
a questdo da vida boa - uma questao primordial da filosofia - na forma de literatura, poesia ou
epopeia; essas narrativas trazem ensinamentos com profundidade filoséfica. Segundo ele, as
mitologias, especialmente a grega, em que o filésofo francés se concentra, sdo a primeira
tentativa dos gregos de compreender o mundo, de explicar o mundo do ponto de vista
filosofico, religioso e cientifico. J4 a antropologia moderna, como explica Ferry (2009) define
0 mito como uma narrativa (discurso mitico) que apresenta personagens, cendrios e situagoes
geralmente nao naturais, divinos, utdpicos, nos quais reside uma crenca.

Partindo deste principio, podemos entender a mulata brasileira como um arquétipo
dentro da narrativa mitologica de mulher fatal e encantador, pois como uma variagdo da mulher
mestica latina, carrega desde o fim da colonizagdo até os dias de hoje o corpo sexualizado como
parte inerente da sua identidade. A mulata e a mestica sdo, segundo Mariza Corréa (1996),
classificagdes de género, figuras postas como "objeto social, simbolo de uma sociedade (que
se quer) mestica" (p. 41).

A mulata, em particular, com suas caracteristicas bem definidas e sua aceitacdo
aparente como um personagem com status proprio no imaginario social, € retratada de forma
visualmente desfocada: um corpo miscigenado, na intermedia¢ao entre o branco e o preto. Para

entender melhor este conceito, é preciso evocar Patricia Birman (1989), que explica:

Ha muito que ja se sabe que o sistema de classificacdo racial brasileiro possui
como uma de suas particularidades o fato de ser ordenado de modo a privilegiar
relagdes entre dois pontos polares ao invés de tracar uma linha diviséria nitida
entre dois campos, o branco e o negro. Em outras palavras, privilegia-se um
certo continuum de relagdes ao invés de estabelecer campos com fronteiras em
dominios excludentes. Nesse sistema, as referéncias a cor da pele se fazem
preferencialmente por gradacdes — as pessoas aproximam-se do negro em certas
circunstancias. Sao em certos contextos mais ou menos ‘escuros’. (p.195-196).
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Com base nessa premissa, Mariza Corréa (1996) defende que a representacao da mulher
mestica desafia ambas as perspectivas. Em relacdo a categorizagdo racial, sua posicdo no
"espectro" é imutavel, embora ambigua. Em outras palavras, ela se encontra em algum ponto
intermedidrio. Para Corréa (1996), a constru¢do da mulher mestica ndo €, seguindo as
consideracdes de Lacan, nem de origem inata, nem de cardter cultural, nem de natureza

individual, nem de cardter social, mas constantemente na periferia, embora ndo em uma posi¢ao

definida entre os tons claro e escuro — € nesse espaco que ela se estabelece.

Os pesquisadores que trabalham com a questdo das relacdes raciais afirmam que
0 modelo brasileiro privilegiaria um continuum, e ndo categorias polares, como
branco e negro, priorizando assim a alocagdo situacional, ou relacional, dos
personagens numa escala cromdtica na qual outras classificacdes sociais
interferem para defini-los como mais ou menos proximos a um ou outro desses
pdlos. Ja para pesquisas a respeito da situagdo da mulher na sociedade brasileira
— que sdo a base para a discussdo a respeito das questdes de género,
desenvolvimento recente da teoria feminista entre nds — parecem afirmar o oposto:
as categorias Homem e Mulher (assim nomeadas nas pesquisas), ou Masculino e
Feminina, seriam categorias discretas, definidas antes por oposic@o e por contraste
do que por relagdo: categorias bindrias mutuamente exclusivas. (p. 46 e 47)

Diferentemente da alegada fluidez e circulagdo concedidas aos mesticos nesse
continuum, a mulher mestica é designado um lugar determinado, ou mesmo imutavel, no
"encontro das etnias": uma espécie de encontro cultural que desperta curiosidade. E essa
concep¢do em relacdo a mulher mestica permanece intacta. Com uma diferenca de mais de
setenta anos entre suas obras, Manoel Bomfim, destacado critico das teorias racistas, e Roberto
DaMatta, seu estudioso, exemplificam claramente essa aceitacdo. Bomfim (1905) utiliza a
mengdo aos "quadris de uma mulher mesti¢a" para explicar os conflitos entre os mesticos, que
ele defende da acusacdo de indisciplina; DaMatta (1981), por sua vez, evoca a "perspectiva
feminina" do "elogio explicito e sincero da miscigenagao".

Nas narrativas culturais isso € evidenciado nos adjetivos empregados em diversas obras.

A mulata é colocada em um patamar de feminilidade (ou sexualidade) diferenciado como diz
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a marchinha de carnaval de 1948 de Joao de Barro e Antonio de Almeida: "Branca é branca/

preta é preta/ mas a mulata € a tal" (grifo meu).

Seria preciso o talento de Lévi-Strauss para fazer o inventdrio da rica colecio
de ervas e especiarias utilizadas nas metdforas dos cheiros, gostos e cores
evocados nas frases nas quais a mulata € sujeito: manjericdo, cravo e baunilha
nas de Aluisio Azevedo (O cortico, 1890); cravo, canela e alecrim nas de Jorge
Amado (Gabriela, cravo e canela, 1958;Tenda dos milagres, 1969); mandioca
doce nas de Jodo Felicio dos Santos (Jodo Abade, 1958). A lista poderia
continuar, mas podemos resumi-la no verso de Lamartine Babo (O teu cabelo
ndo nega, 1932): "Tens um sabor / bem do Brasil". Além de cheirosa e gostosa,
a mulata € muitas outras coisas nesses e em outros textos: € bonita e graciosa,
dengosa e sensual; em suma, desejavel (CORREA, 1996, p. 46, grifo da autora).

Ao construir o imagindrio da mulata colocando-a neste lugar de "encontro de ragas", ou
seja, um ser hibrido, e ao atingir o status de ser hibrido indiretamente, a personagem Gabriela,
do livro de Jorge Amado, Gabriela Cravo e Canela, é classificada como sobrenatural, como o

mito as sereias - metade peixe, metade humano.

A presenga marcante das sereias na Antiguidade Cléssica estende-se desde os tempos
de Homero até Plutarco no século II d.C. No contexto greco-romano, esse tema transcende eras
e locais, encontrando ressonincia em mitos de diferentes culturas, com suas proprias variagdoes
e caracterfsticas peculiares. A musica e a poesia estdo presentes em quase todas as diferentes
versoes do mito. Em algumas narrativas, elas sdo descritas como descendentes das musas
Melpomene ou Terpsicore (GRIMAL, 1988, p. 424), enquanto em outras, competem com as
proprias musas. Plutarco, ao retomar Platdo em Timeu, chega a identificar as sereias como as
nove musas. Inicialmente retratadas na representagdo visual como seres hibridos, parte mulher
e parte pdssaro, elas passaram a ser retratadas, de acordo com sua natureza de divindades
marinhas, como parte mulher e parte peixe. No entanto, o que as distingue inevitavelmente € o

cativante canto que possuem. E interessante ressaltar a relevancia desse cantico, em que a

seducdo se exerce através da audicdo, em uma sociedade em que a visdao predominava. Na
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esfera literdria, a base do mito das ninfas aquaticas € a Odisseia de Homero, e € no Canto XII
que ocorre uma mengao especial a elas, quando Odisseu relata suas aventuras ao soberano dos
feacios. Nessa narrativa, Circe, a feiticeira, introduz as ninfas aquaticas, destacando um atributo
que ao longo dos tempos serd considerado como a esséncia dessas perigosas criaturas: suas

melodiosas vozes que encantam aqueles que se aproximam delas, levando-os a ruina.

Analisando o mito das sereias, podemos estabelecer uma relagdo com a idealizacao da
mulata brasileira. Ambos os conceitos envolvem a sedu¢@o, o encanto e a periculosidade
associados a figuras femininas. Da mesma forma que as sereias com seu canto irresistivel, a
figura da mulata brasileira € frequentemente retratada como sedutora e envolvente. A
idealizacdo da mulata remonta a um periodo histérico em que a miscigenagdo racial era uma
realidade no Brasil, e sua imagem se entrelacou com as representagdes exodticas e sensuais da
cultura nacional. Essa idealizagdo, muitas vezes estereotipada, tem suas raizes no imaginario
coletivo e reflete a fascinagdo pela figura feminina miscigenada, misturando elementos de
diferentes ragas e culturas. No entanto, € importante considerar que a idealizacdo da mulata
brasileira pode reforcar esteredtipos e desigualdades, perpetuando visdes reducionistas e

superficiais sobre a identidade e a diversidade do povo brasileiro, sobretudo, suas mulheres.

Gabriela, a protagonista de Gabriela, Cravo e Canela, de Jorge Amado, estd
posicionada exatamente nesse lugar de suspense proposto por Corréa (1996) e que evoca o mito
das sereias, por ser uma personagem de origem hibrida. Apesar de a histdria se passar em Ilhéus
(Bahia, Brasil), Gabriela € uma retirante® que chega a cidade fugindo da seca. Foi encontrada
no antigo mercado de escravos, mas, sua figura miscigenada ndo revela totalmente suas origens.
Nao tendo familia descrita, poderia, portanto, ter em sua ascendéncia algum sangue indigena,

uma vez que nos arredores de Ilhéus, segundo Susana de Matos Viegas (1998), mais

5 Termo usado para se referir aos brasileiros que migraram de regides de seca no Nordeste do pais para centros
urbanos ou cidades com melhores condi¢des de vida.
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precisamente a 15 quilometros ao sul da cidade encontra-se Olivenca, uma povoacao que fazia
parte da Capitania de Sdo Jorge de Ilhéus (criada em 1534), desde entdo, as representacdes
étnicas da area assemelham-se as do Nordeste brasileiro até os dias atuais, suscitando reflexoes
sobre a mistura entre nativos, europeus e africanos em toda a regido, inclusive no interior do
estado da Bahia, onde se encontra o sertdo. Olivenga foi estabelecida como um assentamento
jesuita indigena, e mesmo apds a expulsdo da ordem jesuita do Brasil, em 1759, essa
caracteriza¢cdo da populacdo como nativa permaneceu por algum tempo. Portanto, a figura de
Gabriela como uma "mulata bonita, cor de canela"(AMADO, 2012, p. 138), ou seja, um tom
moreno escuro, mas avermelhado, também tipico de povos indigenas, trata muito mais da
personagem Mulata, com a miscigenagdo em algum ponto entre o branco € o preto, mas
sobretudo desejdvel a qual Corréa se refere, do que propriamente uma miscigenacao nitida
entre um homem e uma mulher de origens africanas e europeias, uma vez que a personagem

Gabriela, tal qual descrita e localizada, poderia ter também alguma ascendéncia indigena.

A representacdao da mulata na ficcdo € descrita por Teodfilo de Queiroz Junior (1975)
como uma personagem posicionada em uma contradicio, amplamente enaltecida por seus
encantos e sensualidade. A mulata € apresentada como um recurso eficaz para desencadear a
trama, gerando solucdes em duas dire¢des: em nivel pessoal, ao impactar o futuro daqueles que
se envolvem, sucumbindo a sua sedugdo e se comprometendo com seu envolvente modo de
existir; e em ambito coletivo, ja que "pde a prova padroes, sistemas ou institui¢des, dos quais

faz transparecer as inconsisténcias e inadequagdes" (p.118).

O mito da mulata da conta de que a mulher nesse estado de suspensao racial tem o sexo
quase como um dom, sem pedir nada em troca, como quando Gabriela ndo entende a
necessidade do casamento ou o ciime de Nacib, ja que, para ela, o deitar-se com alguém €&

apenas pelo prazer:
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Gabriela sentiu um arrepio, era tdo bom dormir com homem, mas ndo homem
velho por casa e comida, vestido e sapato. Com homem moco, dormir por
dormir, homem forte e bonito como seu Nacib. (AMADO, 2012, p. 183).

A imagem da mulata, dentro das narrativas culturais brasileiras e também fora do pais,
€ a de um ser libidinoso, animalesco tal qual as sereias, cujo corpo € exclusivamente voltado
para a satisfacdo sexual e ndo para a reprodugdo, como pontua David Brookshaw (1983),
especialmente nas décadas de 1930 e 1940, periodo em que Gabriela existiu como personagem
literario e reforgcou os esteredtipos, ainda que o autor a descreva como alguém subversivo, que

rompe padroes.

Pode-se tirar conclusdes semelhantes de sua caracterizacdo da mulata. A ela ndo
¢ permitido ser esposa ou mae, pois € simbolo da liberalidade sexual. Ela ndo ¢é
respeitada nem como mulher, nem como individuo. Sua funcdo ¢ atrair os
homens, ser explorada por eles, e em troca explord-los para obter o que quer
através do sexo. (BROOKSHAW, 1983, p. 142)

A mulata, entdo, como objeto de desejo construido, ganhou status de simbolo nacional
brasileiro, sendo representada nas diversas manifestacdes culturais e midiaticas, atravessando
fronteiras. A sua mais marcante representacdo foi na vinheta da Globeleza, personagem
presente todos os anos, desde 1993, no periodo de carnaval, na maior TV aberta da América
Latina, a TV Globo, representada por uma mulher jovem negra ou mesti¢a, a depender do ano,
completamente nua, coberta apenas com tintura corporal ou recursos tecnoldgicos, uma
variante de mulata estilizada, abstrata ou ficticia, que recapitula e condensa suas representagoes
prévias. Apenas em 2020 a personagem apareceu vestida com roupas tipicas da festividade de
diferentes regides do pais. Em 2022, a TV Globo optou por colocar a ja consagrada cantora de
samba negra Teresa Cristina para cantar a vinheta e ndo representar mais a mulata Globeleza
no corpo nu de uma mulher. A decis@o, porém, levou mais de dez anos até atender aos apelos

dos movimentos feministas no Brasil, sobretudo movimentos de feminismo negro, que ja
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faziam pressdo social pelo fim da personagem desde o inicio das redes sociais, por ser

considerado ndo apenas racista, como também miségino.

Em contrapartida, Sayonara, a figura da mestiga colombiana de Laura Restrepo em La
novia oscura esté centrada na figura da menina/mulher mestia claramente de origem indigena,
mas que manteve o tom da pele escura e que, por isso, mesmo, causa encantamento. A
personagem mestica de Restrepo evoca a fantasia do homem europeu branco sexualmente
reprimido que encontrou no Novo Mundo "el otro oro", descrito por Abel Posse (1989), sendo
ainda esta mulher mestica munida de estratégias de sobrevivéncia, o que inclui despir-se dos
pudores e ideais brancos e cristdos ensinados aos colonizados, mas que sdao de origem
estrangeira, como no caso de Sayonara que recorre a prostituicdo. Posicionada no ambiente
indigena e miscigenado de La Catunga, um distrito de profissionais do sexo na cidade de Tora
(hoje Barrancabermeja), localizado as margens do rio Magdalena, a mestica de Restrepo
precisa ainda se adaptar a mudanga do rural para o urbano e a imposi¢cdo da modernizacdo

colonialista enquanto luta contra o racismo, a discrimina¢do de género, a pobreza e a

marginalidade social.

A figura da mestica colombiana retratada nesta obra encontra muito menos glamour e
representacdo enquanto identidade feminina tipica do pais, mas também ignora a ordem de
sujeicdo do corpo feminino. A latina mestica descrita por Restrepo € também uma
representacao da subversdo do ideal de feminilidade trazido pelo colonizador cristdo. A sua
representacao traz a tona o poderoso simbolo da diferenca, personificando a mulher como uma
figura fatal, misteriosa em seu encanto e imaginariamente independente, influenciando o papel

das mulheres na comunidade e contribuindo para a formacao de sua propria identidade.

Nesse contexto, o corpo € considerado erdtico, mas também sagrado, sobretudo

coletivo, capaz de gerar as subjetividades dessas mulheres e ser causa de reden¢do e/ou queda,
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cidadania e/ou exclusdo, um espaco de investimento de desejo e impulsos, portanto,
diversificado e sem uniformidade. Dessa forma, € invidvel conceber o corpo da mulher mestica
desprovido de um processo de simbolizagdo, uma vez que ele é resultado de uma narrativa

sempre influenciada pelo outro e seus desejos.

Essa subordinacdo ao outro € uma peca fundamental para compreender o imagindrio
construido em torno das mulheres mesticas e as suas representacdoes na literatura latino-
americana. No caso das personagens retratadas no romance de Restrepo, é mister recorrer ao
mito criado em torno de La Malinche. Afinal, ele nos mostra uma figura complexa e
controversa na histéria da América Latina que, como veremos a seguir, influenciou o
simbolismo da mulher mesti¢a. La Malinche, também conhecida como Malinalli ou Malintzin,
foi uma mulher indigena nascida por volta de 1500 na regido que hoje é o México. Ela
desempenhou um papel significativo durante a conquista espanhola e € uma figura complexa e
controversa na historia da América Latina. La Malinche foi uma intérprete, tradutora e
conselheira para Hernan Cortés, o lider espanhol que liderou a expedicdo que resultou na
conquista do Império Asteca. Ela era fluente em varios idiomas indigenas e aprendeu o
espanhol, permitindo que ela servisse como intermedidria entre Cortés e os lideres indigenas.
Sua capacidade de comunicac¢ao foi fundamental para a alianca instavel entre os conquistadores

espanhois e os povos indigenas que eram inimigos dos astecas.

A importancia de La Malinche para a América Latina esta ligada a sua posi¢ao como
uma figura emblemadtica da colonizacdo. Ela simboliza o encontro e o conflito entre as culturas
indigenas e espanholas, bem como as consequéncias sociais, politicas e culturais desse
encontro. Sua influéncia na conquista espanhola ajudou a moldar o destino das civilizagdes
indigenas na regido e a estabelecer o dominio espanhol. O mito em torno de La Malinche

comecou a ser construido durante a propria conquista espanhola e evoluiu ao longo dos séculos.
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Ela foi retratada de maneiras diferentes, desde traidora e triste figura até heroina cultural e mae
da nacdo mexicana. O livro Los siete mitos de la conquista espafiola, publicado em 2003, do
historiador Matthew Restall, analisa essa constru¢do mitologica e examina as diferentes
representacdes de La Malinche ao longo do tempo. A interpretacdo € o mito em torno de La
Malinche sdo frequentemente moldados pelas perspectivas e interesses dos narradores. Alguns
a veem como uma traidora de seu proprio povo, acusando-a de colaborar com os espanhoéis em
detrimento dos povos indigenas. Outros a enxergam como uma vitima das circunstancias,

forcada a tomar decisdes dificeis em um contexto de invasdo e dominacao.

Em suma, La Malinche é uma figura complexa cuja importancia para a América Latina
estd ligada ao seu papel como intermedidria cultural durante a conquista espanhola. Seu legado
€ permeado por mitos e interpretacdes diversas, refletindo as narrativas historicas e culturais
que moldaram a regiio ao longo dos séculos. Segundo NUNEZ BECERRA (2002) La
Malinche "representa la creacion de una raza nueva — la mestiza; por otro lado representa la
derrota y destruccion del mundo indigena (...) por servir de “lengua” y de “vagina” al
conquistador, macho y fecundador de la Nueva Esparia" (p. 9). A figura de La Malinche

corresponde, entdo, ao imagindrio coletivo sobre a mulher latino-americana.

[...] o nome indigena La Malinche tenha sido Malinalli, que é o nome de um dia
no calenddrio asteca, representado por um junco retorcido. Malinalli ndo € s6 o
signo de um dia; refere-se também ao simbolo helicoidal que enlaga as duas forcas
opostas do cosmo, em constante movimento, que fazem com que as forcas do
mundo inferior se elevem e as do céu descam. (FRANCO, 2005, p.26)
Desse modo, La Malinche representa a maternidade para o povo hispano-americano,
sendo a mae violada e o filho fruto dessa violéncia. Os filhos dela seriam, entido, a
personificacdo da humilhagdo da mae e da brutalidade paterna. Essa analogia € feita com o pai
colonizador europeu violentador. Ter este pai € sindonimo de culpa e matéd-lo resulta em

marginalizacdo e bastardizagdo. Malinche, como amante e informante dos colonizadores, é

representada como traidora, escrava sexual, La Virgin e até mesmo como a mitica La Llorona
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(Paz, 1998, p. 35-37). Ela é vista como responsavel pela "bastardizacdo" e é um simbolo de
degradagdo na formacdo do povo latino-americano, com seu corpo adquirindo multiplas

representacdes de acordo com a estrutura social, cultural e politica em que € inserida.

En este sentido, la visiéon de la Malinche ha evolucionado de ser una figura
histérica de la conquista espafiola hasta llegar a ser un mito nacional que
representa todos los que se han aliado con extranjeros contra sus patrias, sus

valores nativos y sus tradiciones. (N(JNEZ BECERRA, 2002, p. 9)

Restrepo traz a representacdo deste mito por meio da Dona Mathilde, mae de Sayonara,
uma india capturada por um europeu que a transforma em concubina e mae de seus filhos.
Malinche e Mathilde sdo ambas indigenas, escravizadas pelo colonizador e culpadas pela
mesticagem do povo latino-americano. Mathilde comete suicidio ao ver seu filho morto,
deixando a menina Amanda, que se torna a prostituta Sayonara, como herdeira da culpa
feminina, da transgressdo, da exclusdo e da mesticagem. O corpo de Sayonara € visto como

objeto sexual, contemplado e impedido alternadamente.

4. REPRESENTACAO DO FEMININO E RESISTENCIA AO
PATRIARCADO EM GABRIELA, CRAVO E CANELA

4.1 AHISTORIA

Gabriela, cravo e canela é um romance brasileiro que representa a segunda fase do
Modernismo, com uma narrativa em terceira pessoa do discurso indireto que reflete a fala dos
personagens, alternando entre uma linguagem coloquial e a norma culta do portugués. Através
desse discurso indireto, o autor utiliza uma polifonia de vozes, incluindo a sua propria e dos
personagens. A narrativa transcorre em ambientes urbanos € rurais que se aproximam, com
uma estrutura de historia que se reveza entre o aspecto pessoal, concentrado no relacionamento
amoroso entre Nacib e Gabriela, e o aspecto social, envolvendo a competicao politica entre o

coronel Ramiro Bastos e Mundinho Falcdo. O romance é permeado por contrastes dialéticos
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como restricdo/liberdade, estagnacdo/avango, desonestidade/principios  €ticos e
abastado/desfavorecido.

O escritor Jorge Amado teria encontrado inspiragdo na "musica da regido do cacau",
mencionada na epigrafe do romance: "O cheiro do cravo/A cor de canela/Eu vim de longe/Vim
ver Gabriela" (AMADO, 2012, p.12). Amado possuia um profundo conhecimento da tradi¢ao
local, evidenciado nos detalhes e referéncias as cancdes da zona cacaueira, que sao utilizadas
para abrir os capitulos, proporcionando autenticidade a histdria. As personagens femininas,
como esposas, filhas de coronéis, mulheres solteiras, empregadas domésticas e meretrizes,
desempenham papéis essenciais na trama, e alguns capitulos sdo intitulados com seus
respectivos nomes.

Contrariando as expectativas de um romance convencional, Gabriela ndo é o foco
central da histéria desde o inicio. A narrativa comeg¢a com o crime passional de dois amantes,
seguido pela contratagdao de Gabriela por Nacib no mercado de escravos, sem que ele perceba
sua beleza escondida sob a sujeira e roupas encardidas.

A narrativa se desenvolve com a rivalidade politica entre Mundinho Falcdo e o coronel
Ramiro Bastos, enquanto Nacib se encanta por Gabriela apds um jantar em que a disputa
politica é declarada. A segunda parte da historia recebe o titulo de "Gabriela, Cravo e Canela"
e mostra os desafios enfrentados por Malvina, filha do coronel Melk, ao desafiar o poder do
pai ao se envolver com um engenheiro casado que trabalha para Mundinho Falcdo. A trama
politica se intensifica, assim como o relacionamento de Nacib e Gabriela, porém Nacib €
atormentado pelo ciime, ja que outros também despertam interesse por Gabriela. Conflitado
entre o amor e o desejo de posse, Nacib propde casamento a Gabriela com o incentivo de

Tonico Bastos, filho do coronel Ramiro.
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A tltima parte do romance € intitulada "O luar de Gabriela", e apresenta o desfecho da
histéria. Gloria oficializa seu romance com Josué, Ramiro Bastos morre e Mundinho e seus
candidatos vencem a disputa politica. Nacib anula o casamento ao pegar Gabriela na cama com

Tonico Bastos, seu padrinho de casamento.

4.2 OPRESSAO PATRIARCAL E RESISTENCIA EM GABRIELA, CRAVO E CANELA

A sociedade patriarcal no Brasil, especialmente em regides como Pernambuco e Bahia,
era caracterizada por ser escravatoria, poligama e dominada pelo poder do pai ou senhor de
engenho. Os senhores de escravos exerciam um sadismo em vdrias dreas de suas vidas,
fortalecendo seu gosto por autoridade e mando. As mulheres eram vitimas desse
comportamento dominador e autoritario, subjugadas a dominacdo de seus pais e maridos.
Como afirmam Freyre (1981) e Candido (1951), o patriarcalismo foi essencial para a formagao
da sociedade brasileira nos aspectos econdmicos, politicos e familiares. A obra de Jorge Amado
estudada nesta pesquisa traz um aspecto do patriarcalismo brasileiro pouco combatido e sé

destituido em 2021, a honra do homem acima da vida das mulheres.

[...] Jesuino Mendonga matou, a tiros de revolver, dona Sinhazinha Guedes
Mendonga, sua esposa, expoente da sociedade local, morena mais para gorda,
muito dada as festas de igreja [...]

E certos costumes: o de arrotar valentia, de carregar revélveres dia e noite, de
beber e jogar. Certas leis também, a regularem suas vidas. Uma delas, das mais
indiscutidas, novamente cumprira-se naquele dia: honra de marido enganado s6
com a morte dos culpados podia ser lavada. Vinha dos tempos antigos, ndo
estava escrita em nenhum cédigo, estava apenas na consciéncia dos homens,
deixada pelos senhores de antanho, os primeiros a derrubar matas e a plantar
cacau. Assim era em Ilhéus, naqueles idos de 1925, quando floresciam as rogas
nas terras adubadas com caddveres e sangue e multiplicavam-se as fortunas,
quando o progresso se estabelecia e transformava-se a fisionomia da cidade.

Modificava-se a fisionomia da cidade, abriam-se ruas, importavam-se
automdveis, construiam-se palacetes, rasgavam-se estradas, publicavam-se
jornais, fundavam-se clubes, transformava-se Ilhéus. Mais lentamente porém
evoluiam os costumes, os habitos dos homens. Assim acontece sempre, em
todas as sociedades (AMADO op. cit. p. 1-2).
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Freyre (1981) destaca que a crueldade das mulheres, das esposas dos senhores, ndo
pode ser ignorada. No entanto, ele esclarece que essa crueldade era motivada pelo ciime e até
mesmo inveja da liberdade sexual de seus maridos com estas outras mulheres. O autor destaca
que as meninas o acesso a Educacdo também era restrita neste periodo, uma vez que muitos
pais proibiam suas filhas de aprender a ler e escrever. Na obra de Amado, a personagem
Malvina se encarrega de trazer esta realidade. Apesar de saber ler, ndo pode escolher quais

leituras fazer.

Resultado da ag@o persistente desse sadismo, de conquistador sobre
conquistado, de senhor sobre escravo, parece-nos o fato, ligado naturalmente a
circunstancia econdmica da nossa formacdo patriarcal, da mulher ser tantas
vezes no Brasil vitima inerme do dominio ou do abuso do homem; criatura
reprimida sexual e socialmente dentro da sombra do pai ou do marido.
(FREYRE, 1981, p. 114)

Por outro lado, Candido (1951) defende que o controle dos maridos sobre as esposas
ndo era completamente absoluto, contrariando as afirmacdes feitas, devido ao envolvimento
ativo das mulheres na esfera doméstica. Ele argumenta que a capacidade de lideranca e
iniciativa das mulheres se deve, em parte, ao sistema patriarcal. O autor explica que as esposas
tinham a responsabilidade de supervisionar o trabalho dos escravos na cozinha, na costura e
em outras areas, além de gerenciar a plantagcdo e o jardim e também cuidar dos filhos e dos
animais. No entanto, € evidente que as mulheres desempenhavam principalmente tarefas
domésticas, como retratado nas personagens femininas do livro de Jorge Amado, que
trabalhavam na cozinha ou no cabaré da cidade de Ilhéus. Essa caracteristica doméstica da
atuacdo feminina € o cerne da critica da teoria feminista de Elvira Lopez, uma vez que ndo
proporciona a mulher autonomia social e financeira.

Em relacdo ao matrimonio, era frequente a unido de jovens, inclusive criangas de doze,

treze ou catorze anos. A situagdo de uma filha solteira aos quinze anos causava inquietagao aos

pais, que faziam promessas aos santos protetores do casamento e temiam que suas filhas se
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tornassem "solteironas" aos vinte anos. Segundo Freyre, quanto mais jovens as esposas, mais

satisfacdo sexual seus maridos encontravam nelas.

Porque depois de certa idade as mulheres pareciam ndo oferecer o mesmo sabor
de virgens ou donzelas que aos doze ou aos treze anos. Jd ndo conservavam
o provocante verdor de meninas-mogas apreciado pelos maridos de trinta,
quarenta anos.As vezes de cinquenta, sessenta, ¢ até setenta. (FREYRE, 1981,
p-429)

De acordo com Freyre, as mulheres e jovens viviam numa vida patriarcal, reclusas em
suas casas, dedicadas as tarefas domésticas, cozinhando para seus maridos e cuidando dos
filhos, mesmo quando ainda eram criancas. Muitas delas morriam precocemente devido ao
trabalho de parto. Os filhos e filhas eram criados com valores extremamente conservadores,
sendo instruidos a chamar o pai e a mae de "senhor pai" e "senhora mae". Freyre menciona que
as mulheres também eram obrigadas a chamar seus maridos de "senhor", mas algumas
comecaram a se referir a eles como "tu" ou "vocé", até que o tratamento colonial de "senhor"
se tornou menos rigoroso. O autor argumenta ainda que as esposas e filhos dos patriarcas
ocupavam uma posicdo semelhante a dos escravos até aquele momento, o que se perpetua
depois na sociedade capitalista, em que Marx e Engels destacam que a familia € a primeira
propriedade “onde a mulher e as criancas sdo escravas do homem"®.

Todas estas caracteristicas de opressao patriarcal descritas por Freyre estdao presentes
em Gabriela, Cravo e Canela, sendo a obra um retrato bastante fiel de seu tempo. As filhas
mogas viviam sob uma educacdo extremamente rigida no contexto do patriarcalismo, sujeitas
a tirania de seus pais e posteriormente de seus maridos. Eram privadas de independéncia e voz,
constantemente vigiadas como se estivessem em uma prisdo, € muitas vezes se casavam
precocemente, abafando suas paixdes em casamentos arranjados pelos pais com homens muito
mais velhos, muitas vezes desconhecidos das noivas (FREYRE, 1980, p. 423). Apesar disso,
nem sempre seguiam as escolhas dos pais, havendo casos de fugas romanticas ou até mesmo

casos de infidelidade conjugal entre as mulheres casadas.

® Marx e Engels apud Moraes, 2000, p. 90.
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Na obra, Gabriela e Malvina representam também a condicdo de duas classes
econdOmicas distintas, sendo Malvina uma mulher de familia rica, filha de um coronel, e
Gabriela uma trabalhadora humilde, casada com Nacib. Embora divididas pela classe social,
ambas compartilham o desejo por liberdade e desejam serem aceitas como sao.

A narrativa € costurada por um crime passional que recebe destaque logo no inicio do
romance. O assassinato cometido por um fazendeiro e presenciado por Nacib, um arabe, ocorre
no mesmo dia em que ele encontra Gabriela, sua nova cozinheira. Contudo, essa transgressao
oferece os elementos indispensaveis para a delineacdo dos embates ligados a modernizagdo de
[Théus, como as estratificacoes de género, sexualidade e sensualidade, que contrapdem tradi¢dao
e contemporaneidade, Estado e justica oficial versus poder local e coronelismo, a partir de uma
concep¢do particular de honra masculina, que demonstra o que Bruno Hatschebach e
Aparecida Favoreto (2017, p.367) “[...] o pensamento masculino hegemonico extirpa de si a
culpa, relacionando premissas argumentativas sustentadas na dominacdo de géneros, a qual

reproduz o dominio do chefe econdmico sobre os despossuidos.”.

— Ouvi dizer que hoje houve um crime aqui? — Verdade. Um fazendeiro matou
a mulher e o amante. — Coitadinha... — comoveu-se Anabela, e essa foi a tinica
palavra a lastimar o triste destino de Sinhazinha, nessa tarde de tantos
comentdrios. — Costumes feudais... — pronunciou Tonico Bastos voltado para a
dangarina. Aqui ainda vivemos no século passado. (AMADO, 2012, p. 103).

Embora o romance de Amado se passe na década de 1920, em relagdo as narrativas
sobre o corpo da mulher, as leis que regem essas questdes sdo antigas e remontam a periodos
anteriores, a Tese da Legitima Defesa da Honra, pela qual intimeros casos de feminicidio
tiveram seus acusados declarados inocentes, permaneceu em vigor até 2021, quando o Supremo
Tribunal Federal brasileiro a declarou inconstitucional. A prética de matar a esposa devido ao
adultério era frequente e legitimada pela lei e pela sociedade, que protegia o marido traido.
Mesmo sem uma legislacdo formal, essa conduta era tdo aceita quanto as demais. Ao

examinarmos mais a fundo, percebemos que esses discursos tém raizes antigas e estao ligados
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a "coloniza¢do" que o Brasil vivenciou. Os portugueses visualizaram no "Novo Mundo" uma
maneira facil de viver e se estabelecer social e economicamente, fazendo uso de trabalho
escravo. Contudo, essa forma de organizacdo resultou em uma sociedade colonial patriarcal e
aristocratica no Brasil, que gerou um sistema que ainda tem impactos na nossa sociedade

contemporanea, especialmente no que se refere as mulheres.

A soma dessa tradicdo portuguesa com a coloniza¢do agrdria resultou no
chamado patriarcalismo brasileiro. Era ele que garantia a unido entre parentes,
a obediéncia dos escravos e a influéncia politica de um grupo familiar sobre os
demais. Tratava-se de uma grande familia reunida em torno de um chefe, pai e
senhor forte e temido, que impunha sua lei e ordem nos dominios que lhe
pertenciam. Sob essa lei, a mulher tinha de se curvar (DEL PRIORE, 2014,

p-12).

A infidelidade, que culminou em uma vinganca sangrenta, destaca a alternativa a
traicdao feminina concebida por Nacib no desfecho da obra, onde o homem arabe, impregnado
de um espirito civilizador, substitui a coragem pela sabedoria. Para analisar a narrativa de Jorge
Amado, € proveitoso distinguir dois niveis distintos: o compromisso com a realidade, que
aborda a chegada do progresso em Ilhéus, e a transformacao dos costumes por meio da histdria
de Gabriela e seu envolvimento amoroso com o arabe, que tenta, sem sucesso, impor-lhe um
ideal feminino fundamentado nos valores cristdos europeus, indo de encontro a sua esséncia

libertaria.
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4.3 O PADRAO DE FEMINILIDADE E OS FEMININOS SUBVERSIVOS

Gabriela, Gloria, Sinhazinha e Malvina sdo personagens de grande importancia na
trama. Elas desafiam o padrdo da cultura oficial, subvertem as normas estabelecidas e lutam
por ideais libertdrios. Essas mulheres, em geral, constroem sua consciéncia em um processo de
despertar ou buscam jogar dentro das regras morais de sua época, utilizando o casamento como
uma estratégia socialmente aceita para alcancar seus objetivos. Apesar de enfrentarem
consequéncias severas na sociedade, como destinos tragicos, violéncias, expulsdes e
humilhag¢des, elas t€m plena consciéncia de que suas acdes sdo necessdrias para desafiar os
discursos patriarcais enraizados. As mudancas na vida das mulheres ocorrem em ritmo
acelerado, o que gera ansiedade nos setores mais conservadores da sociedade, que ja estavam
desestruturados pelas imensas transformacdes que o Brasil vivenciou a partir do final do século
XIX.

Ao analisarmos a personagem de Sinhazinha, € possivel levantar diversas questoes
sobre suas acoes e decisdes, que podem ser socialmente condendveis. Um exemplo € a traicao,
que, como destaca, Rosana Patricio (1992, p. 43), faz ela romper com o padrao estabelecido de
esposa e transgredir as regras vigentes na sociedade de Ilhéus. No entanto, Brugge (2015, p.89)
tem uma perspectiva diferente, argumentando que Sinhazinha na verdade encontrou uma forma
de se manter dentro das normas sociais, ainda que burlando-as ocasionalmente para atender as
suas necessidades individuais e instintivas.

Outro ponto a ser considerado € o significado desse comportamento para Sinhazinha
como mulher. No entanto, ndo temos informacdes sobre sua trajetria antes do casamento, ao
contrario de Malvina e Gabriela. A personagem de Sinhazinha € introduzida na histéria
somente por meio do adultério, existéncia para o leitor se dd a partir de uma agao socialmente
reprovavel. E por meio desse acontecimento que a trama se desenrola e que nos familiarizamos
com a personagem, assim como com os discursos sexistas, misdginos e patriarcais que

permeiam aquela sociedade. “Sinhazinha representa o futuro ideal de Malvina”, aquele previsto
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e esperado que Malvina cumpra e, mesmo com diferencas entre as personagens, "elas sdao
proximas por sua condicdo social” (BRUGGE, 2015, p.89). Essas duas personagens
simbolizam uma relacdo de interdependéncia entre passado e futuro, no contexto do ideal de
mulher, mae e esposa estabelecido pelo sistema de pensamento predominante no Ocidente.
Malvina € esperada a viver de acordo com os discursos e préticas do cristianismo, do Estado e
da cultura oficial, enquanto Sinhazinha desafia essas normas e acaba perdendo a vida. Nesse
sistema, o reconhecimento do outro ocorre apenas quando ele se identifica com o "Mesmo",
com o universal.

A jornada de Sinhazinha, conforme sugerido por Brugge, proporciona uma
compreensdao mais profunda de sua identidade, revelando aspectos de sua rotina didria e a
provavel experiéncia de uma vida reprimida e infeliz em seu casamento. Seu envolvimento em
um relacionamento extraconjugal ndo foi uma decisdo facil ou planejada, levando em
consideracdo as normas sociais que a cercavam. Por outro lado, Malvina ja tinha essa
consciéncia e, por isso, recusava-se a aceitar um casamento arranjado.

Sinhazinha preferiu arriscar-se e ter a vida interrompida a permanecer no ideal de
feminilidade imposto, Malvina recusou-se a ser esta mulher padriao e Gabriela, desde a cor de
sua pele, vive completamente alheia a esse ideal, assumindo a mulher que €, consciente dos
seus gostos e vontades, consciente de si mesma.

Malvina, filha do Coronel Melk Tavares, era uma jovem astuta e audaciosa para sua
época. Ela cultivava o habito da leitura, incluindo obras consideradas inadequadas para as
"mulheres virtuosas". J4 Gldria, constantemente se exibia em sua janela, despertando desejos
nos homens. As trés personagens representam o inicio de uma mudanca de mentalidade entre
as mulheres, buscando o fim da opressao e lutando por direitos em uma sociedade patriarcal,

altamente conservadora e machista, que estava em declinio.
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(Iracema) - La em casa tem O crime do padre Amaro. Peguei pra ler, meu irmao
tomou, disse que ndo era leitura pra moga... — O irmdo era académico do curso
de medicina na Bahia.

(Malvina) - E por que ele pode ler e vocé ndo? — Cintilaram os olhos de Malvina,
aquela estranha luz rebelde. — Tem O crime do padre Amaro, seu Jodo?
(Iracema) [...] Iracema impressionava-se com a coragem da amiga: - Voc€ vai
comprar? O que € que vao dizer?

(Malvina) - E o que me importa?

[...] — Essas mocas de hoje... — comentou um dos presentes. — Até livro imoral
elas compram. E por isso que hd casos como o de Jesuino. (AMADO, 2012, p.
158).

O texto descreve como a jovem Malvina ndo podia nem ao menos escolher livros, uma
vez que algumas leituras eram consideradas impréprias para mulheres de sua época. Malvina
sonha com um futuro distinto do planejado por seu pai, desejando trabalhar, viajar e casar-se
por amor. Ela critica a postura sexista dos homens da cidade e ndo se deixa influenciar pela
opinido alheia. Apaixona-se por um engenheiro casado, e passa a acreditar que ele poderd lhe
conceder liberdade, mas seu pai fica furioso ao descobrir o romance. Mesmo enfrentando
agressoes e ameacas, Malvina mantém sua posi¢ao de ndo casar com quem seu pai escolher. O
engenheiro acaba partindo de Ilhéus sozinho, deixando Malvina, apesar de terem planejado
fugir juntos. Isso evidencia a determinagdo e coragem de Malvina, que desafiou as normas
sociais € lutou por sua liberdade e escolhas pessoais. O pai a manda, entdo, para um colégio
interno em Salvador, do qual Malvina foge. Ela vai viver sozinha em Sao Paulo. Estuda no
periodo da noite e trabalha durante o dia para se sustentar, no que ela descobre, entdo, que para
ser livre € necessario ser independente financeiramente.

J4 a personagem Gloria caracteriza bem os papéis sociais desempenhados pelas pessoas
do sexo feminino, € concubina do coronel Coriolano, que deu a ela uma casa confortdvel e,
para além de sustentd-la ainda oferece a ela presentes caros. Como compensacdo, Gloria
prestava ao coronel favores sexuais. O que a diferencia das prostitutas do bordel Bataclan
descritas no livro € a exclusividade desses servicos. O romance deixa claro que este era um
costume dos homens de posse de Ilhéus, manter uma concubina para satisfazer os desejos

proibidos que suas esposas, "mulheres de respeito", ndo poderiam.
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As mulheres jovens, sem status ou sem bens e que ndo haviam conseguido
casamento numa terra de mercado matrimonial estreito, encontravam num
homem mais velho, mesmo sendo casado, o amparo financeiro e social de que
precisavam. [...] Ser amdsia ou cunhd de um homem importante implicava
formas de sobressair-se junto a populacdo e galgar status econdmico, que ela
ndo possuiria de outra forma (FALCI, 2006, p. 269).

Por outro lado, os homens desfrutavam de total liberdade para se divertirem durante a
noite nos estabelecimentos noturnos da cidade, terem amantes, exercerem violéncia fisica e
sexual contra suas esposas e até mesmo tirar-lhes a vida em caso de adultério. Em Ilhéus, era
uma pratica comum que o marido traido buscasse restaurar sua honra manchada através do
derramamento de sangue, sem enfrentar quaisquer consequéncias legais. Um exemplo
marcante dessa realidade foi o caso de Sinhazinha, esposa de Jesuino, que encontrou seu tragico

fim junto de seu amante ao serem descobertos em um ato de trai¢ao.

Certas leis também, a regularem suas vidas. Uma delas, das mais indiscutidas,
novamente cumprira-se naquele dia: honra de marido enganado s6 com a morte
dos culpados podia ser lavada. Vinha dos tempos antigos, ndo estava escrita em
nenhum cddigo, estava apenas na consciéncia dos homens [...] (AMADO, 2012,

p. 10).

Gabriela tem na sua cor a primeira subversao e em seu romance com Nacib, um "drabe",
a cor do casal segue uma linha cromdtica presente no texto, que também descreve os
relacionamentos afetivo-sexuais de outros casais. As historias dos homens brancos sdo
narradas, enquanto os homens negros ou mulatos aparecem apenas no contexto do trabalho,
sem vida afetiva. As mulheres brancas sdo reservadas para o casamento, enquanto as mulheres
mulatas e negras sdo retratadas como amantes, amigas ou prostitutas. Os coronéis apenas
estabelecem relacionamentos e "abrem contas em lojas", oferecendo assim ajudas financeiras,
para mulheres nao-brancas, “raparigas de cama e mesa [...] mulatinhas no verdor dos anos”

(AMADO, 2012, p. 139).
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Gabriela é descrita em diferentes nuances, sendo uma mulher irresistivel, como a
personificacio do mito da mulata, “olhos ora timidos e céandidos, ora insolentes e
provocadores”, seus “passos de danga”, “olhos de inocéncia” (AMADO, 2012, p. 112-113).
Em seu caminho até Ilhéus, ela se entregava totalmente nas maos de Clemente, companheiro
de viagem, durante a noite, mas tratava-o como igual aos outros a partir do amanhecer.
Clemente se apaixona e propde casamento, mas Gabriela ndo quer segui-lo em seus planos de
se tornar fazendeiro do cacau. Ela apenas ria, balancando a cabeca e dizendo: "vou pro mato,
nao". Para a surpresa de Clemente que "nem sabia como responder-lhe, esquecia os
argumentos, também os insultos, a vontade de bater-lhe para ela aprender que com um homem
nao se brinca. S6 conseguia dizer: — Tu ndo gosta de mim...”(p.79). Clemente ndo sabia o que
dizer-lhe, pois o comportamento livre de Gabriela contrariava todas as normas, ao que Brugge
explica:

Segundo a moral da época e como se pode perceber em vdrios pontos da
narrativa, em virtude das bases cristds e patriarcalistas que galgavam a cultura
daquela gente, era comum pensar o sexo como algo livre ao universo masculino,
mas extremamente restrito em relacdo as mulheres. Aos homens era licito passar
por experiéncias sexuais antes do casamento — o tabu da virgindade nunca foi
algo imposto ao homem —, dentro do casamento e fora dele — com prostitutas ou
mancebas de casa posta, como era o caso de Gléria. [...] Por sua vez, a mulher
deveria manter-se resguardada sob a seguranca do lar e a protecdo dos pais e
familiares até o (tdo aguardado) casamento. (BRUGGE, 2015, p.114)

Gabriela ndo vé€ o sexo como um compromisso ou enlace numa descri¢do perfeita do
mito da mulata, conforme discutido no capitulo anterior. No entanto, ndo é percebida como
uma mulher independente, madura e dona de si mesma. Em vez disso, € comparada aos homens
por suas atitudes livres em relacdo a seu corpo e a forma como lida com seus sentimentos, pois
a mulher ndo € vista como um ser completo e autdnomo, nao pode ser descrita como ela mesma,
mas esta sempre dependente da visdo do outro sobre si.

Nacib, em busca de uma ajudante na cozinha, depara-se com essa mulher independente

no "mercado de escravos". Inicialmente, a aparéncia desalinhada da retirante impede que Nacib
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perceba sua beleza. Contudo, aos poucos, a "mulata cor de canela" revela seus atrativos
femininos, despertando a paixdo do arabe com seu aroma de cravo e sua sensualidade,
estabelecendo, assim, uma parceria intima e laboral. Gabriela era mesmo boa cozinheira e seus
quitutes (e presenca) no bar do arabe fez os negdcios crescerem. “Exclamacdes ressoavam a
sua entrada: aquele passo de danca, os olhos baixos, o sorriso espalhando-se dos seus labios
para todas as bocas” (AMADO, 2012, p. 200) e assim crescia também o citime de Nacib.

A maneira como Gabriela se comporta difere bastante das outras personagens, ja que
ela é extrovertida, sempre alegre, dancando e rindo. A ideia de que Gabriela pode aparentar
uma "falta de consciéncia" em relac@o as regras sociais de seu tempo pode ser interpretada
como uma escolha do autor para retratar a personagem como alguém doce e amdvel, que nao
se preocupa com questdes materiais ou normas de feminilidade, e que talvez ndo tenha plena
consciéncia de suas acOes e escolhas. Mas, esta interpretagdo € refutada pelo desenvolvimento
da personagem, pois ela propria se considera inapropriada para casar com Nacib, mesmo sem
lamentar ser essa mulher ideal. “Seu Nacib era para casar com moca distinta, toda nos trinques,
calcando sapato, meia de seda, usando perfume. Moca donzela, sem vicio de homem”
(AMADO, 2012, p. 165).

Gabriela €, entdo, consciente do ideal social de feminilidade, mas rejeita-o e assume-se
como mulher mestica e livre desses padroes que ndo a pertencem. Gabriela age "like others
having or living in more than one culture, we get multiple, often opposing messages. The
coming together of two self-consistent but habitually incompatible frames of reference causes
un choque, a cultural collision" (ANZALD(JA, 1999, p. 78).

Mesmo assim, ela aceita casar-se com Nacib, que € exaltado por outros personagens
como alguém que estd a fazer um favor a uma retirante. Ao aceitar casar, a0 mesmo tempo que

recusa os padroes sociais impostos a uma esposa, Gabriela se afirma como a mesma pessoa que
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dormiu na cadeira da sala de Nacib no primeiro dia apds ser encontrada no mercado de

escravos, vestida com o que trouxe na trouxa e encantou o patrao.

Entrou de mansinho e a viu dormida numa cadeira, os cabelos longos espalhados
nos ombros. Depois de lavados e penteados tinham-se transformado em
cabeleira solta, negra e encaracolada. Vestia trapos, mas limpos, certamente os
da trouxa. Um rasgdo na saia mostrava um pedago de coxa cor de canela, os
seios subiam e desciam levemente ao ritmo do sono, o rosto sorridente. - Meu
Deus! - Nacib ficou parado sem acreditar. A espid-la, num espanto sem limites,
como tanta boniteza se escondera sob a poeira dos caminhos? Caido o brago
roli¢o, o rosto moreno sorrindo no sono, ali, adormecida na cadeira, parecia um
quadro. (AMADO, 2012, p. 117).

Essa passagem remete a frase de Gloria Anzaldia (2005) que tal qual uma tartaruga,
ela levava sua casa nas costas. Gabriela também, na condi¢ao de retirante, de pessoa que passa
pelo exilio forcado, uma vez que nao hé condi¢des de vida em sua terra de origem, veste-se
com os poucos "trapos limpos de sua trouxa". A pessoa retirante tem o que precisa € vive uma
vida minimalista. As palavras de Anzaldia, no entanto, recordam que para aqueles que
vivenciam uma condic¢ao de subalternidade, a desterritorializacao pode ser encarada como uma
experiéncia negativa, um anseio por um lugar préprio, por pertencimento, por estabelecer
raizes, em ultima instancia, por ter um lar ao qual retornar. Essa pode ser a razdo pela qual
Gabriela aceita se casar. Pois teria, a partir de entdo, uma zona de seguranga em contraposi¢ao
a "zona de contato", onde encontramos o risco, a liberdade, o0 campo minado que sao os outros,
sempre desafiando o sujeito em movimento. A itinerancia entre a terra de origem e a existéncia
fora, no mundo, configura sua condi¢do, marcada pelo exilio, mas também pela busca de
libertagdo. Seu ponto de origem, a casa materna, s6 pode ser revisitado sob a perspectiva da
perda da estabilidade, dissolvendo a ilusdo de recuperar uma identidade perdida. Dessa
maneira, partindo e retornando, num rito que se cumpre como uma iniciacdo, vivenciam o
exilio como uma experiéncia ndmade e contrastante, mas também, a0 mesmo tempo,

reinventam sua pertenga, no caso de Gabriela, com o casamento.
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Ao ocupar o lugar de marido, Nacib passa a se portar como dono de Gabriela, que agora
deve submeter-se aos padrdes que antes rejeitava. “S6 quer ir onde nio deve. E s6 o que vocé
quer fazer. Quando € que vocé vai meter na cabeca que € minha mulher, que eu casei com voce,
que € senhora de comerciante estabelecido, abastado?” (AMADO, 2012, p.225). O romance
narra diversas situacOes em que Nacib tenta transformar Gabriela na esposa perfeita, e
enquadra-la no ideal de feminilidade e a resisténcia com que Gabriela encara esta nova vida.
Apesar de ser evidente que Gabriela fez uma tentativa, embora tenha sido pressionada, para se
adaptar a um mundo que era completamente estranho para ela, ndo hd nenhuma identifica¢do
real da personagem com os costumes burgueses e patriarcais que ela deveria assumir. Gabriela
tentou se adequar por amor a Nacib, mas a consciéncia de si € o amor proprio a fez desafiar os
padroes estabelecidos ao se recusar a se conformar. Ao escolher uma festa popular em
detrimento de uma pomposa festa de réveillon, “Gabriela descalgou os sapatos, correu para a
frente, arrancou o estandarte das maos de Miquelina. Seu corpo rodou, suas ancas partiram,
seus pés libertados a danca criaram”. Nacib, se arrependeu de permitir que Gabriela fosse a
festa e ficou “[...] quase a chorar, a cara parada de vergonha e tristeza.” (AMADO, 2012, p.
272).

O corpo de Gabriela passa a ser observado como o que Anzalduda (2005) descreve como
o corpo colonizado. Mas Gabriela recusa a "colonialidade do poder", de que fala Walter
Mignolo (2003). Gabriela se estabelece como si mesma e nega ser apartada de outros corpos
que lhe seriam alheios e superiores. Em sua proposi¢dao de uma "nova consci€ncia mestica, que
se move "constantemente para fora das formacoes cristalizadas". Gabriela se impde tal qual ela

€ na casa de Nacib, atitude que Gléria Anzaldua (1987) descreve:

The work of la mestiza consciousness is to dismantle the subject-object duality
that keeps it prisoner, and to show in the flesh and through images in its work
how the duality can be transcended [...]. Extirpating massively any dualistic
thinking in the individual and in the collective consciousness represents the
beginning of a long struggle, which could, with the best of hopes, bring an end
to rape, violence, war.( p.102)
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O casamento de Gabriela e Nacib ndo foi bem-sucedido porque ela sentia falta de
liberdade. Gabriela é apresentada como uma mulher subversiva por apresentar uma sexualidade
aflorada e resolvida totalmente consciente de si, que rejeita todos os padroes de feminilidade

que tentam lhe impor.
Antes que o feminismo da década de 1960 desse voz e visibilidade as mulheres
na vida social, politica e cultural do Brasil, a ficcdo de Jorge Amado ji
apresentava personagens femininas que transgrediam e superavam c6digos
injustos. Trata-se da passagem da mulher de objeto manipulado pelo homem a
sujeito de seu proprio destino — amoroso ou profissional. (BELLINE, p.27,
2008)

Ela é Gabriela e assim se assume: uma retirante que dorme com um homem apenas pela
fruicdo do sexo, sem culpa, sem expectativas futuras e sem pretensdo de casamento. Essa
liberdade sexual que é parte determinante da personalidade da protagonista de Jorge Amado
revela também certa fantasia masculina na constru¢ao desta personagem. Uma mulher bastante
jovem, que ainda brinca com as criancas, mas que domina o exercicio sexual e que esta
disponivel para o ato, sem muitas preocupagdes com as consequéncias de suas escolhas sexuais,
como por exemplo, a possibilidade de uma gravidez. Gabriela na sua condi¢cdo de mulher
mestica carrega a ambiguidade de ter se apropriado de sua sexualidade e, precisamente por
isso, contrastar com o ideal de feminilidade predominante para sua época, sendo assim uma
figura que anuncia os novos tempos € mudangas de paradigmas e novos valores. Entretanto, ao
refletir sobre o contexto de Ilhéus, esses valores parecem ser apenas atualizagdes de antigas
tradi¢Oes. Isso revela a continuidade da submissdo feminina, limitada ao ambito da familia
mononuclear, onde a mulher € vista como cuidadora do lar e reprodutora ou tratada como um

objeto de troca para a satisfacdo dos desejos e necessidades masculinas, ainda que em forma

de um "ideal sexual libertario" com o qual Gabriela é descrita.

A noite ia alta, a fogueira morria em brasas, quando ela deitou-se junto dele como
se nada fora. Noite tdo escura, quase ndo se via. (...) Desde aquela noite milagrosa,
Clemente vivia o terror de perdé-la. Pensara a principio que, tendo acontecido, ela
ndo o largaria (...). Mas logo se desiludiu. Durante a caminhada ela se comportava
como se nada houvesse entre eles, tratava-o da mesma maneira que os demais.
(...) Mas quando chegava a noite (...) se entregava toda, abandonada nas maos
dele, morrendo em suspiros, gemendo e rindo. (AMADO, 2012, p. 79)
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A inadequacdo aos padrdes e a recusa de segui-los podem ser vistas nos incomodos que
cercaram a vida de casada da personagem, quando Nacib decidiu transformar Gabriela numa
senhora elegante e educada da nata da sociedade. Nacib empreende todos os esfor¢os possiveis
para moldar Gabriela conforme sua idealizacdo de mulher, buscando uma fusao cultural, ao
tomar Gabriela como esposa, mesmo que ela ndo apresente os sinais de distin¢do social
exigidos pela posicdo de comerciante. Apesar disso, ele tenta excluir e substituir a visao pré-
moderna de Gabriela. Antes mesmo do casamento, procura impor sua perspectiva
socioecondmica, a0 mesmo tempo que se esforca para manter a aparéncia dos sinais de
distin¢do social:

[...] Nacib mandara Gabriela para a casa de dona Arminda. Nao ficava bem ela
dormindo sob 0 mesmo teto que o noivo.
— Por qué? — perguntou Gabriela. — Importa néo...

Importava, sim. Agora era sua noiva, seria sua esposa, todo o respeito era pouco
(AMADO, 2012, p. 235).

Depois do casamento, continua o esfor¢co doutrindrio de Nacib para substituir-lhe a

cultura pré-moderna e fazé-la assumir os signos de distin¢@o de sua classe social:

— Ouga, Bié, ja te disse: vocé agora ndo é mais uma empregadinha. E uma
senhora. A senhora Saad. Precisa se compenetrar disso. Tem uma conferéncia,
vai falar um doutor que € um colosso. Toda a nata de Ilhéus vai estar 14. N6s
também. Nao se pode deixar uma coisa assim, importante, para ir a um circo
mais vagabundo e rastaqiiera. (...)

— Bié, escuta: vocé precisa se instruir, vocé € uma senhora. Tem de viver, de se
comportar, como a senhora de um comerciante. Nao como uma mulherzinha
qualquer. Tem que ir a essas coisas que a nata de Ilhéus frequenta. Pra ir
aprendendo, se instruindo, vocé é uma senhora. (AMADO, 2012, p. 254).

Uma vez obrigada a mudar de status e a lidar com o universo da cultura erudita,
Gabriela ndo se encaixou nas regras minimas de etiqueta, o que enfureceu o marido. Numa
passagem da narrativa, que Jorge Amado nao aleatoriamente nomeia “dos sabores e dissabores
do matrimonio”, destaca-se o seguinte trecho:

Ela queria ir ao circo, ele a arrastava a conferéncia enfadonha, soporifera. Nao
a deixava rir por um tudo e por um nada como era seu costume. Repreendia-a a
todo momento, por ninharias, no desejo de torna-la igual as senhoras dos
médicos e advogados, dos coronéis e comerciantes. ‘Nao fale alto, ¢ feio’,
cochichava-lhe no cinema. ‘Sente-se direito, ndo estenda as pernas, feche os
joelhos’. ‘Com esses sapatos, ndo. Bote os novos, para que tem?’ ‘Ponha um
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vestido decente.” ‘Vamos hoje visitar minha tia. Veja como se comporta.” ‘Nao
podemos deixar de ir a sessdo do Grémio Rui Barbosa. " (Poetas a declamar, a
ler papéis que ela ndo entendia, um xarope medonho). "Hoje Dr. Mauricio vai
falar na Associagdo Comercial, temos que ir.” (Ouvir a Biblia inteirinha,
xaropada!). (AMADO, 2012, p. 361)

Através do cinema, Gabriela experimenta uma "reestruturagao” simbdlica, na qual os
migrantes rurais costumam "adaptar seus conhecimentos para viver na cidade" (CANCLINI,

2000, p. 18).

[...] Gabriela voltava para casa apds pedir:
— Deixa eu ir ao cinema hoje? Pra acompanhar dona Arminda... Tirara da caixa
uma nota de cinco mil-réis, ZEeneroso:

— Pague a entrada dela... (AMADO, 2012, p. 164)

Ela equipara o circo ao cinema e os contrasta com a conferéncia literaria: "- Seu Nacib...
O doutor falando, a gente ouvindo... E seu Nacib compara com cinema, com circo, que coisa!
E logo seu Nacib, tdo instruido. Pode ser que seja melhor que circo, ndo é?" (AMADO, 2012,
p- 253). No romance Gabriela, Cravo e Canela, inicialmente, parece prevalecer uma visao
dicotdmica entre a arte erudita e a arte popular ou folcldrica. Essa dicotomia é representada
pelos desencontros entre Gabriela e Nacib. Nacib representa a arte erudita, ligada aos grupos
sociais dominantes, enquanto Gabriela representa a arte popular e o folclore, vinculados aos
grupos sociais subalternos. Inicialmente, os dois campos artisticos no romance sao retratados
como opostos inconcilidveis, de maneira maniqueista, chegando ao ponto de tornar o
casamento formal entre os personagens impossivel: de um lado, Nacib, ligado ao moderno,
culto, hegemdnico; de outro, Gabriela, ligada ao tradicional, popular, subalterno (CANCLINI,

2000, p. 205-6).

Contudo, essa tentativa de exclusdo e substitui¢do do pré-moderno acaba em completo
fracasso: Gabriela ndo é sexualmente fiel a Nacib, e a relacdo matrimonial formal entre eles é

anulada. Eles retornam a uma relacdo de trabalho, até que encontram uma forma hibrida de
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relacionamento: uma combinagdo inédita, complexa e contraditéria de empregada-patrao,

esposa-marido, amante-concubina, namorado-namorada.

Das quatro mulheres escolhidas para observar os femininos descritos no romance de
[héus, duas delas, Gloéria e Malvina, sdo caricaturas, particularidades curiosas de um tempo e
representacoes de papéis sociais, € as outras duas, Sinhazinha e Gabriela, sdo mitos. Sinhazinha
€ o mito do passado, dos tempos dos senhores de engenho, nos quais a mulher que ousava se
rebelar recebia como prémio a morte. Gabriela € o inicio de um mito para os novos tempos
chegando ao mesmo na cidade. E o sinal do novo. Ela consegue quebrar a estrutura dos moldes
sociais masculinos. Jorge Amado cria em Gabriela um protétipo de um arquétipo da mestica
encantadora sim, tal qual a mulata que €, mas que acima disso, rompe com tradi¢cdes e nao
aceita o lugar que lhe € imposto. Por isso, aparece como um ser misterioso, de quem nada
sabemos de sua vida passada, do local de sua origem, nem de seus pais e até mesmo de sua
miscigena¢do. Aparece a noite, no luar, na sua peregrinacdo ao sul, com os seus casos de amor
faceis com Clemente sob as arvores, zelosamente guardados pelos pretos Fagundes. Seu corpo,
tao carnal e espiritual a0 mesmo tempo, € uma utopia assim como sua alma infantil, ingénua e
maliciosa. Gabriela é a imagem de um sonho, uma ilusdo de Amado. Gabriela é uma
prosopopeia de Vénus. Mas ndo € o povo, como ele queria, mas apenas uma parte da cidade:

"Talvez uma crianga, ou o povo, quem sabe?” (AMADO, 2012, p. 235).
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5. OS TRES ARQUETIPOS DE SAYONARA E SUA RUPTURA COM A

PADRONIZACAO DO FEMININO

5.1 AHISTORIA

O estilo narrativo de La novia oscura toma forma a partir de um relato feito por uma
jornalista ficticia que entrevista os demais personagens do romance para obter informagdes
sobre Sayonara, protagonista da trama. A jornalista € a voz narrativa e conta-nos a histdria na
primeira pessoa. Ela se inspirou em uma foto de Sayonara, a misteriosa beleza exética que ela
viu no arquivo de fotos de um jornal colombiano, quando escrevia um artigo sobre o crime
organizado na Colombia. O tempo real das entrevistas ocorre aproximadamente quarenta anos
apods o desenvolvimento da trama. Por meio das memorias dos personagens entrevistados pelo
jornalista, Restrepo constrdi a triplice identidade de Sayonara em ordem cronoldgica: A Garota,
Sayonara e Amanda. S3o varios personagens e cada um tem sua opinido € memoria de
Sayonara, mas Todos los Santos, Sacramento e Olga sdo as vozes mais importantes para contar
a histéria de Sayonara. Desenvolve-se um retrato de uma personagem contraditdrio, descrito
sob varios pontos de vista. Os depoimentos dos entrevistados formam um mosaico com muitas
nuances da lenda de Sayonara, a histéria de uma menina que, muito jovem, € obrigada a
procurar trabalho como prostituta. Inicialmente, ndo revela nada sobre seu passado, mas depois
conta sobre sua tragédia, de sua mae e irmao que se suicidaram, e de seu pai que a abandonou
depois. Todos los Santos, que é uma prostituta respeitada, assume o papel de madrinha de
Sayonara e a ensina a ler e escrever e posteriormente a inicia na profissdo de prostitui¢ao.
Sayonara se torna famosa por sua beleza excepcional e se torna uma lenda com o nome japonés
inventado: Sayonara, que significa adeus. Sacramento, um jovem O6rfao da cidade de Tora, a
conhece desde o dia em que ela chegou 14. Um relacionamento entre irmaos se desenvolveu

pela primeira vez entre os dois 6rfaos. Mais tarde, ele se apaixona por ela, ou melhor, pela
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lenda Sayonara, assim como todos os homens do romance. Mas, a moga se apaixona pelo amigo
de Sacramento, el Payanés, que € casado. El Payanés e Sacramento trabalham juntos na
petrolifera norte-americana Tropical Oil Company, e a amizade deles se transforma em uma
amarga rivalidade. Sayonara se casa com Sacramento e passa a usar seu nome verdadeiro, que
€ Amanda. La novia oscura € a historia de trés mulheres diferentes em uma. A mesticagem de
Sayonara € o que a torna encantadora. Filha de uma indigena e de um "paisa", pessoa vinda da
regido de Antioquia, na Colombia, de origem europeia e urbana, Sayonara € a segunda de cinco
irmaos. O livro também traz conflitos sociais, ndo apenas no ambito da vida das mulheres que

se prostituem, mas sobre o progresso € a imposicdo da modernizagdo.

5.2 O OLHAR DO OUTRO NA CONSTRUGAO DAS IDENTIDADES EM LA NOVIA

OSCURA

A triplice identidade de Sayonara se manifesta primeiro por La Nifia, vista pela primeira
vez em Tora por Sacramento — menino criado por padres e batizado com o nome dos bastardos
para lembra-lo do pecado da mae, pelo que o menino cresce desejando se santificar para salvar
a si e a mae. Ele conta a jornalista, a qual é a narradora em La novia oscura, sobre La Nifia que
se transforma em Sayonara e depois deixa de ser Sayonara para se tornar outra mulher. A
narradora reflete sobre o que Sacramento disse e comeca a entender que entrou em um mundo
de representacdes no qual cada pessoa se aproxima ou se afasta de seu proprio personagem.

La Nifa € retratada desde o inicio do romance como uma for¢a da natureza com um
objetivo muito claro. Ela pede diretamente a Sacramento: "Llévame al mejor café del
pueblo”(RESTREPO, 2000, p. 6) e depois acrescenta, "voy a ser puta”(p. 7). Sacramento a
observa e conclui que ela ¢ uma menina muito jovem, com menos de treze anos, cabelo sujo e

indomado, e faz a primeira referéncia a cor escura dela. A cor € um tema central no romance,
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com vdrias referéncias a pele escura de La Nifia. Sacramento tenta desencorajar La Nifia de
escolher "a vida muito, muito ruim" da prostitui¢do, dizendo que ela é muito magra e nao tera
sorte nessa profissao (p.7). Ele a julga com um olhar masculino, insinuando que ela ndo tem as
curvas e o apelo sexual necessdrios. Ele também a adverte dizendo que uma vez dentro, ela nao
poderad sair. Essa adverténcia implica as dificuldades de deixar a prostituicdo e levar uma vida

normal apos ter sido prostituta, lidando com o estigma, o desprezo e a exclusdo social.

Mais adiante, como Sayonara, La Nifia vai experimentar o significado de ser prostituta
e todas as formas de exclusdo social, vergonha e falta de direitos em uma sociedade corrupta.
E posteriormente, como Amanda, assumindo o papel de esposa, ela sentird o peso da vergonha
e do pecado, imposto por Sacramento por meio de suas acusagdes, ciimes € preconceitos,
compartilhados pelo restante da sociedade. Mas, nesse momento, ela ndo di ouvidos a
adverténcia e segue seu caminho, enquanto Sacramento a observa admirando sua determinagdo
e coragem. Ele a leva para a casa de Todos los Santos, que decide por amadrinhar Sayonara,
nao por instinto maternal, mas porque vé€ nela uma fonte de renda em seus ultimos anos de
vida. Isso exemplifica a mulher sendo tratada como uma mercadoria, como Todos los Santos
pensa quando vé La Nifia pela primeira vez. Ao mesmo tempo, Todos los Santos vé os efeitos
da grave desnutricdo e abandono na aparéncia fisica de La Nifia, mas calcula como pode usar
isso a seu favor. A prostituta Olguita comenta sobre o negdcio ruim de aceitar La Nifia, dizendo
que ela é uma crianca desnutrida e infeliz, e opina que o dinheiro que resta serd gasto para
salva-la da anemia. Todos los Santos, uma prostituta experiente, vé o valor de Sayonara no

mercado do amor, decidindo testa-la.
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A Todos los Santos y a Sayonara las acerco el azar pero las uni6 la urgencia. Se
necesitaban la una y la otra, como el pez a la nube que después serd agua, por
razones obvias y complementarias; para desenvolverse en el oficio de sobrevivir
Todos los Santos tenia todo menos juventud, y juventud era lo tinico que a la
nifia no le faltaba. (RESTREPO, 2000, p.14)

La Nifia ndo revela nada de seu passado, nem mesmo revela seu nome. Isso representa
o primeiro exemplo do que a voz narradora de Restrepo menciona inicialmente, que cada
pessoa se aproxima ou se afasta de seu proprio personagem. A identidade de La Nifa simboliza

o arquétipo da virgem neste contexto.

A referéncia a Virgem Maria constitui uma das expressoes mais emblematicas da
influéncia do cristianismo na América Latina. E, como era de se esperar, a histéria da Colémbia
estd intrinsecamente ligada a uma devocao religiosa intensa e fervorosa, cuja representacdo em
La novia oscura, de Laura Restrepo, € delineada por meio de diversos elementos religiosos.
Entre eles, destaca-se a imagem de Cristo como um componente fundamental da identidade

religiosa e cultural do povo colombiano, conforme evidenciado no trecho a seguir.

Conocemos a Colombia como el pais del Sagrado Corazoén, que es nuestro santo
padre que tiene una cualidad que impregna nuestro espiritu colectivo y nuestra
historia nacional con su propia condicién romantica, atormentada y sangrienta. El
unico elemento comtn a todas las casas de dos colombianos pobres -de las dos
casas ricas se quito en pocas generaciones- es la imagen de Cristo que huele como
nos huele el pueblo con canina resignacién al mismo tiempo que muestra su
corazén. (RESTREPO, 2000, p.31)

A voz narrativa argumenta que a condi¢cao romantica e conturbada dos colombianos é
influenciada pela heranca religiosa, especialmente pela fé no Sagrado Coracdo trazida e
ensinada pelos europeus. O fato de o cristianismo ter se tornado tdo relevante e tdo determinante
em um pais como a Colombia € o que Chanady (2014) pontua ser "préticas culturais hibridas

no que as vezes ¢ chamado de "teoria da fronteira” (p.193). Desse modo, vemos surgir novas

formas de enxergar a sociedade e ainda a possibilidade de analisar as conexdes entre identidade,
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politica e mesticagem a partir da énfase "pds-estruturalista na constru¢do simbdlica da
realidade” (p.193).

No entanto, o livro de Restrepo mostra que essa caracteristica formadora da identidade
cultural e religiosa estd passando por mudancas graduais na atualidade. O conceito de
identidade, segundo Hall (2006), esta relacionado a nossa individualidade, a percep¢ao da
sociedade sobre nés e ao nosso verdadeiro desejo de ser. Ele apresenta trés concepgdes de
identidade: a do Sujeito do Iluminismo, que era individualista e totalizante; a do Sujeito
socioldgico, que reconhece a influéncia dos outros e do ambiente externo na formacio da
identidade; e a do Sujeito P6s-Moderno, que € fragmentado e composto por multiplas
subjetividades, muitas vezes contraditérias. Atualmente, a identidade € vista como algo
complexo e em constante transformacao, influenciada por diversos sistemas de significacdo
cultural. Além disso, os estudos de raca e género, por exemplo, ampliaram os debates, como
destaca Chanady. Se antes esses fatores eram vistos como mantenedores de “ideologias
dominantes e estruturas de poder desiguais”, (2014, p.193), hoje sdo pontos em comum que
geram um senso de pertencimento e “propdsito para individuos, e fomentam a coesao social e
a construc@o da nacao” (p. 193).

No livro La novia oscura, a representacao das prostitutas estd condicionada ao
moralismo e a religiosidade. A autora aborda a relag@o entre a formacao religiosa e os valores
sociais vigentes, destacando a imbrica¢do do campo religioso com o campo sociopolitico. As
identidades das prostitutas sdo influenciadas pelo acendimento do desejo e o temor a firia
divina, como evidenciado pelo ato de queimar velas para o Sagrado Coracdo (RESTREPO,
2000 p.11). O bairro das prostitutas, chamado La Catunga, € batizado em homenagem a Santa
Catarina, reverenciada por sua castidade, beleza e origem nobre. A obra questiona como pensar
a identidade dessas mulheres que vendem o corpo, exibem sua sexualidade e, a0 mesmo tempo,

manifestam devocao religiosa. A regido estd localizado em Tora, uma cidade estruturada sob
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um modelo moralista/religioso, cujo nome se assemelha a Tord, texto central do judaismo. A
expressao "tora" também € uma giria para um pénis grande, o que mostra que a cidade
representa o poder masculino, enquanto La Catunga simboliza a sujei¢cao feminina e o martirio.
Além disso, 0 nome La Catunga evoca a maternidade, associada a ideia de mulheres "decentes",
contrastando com as prostitutas estigmatizadas. A figura da Santa e das prostitutas encontra-se
a margem do sistema devido a uma inadequacgdo. A identificagdo com a santa pode ser atribuida
ao sofrimento fisico que ela experimenta, sendo uma forma de submeter ou transcender o
controle do corpo. Talvez as prostitutas também se vejam como martires, como diz Restrepo
(2000) "que de alguna oscura manera también se asumen como martires, se entregan a la
tragedia y aceptan la nocion de la vida como sacrificio." (p. 31). Esse questionamento das
mudangas de identidade e a busca pela Otredad constantemente "reformam" as praticas sociais,
a medida que diferentes movimentos de transformacao social se conectam em varias partes do
mundo e interferem em nossa existéncia cotidiana, como sintetiza Landowski (2002) a
identidade ndo é formatada apenas por como um individuo se define em relacdo a imagem que
o outro tem deste individuo, mas também "a maneira pela qual, transitivamente, objetivo a
alteridade do outro atribuindo a diferenca que me separa dele" (p.4). Em outras palavras, a
distin¢do do outro € um dos elementos que moldam nossa propria identidade. Nossa identidade
pessoal € definida através do engajamento com a alteridade, da interagdo com e do
reconhecimento do outro.

La noiva oscura traz consigo um conjunto de mulheres (e homens) com nacionalidades
e culturas diversas. Mesmo que essas mulheres estejam conectadas pela profissdo, a
prostitui¢do, que Restrepo descreve como um "oficio de linguagem universal", elas sdo alvo de
desconfianca e repulsa. Os esteredtipos de prostituta e estrangeira sao utilizados pela sociedade
para classificd-las ndo apenas como o Outro, mas também como uma forma de reafirmar

diferencas. Até mesmo aquele que consegue se destacar da norma e ser "rotulado" como
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normal, comeca a enxergar o desviante através do olhar do novo grupo. Como Restrepo retrata,

ao se transformar em Amanda, a entdo Menina/Sayonara pensa:

[...] comenzé a mirar hacia atrds con otros ojos. Sobre sus colegas y amigas de
La Catunga, a quienes siempre habia escuchado llamar mujeres, 0 como maximo
prostitutas, pero sin ninguna ofensa, ahora sabia que también eran
sinvergiienzas, adulteras, meretrices, vagabundas, prostitutas, fulanas,
estafadoras. Siendo prostituta, habia comprendido que el sexo podia ser
aburrido, pero ahora, como mujer decente, escuché decir que, ademads, era
repugnante. Y pudo ver su propio reflejo en el espejo ajeno, una vez que escuché
a dofia Leonor comentar: "Contraté a una indigena para las tareas domésticas;
solo esperemos que no sea una ladrona.." (RESTREPO, 2000, p. 354)

As personagens de Restrepo assumem outras formas, como os papéis sociais que
desempenham. As atividades que realiza indicam o papel e as diferenciam dos outros. No caso
das prostitutas, ao entrar na prostitui¢do, elas perdem seus nomes de batismo e sdo excluidas
de suas familias, tornando-se mulheres "sem nome" e depois assumem outro nome, um
pseudénimo atras do qual tentam esconder o seu passado. No livro analisado, a heroina chega
a um lugar sem uma identidade conhecida, sendo chamada de "Menina" até adotar o nome de
guerra7 "Sayonara" como prostituta. Esse nome lhe confere uma identidade japonesa, mas
também encobre sua verdadeira identidade, lancando-a em uma identidade coletiva como
objeto de prostituicdo. A atividade da prostituicao, exercida por Sayonara, ndo apenas lhe da

um nome e uma identidade, mas também a identifica como sujeito individual e singular.

Sin pensarlo siquiera la nifia escogié Sayonara y de ahi en adelante se aferr6 a
esa palabra, que no habia oido nunca antes, como si en ella reconociera por fin
la marca de su identidad. (RESTREPO, 2000, p. 48).

De um dia para o outro, La Nifia se transforma em Sayonara. Com 0 novo nome surge
uma nova identidade para La Nifia; Sayonara, como uma borboleta que emerge do casulo. A
previsao de Todos los Santos, no dia em que La Nifia chegou em sua casa pela primeira vez,

de que “cuando esta nifia sea mujer la van a amar todos los hombres. No va a haber uno que se

" Termo coloquial para o pseudonimo usado por uma prostituta e que tem como objetivo ocultar sua verdadeira
identidade. (GOLDENSON & ANDERSON, 1989, p. 190).
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resista” (Ibidem, p.14), se manifesta com uma precisdo como se a madrinha tivesse visto o
futuro de sua afilhada em uma bola de cristal. A introdu¢do de Sayonara como japonesa para
atrair homens foi um negdcio bem-sucedido para Todos los Santos. Todos los Santos e as outras
prostitutas, Olga e Delia, foram as que juntas inventaram a nova identidade e escolheram o
nome Sayonara.

Com o novo nome vem uma nova roupa. Todos los Santos compra uma saia de cetim
preta e uma blusa branca com um dragdo dourado bordado nas costas. Delia sugere que ela
possa cobrar uma tarifa exclusiva por ser a unica japonesa, e lhe dao "la bombilla violeta que
certificaba la nacionalidad nipona” (p.57). Isso € um exemplo concreto da mulher como

mercadoria e Sayonara, como seu nome comercial, a marca do produto, e o produto € seu corpo.

En la estricta clasificacion por naciones, después de las francesas venian las
italianas, malgeniadas pero profesionales del oficio, y segtin se descendia en la
escala, las de paises limitrofes como Brasil, Venezuela o Perd, luego
colombianas de las distintas regiones en general y en el tdltimo escaldn las
nativas pipatonas, que jugaban en desventaja por los prejuicios raciales y por ser
las que mas abundan.
(RESTREPO, 2000 , p. 4)

Essa classificacdo segue o conceito de Robert Young, descrito por DE LOS REYS
(2011) de que as racas seguiam o modelo de igualdade/diferenca baseado no "célculo de
normalidades" e "graus de divergéncia" em relagdo a norma branca/brancura (p. 183). Ele
afirma que a América do Sul era frequentemente mencionada como o principal exemplo das
consequéncias degenerativas da mistura de ragas. E no catalogo criado pela ficcdo de Restrepo
as mulheres mesticas latinas sdo a de menor valor de mercado. Esta € uma critica da autora e
também um espelhamento da realidade manifestada at¢ mesmo pelos entusiastas da mestizaje
e da "quinta raca'que admitiam a miscigene¢do como algo positivo, uma vez que como

destacado por Chanady (2014) o processo de homogeneizacio, no qual todos os tracos de
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alteridade seriam eventualmente apagados (p. 196) e o processo de miscigenagao na realidade

seria um processo de embranquecimento.

Para no generar malentendidos con el asunto de las tarifas
internacionales y para que el personal masculino supiera a ciencia cierta a qué
atenerse, se impulsé la costumbre de colgar un foco de color diferencial en
cada casa, verde para las rubias francesas; rojo para las italianas, tan
temperamentales; azul para todas las de frontera; amarillo para las
colombianas, y blanco comtn y silvestre- bombilla Philips de la vulgar-para
las indias del Pipatén, que s6lo aspiraban al mendrugo de pan para sus muchos
hijos. Al menos asi fue hasta que hizo su aparicion la asombrosa Sayonara.
(Asombrosa? Hecha de asombro y de sombra, con su nombre cargado de
adioses. Sayonara, la diosa esuiva, mds venerada aun que las legendarias
Yvonne y Mistinguett, y tinica en toda la historia del barrio en cuya ventana
brill6 un foco color violeta. (RESTREPO, 2000, p.5)

O homem € o cliente e seu poder de compra € descrito pela forma como "casi con
reverencia, pero también bufando como becerros y haciendo sonar las monedas en el bolsillo"
(RESTREPO, 2000, p.4) e também pela sua aparéncia, roupas e pertences. Restrepo destaca
que dinheiro € poder, e quem tem o poder € o homem. As lampadas de diferentes cores de
acordo com a nacionalidade funcionam como uma especificacio do contetido de uma
mercadoria. As tarifas sdo calculadas de acordo com a oferta e demanda no mercado do amor,
e as nativas pipatonas jogavam em desvantagem devido aos preconceitos raciais € por serem
as mais abundantes. Tudo pode ser comprado de acordo com gostos e preferéncias. As
prostitutas também sao descritas como se fossem algo comestivel, "probar un bocado de carne
aceituna, rubia o mulata, en abundancias siempre amables y dispuestas" (p.6) ou algum tipo de
sobremesa apds um bom negdcio.

Sayonara e Todos los Santos sdo diferentes, mas, a0 mesmo tempo, t€m muito em
comum. Sayonara € muito escura, contrastando com Todos los Santos, que tem uma "blancura
europea” herdada do pai. Ambas tém pais antioquefios, descendentes de colonos brancos, e
maes nativas. Sayonara possui todos os tracos indigenas herdados da mae e é admirada por sua
beleza exodtica. A narradora a descreve como uma princesa oriental, quase tao indigena quanto

uma pipatona. A foto de Sayonara € descrita como uma jovem mestica de beleza escura biblica,
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sem maquiagem ou adornos, emanando o halito das selvas virgens. Sacramento se apaixona
pela ilusdo de Sayonara, da lenda que ouviu sobre ela. Ele se pergunta se a Nifia € Sayonara
sd0 a mesma pessoa € se encarrega de procura-las para confirmar sua suspeita. “Oy6 hablar de
Sayonara, una muchacha de La Catunga, de quien los hombres visitaban los callejones decian
quedar prendados, y cuya fama empezaba a correr de boca en boca...” (RESTREPO, 2000,
p.84).

Sayonara mais uma vez muda de nome e identidade, assim como havia feito
anteriormente ao deixar de ser la Nifia e se tornar Sayonara. Com essa nova identidade, vem
também uma nova roupa. E como se ela se despisse de sua identidade anterior e vestisse a nova.
Sua primeira roupa nova € o vestido branco de noiva quando ela se casa com Sacramento. Em
seu novo vestido de noiva, com seu novo nome Amanda, ela ndo € mais excluida da igreja, pois
ao mesmo tempo em que deixa 0 nome Sayonara, também deixa sua profissao de prostituta. "-
jAunque la puta se vista de blanco, puta se queda!” (RESTREPO, 2000, p. 316) grita Piruetas
ao vé-la com seu vestido. Aqui, Restrepo nos mostra o estigma da prostituicao pela sociedade,
uma marca que € dificil de ser apagada, como se fosse uma sentenga para toda a vida.

A decisdo de deixar a prostituicdo e retomar seu verdadeiro nome foi para
melhorar a vida de suas irmas, ela diz: "hoy mismo me salgo de puta para bien de mis
hermanas” (Ibidem, p.314). Ela se casa com Sacramento, que havia prometido uma casa para
ela e suas irmas. Até este momento no romance, Sayonara havia trabalhado como prostituta
para sustentar a si mesma e suas irmas. Elas ficaram 6rfas ap6s o suicidio de sua mae e foram
abandonadas pelo pai, que se casou com outra mulher e formou uma nova familia. Nas décadas
de 1940, era normalmente um papel masculino sustentar uma familia. O pai, que nas sociedades
patriarcais era considerado o chefe da familia, assumia normalmente esse papel. Embora
Sayonara assuma a responsabilidade por suas irmads mais novas, ela ndo demonstra um afeto

materno, que € considerado um traco aparente e natural das mulheres. Aqui, Restrepo enfatiza
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a ideia de acordo com a teoria de Connell (2019), de que o género € uma construcdo social e
que os tragos femininos nao sao inatos. Os tracos masculinos e femininos de nossas identidades
como homens e mulheres sdo adquiridos durante nossa infancia e adolescéncia e continuamos
construindo ao longo da vida, em relagdo aos ideais e normas sociais de nossa sociedade
(CONENELL, 2009, p.19), teoria também defendida por Gléria Anzaldda (2021) no ensaio
"Speaking in tongues: A letter to 3rd world women writers", no qual a autora desafia os padroes
educacionais, literarios, culturais e politicos e questiona as estruturas de poder ao dar voz e
legitimidade as falas "inaudiveis" das mulheres silenciadas, e contesta os tradicionais papéis
de gé€nero e caminhos e comportamentos convencionais imposto as mulheres. Como o instinto
materno no que defende que a mulher precisa saber onde estd pisando e qual tipo de posi¢ao
estd tomando (p. 163).

Todos los Santos oferece outra explicacdo para o motivo de Amanda se casar com
Sacramento, mesmo sem ama-lo. Amanda amava seu amigo, o Payanés, mas ele ja era casado.
Ela afirma que, se Sayonara se casou, foi para recuperar seu nome e poder visitar seu pai como
"mujer casada que ha cumplido con su deber de cuidar a sus hermanas y educarlas en el buen
ejemplo” (RESTREPO, 2000, p. 337).

Outro exemplo da autoridade do pai no texto ocorre quando o Payanés pergunta a
Sayonara em seu primeiro encontro qual é seu verdadeiro nome, e ela ndo se atreve a revela-
lo, explicando: "-Es que no puedo. Si mi padre se llega a enterar de la vida que escogi, se viene
hasta acd y me mata” (p. 145). Amanda, impulsionada pelo desejo de cumprir plenamente suas
obrigacdes como esposa recém-casada, tenta se adaptar ao papel de esposa. Mas, logo percebe
a dificuldade de assumir seu novo papel. Sacramento nao cumpre sua promessa de dar-lhe uma
casa, e atribui a Amanda a culpa de ndo manter sua palavra impondo sobre ela o estigma da
prostitui¢do. Na identidade de Amanda, ela precisa carregar o fardo da vergonha, atribuida a

ela por Sacramento, pela Igreja Catdlica e por toda a sociedade, devido ao seu passado.
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Um dia, quando estd chovendo, Amanda chega completamente molhada, com o vestido
encharcado grudado em seu corpo, para levar o almogo a Sacramento, onde ele estava
trabalhando com outros homens, e todos os trabalhadores pararam de empunhar seus machados
e suspenderam o trabalho para fixarem os olhos nela. Nessa passagem, Restrepo nos dd um
exemplo concreto do olhar masculino, os homens se comportam como se estivessem
hipnotizados por sua beleza. Tal qual Abel Posse (1989) descreve sobre o olhar para as
mulheres latino-americanas, como um corpo sexuado, cuja unica funcao € saciar os desejos dos
homens.

La Nifa e Sayonara tinham um ponto fixo no espaco, que era a casa de Todos los
Santos. Em contraste com essa estabilidade, a identidade de Amanda € caracterizada pelo
desenraizamento, sem um ponto fixo na vida. Sacramento, Amanda e suas irmas estao fugindo
da vergonha para restaurar a honra que Amanda havia perdido quando era Sayonara e
trabalhava como prostituta. Por um tempo, eles ficam na Villa de la Virgen del Amparo. Nessa
cidade, Amanda comega a trabalhar como empregada doméstica em uma das familias mais
tradicionais de Virgen del Amparo, na casa de Leonor de Andrade, que deixa claro seus
preconceitos coloniais, "consegui una indiecita para los quehaceres de adentro; pueda ser que
no me resulte ladrona" (RESTREPO, 2000, p. 348). Na casa de Leonor de Andrade, Amanda
recebe um novo vestido: "Escondido en el traje azul de novicia extraviada, el cuerpo de
Sayonara se dejaba domesticar y encerrar en la jaula, su nombre se agazapaba bajo el nombre
de Amanda" (p. 347). Aqui temos um exemplo da dualidade de sua identidade. Com a mesma
forca e determinacdo que La Nifia mostrava no inicio do romance para aprender tudo o que
Todos los Santos lhe ensinava, Amanda mostra a mesma determinacdo para afastar sua
identidade como Sayonara e restaurar sua honra. Seu novo vestido azul de novica marca mais
uma mudanga em sua identidade, ela se tornou submissa e parece uma "sombra azul de lo que

habia sido Sayonara" (p. 332).
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Ser "decente" era um propdsito mais arduo e implacavel do que ser prostituta e para
Amanda foi como o doloroso processo de renunciar a existir. Um dia, ela decide abandonar seu
papel de esposa e mais uma vez troca de roupa e de identidade. "Por segunda vez se tomaba el
pueblo la nifia puta; Sayonara, la puta-esposa; Amanda, la novia vestida de blanco; la esposa
ya sin su marido y otra vez vestida de noche” (p. 368). A identidade de Amanda pode ser
interpretada como um duplo arquétipo: a esposa com o vestido branco de noiva e o arquétipo
da madona com o vestido azul. As trés identidades "vestidas" por Sayonara ddo conta de trazer
as trés representacoes tipicas de como os homens enxergam as mulheres: a virgem, a puta e a
mae. Pelo que Anzaldua (1999) diz que € preciso primeiro "to unlearn the puta/virgen
dichotomy and to see Coatlalopeub-Coatticue in the good Mother, Guadalupe" (p. 106). O que
Sayonara decide por fim fazer e se livrar do casamento que a aprisionou em eterna vergonha e
culpa.

A relagdo de Sacramento e Sayonara se deu dentro do trauma que levou Sacramento ao
moralismo religioso e desconfianga em relacdo as mulheres. Ele ndo conseguiu se libertar de
suas origens marginalizadas e abandonadas e cresceu atormentado pela culpa de amar sua mae
e ndo poder perdoa-la, desejando mulheres "santas" (a virgem) enquanto busca o perdao divino
para ela. Nesse sistema social, prevalece o desejo masculino e a domina¢do masculina em
detrimento do desejo feminino, fazendo com que todas as mulheres envolvidas em relagdes
sexuais sejam vitimas. A sociedade faz com que mulheres justificam sua falta de autonomia,
dependéncia econdmica e até abusos em nome do amor como destacado por Elvira Lopez
(2009): “Criatura eternamente doente que s6 pode pensar no amor. Entao alguém pergunta: a
que fica reduzida a tdo decantada missdo da mulher em familia?” (p. 69). Enquanto as
prostitutas, como Sayonara, se identificam umas com as outras € veem o uso de seus corpos
como uma fonte de renda normal, embora muitas vezes ndo experimentem prazer durante os

encontros comprados. A triplice identidade de La Nifia/Sayonara/Amanda s existe pelo modo
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como a mesma pessoa € percebida socialmente por meio de lentes religiosas e morais criadas

z

a partir de uma ética masculinista que € a sociedade baseada no Cristianismo.

5.3 CULPA E EMPODERAMENTO NO DESTINO E DESEJO DE SAYONARA

O cristianismo, ao impor caracteristicas como complacéncia e virgindade as mulheres
santas, restringe o corpo e a sexualidade feminina. No entanto, em Sayonara, esses elementos
divinos sao usados para glorificéd-la, fortalecendo sua imagem como uma mulher ativa, capaz
de buscar sua propria felicidade. Ela representa uma forma pré-moderna do sagrado, uma
mistura de sensualidade e misticismo, em que o seu corpo moreno e desafiante revela uma
sexualidade liberada e uma beleza encantadora. Através de sua corporeidade e identidade
corporal, emergem evidéncias da natureza complexa e multifacetada das identidades femininas.
A beleza e sensualidade sdo consideradas essenciais para exercer a profissao de prostituta, pois
atraem e satisfazem os desejos masculinos. Essa visdo reforca a ideia de que a beleza feminina
aumenta o desejo masculino e diminui sua capacidade de resisténcia, levando a uma peniténcia
mais branda em casos de adultério com prostitutas atraentes.

Segundo Schilder (1994, p. 128), o interesse estético esta intimamente ligado ao
interesse pelo sexo, especialmente quando se trata da beleza feminina. J4 Bataille (1980) sugere
que, quanto mais irreais forem as formas femininas, mais desejavel a mulher serd considerada,
pois a beleza € vista como negacdo da animalidade e desperta o desejo de profana-la através do

ato sexual.

A busca pela beleza continua sendo desejada e, em alguns casos, at€ mesmo obrigatoria,
especialmente para aquelas mulheres que escolhem a prostituicdo com base na estética e na
aparéncia fisica, visando ganhos financeiros e mobilidade social. A prostituicdo oferece um

objeto de desejo que € belo, mas, a0 mesmo tempo, € associado a decadéncia e abjecao.
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Embora a beleza desempenhe um papel importante no erotismo, € importante lembrar
que a apreciacdo da beleza € subjetiva e varia de acordo com as preferéncias individuais.
Portanto, embora a beleza seja um atributo necessario para o trabalho da prostitui¢@o, as razoes
para escolher essa profissdo sdo inimeras e complexas, e as razdes para abandona-la, podem
aparecer devido a paixdes ou ao desejo de se ter uma familia, como o caso de Sayonara que se

apaixona e planeja deixar a prostitui¢ao para construir uma vida ao lado de seu amado.

Pero Payanés no era hombre de asumir responsabilidades familiares en nombre
del amor. El dltimo viernes del mes, eso fue lo acordado desde el principio y
eso era lo que estaba dispuesto a cumplir hasta el final. Que no le pidieran un
hogar fijo ni un corazén tranquilo porque no podia darlos; solo un brazo para
trabajar, otro para abrazar y un camino por delante, como solian decir en estas
tierras de desarraigados. (RESTREPO, 2000, p. 303)

Payanés esta casado e ndo tem intencdo de levar Sayonara com ele. Entdo, ela aceita a
proposta de casamento de Sacramento e se torna Amanda, La novia oscura. Como Sacramento
foi incapaz de convencer La Nifia de ndo ser prostituta, sonha em resgata-la um dia. Com a
inten¢do de redimi-la do pecado da prostituicdo por meio do amor, Sacramento propde
casamento a ela, apesar dos protestos das outras prostitutas, que acreditam que ela ndo sera
feliz porque ama outro homem. Sacramento esta determinado a fazer qualquer coisa para ver
sua causa triunfar e resgatar La Nifia.

Como aponta Nunez Becerra (2002, p.55), o nome de batismo era a parte mais
importante do nome de uma pessoa, representando a unido entre a Igreja terrena e a Igreja
triunfante dos santos do céu. Assim, para se tornar uma "mulher honesta", ao passar de La
Nina-virginal para Sayonara-puta e, mais tarde, para Amanda, a "mae"-esposa, ela se
transforma e renasce a cada mudanca de nome, construindo novas identidades. Essa capacidade
de se reinventar e adotar diferentes personas parece ser uma caracteristica emblematica do

feminino na personagem dessa protagonista, que destaca a duplicidade ou mesmo

81



Emanuelle Bezerra 2023

multiplicidade presente no corpo e na mente feminina. Essa complexidade tem origem na figura

materna simbdlica, como no caso da mulher hispano-americana, representada por Malinche.

Malintzin, Marina, Malinche...Tres fueron tus nombres, mujer: el que te dieron
tus padres, el que te dio tu amante y el que te dio tu pueblo...Malintzin dijeron
tus padres: hechicera, diosa de la mala suerte y de la reyerta de sangre . . .
Marina, dijo tu hombre, recordando el océano por donde vino hasta estas tierras

. . Malinche, dijo tu pueblo: traidora, lengua y guia del hombre blanco. Diosa,
amante o madre, yo vivi esta historia y puedo contarla . . . yo fui la partera de
esta historia, porque primero fui la diosa que la imagind, luego la amante que
recibié su semilla y finalmente la madre que la parid. Diosa, Malintzin; puta,
Marina; madre, Malinche. (FUENTES, 1984, p. 13-14).

Malinche € oferecida a Cortés, que a batiza como Marina. Como "lingua", ela é chamada de
Malinche. Amanda, como (re)encarnacdo de Malinche, € a Menina que foge de casa para se
prostituir. Sem passado ou familia, ela € chamada de La Nina até ser batizada como Sayonara
para a prostituicdo. Para retomar o caminho do amor, ela precisa do nome do pai, Amanda
Monteverde, que a torna apta para o casamento € a integra a igreja, sociedade e familia. O
casamento ¢ um meio de circulagdo do poder patriarcal, saindo do controle do pai para o
controle do marido. Assim como Malinche é oferecida novamente e se casa com um dos
homens de confianca de Cortés, Amanda se casa com Sacramento, mas ndo esquece Payanés.
Assim, o papel da prostituta é em parte a exageracdo das condi¢cdes patriarcais de vida da
maioria das mulheres. A esposa, assim como a prostituta, ¢ um objeto para os homens, mas sua
dependéncia deles € direta, ndo passa pelo mercado, como Elvira Lopez destacou “o que fazer
com as mulheres que ndo tém bens materiais e que nao se casam e no caso da mulher casada
que fica vitdva, com filhos para  sustentar?” (L()PEZ, 2009, p.32).

Quando Sacramento sente ciimes de Sayonara, agora sua esposa Amanda, ele a
esconde e controla, fugindo de cidade em cidade para evitar a fama dela como prostituta e
temendo que ela atraia outros homens. Isso revela que o casamento ndo a "salva", sendo, na
verdade, uma distor¢do da prostituicdo, uma amplificagdo das condi¢des patriarcais. Amanda,

la novia oscura, casa-se para negar seu passado de prostituta e resgatar a identidade paterna,
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mas o casamento acaba se transformando em uma forma de prostitui¢do, ja que ela se esforga
para satisfazer o homem que a ama e protege, porém, sem sucesso. Amanda Monteverde
personifica a mulher idealizada pela sociedade, dedicada ao marido, ao lar e as irmas,
buscando-as em viagens misteriosas. No entanto, por dentro, como uma segunda pele, ela é
Sayonara, uma figura sensual e disponivel para todos os homens, capaz de desafiar as normas

sociais por ser sexualmente liberta.

[...] al mezclar los aspectos de la Malinche como indigena y como mujer, trate
de mostrar cémo las descripciones de los siglos XVI y XVII sirvieron de fondo
para la formacion de un discurso teoldgico occidental, que serd retomado a
finales del siglo XIX para ser institucionalizado (NUNEZ BECERRA, 2002, p.
11).

Georg Feuerstein, em seu livro A sexualidade sagrada (1994, p. 80), esclarece que a
prostituta sagrada provavelmente surgiu durante o periodo neolitico nas sociedades matriarcais,
e na Grécia antiga, a prostitui¢do e a religido caminhavam juntas, com as escravas sagradas
oferecendo seus corpos como oferenda a deusa do templo. Ele acrescenta que a prostituta
profana existia em contraste com a prostituta sagrada. No entanto, na Grécia classica e na
maioria das cidades-estados do mundo antigo, a prostituicdo tornou-se um negdcio lucrativo,
impulsionado pela ascensdo do militarismo falocratico, que incluia a dominagado e a opressao
das mulheres. A prostituta sagrada, associada ou ndo a um templo, estava ligada a uma forma
especial de sexualidade, enquanto a prostituta profana tinha suas raizes no acesso masculino
ao poder. Inicialmente, a prostituicao era uma expressao religiosa e uma "forma complementar
do casamento", mas a medida que o matriarcado evoluiu para o sistema patriarcal, os rituais
pagdos, como a iniciacdo a feminilidade, foram gradualmente substituidos pelo culto a Maria,
difundido pela cultura judaico-cristd. Com a influéncia do cristianismo, surgiu a ideia de
pecado, e a prostituta passou a ser vista como um ser degradado, embora necessério, € a
prostituicdo profana (a contemporanea) tornou-se sindnimo de lascivia feminina.

Sayonara, mesmo sendo uma prostituta, ndo se vé como vitima e se identifica com suas

colegas, mesmo considerando o uso do corpo uma fonte de subsisténcia tediosa. Por outro lado,
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Restrepo traz ainda uma personagem antagbnica a Sayonara, a patroa Leonor, que representa
uma visdo negativa da sexualidade feminina. A narradora do livro mostra que o casamento
compartilha as mesmas bases da prostituicdo, argumentando que as condicOes sexuais,
econdmicas e coercitivas sao semelhantes em ambas as instituicdes. Os esteredtipos de género
feminino sdo perpetuados pela tradi¢cdo patriarcal, que impde o paradoxo de ser
virgem/prostituta € mae/amante.

Ao recriar o mito de La Malinche por meio da personagem mitificada da prostituta
Sayonara, Restrepo demonstra que, mesmo sendo constantemente questionadas e superadas, as
verdades teoldgicas e patriarcais sobre o feminino ainda persistem na formacao das identidades
e subjetividades femininas. Ao estabelecer uma conexao entre essas duas figuras femininas —
Malinche, uma personagem real, e Sayonara, uma personagem ficcionalizada — como modelos
de mae-esposa-filha e prostituta, ndo se deve destacar o discurso normativo que enxerga a
prostituicdo apenas através do moralismo religioso ou da vitimizagdo decorrente de
adversidades econdmicas, mas sim como um espaco de fuga dos tabus familiares e sociais,
onde é possivel expressar e manifestar a "possibilidade de perda de identidade na relacdo
sexual", a  "desterritorializagdo  subjetiva" e novas formas de  desejo.

As subjetividades construidas pelas personagens Menina/Sayonara/Amanda e
Malitzin/Marina/Malinche sdo entrelagadas pela tensdo entre mudanca e permanéncia,
memoria e esquecimento. Essas subjetividades refletem uma fragmentagao da consciéncia que
estd intrinsecamente ligada a fragmentacdo do corpo. Desafiando os esteredtipos femininos
tradicionais e incorporando uma mistura de caracteristicas estereotipadas de feminilidade e
extrema beleza, essas personagens se recusam a se conformar aos papéis femininos
convencionais. Elas contemplam seus desejos e necessidades pessoais, buscando se constituir
como sujeitos desejantes e escapando das reificagdes impostas pelo sistema patriarcal. Ao dar

voz as mulheres que subvertem as convencdes cristas, Restrepo revela as fantasias e medos
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que a sociedade cria em relacdo as mulheres, estabelecendo marcos importantes para a
compreensao dessas narrativas. A pratica da prostituicdo remonta a tempos antigos e estava
presente nas culturas que se desenvolviam sob sistemas matriarcais. No entanto, nessa época,
ela era intrinsecamente ligada a religido, representada pela figura mitolégica da prostituta
sagrada.

En un pais perdido y sin nombre, todas las mujeres, sin importar su estatus social
ni edad, debian acudir al templo de la diosa una vez en la vida para entregarse
al primer desconocido que solicitara su amor, sin tener derecho a rechazar a
ninguno. Adornaban sus cabezas con guirnaldas de paja y margaritas, dispuestas
en honor a la divinidad. Los hombres, a su vez, también debian circular por all{
dispuestos a tomar a una mujer solo una vez. Habia damas ricas vestidas con
brocados y acompafadas de sus criadas, mendigas cubiertas de harapos,
hermosas jovenes que eran elegidas rdpidamente y podian regresar a casa
liberadas del compromiso, y mujeres feas a las que ningtin hombre miraba y que
podian pasar alli dos o tres afios, sentadas entre la multitud que abarrotaba el
recinto del templo, hasta cumplir con la obligacién. (RESTREPO, 2000, p.258)

A personagem Machuca conta as mulheres de La Catunga uma histéria que Olguita
relembra para narrar a jornalista sobre um ritual que, segundo Qualls-Corbett em seu livro A
prostituta sagrada: a face eterna do feminino (1990), fazia parte da iniciacao a feminilidade na
Babildnia, ainda durante o século III a.C. De acordo com a referida autora, algumas mulheres,
apds prestarem reveréncia a deusa, voltavam para casa para se casar e ter filhos, enquanto
outras permaneciam no templo e eram consideradas sacerdotisas, respeitadas e vistas como
essenciais, pois representavam a fertilidade, o encontro com a divindade. A sexualidade estava
ligada ao poder da deusa e a magia nos primeiros periodos da histéria da humanidade. Ao falar

sobre a prostituta religiosa, Bataille (1980, p. 118) afirma que a verdade € que:

[...] num mundo anterior - ou exterior - ao cristianismo, a religido, ao invés de
ser contrdria a prostitui¢do, regulava suas modalidades, assim como fazia com
outras formas de transgressdo. As prostitutas, em contato com o sagrado,
habitando locais consagrados, tinham uma natureza sagrada andloga a dos
sacerdotes. (BATAILLE, 1980, p. 118)
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A protagonista Sayonara/Amanda questiona os papéis de santa e prostituta, rompendo
com um modelo de feminilidade obsoleto e inaugurando uma nova estética de vida. Sua
ocupacdo como prostituta ndo nega os multiplos papéis sociais que ela desempenha, mas
remodela-os, promovendo questionamentos e rupturas em relacio as formas hegemonicas de
representacdo da sexualidade feminina. Os corpos das mulheres retratadas na obra sdo
portadores de uma energia libertadora, desafiando as estruturas religiosas e patriarcais da
sociedade, e sinalizando a necessidade de repensar os padrdes ideoldgicos para a construgdo

das identidades femininas na modernidade.
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CONSIDERACOES FINAIS

Este trabalho tratou de estabelecer uma andlise da figura da mulher mesti¢ca nas
narrativas culturais a partir de duas personagens icOnicas da literatura latino-americana. Ao
longo deste percurso foi possivel observar que ha algumas conexdes entre as teorias feministas
de Gloria Anzaldua e as personagens Gabriela, do romance Gabriela, Cravo e Canela,de Jorge
Amado, e Sayonara, de La novia oscura, de Laura Restrepo. Embora sejam obras e autores
distintos, podemos explorar alguns pontos de convergéncia que podem fornecer percepcoes
interessantes.

O primeiro ponto de encontro das duas personagens € o fato de serem mesticas e e este
ser um fator importante de suas identidades. Por serem mesticas sdo frequentemente associadas
a esteredtipos e hierarquias sociais. A mesticagem para autores como Marti e Vasconcelos é
uma forga positiva que poderia unir as diferentes racas e classes sociais, promovendo a
solidariedade e a igualdade. Por outro lado, Freyre e Canclini entendem a mesticagem como
uma realidade central na formacao das identidades latino-americanas, mas também reconhecem
o lugar de desvantagem ocupado pelo mesti¢o na hierarquia social. Canclini argumenta ainda
que as identidades mesti¢as ndo sdo estaticas, mas sim processos em constante transformacao.
Em particular, a mulher mestica, que frequentemente é afetada por multiplas formas de
opressao e marginalizagdo, enfrentando desafios especificos em relacdo a sua identidade,
posicao social e acesso a direitos e oportunidades. A partir dessas perspectivas, Chanady e
Anzaldua questionam o sistema de hierarquias sociais e buscam formas de superd-las.

Diante dessas perspectivas tanto Gabriela quanto Sayonara sdo figuras complexas que
transcendem as categorias raciais estabelecidas, demonstrando a fluidez e a multiplicidade de

identidades na América Latina. Essa condicdo mestica ressalta a necessidade de uma andlise
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interseccional, considerando a interagcdo entre género, raca e classe social na construgdo da
experiéncia e das opressdes vividas por essas personagens. Portanto, a analise das personagens
Gabriela e Sayonara a luz das teorias feministas permite identificar questdes de objetificacdo,
submissao, luta por autonomia e desafio aos esteredtipos de género.

Para entender as subjetividades destas personagens e as narrativas culturais que elas
representam foi necessério estabelecer um paralelo histdrico sobre o processo de mesticagem
na América Latina, no qual a mulher desempenha um papel fundamental, sendo instrumento e
objeto dessa miscigenacdo. A formagdo multicultural e plurirracial do subcontinente se
estabeleceu a partir da colonizacdo do corpo da mulher, muitas vezes violado pelo invasor
ibérico e constantemente desejado. A mulher latina passou, entdo, a ser em primeira instancia,
apenas um corpo sexuado, separado a humanidade e identidade da mulher. Gilberto Freyre,
socidlogo brasileiro, também destaca a participacdo das mulheres na mesticagem latino-
americana, porém, com um enfoque particular na relacdo entre as mulheres negras e os
colonizadores portugueses e como essa dinamica de dominagdo se estendeu por séculos nas
relagdes familiares, nas quais o homem era o "senhor" e, portanto, subjugava mulheres e
criangas. Freyre argumenta que as mulheres africanas escravizadas, ao serem trazidas para a
América Latina, tiveram um papel fundamental na transmissdo das tradi¢cdes africanas e na
formag¢do de uma cultura hibrida, resultante do encontro entre as culturas europeia, indigena e
africana. Foi possivel observar como as personagens analisadas distorcem essa légica ao
romperem com ciclos de dominagdo e subserviéncia. a0 negarem o casamento e decidirem o
seu proprio destino.

Gabriela representa sim a mistura de diferentes influéncias culturais e raciais. Mas, ela
também ersonifica uma imagem estereotipada da mulher brasileira, associada a sensualidade e
exotismo. Essa representacdo da personagem foi analisada criticamente a luz das teorias

feministas de Anzaldda e ainda da formacao social brasileira ade Gilberto Freyre.
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No caso de Gabriela, at¢ mesmo sua forma de expressao linguistica pode ser entendida
como uma resisténcia cultural, uma afirmacdo da identidade e uma recusa em se conformar aos
padrdes impostos, uma vez que, segundo Anzaldia a lingua e o discurso sdo importantes
vetores na constru¢do da identidade e na resisténcia as opressdes. Em Gabriela, Cravo e
Canela, a personagem Gabriela enfrenta a opressdo em diferentes momentos, seja pela
objetificacdo de sua sexualidade, seja pelas relagdes de poder entre homens e mulheres na
sociedade retratada. Embora Gabriela possa ser interpretada como uma figura passiva em certos
aspectos, € possivel analisar sua histéria como um exemplo das complexidades e desafios que
as mulheres enfrentam na luta contra as opressdes de género. Sua resisténcia aos padroes
sociais impostos e sua tranquilidade de viver conforme suas proprias regras € a personificagao
de consciéncia de classe sexual e étnica proposto por Anzaldua.

O mesmo ocorre com Sayonara que, para além de representar os trés principais
arquétipos femininos em uma s personagem, traz também o rompimento com estas imposigoes
sociais e decide por viver a vida a sua maneira em dois momentos, quando crianca € na
condicao de mulher separada do marido que a torna infeliz.

Nesse sentido, os corpos das mulheres retratadas em La novia oscura e Gabriela, Cravo
e Canela ndo sio apenas objetos de desejo erdtico, mas também portadores de uma energia
libertadora. Ao tomar posse dos seus proprios desejos € mesmo sendo associadas a
marginalidade pelo imagindrio social, as personagens desafiam as estruturas religiosas e
patriarcais sobre as quais as sociedades colombiana e brasileira se fundamentam. Embora ndo
vivamos mais em um sistema patriarcal, as normas heteronormativas, monogamicas e de
fidelidade conjugal ainda persistem, refletindo resquicios dessas estruturas. No entanto, Laura
Restrepo e Jorge Amado apresentam uma alternativa a feminilidade como um sinal de que as
sociedades - ndo apenas a colombiana e brasileira - precisam repensar seus padroes ideoldgicos

e revisar esteredtipos femininos na construgdo das identidades femininas na modernidade. As
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obras provocam uma reflexdao sobre a necessidade de revisdo e desconstrugdo desses ideais
para uma sociedade mais inclusiva e igualitiria no que concerne aos papéis de género
estabelecidos a partir de uma abordagem colonizadora e patriarcal que ainda persistem na
América Latina tantas décadas apds as obras serem publicadas e, ainda mais grave, exportadas
para fora do subcontinente, como uma autorizacdo de sexualizagdo das mulheres latinas,

sobretudo as mesticas, fora do ideal de feminilidade branco.
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