y 2 FACULDADE DE CIENCIAS
SOCIAIS E HUMANAS '
b UNIVERSIDADE NOVA DE LISBOA

Visoes do Oriente. O Budismo no Japao aos olhos de Joao Rodrigues
Teuzzu

Raquel Sofia Baptista dos Prazeres

Dissertacao de Mestrado em Histdria Moderna e dos Descobrimentos

Setembro, 2012



Dissertacdo apresentada para cumprimento dos requisitos necessarios a obtencao do
grau de Mestre em Historia Moderna e dos Descobrimentos, realizada sob a orientacéo
cientifica do Professor Doutor Jodo Paulo Oliveira e Costa.



A todos 0s que séo parte de mim



AGRADECIMENTOS

A realizacdo de uma dissertacdo de mestrado constitui 0 marco do encerramento
de mais um ciclo académico. Assim, e porque nunca podemos separar-nos das
influéncias do mundo que nos envolve, havera sempre alguém que nos apoie, guie, que
nos dé conforto e motivagéo, ao longo de toda a vida. Por este motivo, deixaremos aqui

alguns agradecimentos que ndo podem deixar de ser feitos.

Em primeiro lugar, uma palavra de gratiddo ao professor Jodo Paulo Oliveira e
Costa, pela orientacdo realizada a esta tese, pelo generoso empréstimo de me conceder
parte da sua biblioteca pessoal, pela constante disponibilidade para solucionar as minhas

davidas e acalmar as apreensdes sentidas durante a sua realizag&o.

N&o posso deixar de dirigir um muito obrigado a professora Jessica Hallett, e aos
professores Angelo Cattaneo e André Teixeira por me terem, ao longo do mestrado,

ajudado na delineacdo de alguns assuntos tratados neste trabalho.

A Paula e a Carla, do Centro de Historia de Além-Mar, um sincero
agradecimento pelas inGmeras conversas das horas de almoco, em que a vossa

companhia tornou muitos dias mais agradaveis.

Aos meus amigos, especialmente a Catarina, um enorme obrigado por todo o

apoio e amizade, nas horas partilhadas de alegria e de aflicéo.

Um forte agradecimento aos meus pais, a0 meu irmao, aos meus avos e ao meu
padrinho, cujo apoio incondicional de todas as horas foi imprescindivel para chegar a

esta etapa. Obrigada por acreditarem e alimentarem os meus sonhos.

Por fim, uma palavra de sentido reconhecimento ao André, por todos estes anos

de companheirismo, pelo carinho e pela paciéncia nos momentos de angustia.



VISOES DO ORIENTE. O BUDISMO NO JAPAO AOS OLHOS DE JOAO
RODRIGUES TCUZZU

RAQUEL SOFIA BAPTISTA DOS PRAZERES

RESUMO
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Em 1543 os portugueses chegaram ao Japdo. O mundo tomou, por fim,
consciéncia do seu todo. O intenso intercdmbio de ideias com a sociedade nativa
proporcionou a Europa o aprofundamento do seu conhecimento sobre a Asia, bem como
0 choque com a religido que nela estava profundamente enraizada, o Budismo. A alma
do Império do Sol Nascente vive nas suas particularidades religiosas e a Lei de Buda
representa o pilar de toda a sua estruturacéo politica e social. Nagasaki, Julho de 1577,
aporta apenas mais um de tantos navios portugueses. A bordo estava Jodo Rodrigues,
um jovem que, com apenas dezasseis anos, pisou pela primeira vez o Japdo, onde
ingressou na Companhia de Jesus. Acompanhou inimeras visitas e embaixadas a
presenca das autoridades niponicas desempenhando a funcdo de intérprete, o que lhe
conferiu a designacdo de tguzzu. Rodrigues considerava-se a si proprio, de entre 0s
jesuitas da missao, aquele que melhor conhecia a lingua e a cultura japonesa e Macau
foi o local de redaccéo do tratado que viria a ser considerado um dos melhores retratos
da civilizacdo niponica, a Historia da Igreja do Jap&o. A religido ndo €, contudo, alvo
de uma significativa reflexdo no seu texto, que nos deixa questdes em aberto.

ABSTRACT

KEYWORDS: Jodo Rodrigues Tcguzzu; Religious Perceptions; Buddhism; Japan;
Sixteenth-Century

In 1543 the Portuguese arrived in Japan. The world took, at last, conscience of
his whole. The intense interchange of ideas with the native society allowed Europe to
deepen its knowledge about Asia, as well as the collision with the religion that was
deeply settled there, Buddhism. The soul of the Empire of the Rising Sun lives in his
religious particularities and the Buddha Law represents the pillar of all its political and
social organization. Nagasaki, July 1577, just docked one more of many Portuguese
ships. Aboard was Jodo Rodrigues, a young man who, with only sixteen, first set foot in



Japan, where he joined the Society of Jesus. He attended numerous visits and embassies
to the presence of the Nipponese authorities as an interpreter, which gave him the
designation of tcuzzu. Rodrigues considered himself, of all the Jesuits on the Mission, as
the one who best knew the Japanese language and culture, and Macao was the writing
stage for the treatise which would be considered one of the best depictions of Nipponese
civilization, the Historia da Igreja do Japdo. Religion is not, although, an object of a
significant reflection on his text, which leaves us open issues.
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INTRODUCAO

O presente trabalho, concretizado no dmbito da dissertagdo de mestrado em
Histéria Moderna e dos Descobrimentos, pretende ser um estudo das percepcdes do
padre jesuita Jodo Rodrigues, conhecido como tcuzzu (“o intérprete”), relativamente ao

budismo praticado no Japéo.

Numa primeira fase, atenderemos aos dados biograficos do jesuita portugués, de
forma a compreender o seu percurso de vida e de que forma este podera ter influenciado
a sua obra e as ideias transmitidas. Para isso consideramos importante contrapor 0s
acontecimentos marcantes da vida de Jodo Rodrigues com o desenvolvimento da misséo

no Japdo, uma vez que ambos 0S percursos se encontram intimamente ligados.

No prefacio da terceira edicdo de O Culto do Cha, de Wenceslau de Moraes,
escrito por Armando Martins Janeira, é referido que autores de todo o mundo citam
Rodrigues devido aos seus muitos conhecimentos relativos a cultura japonesa, enquanto

em Portugal, berco do jesuita, ninguém o conhecia®.

Efectivamente, aquando da nossa pesquisa bibliografica sobre o este religioso,
deparamo-nos com uma evidente escassez de autores. Do restrito conjunto de nomes
que contemplou Jodo Rodrigues nos seus trabalhos, ha um que se destaca acima de

todos, o de Michael Cooper.

Cooper foi o primeiro, e Unico até ao momento, a elaborar uma biografia sobre o
portugués, publicada em 1973 com o titulo Rodrigues, o Intérprete. Um Jesuita
Portugués no Japao e na China do Século XVI.

Para além deste, apenas o titulo Au Japon avec Jodo Rodrigues (1580-1620), de
Jacques Bésineau, foi publicado, em 1998, com cariz biografico, embora este texto

baseie a sua informacao maioritariamente no trabalho do seu antecessor.

Salientamos que, tanto Michael Cooper como Jacques Bésineau sdo ambos
membros da Companhia de Jesus e talvez por essa razdo tenham sentido uma maior
empatia com esta figura. O facto de os Unicos autores da biografia de Jodo Rodrigues

serem, tal como ele, padres jesuitas, constitui um factor restritivo das interpretacdes

1 Wenceslau de MORAES, O Culto do Ch4, Lisboa, Instituto Cultural de Macau, 1987.



efectuadas. Contudo, a escassez de trabalhos historiograficos sobre esta personagem,
torna-nos imprescindivel o recurso aos dois autores supracitados, nunca esquecendo as
limitacdes dos dados conferidos e procurando sempre realizar um exercicio critico dos

mesmaos.

Quanto as fontes para o estudo da biografia de Rodrigues, recorremos a edi¢édo
de Joseph Franz Schitte da Monumenta Historica Japoniae, que contém preciosas
informagdes sobre a circulacdo dos missionarios pelos varios colégios jesuitas do Japéo,

Macau e, em menor niimero, das Filipinas, entre os anos de 1549 e 16542,

Jodo Rodrigues viveu trinta e trés anos no arquipélago nipdnico, entre 1577 e
1610, tendo alcancado um notdvel dominio da lingua japonesa, facto que lhe
proporcionou desempenhar a funcdo de intérprete da Companhia de Jesus junto da
Corte. Frequentou os circulos das mais altas instancias politicas do Império do Sol

Nascente da segunda metade da centlria de quinhentos, e inicios de seiscentos.

Das suas vivéncias deixou-nos alguns testemunhos escritos, de inegavel valor
intelectual. Duas gramaticas, a Arte da Ligoa de lapam e a Arte Breve da Lingoa lapoa,
e um compéndio de informacBes sobre a civilizacdo nipdnica e a obra missionaria no
territorio, a que foi atribuido o titulo de Histéria da Igreja do Japdo. E, sobretudo,
devido a este legado intelectual que Jodo Rodrigues é considerado pela historiografia
como uma figura incontornavel para o conhecimento da cultura nipénica do século XVI.
Todavia, ndo podemos em momento algum deixar de considerar que toda a informacéo
contida na sua obra deriva de um olhar exterior e, portanto, sujeito as confrontacdes
com os padrdes culturais do jesuita, os europeus. Ainda que Rodrigues tenha chegado
ao Japdo durante a sua juventude, foi educado segundo os principios que regiam a
Companhia, numa Europa dilacerada pelas dissidéncias religiosas entre catélicos e
protestantes. Deste modo, 0s modelos orientadores do portugués constituiram,

certamente, um factor influenciador das suas perspectivas.

Em segundo lugar, procuraremos esbogcar um quadro geral das vivéncias

religiosas existentes no Japdo, antes da chegada dos missionarios ao arquipélago. Desta

2 Uma vez que o objectivo deste trabalho néo é fazer um estudo da vida de Jo&o Rodrigues, as suas cartas
ndo foram consultadas na versdo manuscrita, mas foram conhecidas e citadas através das referéncias de
Michael Cooper em Rodrigues: O intérprete.



forma, abordaremos primeiramente a questao das crengas xintoistas, existentes nas ilhas
desde os tempos da fundacéo da civilizacdo nipdnica. Depois, uma contextualiza¢do das
origens do budismo e dos seus principais conceitos doutrindrios, parecem-nos
fundamentais para a compreensdo da sua integracdo e enraizamento no Império do Sol
Nascente. Tracaremos, ainda, o enquadramento das varias seitas budistas no territdrio,
procedendo, nos casos que considerarmos relevante, a um desenvolvimento relativo as
ideias particulares dessas ramificagcOes, como sdo 0s casos das seitas amidistas e da

espiritualidade Zen.

Num altimo momento, procederemos a analise das referéncias feitas por Jodo
Rodrigues as questbes religiosas nas suas obras, focando-nos particularmente na
Histdria da Igreja do Japdo, uma vez que dois tercos do seu contelido se relacionam
com as caracteristicas civilizacionais niponicas. Sempre que considerarmos pertinente
recorreremos a citagdo da fonte em questdo, realizando em todas as circunstancias uma
reflexdo das informacdes dadas, ou ndo dadas, acompanhada por todas as incognitas que

possam ser suscitadas ao longo do presente trabalho.

Assim, procuraremos perceber que informacdes foram transmitidas pelo t¢uzzu
no que concerne aos cultos existentes no Japdo, qual a importancia que lhe conferiu e
qual a posicdo que o jesuita tomou relativamente a ela. Sendo a religido um dos
elementos basilares de qualquer civilizacdo, parece-nos legitimo crer que atrairia a
atencdo de qualquer individuo, mais do que qualquer outra coisa, mais ainda em
circunstancias de convivio com uma cultura com a qual se tinha estabelecido um

vinculo (comercial, religioso e politico) havia ndo muitas décadas.

No final do presente trabalho, esperamos concluir ndo s6 qual a forma que Jodo
Rodrigues elegeu para transmitir ao publico europeu a realidade religiosa vivida no
arquipélago durante o periodo em que la esteve estabelecido, mas também se o jesuita
realmente apreendeu, ou ndo, a importancia vital desta para o desenvolvimento e

afirmacdo da cultura nipdnica.



CAPITULO I: JOAO RODRIGUES TCUZZU

.1 - A Viagem

Jodo Rodrigues nasceu no ano de 1561, presumivelmente, em Sernancelhe, na
diocese de Lamego. Sobre a sua proveniéncia familiar e a sua juventude passada em

Portugal nesta regio beira nada é conhecido®.

N&o obstante a falta de informacao relativamente a sua primeira década de vida,
parece ser consensual que com catorze ou quinze anos, no més de Marco de 1574, Jodo
Rodrigues tera embarcado com outros quarenta e um individuos da Companhia de Jesus
muito provavelmente numa das naus da armada de Ambrésio de Aguiar. Se assim foi,
partilhou 0 momento da partida com o italiano Alessandro Valignano, com quem viria,
mais tarde, a contactar pessoalmente no ambito das visitas diplomaticas a corte

japonesa.

A longa viagem de seis meses terminou com a atracagem na cidade de Goa, para

mais tarde partir para o porto de Macau, ao qual chegou em Abril de 1577.

A sua permanéncia de apenas algumas semanas em Macau, ocorreu num periodo
de grandes tensdes diplomaticas entre a China e as ilhas do Japdo devido a pirataria, que
havia levado a uma ruptura das relagBes comerciais oficiais entre os dois territorios.
Esta conjuntura demonstrava-se um grande beneficio para 0s mercadores portugueses,
que tornou a cidade portuaria numa placa giratdria para as actividades econémicas entre

a propria China, Portugal e o Japao®.

Foi de Macau que Rodrigues e 0s seus companheiros partiram no ultimo trajecto
para as ilhas nipdnicas, as quais alcangaram em Julho de 1577, tendo desembarcado na
cidade de Nagasaki. Tinham passado trés anos e um més desde que deixara Portugal,

pais que nunca mais voltaria a ver.

¥ Foram levantadas teorias sobre a possivel ligacdo a Dona Flamula Rodrigues, que durante o século X foi
senhora do castelo desse mesmo lugar. No entanto, tais suposi¢fes ndo estdo comprovadas, até porque as
préprias palavras de Jo&o escritas varios anos mais tarde, afirmando ser um homem vulgar e sem
capacidades para utilizar um portugués polido, levam a supor uma origem humilde que ndo lhe teria
proporcionado estudos. Vide Michael COOPER, SJ, Rodrigues, O intérprete. Um jesuita no Japao e na
China do século XVI, Lisboa, Quetzal Editores, 2003, pp. 19, 20.

* Vide Luis Filipe BARRETO, Macau : Poder e Saber. Séculos XVI e XVII, Lisboa, Editorial Presenca,
2006, pp. 15-18.



Como os restantes jovens que o acompanharam na viagem até ao Império do Sol
Nascente, Jodo Rodrigues foi muito provavelmente alojado na residéncia jesuita de
Todos os Santos®, estabelecida nessa cidade, onde veio a receber a sua formacao
eclesiastica. O envio de novigos, sobretudo 6rfaos, para os espagos ultramarinos das
missOes era algo bastante frequente, que tinha como grande proposito o auxilio em
cerimonias liturgicas e a aprendizagem das linguas locais, de modo a poderem
desempenhar funcdes de intérpretes® e poucos tiveram tanto sucesso nesta Gltima

questdo como o que alcangou Rodrigues.

Aguando da chegada do jovem portugués a Nagasaki, a missao em territorio
japonés beneficiava de uma significativa estabilidade e seguranca, organizando-se com
base num sistema que se traduziu, em 1581, num vice-provincialato, compartimentado
em trés areas geograficas distintas, desempenhando um papel de células administrativas:

Miyako, Bungo e Shimo’.

Pouco se sabe do que fez Jodo Rodrigues nos primeiros anos depois de chegar ao
Japdo. No entanto, parece certo que dos cerca de trinta e trés anos consecutivos em que
permaneceu em solo nipénico, a sua maior parte foi passada em Nagasaki.
Testemunhou, assim, a evolucdo do que era um porto mercantil ainda pequeno a época
do seu desembarque, para 0 que se tornou num pdlo fervilhante de comércio quando

Rodrigues deixou, para sempre, 0 Japdo em 1610.

N&o obstante a falta de informacdes relativamente as suas actividades iniciais, é
intensivamente descrita pelo préprio Jodo Rodrigues, na sua Historia, a cidade de
Miyako® que ter4 visitado na primeira década da sua presenca no arquipélago. O jovem
jesuita tornou-se companhia frequente e bastante importante para as visitas realizadas
pelos mercadores portugueses a corte e as actividades que Ihe foram sendo atribuidas

podem indicar uma certa estima junto dos missionarios da Companhia de Jesus.

Aquando da presenca de Rodrigues na capital imperial, esta encontrava-se num
estado de renovacdo, tanto em termos de estruturas urbanisticas, como de estruturagédo

governamental. De facto, o clima de guerra civil que se tinha sentido em todo o Japéo

% A residéncia de Todos os Santos foi fundada em 1569 pelo jesuita Gaspar Vilela. Cf. Michael COOPER,
S.J., Rodrigues, O intérprete, p. 39.

6 Cf. Ibidem, p. 23.

" Vide Jacques BESINEAU, Au Japon avec Jodo Rodrigues, p.63.

8 Em japoneés capital. A cidade de ‘Meaco’, como é referida nas fontes europeias, foi capital imperial
durante todo o periodo Heian (794-1185) e até 1868. A sua toponimia actual é ‘Quioto’.



desde a guerra de Onin®, teve repercussdes na conservacio da cidade. As obras de
reconstituicdo tiverem inicio com a entrada na cena politica de Oda Nobunaga®® que se
destacou pelas suas capacidades militares, renovou a imagem da cidade que se viu sob a

sua governacdo desde 1568.

A mais alta instancia da politica japonesa era o imperador. Sobre ele era imposta
a influéncia dos membros da Corte que o rodeavam e, sobretudo, 0s monges budistas
que detinham grande poder em todo o arquipélago desde o Periodo de Nara (710-794).
Foi sob pressdo dos bonzo que, em 1569, o imperador Ogimachi publicou um decreto de
condenacdo ao Cristianismo e & accdo dos missionarios. Todavia, era por Nobunaga!
que qualquer assunto respeitante aos interesses politicos, econémicos, religiosos tinha
necessariamente que passar, facto que deixou bem claro aos jesuitas numa audiéncia em
que terd dito: “ndo tenhais conta com o Dairi nem com o Cubocama, porque tudo esta
debaixo de meu poder, somente fazei o que vos disser, ¢ ai estai a onde quiseres”lz. A
sua posicdo face a accdo cristd ndo se revelou hostil, pelo que a pressdo dos religiosos
budistas ndo surtiu qualquer efeito. De facto, a relacdo entre Oda Nobunaga e 0s
religiosos budistas era pautada, precisamente, pela conflitualidade que se verificou nos
diversos esforcos de enfraguecimento das influéncias exercidas pelos religiosos
budistas, que lhe valeram vérios inimigos politicos e reforcaram a esperanca dos

missionarios europeus da sua conversio ao cristianismo™®.

% Cf. Michael COOPER, S.J., Rodrigues, O intérprete, p. 43. A “Guerra de Onin e de Bummei” ¢ a
designacdo pela qual se conhece o periodo de dez anos (1467-1477) durante o qual se viveu num claro
clima de guerra civil e de luta constante pela unificacdo politica do Japdo, que envolveu quase todas as
casas senhoriais do pais. Vide, The Cambridge History of Japan, vol.3, Medieval Japan, John Whitney
Hall (ed.), Cambridge Histories Online/Cambridge University Press, 2008.

19 Filho de Oda Nobuhide, Nobunaga nasceu a 9 de Julho de 1534, no seio de um dos ramos colaterais do
cla de Yamato. Desde cedo revelou uma personalidade predominantemente militar, que alimentou a sua
ambicdo pelo poder. A sua impetuosa veia guerreira pautada pela mestria no campo de batalha,
impulsionou o inicio da unificacdo politica do arquipélago nipdnico, proporcionou a sua ascensdo na corte
imperial e deixou-o registado na histéria como um dos mais notaveis chefes militares da historia do
Japdo. Para uma visdo biogréafica desta personalidade vide Jeroen P. LAMERS, Japonius Tyrannus. The
Japanese Warlord Oda Nobunaga Reconsidered, Leiden, Hotei Publishing, 2000.

1 Depois da deposicéo de Ashikaga Yoshiaki em 1573, Nobunaga assumiu a governagéo, sob o titulo de
tensho. Tal momento marcou o término do xogunato Ashikaga e do bakufu Muromachi, aplicando-se uma
nova visao politica no Japdo, a Tenka. Cf. The Cambridge History of Japan, vol.3, p.230. A concepc¢éo de
Tenka, que significa “debaixo do Céu”, foi originalmente desenvolvida na China (Tianxia), reportando a
construgdo mental do império chinés enquanto centro do mundo.

12 Cit. in Michael COOPER, S.J., Rodrigues, O intérprete, p.43. Vide, ainda, Jo&o Paulo Oliveira e
COSTA, “Oda Nobunaga e a Expansdo Portuguesa”, in Revista de Cultura, n® 13/14 (Janeiro-Junho
1991), Instituto Cultural de Macau, pp. 259-272; Idem, O Jap&o e o Cristianismo no Século XVI. Ensaios
de Historia Luso-Niponica, Lisboa, Sociedade Historica da Independéncia de Portugal, 1999, pp. 107-
128.

130 jesuita portugués Lufs Fréis apresenta-nos como motivacdo para a hostilidade existente entre
Nobunaga e os bonzos a morte de Oda Nobuhide que, embora ndo possamos comprovar, passamos a

6



Apesar da conjuntura instavel que a cidade de Miyako tinha ultrapassado, esta
continuava a representar um centro prestigiado do poder politico, econémico, social e
cultural da civilizacdo japonesa. Por essa razdo, pareceu aos padres da Companhia de
Jesus instalados no territério de significativa importancia o estabelecimento de uma
missdo num local tdo distante de Nagasaki'*. Tais constatacdes, a par da ostentacéo
revelada pelos edificios budistas na capital, levou a construcdo de uma igreja no local,
dedicada a Assun¢do de Nossa Senhora, sob o intuito de promover o sucesso da ac¢do

crista®.

Apds esta estadia em Miyako, Rodrigues tera regressado a regido de Kyushu,
presumivelmente com outros missionarios ou mercadores, onde teve conhecimento da
grande derrota sofrida pelo tono'® de Bungo'’, Otomo Sarin, um dos poucos senhores a
receber o0 baptismo nesta época, na sua tentativa de conquistar a provincia de Hyuga e
que fortemente apoiou os padres jesuitas. Sabe-se, através das suas palavras, que
Rodrigues ja se encontrava na regido do Bungo durante o Verao de 1578, altura em que
o daimio foi baptizado, com o nome Francisco®®.

|19

O jovem jesuita portugués acompanhou o Superior Francisco Cabral™, quando

este integrou a hoste de Bungo, que invadiu a provincia de Hyiiga, onde o exército dos

citar: “Estando seo pay no reino de Voari para morrer, pedio aos bonzos que rogassem pela vida do pay,
perguntando-lhes se convaleceria daquella enfermidade. Certificardo-lhe que sy, mas elle morreo dahi a
poucos dias. Nobunanga mandou meter os bonzos em hum templo e fechar-lhe as portas por fora, e que
pois Ihe mentido na saude de seo pay, que rogassem aos idolos com maior atengdo por suas proprias vidas
e, tendo-os cercados por fora, matou alguns delles as espingardadas”. Cf. Luis FROIS, Historia de Japam,
vol. 2, Lisboa, Biblioteca Nacional, 1981, p. 240. Sobre a relagdo entre Oda Nobunaga e 0s missionarios
cristdos vide Johannes LAURES, S.J., “Nobunaga und das Christentum”, Toquio, Sophia-Universitat,
1950.

% Vide Ana Fernandes PINTO, Uma Imagem do Japdo. A aristocracia guerreira niponica nas Cartas
Jesuitas de Evora (1598), Lisboa, Instituto Portugués do Oriente/Fundacio Oriente, 2004, p.85.

1> Essa igreja ficou conhecida entre os japoneses por Namban Ji (templo dos barbaros do sul). Cf.
Michael COOPER, S.J., Rodrigues, O intérprete, pp.45-47.

16 Senhor feudal. Otomo Sérin é referido nas fontes jesuitas como o “rei do Bungo” e sempre pelo seu
nome cristdo, Francisco. Vide Madalena RIBEIRO, Samurais Cristdos. Os Jesuitas e a Nobreza Crista do
Sul do Japao no Século XVI, Lishoa, CHAM, 2009, pp.127-151.

7 Actual prefeitura de Oita.

'8 Michael COOPER, S.J., Rodrigues, O intérprete, p.55.

19 Nascido na ilha de Sdo Miguel nos Acores, possivelmente no ano de 1533, Francisco Cabral iniciou
desde cedo a sua educacdo na capital portuguesa. Ingressou o curso de humanidades na Universidade de
Coimbra e, em 1550 embarcou para Goa, juntamente com o vice-rei D. Afonso de Noronha.
Acompanhou-o na expedi¢do empreendida contra a fac¢do turca fixada em Ormuz. Foi nesse contexto
que estabeleceu contacto com o jesuita Anténio Vaz e, associando as suas origens fidalgas ao ideal da
milicia cristd, entrou no noviciado da Companhia de Jesus em Goa, em Dezembro de 1554.
Complementou o curso de artes (correspondente a filosofia) em 1556 e estudou dois anos de teologia. Em
1559 assinava as suas cartas dirigidas ao Geral da missdo enquanto consultor provinciae. No més de Abril
de 1568 foi enviado para o arquipélago nipénico, onde desembarcou a 18 de Junho de 1570, sob o
estatuto de Superior de Malaca, Macau e da missdo do Japdo, cargo esse em que foi antecedido por
Cosme de Torres e precedido pelo italiano Alessandro Valignano, que o substituiu em 1581. Vide Joseph
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Otomo foi derrotado na batalha de Mimikawa, travada a 2 de Dezembro desse ano,
frente as forcas de Shimazu lehisa, daimio de Satsuma®. Encontramos na Histéria de
Rodrigues a referéncia a tal acontecimento, numa descri¢do da provincia de Hytiga, na
qual o portugués escreve: “ (...) foi la o Duque D. Francisco com hum exeército de
cinquenta mil infantes com intento de fazer todo aquele Reyno Christao, e governado
com leys dos Christaos conforme as ordenagdes do Reyno de Portugal, as quais lhe
contentardo muito; para esse efeito levou consigo o Padre Francisco Cabral Superior de
todo o Japdo com outros padres e irmdos da Companhia, em cuja companhia nos
achamos; mas pelos altos, e profundos juizos do Senhor, e soberbiados de Bungo, que
erdo gentios, permitiu Deos Nosso Senhor, que Satsuma ficasse vencedor desbaratando

0 exército de Bungo junto ao rio Miniga”™?".

Na sequéncia deste episddio, Otomo Sorin pretendeu continuar a enfrentar o
inimigo, mas acabou por decidir retirar-se para a regido do Funai, pelo que escreveu a
Francisco Cabral para o avisar. No entanto, a recepcdo dessa carta foi tardia e 0s
missiondrios tiveram que fugir apressadamente, sem tempo para precaucfes. Assim,
varios objectos de elevado valor, incluindo alfaias liturgicas, foram deixados para trés,
salvando-se sobretudo os objectos de prata que foram deixados ao cuidado dos quatros

jovens que constituiam o grupo, entre o quais se encontrava Rodrigues®.

A acg¢io de Otomo Sorin na sua empresa para o alargamento dos seus dominios
territoriais, complementada pelas ordens dadas por si para ser levada a cabo uma
destruicdo dos locais de culto budista por onde passava, provocou um descontentamento
generalizado. A ideia de que as perdas militares, como foi o caso de Mimikawa, eram
infligidas como resposta das divindades desprezadas, desencadeou uma atitude
desfavoravel ndo sé perante o daimio cristdo, mas também perante os religiosos jesuitas
que se encontravam na regido. Note-se que esta justificacdo do desagrado das
divindades budistas face aos individuos baptizados foi, algumas vezes, apontado como

um motivo plausivel para a rentncia ao Cristianismo.

Franz SCHUTTE, S.J., Valignano’s Mission Principles for Japan, vol. 1, St. Louis, The Institute of Jesuit
Sources, 1980, pp. 187-247.

20 Cf. Jurgis ELISONAS, “Christianity and the daimyo”, in The Cambridge History of Japan, vol.4, Early
Modern Japan,. John Whitney Hall (ed), Cambridge Histories Online/Cambridge University Press, 2008,
pp. 316-359.

°L Cf. Jodo RODRIGUES, S.J., Histéria da Igreja do Jap&o, vol. 1, Macau, Noticias de Macau, 1956, p.
137 [ff. 39, 39v].

22 Michael COOPER, S.J., Rodrigues, O intérprete, p. 53.



Apesar deste periodo conturbado, Otomo Sorin recuperou da derrota militar e,
anos mais tarde, juntou-se a Toyotomi Hideyoshi na sua campanha de conquista de
Kyushu, efectivada em 1587, mas morreu pouco depois a 29 de Junho desse ano®.

Nos anos que se seguiram, nomeadamente ap0s a primeira estadia do padre
Visitador a missdo, Alessandro Valignano, as informacfes disponiveis relativamente a
vida de Jodo Rodrigues apresentam-se bastante mais abundantes®. Tal facto deve-se &

relacdo privilegiada de que o jovem portugués beneficiou junto do superior italiano.

Alessandro Valignano® desembarcou na ilha de Kyushu no dia 25 de Julho de
1579, com o objectivo de realizar a sua primeira inspec¢do a missdo do Japdo (que
durou dois anos e sete meses, até Fevereiro de 1582) e a sua accdo foi da maior

importancia para a nova abordagem seguida pelos missionarios jesuitas no arquipélago.

Efectivamente, durante a sua permanéncia nas ilhas nipdnicas, Valignano
demonstrou-se pouco agradado com o método missionério aplicado pelo Superior
Francisco Cabral. Sendo inegavel o importante contributo de Cabral para a
disseminacdo do cristianismo no seio das camadas mais elevadas da sociedade
japonesa®, desde logo se demonstrou evidente a posicdo antagdnica estabelecida entre

ele e Valignano.

2% Cf. Madalena RIBEIRO, op. cit., p.187.

% E facto que nos catalogos da Companhia de Jesus relativamente aos padres e irm4os que a compunham,
ndo se encontra nenhuma referéncia a Jodo Rodrigues até ao ano de 1581. N&o obstante, uma vez que a
chegada do portugués ao Japao ocorreu em 1577, pressupomos que se encontrava entre os dez individuos
que, em 1579, estavam distribuidos pelas residéncias jesuitas com a intencdo de ingressarem na ordem.
Vide Joseph Franz SCHUTTE, Monumenta Historica Japoniae |. Textus Catalogorum Japoniae (1549-
1654), Roma, Monumenta Historica Societatis lesu (vol. 111), 1975, p. 113 [Em diante citado como
Monumenta Historica Japoniae].

% Alessandro Valignano nasceu em Chieti (Napoles), na primeira metade de Fevereiro do ano de 1539,
no seio de uma das mais importantes familias da regido, a qual tinha uma ligac&o privilegiada com aquele
que veio a ser 0 papa Paulo IV (p. 1555-1559). Estudou Direito na cidade de Padua e doutorou-se em leis
em 1557. Desde cedo se movimentou por entre a corte pontificia, junto de Paulo 1V e, mais tarde, de Pio
IV (p. 1559-1565). A 29 de Maio de 1566, ingressou na Companhia de Jesus e, um ano depois, entrou no
Colégio Romano onde estudou filosofia e fisica. Em 1570, no dia 25 de Maio, foi ordenado padre em
Roma e, em Setembro de 1573 ap6s a sua profissdo de quatro votos, foi nomeado Visitador das missdes
jesuitas nas “Indias”. Deixou a Europa nesse mesmo més rumo a Goa, onde desembarcou em Setembro
do ano seguinte e dai partiu para Malaca em 1577. Depois de passar por Macau chegou, por fim, ao Japdo
a 25 de Julho de 1579. Ai desempenhou a importante funcdo de Visitador, a qual executou até a data da
sua morte em Macau, no ano de 1606. Realizou trés visitas ao Japdo. A primeira entre 1579 e 1582, a
segunda entre 1590 e 1592 e a terceira entre os anos de 1598 e 1603. Para uma leitura destas questdes
vide Joseph Franz SCHUTTE, S.J., Valignano’s Mission Principles for Japan, 2 vols., St. Louis, The
Institute of Jesuit Sources, 1980 [Citado de ora em diante como Principles for Japan].

% Destacam-se 0s baptismos dos daimios do Bungo, Owari, Tosa e Arima, que contribuiram para a
adopcdo da doutrina catolica entre outros elementos da aristocracia japonesa.



Cabral considerava que os disseminadores mais eficazes presentes no
arquipélago nipdnico eram os proprios daimios. Uma vez que a maioria da populacédo se
encontrava dependente deles, seria relativamente simples exercerem a sua persuaséo
para que o0s seus subditos adoptassem o cristianismo. Todavia, a aproximacéo dos
daimios a religido crista era, sobretudo, favorecida pelas relacdes comerciais com 0s

mercadores europeus’.

De facto, a relagdo cordial estabelecida com os missionarios cristdos visava, em
grande medida, estabelecer um vinculo privilegiado com os mercadores portugueses que
atracavam nos portos do Japédo, de modo a garantir o acesso aos tdo desejados produtos
que chegavam de Macau. Tera sido pela constatacdo deste facto e das constantes criticas
de outros missionarios invocando uma falta de disciplina religiosa no seio da missao,
gue metodologias mais rigidas foram adoptadas, visando manter os comportamentos e

uma imagem de tipo ocidental?.

Contrariamente a estes métodos, surgiam opinides que defendiam que para o
sucesso da missd@o em solo nipoénico deveria ser precisamente equacionada uma atitude
de adaptacdo as particularidades culturais nativas. Assim, em vez de uma acentuagédo
das diferencas entre os missionarios e as populac@es, deveria seguir-se um caminho de
aproximacdo entre ambos os lados. Foi com base nesta metodologia que ja era
implementada por alguns dos jesuitas fixados no Japdo, que Alessandro Valignano
absorveu a génese do fendmeno que ficou conhecido por “inculturacdo”, ou

“acomodacdo cultural”?®.

Por tal razéo, destacamos o texto elaborado por Valignano que visava transmitir
estas ideias aos restantes missionarios, ao qual conferiu o titulo de Advertimentos e

avisos acerca dos costumes e catangues do Japp&o*°.

O primeiro aspecto salientado por Alessandro Valignano, para por em pratica
este fenomeno, foi o da necessidade de aprendizagem das linguas locais. O

conhecimento e consequente dominio das linguas asiaticas, neste caso particular do

27 Cf. Josef Franz SCHUTTE, Principles for Japan, vol. 1, pp. 206-208.

%8 Cf. Ibidem, pp. 208, 209.

% Para uma percepgao mais aprofundada dos métodos de adaptacao cultural oficializados por Valignano
vide a obra citada de Josef Franz SCHUTTE, Principles for Japan, 2 vols. e a abaixo mencionada, do
mesmo autor.

% publicado com edigdo critica, introdugdo e notas de Josef Franz Schiitte como Il Cerimoniale per i
Missionari del Giappone. Advertimentos e avisos acerca dos costumes e catangues de Jappdo, Roma,
Storia e Letteratura, 1946.
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japonés, fariam toda a diferenca na capacidade dos padres jesuitas conseguirem passar
uma mensagem perceptivel as popula¢es nativas. Além disso, a adop¢do de modos
quotidianos semelhantes aos dos proprios japoneses seria também apropriada, de forma

a estabelecer um contacto mais efectivo entre os dois grupos®..

Estas ideias ndo foram bem aceites pelo Superior da misséo jesuita no Japao,
Francisco Cabral, que defendia a impossibilidade de aprendizagem da lingua por parte
dos europeus, propondo ao contrério de Valignano, a constituicdo de um colégio no

territorio que preparasse japoneses para serem intérpretes dos missionarios®.

Durante a sua primeira visita as ilhas japonesas, Alessandro Valignano recebeu
0s votos de doze novigos na Companhia de Jesus na véspera do dia de Natal do ano de
1580, assinalando a inaugurac¢do do noviciado de Usuki.

De acordo com o Catalogus Informationum Communium de Dezembro de 1584,
Jodo Rodrigues, integrado no Colégio de Funai, terd ingressado a Companhia
precisamente nessa cerimdnia, com cerca de vinte e trés anos de idade, uma vez que é
expressamente assinalado o més de Dezembro de 1580. Comegava, assim, 0 seu longo

percurso eclesiastico®.

31 Cf. Michael COOPER, S.J., Rodrigues, O intérprete, p. 56.

%2 Cf. Ibidem, p.57.

# Vide “Catalogum Informationum Comnunium Tam Patrum Quam Fratum Societatis lesu Provinciae
Indiae Orientalis. Conscriptus Mense Decembri Anni 1584”, in Monumenta Historica Japoniae, pp. 156 e
157. E apresentada uma tabela com informagdes relativas a nacionalidade de Jo&o Rodrigues, idade,
constituicdo fisica, tempo de pertenca a Companhia e percurso de estudos.
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1.2. ‘Nanban T¢uzzu’

Em 1581, depois de quase dois anos no arquipélago, o Visitador Alessandro
Valignano escreveu o seu primeiro livro dedicado a civilizacdo japonesa, 0S
Advertimentos e avisos acerca dos costumes e catangues do Jappao, que ja referimos e
que terd sido apresentado e divulgado entre os novi¢os da Companhia no territorio.
Composto por sete capitulos, esta obra atenta as principais tradi¢cbes e habitos
japoneses, entre eles a cerimonia do cha, a qual abordaremos mais tarde, dada a
relevada importancia conferida por Jodo Rodrigues a essa tematica na sua Historia da

Igreja do Japéo.

Decorria esse mesmo ano quando Rodrigues, acompanhado de outros novicos,
ingressou no colégio de Sdo Paulo, em Funai, onde prosseguiu os seus estudos de
preparacdo para ser ordenado®*. Af, os novicos aprendiam a redaccdo em latim, a par da
lingua japonesa e da apologética crista destinada & refutacéo das concepcdes budistas®>.
As capacidades linguisticas dos jovens seminaristas eram postas a prova assim que 0
japonés se tornava relativamente fluido, recebendo a incumbéncia de procederem as

pregacOes durante as missas celebradas em Funai.

Esta crescente importancia conferida a aprendizagem da lingua japonesa por
parte dos religiosos europeus proporcionou a redac¢do, no mesmo ano de 1581, da
primeira gramatica dedicada ao idioma, a Arte, elaborada segundo se pensa pelo italiano
Antdnio Prenestino, acompanhada de um catecismo e de um dicionario. Mais tarde,
Jodo Rodrigues escreveu, em Nagasaki, entre 1604 e 1608, a sua Arte da Lingoa de
lapam, também referida como Arte Grande, tendo seguido a estrutura da sua
antecessora®®. Esta gramética foi elaborada “pera com mays facilidade aprenderem a
lingoa desta nagéo nossos Padres, & Irmdos, que da Europa, & da India vem a trabalhar
nesta vinha do Senhor™’. Nela espelhou o seu respeitavel dominio do japonés, embora

alguns jesuitas tenham sido da opinido que uma obra mais sucinta fosse uma melhor

3 «Rol dos Collégios e Casas e dos Padres e Irmios da Companhia que estio em Japdo a 20 de Dezembro
de 15817, in Monumenta Historica Japoniae, p. 124.

% Cf. Michael COOPER, S.J., Rodrigues, O intérprete, p. 62.

% A Arte de 1581, atribuida a Prenestino, estava organizada de acordo com a légica das gramaticas
dedicadas ao latim. Para uma reflex@o sobre Jodo Rodrigues partindo do seu legado escrito vide Jacques
BESINEAU, op. cit., pp. 177-191.

% Arte da Lingoa de lapam composta pello Padre lodo Rodrigues da Cdpanhia de IESV diuidida em tres
livros, Nagasaki, Colégio da Companhia de Jesus, 1604, p.5 [A versédo consultada encontra-se disponivel
online em www.googlebooks.com].
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opcao. Por esta razdo foi editada no ano de 1620, ja em Macau, a Arte Breve da Lingoa

lapoa, destinada aos seus iniciados*®.

Ainda que Rodrigues j& tivesse frequentado o curso geral de artes (filosofia),
salientamos a relevancia da abertura, a 21 de Outubro de 1581, do curso de filosofia
eclesiastica na mesma cidade de Funai, que instruiu 0s seminaristas nas matérias
respeitantes a logica aristotélica, bem como nos campos da Cosmologia e das Ciéncias
Naturais®®. Estas tematicas encontram-se repercutidas na Historia de Rodrigues tcuzzu,

como veremos adiante.

Terminada a Logica, era tempo de ingressar nos estudos de Teologia. O curso,
iniciado em finais de 1585, logo teve que ser transferido, a par do colégio e do
noviciado, para Yamagushi, devido ao agravamento do quadro politico nipdnico e a

invaséo, no inicio do ano seguinte, da provincia do Bungo®.

Em Dezembro de 1587, Jodo Rodrigues era, segundo um registo®, auditor
theologiae no Colégio de Funai. Uma vez que em Janeiro de 1593, no catdlogo de
informacdes relativas aos padres da Companhia de Jesus no Japdo da autoria do
Visitador Alessandro Valignano, Rodrigues surge entre os estudantes de Teologia,

parece-nos 6bvio assumir que seria apenas estudante do referido curso®.

Todavia, é certo que em 1588, desempenhava funcbes no ensino das

humanidades, tal como os padres Antnio Prenestino e Miguel Colago™.

% Vide Michael COOPER, S.J. (ed.), Jodo Rodrigues Account f Sixteenth-Century Japan, London, The
Hakluyt Society, 2001, pp.21, 22 [Citado em diante como Jodo Rodrigues Account].

%9 Cf. Ibidem, p.64.

0 Como jé referimos, Toyotomi Hideyoshi, que assumiu o poder na sequéncia do assassinato de Oda
Nobunaga e do seu filho em 1582, obteve sucesso na submissdo dessa regido ao poder da Tenka, ao lado
de Otomo Sorin, o ddimio cristdo, em 1587. Contudo, essa vitdria trouxe consigo uma inesperada atitude
e, nesse mesmo ano, foi promulgado o primeiro édito de expulsdo dos missionarios jesuitas de todas as
ilhas niponicas.

* Vide “Cathalogus Patrum ac Fratrum Societatis Jesu Provincias Indiae Orientalis, mense Decembri
confectus. Anni 15877, in Monumenta Historica Japoniae, p. 207.

42 “Hermano Joan Rodriguez, portugués, de Sernancelha, diocesis de Braga, de 30 afios de edad, de
buenas fuercas, de 12 afios de la Compafiia. Oyé el curso de las Artes y uno afio y medio de theologia, la
qual va agora continuamdo de estudiar. Sabe muy bien la lengoa de Japén y prédica en ella”. Vide
“Primero Catalogo de las Imformaciones Communes de los Padres y Hermanos de 1la Compafiia de Jesus
de la dicha Provincia de Japdn, hecho en el primero de Henero del afio 1593 por el P.® Alexandro
Valignano Visitador” (Hermanos studiantes de theologia y casos y latin), in Monumenta Historica
Japoniae, p. 315.

* Vide “Catalogum Studiorum” (“Professores humanarum litterarum™), in Monumenta Historica
Japoniae, p. 261.

13



De acordo com as palavras do préprio Rodrigues, escritas em Nagasaki no ano
de 1598, o ensino do latim que prestava aos estudantes jesuitas foi feito em dois
seminérios: um em Miyako e outro em Arima, fundados em 1580 e 1581,
respectivamente, por Valignano**. Nao obstante, em Dezembro de ’87 ambos os
seminarios foram fundidos e instalados em Hachirao, onde permaneceu até 1589, ano
em que foi transferido para Katsusa, tornando a ser estabelecido em Hachirao entre o
més de Maio de 1591 e Maio de 1595. Rodrigues tera feito parte do quadro de docentes

durante o periodo sequente & unificacéo dos dois colégios®.

N&o bastando os temas ja referidos, Valignano pretendeu alargar a abordagem
dos seminérios também & literatura chinesa, as artes, ciéncias, humanidades e, talvez a
mais curiosa e simbolica, aos comportamentos japoneses. Contrastando com este
enriquecimento cultural, a mencdo a autores da Antiguidade Classica tais como o
anteriormente referido grego Aristételes, ou mesmo o romano Cicero foi expressamente
proibida pelas suas crengas pagas, fazendo adquirir obras latinas impressas em Macau

especialmente feitas para o ensino dos seminaristas no Japao*.

No més de Dezembro de 1590 Rodrigues esteve em Miyako, incumbido de

negociacdes de cariz diplomatico.

O inicio do percurso de Rodrigues como intérprete da parte dos missionarios
jesuitas no territério niponico terd, segundo a interpretacdo de uma sua carta, redigida
em castelhano e datada de 1598, ocorrido ainda durante o decénio de 1580, em vida de
Gaspar Coelho, vice-provincial da missdo até & data de sua morte em 1590*'. Pelas suas
palavras 1é-se que “ (...) por saber algo de la lengua de Japon, he andado com el padre
vice-provincial por su lengua, hasta que el padre Visitador Alessandro Valignano vino a

* A noticia da criagdo dos dois seminarios é dada pelo préprio Valignano, a par da autorizacéo de Oda
Nobunaga para a edificagdo de igrejas (contendo a frase do Visitador a esperanca, que se revelou
frustrada, de se poder realizar um baptismo do governante), numa carta ao arcebispo de Evora, sendo que
passamos a citar o trecho correspondente: “(...) fizeradse assi mesmo dous seminarios de mogos natiraes
da terra, hum em Arima, & outro no Miaco, & Nobunanga que he o mér senhor de lapdp quis que 0s
padres fizessem igrejas em sua terra, & assi mesmo quis o principe seu filho que fizessem os padres na
sua cidade principal do reino de Minno, & hii, & outro fazem tad grandes fauores aos padres que se tem
por cousa mui certa, que ou se ha de conuerter algum delles, ou ha de auer em seus reinos mui grande
conuersad (...)”. “Carta do padre Vsitador Alexandre Valegnano pera o Illustrissimo, & Reuerendissimo
senhor dom Theotonio de Braganca Arcebispo de Euora, de Arima a vinte cinco de Agosto de 15807, in
Cartas de Evora, f. 479.

** De acordo com os catalogos das informagdes da Companhia de Jesus, referentes aos anos de 1620 e
1623, Rodrigues tera sido leitor de latim por um periodo de trés ou quatro anos. Cf. Monumenta Historica
Japoniae, pp. 857 e 957.

*¢ Cf. Michael COOPER, S.J., Rodrigues, O intérprete, p.69.

T Cf. Ibidem, p. 72.
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Japon con la Embaxada del Vi Rei de la India”*®. Embora antes dele tenha sido o,
também portugués, padre Luis Fréis a desempenhar o papel de tradutor entre os
elementos da Companhia e os membros da corte japonesa, apos Alessandro Valignano
ter assumido o cargo de Visitador da Missdo no territorio, foi Jodo Rodrigues, com
pouco mais de vinte anos de idade, pelo seu significativo dominio do japonés que ja

mencionamos, o escolhido para esses trabalhos.

A pouca idade que Rodrigues tinha quando desembarcou pela primeira vez no
Japdo, tal como muitos dos seus companheiros, teve certamente bastante influéncia na
sua capacidade de apreensdo de uma lingua tdo distinta da sua materna, por oposicao ao
que ocorria com o0s missionarios mais velhos. O facto de ter ficado tantos anos no pais
do Sol nascente contribuiu, sem sombra de duvida, para o crescente aperfeicoamento

das suas competéncias linguisticas.

A sua notdvel mestria para o idioma nativo, bem como para as questdes
diplométicas fizeram de Rodrigues o mais afamado jesuita nas ilhas niponicas para
acompanhar (quase) todos os que se deslocassem a corte para tratar dos mais variados
assuntos, permitindo contactar e conviver com 0s mais importantes e influentes
individuos de todo o Japdo. Este facto fez com que ficasse conhecido na Historia por
Jodo Rodrigues tcuzzu*® ou por ¢ o intérprete’, nomenclatura jé utilizada nos registos da

Companhia de Jesus em 1587

Em Julho de 1590, Alessandro Valignano embarcou em Macau com destino ao
Japdo com a tarefa, enquanto embaixador, de entregar uma carta®* do vice-rei portugués
da india, D. Duarte de Meneses, dirigida a Toyotomi Hideyoshi e na qual se mostrava
agradado com a tolerancia demonstrada perante os missionarios catolicos. A carta e a
embaixada foram preparadas na India, ainda antes de ter sido conhecido o édito anti-
cristdo, promulgado a 25 de Julho de 1587, e da mudanca de atitude de Hideyoshi.
Deste modo, a proclamacéo desse édito retirou grande parte do sentido da deslocagéo do

“ Nagasaki, 28.ii.1598, em JS 13, f.132. Cit. In Michael COOPER, S.J., Rodrigues, O intérprete, p.72.

* Do japonés tsuji que significa, precisamente, intérprete.

%0 «Fr. Joanes Rodriguez [Tguzu], auditor theologiae”. “Cathalogus Patrum ac Fratrum Societatis Jesu
Provincias Indiae Orientalis, mense Decembri confectus. Anni 1587.”, in Monumenta Historica
Japoniae, p. 207.

5! Escrita em portugués e dirigida ao quambacudono (kampaku-dono), o principal conselheiro do
imperador, neste caso Hideyoshi. Cf. Michael COOPER, S.J., Rodrigues, O intérprete, p.83.
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Visitador & corte japonesa®®. Ainda assim, Alessandro Valignano reuniu uma comitiva
para o acompanhar a Miyako, a qual Rodrigues parece ter integrado e que comegou a

sua viagem no més de Dezembro.

A 27 de Fevereiro de 1591, Jodo Rodrigues, acompanhando Alessandro
Valignano, tera entrado na cidade de Miyako, onde foram instalados numa residéncia
pertencente ao proprio taiko. A 3 de Margo, a comitiva percorreu a cidade
protagonizando um cortejo de propor¢cdes simbdlicas e de um aparato visual

impressionante®.

Chegados ao paldcio Juraku-dai encontraram-se com Hideyoshi, a quem
Valignano apresentou a carta de Meneses. Seguiu-se um cerimonial, designado por
sakazuki, no qual Toyotomi Hideyoshi e Alessandro Valignano partilharam a mesma
taca de saké como simbolo de amizade entre ambas as partes e em que um grupo de
meninos japoneses tocou instrumentos musicais ocidentais. Apds um solene banguete
oferecido a comitiva, Hideyoshi mostrou ao Visitador grande interesse em saber acerca
da Europa, estando Rodrigues responsavel pela intermediacdo, e colocou diversas
questdes aos emissarios japoneses que integravam a comitiva e que haviam regressado,

precisamente, do continente europeu.

Apesar de Valignano e os seus acompanhantes terem deixado Juraku-dai depois
de uma visita ao recinto, Jodo Rodrigues permaneceu na capital a pedido do préprio
Hideyoshi para que pudesse receber a resposta escrita destinada ao vice-rei portugués da
india. Nessa mesma tarde e no dia seguinte, o kanpaku permaneceu durante um longo
periodo em dialogo com o jesuita portugués sobre a Europa, 0s presentes que havia
recebido de D. Duarte de Meneses e 0 que deveria enviar em resposta, partilhou a sua
intencdo de conquistar a vizinha China e, ainda, o seu desagrado perante os bonzo

japoneses>*.

A embaixada do Visitador deixou Miyako em meados do més de Margo, porém,
por designacdo de Toyotomi Hideyoshi, Rodrigues tcuzzu ndo os acompanhou, ficando
na cidade até ao regresso do governante. Durante este periodo ja era notorio tanto para
0s membros da Companhia de Jesus, como para 0S cortesaos japoneses que 0 jovem

jesuita beneficiava de uma alta consideragdo por parte do taiko. Deste modo, foi

°2 Cf. Ibidem, p.81.
53 E feita por Michael Cooper uma descrigdo sumaria do cortejo em Rodrigues, O intérprete, p.82.
5 Cf. Michael COOPER, S.J., Rodrigues, O intérprete, pp.89,90.
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restabelecida uma residéncia jesuita na capital, conhecida entre os religiosos cristdos por
“Casa Rodrigues™>. Contudo, poucos dias foram precisos para que tudo tomasse outro
cariz. No seu regresso de Owari, Hideyoshi apresentou um sentimento de maior
desagrado perante os missionarios e a sua ac¢do prejudicial as crencas locais, 0
xintoismo e o budismo. Os missionarios no Japdo voltaram, mais uma vez, a perder
confianga junto do governante. Como indica a frase adiante, atribuida a Hideyoshi, a
decisdo de expulsar os missionarios europeus nada se deveu a questbes doutrinarias
relativas ao Cristianismo, como passaremos a citar: “Quando um dia alguns cortesdos o
elogiaram por ter expulso os missionarios em 1587, afirmando serem estes ma gente
pregando uma ma doutrina, o ‘Taiko’ teria respondido que ndo os havia expulsado por
sua doutrina ser ma. A razéo para o decreto, explica, era serem estrangeiros pregando
uma doutrina hostil aos deuses budistas e xinto, minando assim a religido e os costumes

. 56
japoneses™™".

Prova da nova atitude de Hideyoshi perante a Companhia de Jesus, é o facto de
Jodo Rodrigues, relativamente respeitado e admirado pelo dirigente, ter sido chamado
novamente ao seu castelo para responder a algumas perguntas respeitantes a veracidade
da embaixada encabecada por Valignano e essas terem sido colocadas e respondidas por
meio de intermediérios, uma vez que o portugués ficou numa sala diferente da de
Hideyoshi®’. No entanto, as respostas positivamente recebidas pelo kanpaku levaram
Rodrigues & sua presenca em que tera sido inquirido sobre assuntos relativos a india,
nomeadamente a sua religido. Toyotomi Hideyoshi reforcou, junto do jesuita, a sua
posicdo face & accdo evangelizadora dos missionarios™ de forma a ser possivel manter
as boas e desejadas relagcbes comerciais com os mercadores portugueses, bem como o0s

lagos diplomaticos, sobretudo com o vice-rei da india, D. Duarte de Meneses.

Pouco tempo depois, Rodrigues recebeu das méos de Maeda Toshimasu, homem
de confianca do kanpaku, a resposta deste a carta do vice-rei portugués, juntamente com
um conjunto de presentes. A carta de Hideyoshi reforcava, precisamente, a sua
determinacdo em suprimir a actividade missionaria no territorio, uma vez que o Japao

era um pais com fortes raizes religiosas e culturais no Xintoismo e Budismo.

> Cf. Ibidem, p.92.

% Cit. in Michael COOPER, S.J., Rodrigues, O intérprete, p.116.

57 Cf. Ibidem, p. 95.

%8 Hideyoshi refere que ndo atribui qualquer importancia a conversio ao Cristianismo por parte de
individuos do povo, por oposicdo a dos grandes senhores japoneses. Os daimios cristdos apresentavam
uma incompatibilidade de interesses politicos e militares face aqueles que se mantinham crentes nas
religiGes ancestrais. Para um aprofundamento desta tematica vide Madalena RIBEIRO, op. cit.
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Entre os anos de 1592 e 1595, como anteriormente referimos, Jodo Rodrigues
debrugou-se novamente sobre os estudos de Teologia Escolastica na residéncia de
Todos os Santos em Nagasaki e sob a responsabilidade do espanhol Pedro de la Cruz.

Durante esse espaco temporal efectuou visitas a Hideyoshi na sua corte em
representacdo da comunidade jesuita, uma vez que era 0 Unico missionario que tinha

permisséo oficial para se fixar em qualquer lugar no territério niponico.

Na sua deslocacdo a Miyako no ano de 1595, o governante presenteou o jesuita
com quimonos de seda, a par de um pedido para que o portugués fosse responsavel pela
compra de fardos desse mesmo material, a seda, provenientes da China. Este tera sido o
primeiro contacto que Rodrigues tguzzu travou com o comércio da seda e que veio a

provocar o desagrado de outros membros da Companhia de Jesus.

Foi com este estatuto especial de que gozava junto dos mais importantes
membros da aristocracia japonesa, que Jodo Rodrigues foi ordenado sacerdote entre os
meses de Abril e Julho de 1596, numa cerimoénia realizada em Macau presidida por D.
Pedro Martins®®.

Referiremos agora, embora de forma breve, a relevancia da criacdo da primeira

diocese no Japao, pelos desenvolvimentos que dai advieram.

Pelo transtorno que era provocado pela obrigatoriedade da deslocacdo dos
novigos jesuitas para Macau de modo a serem realizadas as suas ordenagfes, mas
sobretudo por razbes de gestdo das actividades missionarias nas ilhas nipénicas, foi
discutida ao longo de vérias décadas a possibilidade da criacdo de uma diocese no
Japdo®. Todavia, as opinides ndo eram consensuais, sobretudo pelo receio da nomeagéo
de um bispo exterior a Companhia de Jesus que ameacasse a exclusividade desta no
territorio, mas também pela natureza completamente distinta da civilizacdo japonesa e
da sua realidade politica instavel, pelo que se levantaram vozes contra este facto. Entre
elas encontrava-se a de Alessandro Valigano que, numa carta de 1580 dirigida ao

arcebispo de Evora salienta esses motivos®™.

> Cf. Monumenta Historica Japoniae, p. 409.

% Sobre este assunto vide Jo&o Paulo Oliveira e COSTA, O Cristianismo no Jap&o e o Episcopado de D.
Luis Cerqueira (dissertacao de doutoramento em Historia dos Descobrimentos e da Expansdo Portuguesa,
FCSH-UNL), Lisboa, 1998, pp. 215-236.

81 Vide “Carta do padre Vsitador Alexandro Valegnano pera o Illustrissimo, & Reuerendissimo senhor
Dom Theotonio de Braganga Arcebispo de Euora, de Arima a vintecinco de Agosto de 15807, in Cartas
de Evora, ff. 477v-478v.
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Contudo, os desenvolvimentos da missdo e o crescimento do nUmero de
baptizados no arquipélago tornaram essa opcéo inevitavel e, depois de mais de trinta
anos de debates, foi enfim criada pelo Papa Sisto V, por meio de uma bula de 19 de
Fevereiro de 1588, a diocese de Funai. Foi nomeado bispo, nesse mesmo ano, o jesuita
Sebastido de Morais, mas morreu em Mocambique durante o més de Agosto, no
decorrer da viagem®. Sucedeu-lhe D. Pedro Martins®, o segundo bispo do Jap&o, mas o

primeiro a pisar o seu solo.

O desembarque no arquipélago ocorreu a 14 de Agosto de 1596. A chegada do
bispo coincidiu com um momento de aparente acalmia no que dizia respeito a situacao

dos missionarios, facto relatado pelo préprio prelado®.

Assim, em Dezembro de 1596, Jodo Rodrigues acompanhou D. Pedro Martins a
capital como seu intérprete na audiéncia que 0 apresentaria junto de Toyotomi
Hideyoshi e da corte japonesa, enquanto representante do vice-rei portugués da india e

portador de uma carta sua destinada ao taiko®.

Contudo, 0 momento em que o bispo chegou a residéncia de Hideyoshi néo foi,
de todo, o mais apropriado para 0s interesses jesuitas. Isto porque, apesar do aval para a
realizacdo da audiéncia, em principios de Setembro, um sismo tinha provocado
prejuizos significativos, inclusive ao préprio palacio imperial e ao castelo de Fushimi

onde habitava o governante e que teria corrido risco de vida, mas também a varios

62 «Lista de los Defuntos del afio de 1588”, in Monumenta Historica Japoniae, p. 226.

%3 D. Pedro Martins nasceu em 1542 na cidade de Coimbra. Ingressou na Companhia de Jesus em 1556 e
doutorou-se em Artes e em Teologia. Solicitou a Roma permissdo para integrar nas missdes, pelo que foi
eleito provincial da india em 1587. O desempenho de tal cargo valeu-lhe diversas criticas pela sua
inexperiéncia que, todavia, ndo constituiram impedimento a sua nomeagdo para assumir o bispado do
Japdo. No més de Agosto de 1593 desembarcou em Macau, onde se ocupou da lideranca da diocese,
devido a auséncia do seu bispo, D. Leonardo de Sa (que tinha sido feito cativo em Sumatra). Vide o artigo
de Jests LOPEZ-GAY, “Don Pedro Martins, SJ (1542-1598), primer obispo portugués que visito el
Japén”, in O Século Cristdo do Japéo, Actas do col6quio internacional comemorativo dos 450 anos de
amizade Portugal-Japdo (1543-1993), (org. Roberto Carneiro e Arthur Teodoro de Matos), Lisboa,
IHAM/CEPCEP, 1994, pp.79-94.

% Numa carta sua, D. Pedro Martins escreveu “Dom Pedro Martinez bispo de Jappio, e do conselho de
sua Magestade certifico neste presente, come indo deaqui de Meaco, o0 anno passado do 96 na moncéo de
Julho para Japdo, por quasi todos os Padres da Companhia que la residem, me escreuerem que bem podia
ia entrar naquela christandade sem lhe fazer prejuizo con minha entrada, porque a persiguicdo de
Cambaco tinha ya abonangado muito, e os christdos gozaudo ia de alguna quietacéo, e liberdade, entrando
eu em Japdo vespora de nossa Senhora de Agosto, achei aquella christandade en tanta paz e bonanza, que
em Nangansaqui, e em Arie, e noutras partes do Ximo, me fizero os christdos recibimentos publicos sem
ninguem lhe ir a mo (...) ”. Cf. Jésus LOPEZ-GAY, op. cit., pp.86,87.

% Cf. Ibidem, p.88.
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templos budistas e tinha, ainda, resultado numa consideravel perda de vidas humanas.

Como se ndo bastasse, a invasao da Coreia encontrava-se num impasse®®.

A audiéncia entre o kanpaku e o bispo de Funai realizou-se apesar de todas as
vicissitudes. Apos este encontro, a aparente estabilidade da presenca dos missionarios
europeus no Japao permaneceu inalterada por Toyotomi Hideyoshi, que tendia a ignorar
esse facto, ndo obstante o édito de expulsédo vigente, de forma a manter as boas relacfes

comerciais com 0s mercadores portuguese.

No entanto, a chegada de novos europeus as ilhas nipdnicas, com a agravante de
serem também eles religiosos, veio alterar irreversivelmente esta conjuntura
relativamente pacifica. Os primeiros frades franciscanos desembarcaram no Japdo para
l4 se fixarem em 1592°%". As rivalidades existentes entre estes e 0s missionarios da
Companhia de Jesus no que respeitava ndo s6é a metodologia religiosa aplicada no
arquipélago, como também por interesses de cariz economico, vieram destabilizar a
relativa harmonia que existia com o poder politico local. Atenderemos a essa questao

seguidamente.

O quadro tornou-se ainda mais fragilizado quando, em inicios de 1597, foi

decretada uma ordem de execucao de vinte e seis cristaos.

Assim, a 5 de Fevereiro desse ano, ocorreu no Japdo a primeira execugédo
colectiva envolvendo europeus, seis padres franciscanos, e entre 0s ‘“26 martires de
Nagasaki”, encontravam-se ainda trés irm&os jesuitas japoneses. Rodrigues foi

autorizado por Hideyoshi a realizar uma missa pela salvago das suas almas®®.

Este momento marcou, indubitavelmente, o inicio do declinio das relac6es entre
0 Japdo e a Europa catdlica e abriu caminho ao estabelecimento de relacbes comerciais

com os mercadores holandeses.

No més sequente, os doze padres jesuitas que se encontravam ha mais tempo no
Japdo juntaram-se em reunido para ser discutida a situa¢do do bispo Pedro Martins apés
a audiéncia algo fracassada junto de Hideyoshi. Jodo Rodrigues terd estado presente,

uma vez que beneficiava de uma posigéo privilegiada na corte. No entanto, fosse qual

% Cf. Michael COOPER, S.J., Rodrigues, O intérprete, pp.126,127.

%7 Sobre este assunto vide Jodo Paulo Oliveira e COSTA, “A rivalidade luso-espanhola no Extremo
Oriente e a querela missionologica no Japdo”, in O Século Cristdo do Japdo. Actas do coldquio
internacional comemorativo dos 450 anos de amizade Portugal-Japdo (1543-1993), (org. Roberto
Carneiro e Arthur Teodoro de Matos), Lisboa, IHAM/CEPCEP, 1994, pp. 477-512.

%8 Cf. Michael COOPER, S.J., Rodrigues, O intérprete, pp.118, 119.
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fosse a concluséo retirada desse encontro, por aviso de Terazawa Hirotaka, bem como
de outros daimios cristdos, o bispo de Funai ndo deveria de forma alguma permanecer
em solo japonés, sendo imperativo que entrasse a bordo do primeiro navio que saisse

para Macau, 0 que ocorreu no més de Marco desse ano de 1597%°.

Acrescendo a este facto, a 20 de Marco foi ordenada novamente a expulsao dos
religiosos da Companhia de Jesus do territdrio, exceptuando Rodrigues e poucos outros
individuos, considerados relevantes para a manutencdo das actividades comerciais. Foi

precisamente no ambito das relagdes mercantis que tcuzzu regressou ao Miyako.

Durante essa visita a Toyotomi Hideyoshi quis inteirar-se da situacdo politica
hispanica, nomeadamente quanto ao facto de toda a Peninsula Ibérica estar sob a
governacdo do mesmo rei. Tal informacéo foi confirmada por Rodrigues, que salientou
que apesar da existéncia de um mesmo rei € uma mesma religido, prevalecia um
sentimento nacional distinto, situacdo esta com que Hideyoshi estabeleceu um certo

paralelismo reportando-a para as relagdes entre Japdo, China e Coreia.

Esta questio de um sentimento de individualidade cultural por parte de Portugal
pode favorecer a compreensao da rivalidade declarada que prevalecia entre missionarios
ibéricos, em que estava em causa o0 monopdlio do porto de Macau sobre o trato japonés

e dos jesuitas (sob alcada do Padroado Portugués do Oriente) sobre a evangelizacéo.

A conjuntura politica portuguesa que resultou na unido da sua Coroa com a de
Castela, ndo resultou numa homogeneizacdo das mentalidades e um dos factores
determinantes para esse fracasso foi o estatuto de exclusividade de que beneficiavam os
mercadores portugueses nos portos asiaticos, nomeadamente de Macau e Nagasaki, que
s80 0s que se apresentam relevantes no contexto da nossa pesquisa. N&o nos querendo
alargar no que concerne a este tema, referiremos apenas que essa disputa pela
participacdo nas actividades mercantis com os portos chineses e japoneses eram de
indiscutivel importancia tanto para a economia da Coroa, como para a actuacao
missionaria fora da Europa. Eram, de facto, os lucros obtidos no comércio que
permitiam, em grande parte, a sustentabilidade da presenca dos jesuitas nesses

territorios.

Apesar de a Santa Sé ter, a 28 de Janeiro de 1585, promulgado o breve Ex

pastorali officio que confirmava o regime de exclusividade dos jesuitas incorporados no

%9 Cf. Jestis LOPEZ-GAY, op. cit., p. 93.
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Padroado Portugués do Oriente e de, D. Filipe Il (I de Portugal) ter seguido a mesma
actuacdo quanto a exclusividade da missdo do Japédo detida pela Companhia de Jesus,
estes desentendimentos sobreviveram mesmo apos a expulsdo definitiva dos cristdos do

arquipélago nipénica, tendo sido transpostos para a missao da China™.

Relativamente a vertente, de facto, religiosa, o pano de fundo caracterizava-se
pelas divergéncias da metodologia aplicada & conversao em espacos extra-europeus. Se
por um lado 0s missionarios jesuitas procuravam, por norma, uma adaptacdo as
particularidades culturais indigenas, os franciscanos, por sua vez, tal como outros

religiosos mendicantes, rejeitavam terminantemente essa abordagem.

O pretexto apresentado para a intensificacdo da querela entre 0s missionarios
europeus prendia-se com o navio espanhol San Felipe, encalhado ao largo da costa
japonesa no ano anterior de 1596 do qual foi resgatada a sua mercadoria e deixada ao
abrigo das autoridades niponicas, porque foi considerada “testemunha” de um plano

para, eventualmente, atacar o Jap&o’".

As criticas dos missionarios franciscanos foram muitas, acusando os jesuitas de
ndo terem intercedido por eles junto de Hideyoshi. Para além disso, um dos homens que
escreveu sobre esta questdo, Pedro de Figueiroa Maldonado, afirmou que tanto
Rodrigues, como Organtino e o préprio bispo de Funai, Pedro Martins, na audiéncia de
apresentacdo deste Ultimo perante o taiko teriam descrito o monarca D. Filipe como
sendo um tirano e usurpador de varios reinos, especialmente do trono de Portugal, bem

como que seriam acérrimos apoiantes de D. Anténio, prior do Crato’.

N&o nos cabendo fazer juizos sobre estas acusacdes, diremos apenas que seria
improvavel que tanto Rodrigues como outros portugueses presentes no Japao
proferissem publicamente tais afirmagOes contra a Coroa junto das autoridades
niponicas. Contudo, o certo é que Rodrigues tcuzzu foi, mais tarde, chamado a prestar

satisfagdes junto da Companhia de Jesus devido a estas perigosas incriminagoes.

Retomando as suas conversas com Hideyoshi, o jesuita portugués foi, desta feita,
confrontado com a execucdo de cristdos, ocorrida poucos meses antes. Quanto a isso,

Rodrigues apenas reforcou o seu cumprimento no que tocava as ordens do kampaku,

® Cf. Jodo Paulo Oiveira ¢ COSTA, “A rivalidade luso-espanhola no Extremo Oriente e a querela
missionoldgica no Japao”, pp. 478, 479, 512.

"L Cf. Jacques BESINEAU, op. cit., pp. 113, 114.

"2 Cf. Michael COOPER, S.J., Rodrigues, O intérprete, pp.165 e 166.
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dizendo que tinha tomado posicdo junto dos frades advertindo-os para que se

contivessem nas suas atitudes em publico’.

Se depois destes encontros Toyotomi Hideyoshi ainda demonstrava uma
simpatia pelos missionarios portugueses, manifestada a Rodrigues, tal ndo parecia
suceder face aos religiosos castelhanos. Com efeito, nesse mesmo ano de 1597, o taiko
enviou para as Filipinas uma carta dirigida a Navarrete Fajardo em resposta a sua
embaixada ao Japdo, que tinha como propdsito conhecer os motivos que tinhas
desencadeado os martirios em Nagasaki. O seu discurso, desagradado e algo agressivo,
demonstra a sua crescente antipatia pelos religiosos europeus fixados no territorio que
ameacavam a estabilidade politica japonesa, conseguida havia poucos anos. Nela,
Hideyoshi encara a propagagdo do Cristianismo como um engodo para a submissao e
conquista de outros povos’*. Dirigindo-se ao governador das Filipinas, Francisco Tello
de Guzman, confronta-o com a hipotética possibilidade de uma propagacédo das crencas
religiosas japonesas nos seus territdrios, perturbando a ordem social e politica e se, por

eventualidade, esse cendrio agradaria aos governantes hispanicos’.

No més de Fevereiro de 1598 Jodo Rodrigues tinha, segundo as suas proprias
palavras, trinta e sete anos de idade. Numa das suas poucas cartas conhecidas e
conservadas actualmente e a Unica redigida na cidade de Nagasaki, o portugués tece

varias criticas a conducdo da misséo catélica no Japéo.

Nessa carta sdo facultadas algumas informacdes relativamente as suas origens e
ao seu percurso no seio da Companhia de Jesus, salientando a sua funcdo de intérprete
junto da corte japonesa, que permitia estabelecer o contacto tanto entre os religiosos e
mercadores europeus com Hideyoshi. As criticas efectuadas dirigiam-se, sobretudo, aos
superiores dos quatro colégios da Companhia no arquipélago, acusando-os de ndo

exercerem uma gestdo eficiente. Esses responsaveis eram Antonio Lopes (Nagasaki),

73 Cf. Ibidem, p. 168.

™ “Hisoka ni kiku sono kuni Iryoho wo motte kenbo to nashi shikoshite gaikoku no chi wo hossu”; [*Fui
informado que nos vossos reinos a propagacdo da lei [i.e. cristianismo] é uma habilidade e engano por
meio dos quais depois conquistais outros reinos”.]. Carta de Hidyoshi em resposta a embaixada de Luis
de Navarrete Fajardo, datada de 28 de Agosto de 1597. Cit. in Michael COOPER, S.J., Rodrigues, O
intérprete, p.176.

> «y si destereino por ventura fuessen a estos vuestros, japoneses, agora fuesse religiosos agora
seglares, y en ellos predicassen la ley de Xinto y dessenquietassen haziendo andar errado y perturbado el
pueblo, vos que sois sefior dei reino por ventura holgariades con esto?” Carta de Toyotomi Hideyoshi ao
governador das Filipinas, do ano de 1597. Cit. in Michael COOPER, S.J., Rodrigues, O intérprete, p.178.
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Organtino (Miaco), Afonso Lucena (Omura) e Francisco Calderon (Arima). Por fim,
Rodrigues informa que a missédo do Japdo apenas contava com quarenta e seis padres
jesuitas. Assim, adopta uma posicdo de preocupacdo face a politica de admissdo de

novos membros, japoneses, dentro da Companhia, que considerava excessiva.

No entanto, parece haver nas palavras algo de contraditério. Se por um lado
refere a excessiva exigéncia face aos candidatos para a Companhia de Jesus, por outro
considera que o0s japoneses ndo possuiam as qualidades necessarias para a integrarem.
Por ndo compreender o Cristianismo na sua esséncia, 0 povo niponico nao poderia vivé-

lo com a mesma devocéo que os europeus lhe conferiam.

Refira-se a constatacdo por parte de Rodrigues das dissemelhancas entre as
préticas religiosas europeias e as japonesas. Sdo acentuados 0s votos pouco austeros
proferidos pelos bonzo que, contrariamente ao que ocorria com 0s cristdos, raramente
viviam de acordo com modelos de despojamento material e, sobretudo, a intercepcao
que frequentemente se verificava entre 0 mundo laico e o religioso. De acordo com a
cultura japonesa na época, o exercicio de funcdes religiosas ndo impedia um individuo
de desempenhar, em simultaneo, um cargo civil nomeadamente da esfera politica e vice-
versa’®. Assim, podemos dizer que Jodo Rodrigues tomou uma posicéo adversa face ao

clero nativo com base em situacdes que afinal ocorriam, também, na Europa.

A 5 de Agosto de 1598, Alessandro Valignano regressa ao Japdo para a sua
terceira estadia enquanto Visitador da missdo. Com ele desembarca D. Luis de

Cerqueira, 0 novo bispo de Funai’’.

No més seguinte, Jodo Rodrigues foi chamado a corte de Hideyoshi. Mais uma
vez na presencga do governante, no dia 6, este presenteou pela Gltima vez o jesuita, sendo
que desta vez também o seu filho, Hideyori procedeu a este ritual, oferecendo a

Rodrigues panos de seda’®.

Estas foram as Ultimas visitas efectuadas a Hideyoshi que faleceu em 1598. Em

finais desse ano, o padre portugués assumiu as fungdes de Procurador da Companhia no

’® Cf. Ibidem, p.192.

" Nasceu em Dezembro de 1551 no Alvito e ingressou na Companhia de Jesus a 14 de Julho de1566.
Concluiu os cursos de Humanidades e de Teologia com grande distin¢do. Fez a sua profissdo de quatro
votos em Janeiro de 1587 na cidade de Evora e, pela bula Romanus Pontifex de 29 de Janeiro de 1593, foi
eleito bispo de Tiberiades e coadjutor e sucessor do bispo de Funai. Assumiu esta Gltima posicdo entre
1598 e 1614. Para uma leitura sobre a vida e a obra episcopal de D. Luis Cerqueira vide Jodo Paulo
Oliveira e COSTA, O Cristianismo no Japao e o Episcopado de D. Luis Cerqueira.

"8Cf. Michael COOPER, S.J., Rodrigues, O intérprete, p.208.
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Japdo™. Com a morte de Hideyoshi um novo ciclo foi inaugurado na histéria nipénica e
com ele veio a esperanca de uma renovacao do folego da misséo catolica no territério.

Tais alentos revelaram-se, como veremos, frustrados.

Durante o periodo de vazio na conducdo dos destinos do territorio foram varias
as personalidades, que nédo iremos aqui referir por questdes de economia de espaco, de
relevo no seio da sociedade japonesa que Jodo Rodrigues visitou a pedido de Valignano,

de forma a garantir o apoio politico necessario aos missionarios.

Contudo, os desenvolvimentos que nos importa mais salientar, ocorridos durante
este periodo, prendem-se com 0S nNOvos riscos que a MIissdo corria junto das altas
instancias japonesas, nomeadamente de Terazawa Hirotaka, governador de Nagasaki.
Com efeito, na Primavera do ano de 1599, Valignano autorizou que o padre Organtino
voltasse a desempenhar as suas fung¢bes na capital imperial, Miyako, presumivelmente
enquanto superior do colégio jesuita ai existente, como anteriormente referimos. Por
este motivo, Terazawa Hirotaka demonstrou grande desagrado a Companhia e ordenou
que o padre regressasse ao porto de Nagasaki e de 14 ndo saisse, redigindo em
consequéncia disso uma carta dirigida ao vice-provincial Pedro Gomez, na qual

expressava o seu desagrado com o comportamento dos missionarios®.

Todo este novo clima de instabilidade levou a que Jodo Rodrigues fosse,
novamente, incumbido de se deslocar a corte numa tentativa de apaziguar a situacao.
Este objectivo foi conseguido, acrescentando o facto de o portugués se ter encontrado
nessa altura com o daimio Tokugawa leyasu, um dos homens com fortes possibilidades
de assumir a governacao e conseguir o titulo de xogum. leyasu manifestou ao tcuzzu a
sua intencdo de resolver favoravelmente a situacdo da presenca dos missionarios
europeus em solo nipénico, mas s6 quando o préprio quadro politico japonés estivesse

firmado.

A partir deste momento, a vida de Rodrigues pautou-se por constantes
deslocagBes com o proposito de juntar o maior nimero de nobres japoneses possivel

para a causa jesuita, especialmente enquanto a situa¢éo politica permaneceu instavel.

¥ Expressio que se traduz por ‘tesoureiro’. Rodrigues desempenhou o cargo durante doze anos, até ao
momento da sua partida definitiva para Macau, em 1610. Vide Mihoko OKA, “A Memorandum by
Tcuzzu Rodrigues: The office of procurador and trade by the jesuits in Japan”, in Bulletin of
Portuguese/Japanese Studies, vol.13 (Dezembro/2006), CHAM, pp. 81-102.

8 Cf. Jacques BESINEAU, op. cit., pp. 141-143.
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Este interregno cessou, por fim, com os acontecimentos do Verdo de 1600. A
batalha de Sekigahara, travada no més de Outubro desse ano que op0s leyasu aos seus

rivais, ditou a vitoria militar do primeiro e, por consequéncia, o seu triunfo politico.

Em 1603, cinco anos ap0s a morte do antecessor senhor absoluto, Tokugawa
leyasu obteve a consagracdo institucional e foi nomeado xogum pelo imperador®.
Iniciava-se, assim, uma nova era da histdria japonesa que ditaria o término da influéncia
cristd no seu territorio®. A chegada de mercadores holandeses aos portos do Japéo,

precisamente no ano de 1600, precipitou a expulsdo definitiva dos missionarios.

Entretanto, em 1601, sendo que este é marcado pela profissdo de quatro votos de

Jodo Rodrigues, ap6s mais de vinte anos ao servico da Companhia de Jesus®.

Dadas as suas responsabilidades enquanto Procurador da misséo, em 1602,
Rodrigues viu-se na obrigacdo de dar conta das persistentes caréncias financeiras que
afligiam a missdo. Assim, nesse ano escreveu varios relatérios com destino ao Papado,
em Roma, ao rei, em Madrid, e também ao bispo de Funai, D. Luis Cerqueira. Neles
dava conta, apesar das dificuldades econémicas, que o nimero de cristdos continuava a

aumentar, contando em finais do século XV com trezentos mil baptizados®.

Por altura das celebragbes do Ano Novo, o tcuzzu deslocou-se a corte de
Tokugawa leyasu. Como Procurador e tendo em conta 0 seu percurso no seio da missao
do Japdo, Rodrigues constituia um dos mais importantes membros da Companhia no
territorio e, por isso, o responsavel pela representacdo dos restantes missionarios junto
do xogunato. Contudo, o ano parecia ndo ter comecado da melhor forma para os
portugueses. De facto, os desentendimentos causados por questdes comerciais nao
abonaram a seu favor. Tudo porque funcionarios japoneses apresentaram queixas a
leyasu relativamente aos precos aplicados sobre a seda que tinham acabado de levar do
continente e que eram considerados excessivos. Ndo obstante, o xogum recebeu de
forma cortés os jesuitas e Jodo Rodrigues foi, imediatamente, convocado para uma

audiéncia.

8 Vide Pierre-Francois SOUYRI, Nouvelle Histoire du Japon, Paris, Perrin, 2010, p. 337.

82 para uma leitura das relacdes entre Tokugawa leyasu e os daimios e religiosos cristdos vide Jo&o Paulo
Oliveira e COSTA, “Tokugawa leyasu and the Christian Daimyé during the Crisis of 16007, in Bulletin of
Portuguese/Japanese Studies, vol. 7 (Dezembro 2007), pp. 45-71.

8 Cf. Monumenta Historica Japoniae, pp. 364, 689, 857, 957.

8 Cf. Jodo Paulo Oliveira e COSTA, O Jap&o e o Cristianismo no Século XVI. Ensaios de Historia Luso-
Nipdnica, pp.292, 293.
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No decorrer da sua estadia na corte, o intérprete procedeu a uma visita a um dos
homens mais influentes do novo xogum, Honda Masazumi. Este manifestou grande
apoio aos padres jesuitas e era bastante admirado por eles®®. Tal como durante a
governacdo de Hideyoshi, a presenca portuguesa nas ilhas niponicas era mantida pela
importancia das relagdes comerciais. Assim, Tokugawa leyasu ndo apoiava a conversao
dos daimios, mas desde que a atitude dos missionarios cristdos se mantivesse discreta

nada era empreendido contra eles de forma a preservar as actividades econdmicas®.

Prova das intencbes de leyasu em ndo haver nenhuma ruptura entre os dois
lados, foi o empréstimo que confiou aos jesuitas em Janeiro de 1604, por meio de
Rodrigues, de modo a colmatar eventuais caréncias provocadas por um assalto holandés
a nau portuguesa que partira de Macau no ano anterior®. Eram crescentes as
dificuldades sentidas pelos missionarios que se encontravam no territorio, uma vez que

a ameaca holandesa era cada vez mais evidente.
Cada novo ano parecia comportar mais problemas aos padres jesuitas no Japao.

Efectivamente, o falecimento da filha do daimio Kyogoko Takatsugu veio espoletar
novo descontentamento das autoridades japonesas. Isto porque a esposa de Takatsugu
era crista e, portanto, quis conferir a filha um enterro e ceriménias funebres de acordo
com a sua religido, facto com que ele concordou se as solenidades apresentassem maior
sumptuosidade do que as budistas. Todos os esfor¢os foram empreendidos pelos padres
e a liturgia foi realizada na igreja do Miyako com grande pompa esquecendo, contudo, a
principal adverténcia que deveriam seguir, a da descricdo nos seus cultos. Desta forma,
foi manifestado junto de Ieyasu mais uma vez o desagrado das “fac¢des” budistas. Na
sequéncia destes acontecimentos e dos protestos da vilva de Hideyoshi, o xogum
decretou a 26 de Maio de 1606 a proibicdo de conversédo dos nobres japoneses ao

Cristianismao.

Em inicios de 1607 Rodrigues permaneceu no Colégio de Nagasaki e, em

Outubro encontrava-se junto da corte®®. Ja na Primavera de 1608, Rodrigues deslocou-

8 Cf. Michael COOPER, S.J., Rodrigues, O intérprete, p. 225.

8 Cf. Jodo Paulo Oliveira e COSTA, “Tokugawa leyasu and the Christian Daimyé during the Crisis of
16007, in Bulletin of Portuguese/Japanese Studies, vol. 7 (Dezembro 2007), pp. 45-71.

8 Uma visdo da actividade comercial assegurada entre Macau e Nagasaki, de meados da centdria de
quinhentos e inicio da de seiscentos é proferida por Jodo Paulo Oliveira e COSTA em “A Route under
pressure. Communication between Nagasaki and Macao (1597-1617)”, in Bulletin of Portugues/Japanese
Studies, vol. 1 (Dezembro 2000), Lisboa, CHAM, pp. 75-95.

8 «p ® Jodo Rodriguez, que corre com a corte.”, Monumenta Historica Japoniae. p. 505.
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se a Suruga para visitar leyasu e conhecer 0 novo castelo que o xogum tinha mandado
edificar, que acabava de ser concluido pela segunda vez nessa altura®. Como era habito,
0 jesuita portugués foi recebido em audiéncia pelo governante, na qual obteve
permissdo para realizar a missa do dia da Ascensdo na cidade. Assim, a 15 de Maio
celebrou a liturgia, sendo que ainda procedeu na cidade a confissbes e baptizados.
Deixando Suruga, Rodrigues visitou Honda Masazumi em Okazeki, com quem teve a
oportunidade de conversar sobre a religido cristd, uma vez que o conselheiro de leyasu,
apesar de auxiliar os missionarios jesuitas junto do xogum, alterava frequentemente a
escola budista a que estava ligado (facto que se explica pela diversidade de seitas que
compdem o Budismo, que permite uma adaptacdo do culto consoante os ideais que
regem cada uma delas).

Ja no ano seguinte, 1609, os acontecimentos que se desenrolaram ndo foram
favoraveis a Jodo Rodrigues e proporcionaram o inicio da sua queda junto do xogunato.
Desde 1603 que as relacGes comerciais entre 0s mercadores portugueses e japoneses se
deterioravam constantemente. As queixas apresentadas a leyasu pelos comerciantes
nativos relativamente aos precos aplicados pelos portugueses sobre os produtos,
sobretudo a seda que constituia o produto mais relevante, comecaram a desagradar o
governante. Foi-lhe inclusivamente entregue um memorial de quarenta e oito artigos
contra a Companhia de Jesus e contra Rodrigues particularmente, uma vez que a sua
intervencdo nas actividades mercantis foi considerada prejudicial pelos japoneses®. A
participacdo de Rodrigues nas questdes econdmicas era cada vez menos aceite tanto no
seio da sociedade nipdnica, como no da prépria Companhia. Tal pode ser constatado
pela carta escrita pelo bispo D. Luis Cerqueira, em que diz: “O amor que tenho da
Companhia e da sua boa fama obriga-me a apontar a VVossa Paternidade algumas coisas
sobre as actividades temporais e quase de governo, (...) que a Companhia goza por via
do p®. Jodo Rodrigues, chamado Tcuzzu, que significa intérprete, referente as questdes
da nau e seu comercio e outras matérias referentes a cidade de Nagasaki. Porque isto é
matéria de grande discussdo, ndo sO entre japoneses, portugueses e espanhdis, mas

mesmo dentro da Sociedade (...) %%,

A hostilidade de varios funcionérios da corte em relagdo a Rodrigues aumentava

cada vez mais, pressionando a Companhia para que o intérprete deixasse rapidamente o

8 A primeira estrutura foi destruida por um incéndio pouco depois de terminada.
% Cf. Michael COOPER, S.J., Rodrigues, O intérprete, p.282.
%L Cf. Ibidem, p.283.
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arquipélago®™. Agravando a situagdo, corriam boatos que denegriam a sua imagem
moral, acusando-o de ter casos amorosos com mulheres casadas e de apresentar uma
conduta de libertinagem que teria sido do conhecimento dos maridos destas. Destaca-se
a figura de Murayama Toan, que era grande amigo de Rodrigues e que, depois destes

rumores, cortou relagdes com o portugués®,

Apesar de todo o contexto de animosidade, Jodo Rodrigues visitou nesse ano de
1609, a corte de leyasu em Suruga. Como tinha chegado nesse ano a Nagasaki a nau
vinda de Macau, comandada por André Pessoa, 0 que ndo tinha ocorrido no ano
anterior, € provavel gue o jesuita tivesse acompanhado a delegacdo como seu intérprete.

Esta foi a Gltima deslocacéo a corte realizada pelo tguzzu.

A presenga de comerciantes holandeses em Suruga, no momento em que &
chegou a delegacdo portuguesa, colocou os Ultimos em grande desvantagem.
Contrariamente ao que sempre sucedia, Rodrigues e 0s homens que acompanhava
tiveram que aguardar cinco dias para serem recebidos pelo xogum. A supremacia
portuguesa em relacdo as actividades mercantis com o Japdo encontrava-se mais
fragilizada que nunca e esta ocorréncia demonstrou que o monopélio que tinha sido

mantido por mais de cinquenta anos estava muito préximo do seu fim.

Nesse ano de 1609, ficou decidido pelos padres jesuitas mais preeminentes da
missdo e pelo bispo D. Luis Cerqueira, que Jodo Rodrigues tinha que abandonar o
Japdo. Com esta atitude, pretendia-se que o trabalho dos missionarios se pudesse
preservar por mais alguns anos. Contudo, o entendimento entre portugueses, jesuitas e
0s japoneses nao obteve concretizacdo, pois em finais do ano as autoridades niponicas
queriam confiscar a carga a bordo da nau portuguesa ancorada em Nagasaki.

Em Janeiro de 1610 André Pessoa foi chamado a corte sobre o pretexto de
discutir o preco a pagar pela mercadoria retida. No entanto, o capitdo-mor da nau
portuguesa foi avisado de que se trataria de um engodo para que o prendessem e, deste
modo, Pessoa ndo compareceu em Suruga. Tokugawa leyasu tornava-se no governante

mais temido pelos jesuitas desde o inicio da missdao no arquipélago.

A resolucdo do caso da nau portuguesa terminou de forma prejudicial para os

jesuitas. O facto de André Pessoa ter incendiado o navio apos trés dias de ataques

% Cf. Jacques BESINEAU, op. cit., pp. 166, 167.
% Cf. Michael COOPER, S.J., Rodrigues, O intérprete, pp.285-288.
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japoneses a embarcacdo, destruindo assim a mercadoria que ainda se encontrava a
bordo, foi por um lado uma atitude de defesa a sua propria honra, mas fez com que os
missiondrios enfrentassem novas dificuldades financeiras e com que o comércio entre

portugueses e japoneses ficasse ainda mais enfraquecido.

A noticia do ocorrido em Nagasaki levou a que o xogum ordenasse a partida de
Pasio e de Rodrigues para Macau. Ainda que com o primeiro a expulsdo ndo tivesse
sido efectivada, por intervencdo de Hasegawa, jA& com o intérprete ndo sucedeu o
mesmo. Em meados de Margo desse fatidico ano de 1610 Jodo Rodrigues deixou o

Japéo.

Apesar dos seus insistentes esfor¢cos junto dos superiores jesuitas para regressar
ao Japdo, nunca foi bem-sucedido e parece ter vivido os restantes anos em algum
desconsolo pelas accGes movidas contra ele. Como viria a escrever o Visitador
Francisco Vieira em 1619 sobre Rodrigues, “ é habil solicito e de bom juizo. Teve
grande entrada com Taiko Sama (Hideyoshi) e com este Imperador (shogun) e com
todos os senhores do japdo de modo que pela sua diligéncia se conservaram os padres
no Japdo. Errou em entremeter-se em coisas seculares e no governo de Nagasaki.
Tomou com isto alguma liberdade e criou muitos inimigos como Toan (Murayama) e
Hasegawa. Estes perseguiram-no, creio que injustamente, e forcaram-no a sair do

Japﬁo”94.

O ‘nanban tcuzzu’, como ficou conhecido até aos nossos dias, nunca mais voltou
a pisar o solo do Império do Sol Nascente, que tinha sido a sua casa durante trinta e trés
anos. Contrariamente ao que a Companhia de Jesus projectou com o afastamento do
portugués, a missdo no Japdo nao restabeleceu duradouramente a harmonia com as
autoridades japonesas e, no ano de 1614, foi decretada a expulsdo de todos o0s

. Lo 95
missionarios catolicos das “terras dos deuses € de Buda”™.

®JS 25, f. 107c. Cit. in Michael COOPER, S.J., Rodrigues, O intérprete, pp. 290,291.
% Cf. Jacques BESINEAU, op. cit., p.173.
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1.3. Rodrigues na China

A partida de Rodrigues do Japdo para Macau, proporcionou ainda ao jesuita
portugués uma actividade de grande dinamismo. Tal como tinha sucedido nas ilhas
nipdnicas, também na China o Tguzzu estabeleceu relagdes com as altas instancias do

poder da dinastia reinante, os Ming®®.

Durante os trés primeiros anos da sua presenca neste territério que desconhecia
completamente, Jodo Rodrigues como que partiu a aventura para explorar o seu interior
e como tinha feito com distincdo no Japdo, adquirir conhecimento sobre a cultura
chinesa, sobretudo as suas préaticas religiosas. Como o préoprio escreveu em 1616,
“Durante os dois anos em que 14 estive ocupei-me em averiguar da raiz de todas estas
seitas que ja tinha estudado no Japdo. Para isso corri o principal da China e todas as

A 97
nossas residéncias e outras partes onde os nossos nunca foram””".

Na mesma carta acima referida, volta a estar presente a natureza critica de
Rodrigues face a actuacdo dos seus irmaos jesuitas, demonstrando um forte desagrado
perante a falta de resultados positivos obtidos durante as trés décadas da missdo no
Império do Meio®®. Contudo, salientamos o respeito que o intérprete nutria e expressava
pelo seu fundador, o italiano Matteo Ricci, apesar das divergéncias de opinido entre

ambos®.

Em Macau, Jodo Rodrigues continuou a desempenhar cargos importantes no seio
da Companhia de Jesus. Prova disso € o facto de ter sido, tal como ocorreu em
Nagasaki, procurador da Companhia nesta cidade. Durante 0s anos em que exerceu
estas actividades, Rodrigues preservou o longo contacto que ja tinha com as relagfes
comerciais existentes entre o porto do Sul da China e o, agora distante, Japdo. Deste
modo, é-lhe atribuida a autoria de um Memorando datado de 1629, pedido pelo superior

jesuita em exercicio de funcdes em Macau, como o préprio portugués escreve™®. Neste,

% Durante os anos em que Rodrigues esteve em Macau e procedeu a deslocagbes em territério chinés,
reinaram os quatro Ultimos imperadores desta dinastia, antes de passar a ser designada de ‘Ming do Sul’.
% Macau, 22.i.1616, em JS 16 (11), f.284. Cit. in Michael COOPER, S.J., Rodrigues, O intérprete, p.312.
% Com efeito, a China considerava-se como o centro do mundo e todas as suas producdes cartograficas
seguiam essa mesma logica geogréfica.

% “padre Mateus Ricci, de boa meméria que em todo o reino da China é tido por santo como na verdade o
foi na vida e na morte”. Macau, 22.i.1616, em JS 16 (lI), f.284. Citada em Michael COOPER, S.J.,
Rodrigues, O intérprete, p.313.

100 «Estas sdo as couzas mais principais, que me pareceo apontar a Vossa Reveréncia me mandou (...)”.
Mihoko OKA, op. cit., pp. 86.
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Rodrigues informa que tinha desempenhado o cargo de procurador no Japao, na cidade
de Nagasaki, entre os anos de 1598 e 1610, como ja haviamos referido, e em Macau
entre 1622 e 1627. Assim, o texto foi redigido ja depois de deixar essa ocupacgdo, mas
ainda como consultor do procurador que se ocupava das questfes relacionadas com o
Japdo, dado o seu notério dominio da lingua japonesa™®. No Memorando, Rodrigues
critica o que considerava ter sido um desempenho negativo dos seus antecessores no
cargo de procurador, a semelhanca do que se verifica na carta que escreveu em 1598,
em Nagasaki, a respeito do estado da missdo nas ilhas nipdnicas. Por fim, salientamos a
énfase colocada por tguzzu na questdo da comercializacdo de ouro e seda entre Macau e
0 Japdo, sendo apenas nesses dois produtos que 0s jesuitas deviam concentrar 0s seus
esforgos, pois neles, sobretudo na seda, se concentravam as maiores receitas da

Companhia de Jesus*®.

No ano de 1630, durante 0 més de Fevereiro, Rodrigues empreendeu uma
deslocacdo até a corte imperial chinesa, em Pequim. Referiremos, a titulo de
curiosidade, o facto de a sua idade ter sido alvo de grande especulacdo, tendo-lhe sido
atribuido cerca de duzentos e cinguenta anos, e se deu uma grande romagem para ver e
tocar no jesuita portugués, na esperanca de cada um poder receber dele a dadiva de uma

vida mais longa®.

Apobs esta visita a corte dos Ming, Rodrigues viu-se envolvido em assuntos
militares, para além dos econdmicos a que ja se encontrava associado. A tarefa de
dirigir uma accdo de recrutamento a pedido das autoridades imperiais, tornou-o
responsavel por um contingente militar, ainda que de pequenas dimensdes. Deste modo,
foi encarregue, em 1631, de oferecer presentes da parte do imperador Ming ao
embaixador da Coreia. Contudo, depois deste acto diplomatico, Jodo Rodrigues foi
retido em solo coreano durante um més, altura em que conseguiram fugir e regressaram

a Pequim®.

No inicio de 1633 Jodo Rodrigues adoeceu e faleceu em Agosto. Este
acontecimento encontra-se registado numa carta enviada para Roma do Visitador de

Macau, André Palmeiro, datada de 4 de Janeiro de 1634. Nela o padre escreveu que, de

101 £, Ibidem, p.86.

102« (_..) a verdade hé que o nosso emprego para bem (...) deve ser seda e ouro, que hé mercancia limpa,
segura, de menos riscos, embebe muita prata, da pouco nos olhos, tem ganhos certos; que disse bem uma
pessoa, que se 0s Anjos fizerem mercancia a fazido em seda e ouro (...) ”. Mihoko OKA, op. cit., p.89.

103 cf. Michael COOPER, S.J., Jodo Rodrigues Account, p.20.

104 Cf. Ibidem, p.20.
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entre os varios jesuitas afectados pela doenca no ano anterior apenas um tinha
sucumbido, Rodrigues, por descuido da sua satide. Segundo as suas palavras, “Isto
deve-se a falta de cuidado do padre Jodo Rodrigues que ndo se preocupou em cuidar em
tempo uma hérnia. O problema foi-se agravando e causou-lhe rapidamente a morte. Nos

ficamos em grande tristeza em virtude dos seus grandes trabalhos ¢ servicos™®.

A falta de informacdo no que diz respeito ao 6bito do intérprete parece prender-
se com o facto de ter ocorrido no mesmo ano que a do bispo Diogo Valente'®. Grande
parte dos relatorios sobre estas questbes encontravam-se, portanto, repletas de dados
detalhados sobre a morte do bispo, sendo a de Rodrigues pouco ou nada referida.
Assim, a propria data do seu 6bito apenas é conhecida por meio da gravacao contida na
sua sepultura. O jesuita foi enterrado no primeiro dia de Agosto desse ano, na Igreja de
Todos-os-Santos em Macau, mas 0s vestigios do seu timulo foram apagados pelos
sucessivos incéndios que a estrutura atravessou, sendo que actualmente s a sua fachada

resiste.

Saliente-se que, contrariamente a atitude tida pelos membros da Companhia de
Jesus relativamente a morte do tcuzzu, esse facto teve um surpreendente destaque na
China. Prova disso é a concessdo por parte da autoridade cantonesa de uma fraccdo de
terreno, na ilha da Lapa'®’, aos jesuitas para que 4 depusessem o corpo de Jodo
Rodrigues. Nao obstante, ndo sdo conhecidos registos de que tenha ocorrido uma
transladacdo do seu corpo para o referido local. Esse gesto das autoridades de Cantéo
perante a memoria de Rodrigues dever-se-ia, certamente, ao contacto que travou,
também com estas. Nas suas cartas teria relatado as suas experiéncias na China, nas
quais salienta os seus encontros com algumas figuras importantes. Entre elas

encontrava-se o governador militar Guangzhou'%.

105 cf. Michael COOPER, S.J., Rodrigues, O intérprete, p.393.

1% Diogo Valente morreu a 28 de Outubro de 1633. Esse acontecimento surge relatado na mesma carta de
André Palmeiro, em Janeiro de 1634. Cf. Ibidem, p.394.

97 por coincidéncia, ou ndo, o mesmo nome da quinta em Sernancelhe onde se presume que Rodrigues
tenha nascido. Cf. Ibidem, p.394.

108 Cf. 1dem, Jodo Rodrigues Account, p.19.
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1.4. Histdria da Igreja do Japdo. Um retrato civilizacional

No meio de tantos acontecimentos imprevistos, Jodo Rodrigues deu inicio ao
trabalho que viria a consagrar-se como incontornavel para o estudo da cultura japonesa
de finais do século XVI. O titulo atribuido foi Historia da Igreja do Jap&o.

Esta comegou a ser preparada por volta de 1620'%°

e tratou-se de uma tarefa que
Ihe foi confiada pelos superiores. Numa carta de 1624 da autoria de Francisco Pacheco,
superior dos jesuitas no Japao, € referida a incumbéncia dada a Rodrigues para que este
escrevesse uma Histdria desse pais por sugestdo de Jeronimo Rodrigues. Segundo as
suas palavras essa tarefa foi primeiramente atribuida a um outro religioso, o padre
Mateus de Couros, mas este pouco tinha produzido depois de mais de uma década

passada™™®.

Em 1622, o préprio Rodrigues tcuzzu, na sua carta para Roma confirma que
recebeu esse trabalho, apresentando quais 0os motivos para esse encargo e informando
que a Historia estava a desenvolver-se a bom ritmo, como se pode constatar pelas suas
palavras: “A Historia do Japam vai acabando...Embora eu ndo tenha um estilo elegante
faco a Histéria e depois quem o tiver concerte o estilo. O Visitador Padre Jerénimo
Rodrigues, falou-me sobre isto e, por insisténcia dos padres japoneses apliquei-me na
primeira parte desta Histdria, porque sei mais do que qualquer outro sobre as coisas do
Japdo, quer antes quer depois da perseguicdo de Kampaku, até ao tempo presente. Sei

bem a lingua e a Histdria do pais, e também sei as seitas porque as estudei”***.

A obra escrita na qual Jodo Rodrigues eternizou as suas experiéncias de vida,

estava originalmente estruturada em trés partes distintas.

Precedida por um prologo, a ‘Primeira Parte’, dividida em dez livros, abordaria

todas as tematicas que antecediam a chegada dos europeus as ilhas niponicas,

109 «p & Jodo Rodriguez o Intérprete, Professo, compoem a Chronica de Japdo”. “Catalogus Brevis
Provincia Japoniae — Septembris 1620, in Monumenta Historica Japoniae, p. 849.

10«0 P, Couros tem estado muito doente por onze anos e pdde fazer pouco ou nenhum trabalho na
Hisstdria do Japdo, e por isso o P®. Visitador (Jeronimo Rodrigues) dispensou-o dessa tarefa. Eu pedi ao
Visitador que encarregasse desta obra o P®. Jodo Rodrigues, o Intérprete (...). Para isto mandei a Macau,
e mando ainda este ano todos os papéis pertencentes a Histéria que ca tinha”. Carta do provincial
Francisco Pacheco. Cit. in Michael COOPER,S.J., Rodrigues, O intérprete, p.330.

" Carta de Jodo Rodrigues. Macau, 30.xi.1627 em JS 18, ff.8v-9. Cit. in Michael COOPER, S.J.,
Rodrigues, O intérprete, p.331.
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nomeadamente as suas caracteristicas geograficas, os tracos culturais mais marcantes, a

literatura, as ciéncias, entre outras tematicas.

A ‘Segunda Parte’ complementaria a antecedente, uma vez que deveria focar-se
na histéria japonesa num periodo estabelecido entre o ano da fundacdo da missao do
Japdo e o de 1634. Este modulo pretendia cobrir a historia da missao, dividida em

capitulos referentes a cada superior jesuita.

Por fim, a ‘Terceira Parte’ pretendia englobar a ac¢do dos missionarios no Japéo,

China, Coreia, Camboja e Sido.

Podemos, através desta estrutura, perceber que havia um intuito da parte de
Rodrigues em fornecer primeiramente uma visdo bastante detalhada da civilizagéo
japonesa tanto num periodo muito anterior a chegada de Francisco Xavier as ilhas e,
portanto, sem a influéncia das matrizes culturais europeias, como numa cronologia
coincidente com a presenca missionaria no territorio. Este planeamento assemelha-se ao
que foi idealizado por Luis Froéis na sua Historia de Japam. Desta obra, conhecem-se 0s
capitulos que Frdis compilou sobre a accdo missionaria no Japdo entre 1549 e 1593, em
que o jesuita nos deixou simultaneamente uma narrativa detalhada da evolucdo da

guerra civil nipénica nesse periodo.

No inicio do manuscrito figura a referéncia a um prologo que se denomina
precisamente de ‘taboa das couzas que se contem neste tratado, que hé o principio da
primeira parte da Historia de Japam, em que se trata do clima, qualidades e costumes do
Japdo, da origem de seos idolos, cultos e adoracdo, do numero que tem, das ceitas e
opinides que tem’**2. E possivel que Fréis tenha comecado por compilar a narrativa
sobre a actividade dos jesuitas no pais do Sol Nascente, e que nunca tenha redigido este
prélogo. Ainda assim podemos ter uma pequena ideia do seu teor através do Tratado

sobre as diferengas de costumes entre Europa e Japéo, datado de 15853,

Voltando ao texto de Rodrigues, deve-se assinalar que a informacao contida nos
dois livros referentes & descricdo geografica da Asia ndo é, na sua grande maioria,
produto inovador do tguzzu, mas antes de uma influéncia de alguns homens que ja

tinham escrito sobre o assunto. Sdo de notar as mencGes feitas a autores literarios e

12 uis FROIS, S.J., Historia de Japam, ed. José Wicki, vol. 1, Lisboa, Biblioteca Nacional, 1976, p.11.
3 pyblicada, ja no século XX, como Tratado das contradicdes e diferencas de costumes entre a Europa
e 0 Japdo, Macau, Instituto Portugués do Oriente, 2001; ou Europa Japao, Um dialogo civilizacional no
século XVI, Lishoa, Com. Nac. para as Comemoragoes dos Descobrimentos Portugueses, 1993.
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cientificos, europeus e asiaticos, tais como Marco Polo, Ptolomeu, Confdcio, Plinio,
entre outros. N&o obstante, fazemos uma chamada de atencdo para o nome do italiano
Giovanni Antonio Magini (1555-1617).

Magini era astrélogo, matematico, astronomo e cartografo, sendo que de entre a
sua obra nos é importante destacar a sua Geographia, publicada em 1596, na qual
comentou o trabalho desenvolvido por Ptolomeu. A razdo prende-se com o facto de
Jodo Rodrigues ter baseado fundamentalmente a sua descricdo do continente asiatico
nesta obra, podendo constatar-se pela linguagem idéntica entre o0 seu texto e o de

Magini sobre o assunto™*.

O percurso desta Historia da Igreja do Japao foi, no decorrer dos seus anos de
existéncia, bastante atribulado. O primeiro incidente prende-se, naturalmente, com o
facto de nédo ter sido concluida dado o falecimento de Jodo Rodrigues durante a sua
redaccdo. Sabemos que nos seus ultimos meses de vida, o intérprete empreendeu ainda
algumas alteracdes no livro primeiro, pois ¢ referido pelo proprio “o presente ano de
1633, o que demonstra que perto dos seus oitenta anos o jesuita ainda mantinha em

pleno as suas capacidades intelectuais.

Depois da morte de Rodrigues, a Historia ficou esquecida no meio do fundo
documental da Companhia de Jesus armazenado em Macau até a centiria de setecentos.
Foi em 1747 que o também padre jesuita Jodo Alvares'™ escreveu ao Procurador da
provincia do Japdo em Lisboa, dizendo que Ihe enviava um livro. Esse livro supde-se
que seja a Historia de Rodrigues tcuzzu, da qual Alvares apenas tera encontrado os dois
primeiros livros do volume um, e o primeiro livro do volume dois. Deste modo, embora
a obra pretendesse cobrir o periodo de 1549 a 1634, apenas contém informacdo de 1549
a 1552°,

14 Cf. Michael COOPER, S.J., Jo&o Rodrigues Account, p.33.

115 Jodo Alvares era auxiliar do igualmente padre jesuita José Montanha, que também se dedicou a
transcricdo de varios documentos existentes na diocese de Macau. Refira-se que foi Montanha quem
procedeu ao trabalho de transcricdo da ja mencionada Historia de Japam do padre Luis Frois, enviada
para a Real Academia da Historia Portuguesa, tal como a Historia de Rodrigues. Cf. Luis FROIS, S.J.,
Historia de Japam, vol. 1 (introdugdo, pp. 16*-18%).

16 Cf. Michael COOPER, S.J., Jodo Rodrigues Account, p.29.
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Ap6s a transcricdo das partes encontradas, Jodo Alvares enviou-a para Lisboa de
forma a integrar o espdlio da recém-fundada Real Academia da Histéria Portuguesa''’.
A partir desse momento, a copia da Histéria da Igreja do Japdo foi transferida para a
biblioteca do Palacio Nacional da Ajuda, apés o decreto de extingdo de todos o0s
colégios da Companhia de Jesus dispersos por todos os territorios portugueses,
promulgado por Sebastido José de Carvalho e Melo, no ano de 1759. A crescente
perseguicdo contra os jesuitas por parte das autoridades governantes primeiro em
Portugal''® espalhando-se, depois, um pouco por toda a Europa, levou a que Jodo
Alvares procedesse a um planeado desvio da obra original de Rodrigues dos meios de
circulacdo portugueses, de forma a serem poupadas da destrui¢cdo, como viria a ocorrer

com grande parte da documentacao jesuita.

De facto, Alvares enviou cdpias da Historia ndo sé para Portugal, mas também
para a capital das Filipinas, Manila. No entanto, os jesuitas também foram alvo de
perseguicGes nos dominios e, por isso, a documentacdo por eles detida, entre a qual se
encontravam os folios transcritos, foram confiscados e transportados para Madrid, tendo

sido depositados na Real Academia da Histdria onde ainda permanecem™®.

Durante o século XX, partindo dos félios 1 a 81 do codice 49-1V-53, conservado
na biblioteca da Ajuda, Jodo do Amaral Abranches Pinto elaborou uma edic¢éo impressa,
que foi publicada entre os anos de 1954 e 1955, Esta compilagdo contém apenas os
capitulos referentes a cultura japonesa, ndo incluindo a cronica missionaria do
manuscrito de Madrid. Todavia, é desta edicdo impressa que retiraremos a informacao
sobre as percepcOes do intérprete em relacdo a vida religiosa nipénica em finais da

centlria de quinhentos e inicios de seiscentos.

Assim, a nossa utilizagdo da Historia da Igreja do Japdo de Jodo Rodrigues
Tcuzzu, ainda que incompleta, como principal fonte para o desenvolvimento da presente

dissertacdo prende-se com o facto de constituir um dos mais ricos testemunhos europeus

17 Cf. Nova Histéria de Portugal. Da Paz da Restauracéo ao Ouro do Brasil, vol. VII, Avelino de Freitas
de Meneses (coord.), Lisboa, Editorial Presenga, 2001, pp.536-542.

18« (_..) tiveram muito que ver com o mais importante acontecimento singular da histéria da Igreja entre
1750 e 1789, a queda dos jesuitas [...] Portugal era geralmente tido pelo mais obscurantista e clerical de
todos os paises Cat6licos da Europa e, no entanto, foi 14 que o assalto aos jesuitas comegou [...]”. Nuno
Goncalo MONTEIRO, D. José. Na sombra de Pombal, Lisboa, Temas e Debates, 2008, p. 250.

119 cf. Michael COOPER, S.J., Jodo Rodrigues Account, p.30.

120 Jo40 RODRIGUES, S.J., Histéria da Igreja do Japao, ed. Jodo do Amaral Abranches Pinto, 2 vols.,
Noticias de Macau, 1954-1955. [Citado daqui em diante por Historia]
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existentes, escritos com total conhecimento de causa, sobre a civilizacdo japonesa de

finais do século XVI.
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CAPITULO I1: O BUDISMO NO JAPAO

11.1. Antes de Buda: A veneragao dos kami

Nos anos que antecederam a introducdo do budismo nas ilhas niponicas,
proliferaram nelas crengas e praticas de cariz religioso associados a um pantedo de
divindades que acompanharam a formacéo do Japdo enquanto civilizagdo. Deste modo,
a proépria cultura politica japonesa ndo pode ser compreendida sem o entendimento do
culto dos kami, os quais se encontram na origem mitica da fundacéo da casa imperial

japonesa?!,

A religido xintd, traduzida por “caminho dos deuses”, sendo um sistema de
crencas politeistas caracteriza-se por uma primordial relacdo com o mundo natural. Tal
como outros cultos, asiaticos, europeus, africanos e americanos, o xintoismo pretendia
fornecer ao povo niponico respostas para as interrogagdes existentes quanto a criagdo do
mundo e de tudo o que lhe estad associado, sobretudo do Homem. A designacao de
Xintoismo conferida as praticas religiosas autdctones japonesas é posterior ao seu
surgimento. Apenas no século VI d.C. foi atribuido por individuos versados no
budismo. O proprio significado do termo sofreu transformacdes ao longo do tempo,
sendo que progressivamente passou a ser utilizado enquanto sinénimo de divindade e,
mais tarde, para se referir ao conjunto de crencas em si, como meio de diferenciacdo do

Budismo*??.

Os kami, no entanto, ndo eram reconhecidos enquanto seres fisicamente
semelhantes aos seres humanos, uma vez que ndo sao conhecidos vestigios da existéncia

de representacdes iconograficas antropomorficas deles em periodos pré-budistas™®.

121 \/ide Jean-Pierre BERTHON, “O Xintoismo. Referéncias Historicas e Situa¢do Actual” e Masanori
TOKI, “O Xintoismo, Religido Etnica do Japdo”, in, As Grandes Religides do Mundo, dir. Jean
Delumeau, Lisboa, Editorial Presenca, 2002, pp. 582-611.

122 \Vide Kazuo KASAHARA (ed.), A History of Japanese Religion, Téquio, Kosei Publishing Co., 2001,
p. 299; Juan Masia CLAVEL, S.J., “Matriz Cultural e Religiosa Japonesa: Xintoismo?”, in Cristianismo
no Japdo. Universalismo Cristdo e Cultura Nipénica (Actas do Coldquio), s.l., CHAM/Fundacao
AlS/Missionarios do Verbo Divino, 2009, p. 11.

123 Sobre a relagdo entre as primeiras representacdes das divindades no Japdo, depois da introducdo do
budismo no arquipélago, vide Tetsuo YAMAORI, “Buddha-s and Kami-s: about the Syncretic
Relationship between Shintd and Buddhism”, in Bouddhisme et cultures locales. Quelques cas de
reciproques adaptations, Paris, Ecole Frangaise D’Extréme Orient, 1994, pp. 179-198.
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Estes eram, assim, espiritos superiores que se encontravam em elementos como o Sol, o
vento, 0S oceanos, mas também em arvores, nos relampagos e troves, ou mesmo na
mais comum das pedras. Alguns estavam, também, envolvidos na criacdo dos oficios
aprendidos e desenvolvidos pelo Homem, constituindo simbolicamente 0s seus
patronos. Era, desta forma, estabelecida uma ligacdo entre elementos sagrados e o
quotidiano das populagdes, que sdo manifestadas em préaticas recorrentes, como Sao 0s
casos das deslocagdes aos santudrios em épocas festivas, ou a propria celebracdo da

mudanca de estacdes (solsticios de Verdo e de Inverno)**

, 0 que foi referido por Jodo
Rodrigues na sua Histéria, sendo de salientar que o jesuita tinha uma nocdo bastante
clara tanto do fundo religioso nativos dos japoneses, como da época em que essas

crencas comecaram a ser registadas por escrito.

“O que entre os Japoes fordo 0S primeiros que escreuerdo de sua antiguidade, e
de sua primeyra origem, foi muito depois de terem as Letras Sinicas, e terem passado a
Japdo as Seitas dos idolos da India, e a dos Judiciarias Sinenses que tratam da producao
do Vniverso e dos genios ou spiritos celestes, Aereos, Aquartiles (Aquilis), e terrestres.
(...) Os primeiros fundados na tradicdo que athe entdo havia de sua antiguidade, e Reys,
e de seus primeiros povoadores escreverdo a producdo do Universo debaixo de varias
fabulas de génios Spiritos do Ceo, € terra, e principios naturaes das demais cousas (...)
Com tudo tem eles por suas historias duas series de genios ou espiritus, que chamao
Cames. A primeira hé de Spiritus Celestes dos quaes poem sete cabecas, ou sucessoens
chamadas em geral Ten Jin xi chi day, que quer dizer as sete sucessoens dos genios
Celestes; e ultima destas sete idades foi Yzanaghi primeiro homem, e Yzanamy

primeira mulher, e foréo as primeiras cabecas de Japad, e de seus Reys™'%.

Segundo as lendas, Izanami e Izanagi depois de criarem a primeira ilha de terra
firme, de nome Onogoro, e de l& estabelecerem um santuario, deram origem, por meio,
do acasalamento a novas divindades e ao proprio arquipélago do Jap&o. Entre os kami
descendentes deste casal destacaremos apenas trés por constituirem os mais relevantes
do pantedo xintoista: Amaterasu-no-mikoto, Tsuki-yomi-no-mikoto e Susano-no-
mikoto; correspondendo as divindades que exercem o dominio sobre o Sol, a Lua e as

Tempestades e Oceanos, respectivamente.

124 Cf. Juan Masia CLAVEL, S.J., op.cit., p. 9.
125 Cf. Jodo RODRIGUES, S.J., Histdria, vol. 1, pp. 72-74.
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Apesar da importancia do culto dos kami para a vivéncia quotidiana das
populacbes, o factor que garantiu a sua sobrevivéncia, obrigando a sua integracdo no
Budismo, ¢ a sua ligagdo a histdria da formacg&o do Japdo e da sua casa imperial.

De acordo com a tradicdo mitoldgica japonesa, a casa imperial reinante desde os
seus primordios, e que se mantém actualmente, tem uma relacdo directa do kami mais
venerado no territorio, Amaterasu. A divindade solar tera incumbido um seu
descendente, o mitico imperador Jimmu, de zelar pela ordem e prosperidade da
civilizacdo niponica, sendo assim justificada a fundacéo do reino de Yamato, que depois
largou 0 seu dominio a todo o arquipélago nipénico'®®. Este fenémeno de associacéo
genealdgica as divindades por parte dos individuos detentores do poder politico é
claramente transversal a diversas culturas, uma vez que esses elementos tém uma
ascendéncia divina, aliada ao facto de constituirem os vinculos por exceléncia entre as

populacdes e a esfera celeste, e vice-versa.

Assim, uma vez que todos os elementos naturais e as suas manifestacbes eram
providos de um caracter divino, as praticas religiosas primitivas do arquipélago

nipénico podem ser descritas enquanto animistas™?’.

O aspecto que nos parece mais relevante ser salientado é o facto de ter sido
estabelecida uma estreita ligacdo entre o culto dos kami e o poder politico nipénico. O
desenvolvimento desse fenémeno beneficiou bastante da introducdo e integracdo da
doutrina budista no seio da sociedade japonesa e ganhou grande pujanca durante o

Periodo de Kamakura'?®

. A consolidacdo de um Estado centralizado, sob orientacdo do
xogunato, proporcionou um reforco dos cultos religiosos, como é perceptivel pela

criacéo do Jinjikan, o Ministério dos Assuntos dos Deuses™?’.

A estabilizagdo tanto dos cultos xintoistas, como dos budistas, tendeu para um
sincretismo entre ambos. A associacdo dos kami com a figura de Buda e dos

bodhisattva, passou primeiro por uma concep¢do dos primeiros como protectores do

126 Cf. Jean-Pierre BERTHON, op. cit., p. 584.

27 \/ide Hartmut O. ROTERMUND (dir.), Religions,croyances et traditions populaires du Japon, Paris,
Maisonneuve & Larouse, 2000, p. 32.

128 perjodo politico, caracterizado por um governo de cariz militar, vigente entre 1185 e 1333.

129 Cf. Jean-Pierre BERTHON, op. cit., p. 584.
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segundos, para mais tarde serem encarados enquanto manifestacGes temporarias dos

budas**°.

Todavia, surgiu no decorrer do periodo medieval japonés uma contestacdo a
estas ideias. Os primeiros pensadores, oficiais, xintoistas defendiam precisamente o
oposto. Desse modo, os kami seriam o estado primario das divindades, enquanto os
budas constituiam as marcas da sua descida a esfera terrestre, para o contacto com a

humanidade. A esta doutrina oposta é dada a designacéo de han honji suijaku*®".

Relativamente ao desenvolvimento desta questdo em cronologias mais recentes,
mencionaremos apenas que, aquando da Era Meiji (1868-1912) as divindades xintoistas
foram oficialmente desvinculadas das budistas. A intencdo por tras deste acontecimento
foi uma sobrevalorizagdo dos kami, dos quais todos os imperadores do Japdo eram
descendentes directos, e a uma inferiorizacdo do budismo. Mais uma vez, o principio da
legitimacdo politica da casa imperial japonesa era reforcado pelos cultos ancestrais. No
entanto, a simbiose estabelecida entre os dois sistemas de crencas, enraizada desde 0s

primérdios do contacto entre ambos foi impossivel de romper.

Importa, ainda, fazer referéncia a distin¢do estabelecida entre o xint6 cerimonial
e o doutrinal. O primeiro prende-se com 0s rituais de culto as divindades, estabelecidas
no seio das comunidades. Caracteriza-se por um lado, por uma vertente mais popular e
mesmo individual, intimamente relacionada com as actividades e vivéncias quotidianas.
Destacam-se as cerimdnias de celebracdo de mudanca dos periodos estivais, associadas
ao culto da divindade solar Amaterasu. Por outro lado, encontramos os rituais de culto
aos antepassados e, no amago da casa imperial, & figura do préprio imperador™2.

No que concerne ao xinté doutrinal, vivido por uma minoria letrada, era dada
uma maior importancia aos textos sagrados e a teorizacdo das crencas. Uma vez que as
praticas religiosas autdctones primitivas ndo se encontravam sob um sistema
organizado, durante o Periodo Kamakura tornou-se necessaria uma teorizacéo sobre as

mesmas.

130 A concepcéo dos kami enquanto protectores dos budas é conferida a designacéo de goho-jin, enquanto
a faceta de manifestacdes temporarias € atribuida a denominagéo de gongen.

131 Cf. Jean-Pierre BERTHON, op. cit., p. 585.

132 Cf. Masanori TOKI, op. cit., p. 590.
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Desta forma, e embora os textos sagrados'®® do xintofsmo ndo partilhem da
mesma natureza das religides para as quais a palavra do seu fundador constituia um
elemento vital (como sdo os casos do Cristianismo, Isldo e do Judaismo), foram
elaboradas algumas obras que pretendiam abranger os fundamentos das crengas nos
kami. As primeiras compilacdes da tradicdo xintd surgem, de facto, no século VIII com
0 Kojiki (712) e Nihon Shoki (720) que s&o, na sua esséncia, obras de um tendencial
cariz politico’®. Pretendiam, na realidade, conferir uma legitimagdo incontestavel da
supremacia politica do cld Yamato enquanto governante hegemonico do arquipélago
nipénico.

Tendo em consideracdo a natureza desta dissertacdo, ndo nos alongaremos mais
com as questdes concernentes ao xintoismo, excepto no seu estado simbidtico com a
doutrina de Buda, que voltara a ser tratado. Abordaremos, entdo, as origens da religido

budista e 0s seus principais tragos.

11.2. Origem e principais conceitos

Tendo em consideracdo que a presente dissertacdo nao pretende abordar a
tematica da religido budista no seu contexto mais amplo, mas sim no caso especifico
japonés nédo iremos alargar-nos com questdes que se afastem desse ponto e que sejam
excessivamente desenvolvidas em relacdo ao que foi percepcionado por Jodo Rodrigues

Tcguzzu.

Referiremos, apenas, as origens do pensamento budista e 0s seus principais
fundamentos'®®, para uma melhor compreensdo da informacdo a ser posteriormente
tratada. Salientamos que, as informagdes escritas cronologicamente mais antigas
referentes a esta religido se encontram compiladas nos suttas (ou sutras), os canones.
Deste conjunto de textos, apenas o que € denominado de Canone Pali ainda resiste.
Redigido nos finais do século | a. C. no Sri Lanka em pali, lingua do mesmo ramo do

133 Shinten, em japonés.

134 Cf. Kazuo KASAHARA, op. cit., p. 305. De entre varios outros destacamos 0s que nos parecem mais
relevantes, como sdo os casos do Eigishiki, que compila, entre outros assuntos, as ora¢fes aos kami e os
cédigos da legislagcdo administrativa japonesa (com excepgdo do direito penal); e do Shinsen-shoji-roku,
do ano 815, que contém informacgdes genealdgicas de 1182 familias da regido do Kansai (abrange, entre
outras, as cidades de Nara, Quioto e Osaka). Cf. Masanori TOKI, op. cit., p. 592.

135 Vide Jean-Noél ROBERT, “O Budismo. Historia e Fundamentos”, in As Grandes Religides do Mundo,
Jean Delumeau (coord.), Lisboa, Editorial Presenca, 2002, pp. 429-503.
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136

sanscrito, € composto por trés partes distintas: os Sutta Pizraka™ (discursos de Buda), a

Vinaya Piraka (Regra Monastica) e os Abhidhamma Pizaka (Tratados Escolasticos)*®’.

O Budismo teve a sua origem no nordeste do subcontinente indiano, durante o
século VI a.C., tendo sido a sua fundacdo enquanto ideologia de cariz filosofico e
religioso atribuida a Siddhartha Gautama, que viveu, presumivelmente, entre 566 e 486
a.C. Filho de Suddhodana, lider do cld Shakya, Siddhartha nasceu no seio de uma
familia pertencente a elite indiana e integrante da segunda mais alta casta social da sua
civilizacdo, a dos ksatriyas, ou seja a aristocracia guerreira. Da sua ascendéncia do cla

(13

dos Sakya, deriva a designacdo que lhe € varias vezes atribuida de ‘Sakyamuni’, “o

sabio dos Sakya”*®.

Tal como é observado por Rodrigues na Historia, numa referéncia a India, “Nela
se principiou a Seita dos Ginnosofistas Indianos, e della se espalhou por todo o Oriente
que he Ceita dos Bonzos que corre em Jappédo e China, e athe agora dura na mesma
India entre os Bragmanes, e em toda a India extragangem, cujo author e cabeca foi
Xaca, ou mais propriamente Xakia como dizem na India, e na China que por outro
nome se chama Budda, que quer dizer sabio, ou Philosopho, cujo Pay foi Rey desta

parte, e elle principe desta Seita (...) ***°.

Apesar de 0 seu pai ter projectado que seguisse 0 caminho de liderancga da tribo,
Siddhartha ndo compartilhou desses planos. Assim, deixou a sua casa por volta dos
vinte e nove anos de idade, sendo que 0s textos existentes sobre a sua vida atribuem
esse facto ao ambiente de fausto obsoleto que se verificava na corte do seu pai e que ndo

Ihe agradavam.

Deste modo, Siddhartha levou uma vida de asceta no intuito de refletir sobre as
degradacBGes humanas e as causas dos seus sofrimentos. Suprimindo os episodios que
ocorrem até a sua morte, uma vez que ndo pretendemos nesta dissertacdo elaborar uma
reflex@o sobre as origens do pensamento budista indiano para além do que permita a sua
compreensdo no contexto japonés, salientaremos apenas a conclusdo alcancada por

Siddhartha. Todo o sofrimento humano tinha uma Unica causa, o desejo.

136 subdivididos em cinco partes, 0s nikayas. S30 eles - Digha Nikaya, Majjhima Nikaya, Samyutta
Nikaya, Anguttara Nikaya, Khuddaka Nikaya.

37 \/ide Damien KEOWN, O Budismo, Lishoa, Temas e Debates, 2002, p. 32.

138 Cf. Damien KEOWN, op. cit., p.31.

139 Cf. Jodo RODRIGUES, S.J., Histéria, vol.1, p.27 [f.6v, 7].
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Efectivamente, a procura humana por momentos que lhe proporcionem bem-
estar fisico e emocional sdo uma constante, feita de forma poder-se-ia dizer, instintiva.
Para a filosofia budista essa procura da satisfagdo do desejo constitui o factor que
espoleta todas as frustracOes, toda a dor e toda a degradacdo moral que aflige a
humanidade. Consequentemente, sempre que um individuo morre volta a nascer num
outro corpo, até que atinja a iluminacéo, ou seja, o0 estado de Buda. Para a compreensao
deste facto torna-se necessaria uma breve explicacdo de uma das caracteristicas mais

marcantes do budismo, o ciclo de renascimentos designado por Samsara™.

O Samsara é um ciclo recorrente que abrange todos 0s seres Vivos sem
excepcdo. Atraves dele, apds a morte cada ser vivo renasce num dos seis mundos
existentes da cosmografia budista e representados na bhavacakra'*!, sendo eles: o dos
Deuses, dos Humanos, dos Titds — consistindo estes nos trés mundos “superiores” e 0s
unicos em que havia possibilidade de atingir a iluminacgéo - dos Animais, dos Espiritos e

o Inferno.

Para a percep¢do do funcionamento do ciclo de renascimentos é ainda preciso ter
em conta outro conceito, o de karma. Sumariamente, o karma corresponde ao conjunto
dos actos morais, positivos ou negativos, executados por cada individuo. Tal como ficou
expresso no Anguttara Nikaya, € atribuida uma explicacdo sobre este conceito por parte
do proprio Buda, que passaremos a citar: “E & escolha (cefand), 6 monges, que eu

chamo karma; depois de escolher, agimos através do corpo, da fala ou da mente*,

A natureza desses actos era, portanto, o factor determinante para O renascimento em

certa esfera até ser atingida a iluminacéo*,

N&o obstante, ressalva-se que, como ja foi referido, todos os actos premeditados
pelo ser humano tém sempre, implicitamente, a procura de algo. Deste modo, qualquer
accdo realizada com o intuito de favorecer o renascimento num mundo superior, de
forma a obter um estado mais préximo da iluminagédo, constitui em si um impedimento

para esse fim.

Introduzimos aqui uma breve reflexdo relativamente as convergéncias

encontradas com outras religides, como € o caso do cristianismo, relativamente a este

140 Cf. Damien KEOWN, op. cit., pp. 45-59. Apesar do Samsara ser, maioritariamente, associado ao
Budismo, a existéncia do seu conceito é anterior a ele, constituindo uma caracteristica do mundo indiano.
1 A “Roda da Vida”.

142 A 111.415 (Anguttara Nikaya, terceiro volume, pagina 415). Cf. Damien KEOWN, op. cit., p.52.

143 Cf. Jean-Noé&l ROBERT, op. cit., pp. 451-458.
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ideal de redencdo por meérito. A concepc¢do da salvacdo da alma, ou seja alcangar o
nirvana, enquanto dependente dos actos positivos de cada individuo, encontra um

paralelo no Paraiso judaico-cristao.

Como veremos posteriormente, a auséncia desta relacdo causa-efeito respeitante
ao alcance do estado de Buda marcard uma das principais caracteristicas distintivas
entre este budismo original e o que proliferou nas regides da Asia oriental, entre elas o
Japdo, 0 budismo Mahayana'*“.

De forma a melhor compreender a introducéo e desenvolvimento do pensamento
budista no arquipélago nipdnico, parece-nos pertinente uma sumaria abordagem ao
aparecimento desta vertente e ao seu percurso até ao extremo este do continente

asiatico.

Difundida no século | a.C., a vertente Mahayana, traduzida por “Grande
Veiculo”, ndo constitui nenhuma ruptura abrupta com o pensamento budista primério,
mas antes uma tentativa de resposta as questdes levantadas pelo estudo do budismo
original, sendo que procurou adaptar os pensamentos desenvolvidos no seu percurso de
integracdo no seio de civilizagdes e culturas distintas, ainda que tenha a sua origem no
noroeste da peninsula indiana**. Em termos efectivos, é considerado enquanto
perspectiva universalista da salvacdo. Na filosofia Mahayana o bem-estar geral constitui

o0 seu fundamental traco.

Assim, a salvacdo passa a ser um objectivo colectivo e, ndo mais,
individualizado. E neste contexto que surge o conceito de bodhisattva. Sdo considerados
como tal individuos que colocam o alcance do nirvana num nivel global. Ao invés do
seu interesse pessoal, 0 bodhisattva € alguém que, encontrando-se no limiar do estado

de Buda, retarda a sua iluminagdo com o proposito de auxiliar a humanidade que sofre a

144 Por oposicao ao budismo Hinayana, ou “Pequeno Veiculo”. Termo, pejorativo, que foi atribuido pelos
praticantes do Mahayana a todos 0s que ndo aceitavam 0s seus satras enquanto textos auténticos. Vide
Richard FOLTZ, Religions of the Silk Road. Overland, Trade and Cultural Exchange from Antiquity to
the fifteenth century, Nova lorque, St. Martin’s Griffin, 1999, p. 42.

145 Referimos, apenas a titulo de curiosidade, a existéncia de opinides que consideram provavel uma
influéncia do contacto com o zoroastrianismo e a cultura helenista para o desenvolvimento do
pensamento mahayana. Ndo podemos deixar de concordar com esta possibilidade, uma vez que é
inegavel a convivéncia com a civilizagcdo helénica, por motivos de natureza politico-militar, dada a
fixagdo de individuos de origem grega e persa na regido da Bactria e de Gandhara. As repercussdes dessa
coexisténcia encontram-se bem patentes na cultura material, na chamada arte greco-budista, e sdo
perceptiveis semelhancas ideolodgicas resultantes da interaccdo das diversas mentalidades. Sobre a relagao
entre o budismo e a cultura helenistica na regido de Gandhara cf. Richard FOLTZ, op. cit., pp. 42-49.
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preparar-se para esse momento. As Seis Virtudes (paramitas) que estabeleciam um
bodhisattava — generosidade, moralidade, paciéncia, coragem, meditacdo e sabedoria -
representavam, ento, a forcas impulsionadoras deste novo ramo da religido budista*.
O facto de “Veiculo dos Bodhisattvas” ter sido a primeira designa¢do conferida ao

budismo Mahayana, demonstra a suprema importancia deste conceito™*’.

A integracdo destas figuras no imaginario budista transporta-nos para um dos
tracos ndo do Cristianismo primitivo, mas fruto do seu contacto com as civilizagdes
politeistas europeias, a criacdo dos santos. A sua concepc¢do, ndo constituiu nada mais
do que uma transposicdo dos atributos das divindades gregas e romanas para O
imaginério cristdo europeu, de forma a perpetuar a unido entre a vida quotidiana das

populagdes e a esfera divina.

O amadurecimento destes novos ideais proporcionaram, também, um novo olhar
sobre a figura fundadora, Siddhartha. Efectivamente, a percepcdo de que Buda, pelas
suas caracteristicas de piedade e compaixdo, ndo poderia simplesmente desintegrar-se
Nno COSMOS e que a sua existéncia se perpetuava numa outra esfera, resultou um dogma
da triparticdo da sua natureza. Deste modo, o Buda primordial existia numa esfera

terrena, numa celeste e, por fim, numa esfera transcendente“®.

Um dos bodhisattvas mais populares é Avalokitésvara (também conhecido por
Kannon ou Guanyin), aquele que zela pela compaixd e que veio a ser, no Japéo,
presenca assidua na iconografia referente ao Buda Amida, ao qual faremos mencéo
posteriormente, frequentemente representado com indmeros bracos. E, por norma,
representado com Vvarios bracos, simbolizando o auxilio espiritual que oferta a toda a
humanidade.

Consideramos pertinente, ainda, salientar que no budismo Mahayana se verifica
um tragco messianico, como se nota em varias outras religides entre elas o cristianismo,
neste caso intimamente relacionado com a figura de Maitreya. Em termos simplistas,
Maitreya representa o Buda futuro, que, segundo a crenca, descerd a Terra no fim dos

dias e conduzira a humanidade a iluminacéo para, assim, iniciar uma nova era. Outro

146 cf. Damien KEOWN, op. cit., p. 79.

47 Cf. Ibidem, p. 74.

148 A esta concepgao é atribuido o termo trikdya, ou “os Trés Corpos de Buda”. Cf. Jean-Noél ROBERT,
op. cit., pp. 486, 487.
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Apesar de compartilhar da generalidade do pensamento Hinayana, 0 Mahayana
passou, a partir dos primeiros séculos da era de Cristo, a seguir textos de cariz sagrado
proprios da sua natureza diferenciada. De entre variados escritos, um dos mais
relevantes é o Lotus Sitra, que constituiu uma analise e reflexdo da doutrina budista
desde os seus primeiros tempos, defendendo que a existéncia de Buda era muito anterior
a sua vida terrena enquanto Siddhartha'*. Sobre este assunto, nada é mencionado por

Rodrigues, como teremos oportunidade de verificar no proximo capitulo.

Antes de procedermos a tematica da introducdo do budismo no Japdo, importa
compreender o percurso percorrido por essa religido, desde o seu berco até ao extremo
este do continente asiatico. Para esse entendimento, salienta-se a enorme importancia da
via comercial responsavel pelo contacto estabelecido entre as mdaltiplas civilizagdes

euroasiaticas, a Rota da Seda.

Enquanto meio de uma fervilhante actividade comercial, os mercadores que se
deslocavam ao longo da vasta extensdo desta rota transportavam consigo muito mais do
que bens materiais. De uma ponta a outra circulavam ideias, filosofias de vida e
religibes distintas. O contacto entre novas mentalidades permitiu ndo s6 o seu
conhecimento, a sua adopgcdo por parte de outras sociedades, mas também uma
adaptacao a essas realidades culturais™®.

Durante o percurso percorrido pelo budismo desde a India até ao arquipélago
nipénico ocorreram Vvarias transformacdes, de acordo com as civilizacbes com que se
relacionava, que o adoptavam e implementavam no seu seio e, assim como o tinham
acolhido, davam-no a conhecer por sua vez a outros povos. Todavia, o grande fendmeno
que transformou o irreversivelmente foi a sua sinizagdo, tendo 0s seus conceitos sido
adaptados a cultura chinesa e, sobretudo, ao seu sistema de escrita. Foi este budismo

sinizado que se difundiu por todo o extremo asiatico e que foi introduzido no Japéo.

Efectivamente, além de uma relacdo ndo t&o forte com a Coreia, a China era o
unico pais com o qual as ilhas nipdnicas mantinham contacto. Para la dos factores

politicos e econdmicos sem ddvida marcantes, interessa-nos apenas destacar

149 Cf. Jean-Noé&l ROBERT, op. cit., pp. 484, 485.

150 Existe uma variada bibliografia sobre os contactos culturais travados ao longo da Rota da Seda. Entre
0s que se reportam directamente as questdes religiosas para além da obra citada de Richard Foltz,
destacamos a de Johan ELVERSKOG, Buddhism and Islam on the Silk Road, Filadélfia, University of
Pennsylvania Press, 2010.
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sucintamente os aspectos culturais que ligavam o Império do Sol Nascente ao Império

do Meio por altura da travessia do budismo do continente até ao arquipélago.

Foi durante o século | a.C., sob o reinado da dinastia Han que a China passou a
deter a supremacia das relacbes comerciais existentes na zona oriental da Rota da
Seda™. Ter4 sido, certamente, através dos contactos com os mercadores vindos de
paragens mais ocidentais que o budismo foi conhecido pela civilizagdo chinesa. O
primeiro testemunho escrito da presenca de um monge budista na capital do territério
sinico, Lo-yang, reporta ao ano de 148 e refere-se ao missionario de origem parta An
Shigao (ou Shih-kao). Este foi, segundo os registos, o responsavel pelas primeiras

traducdes dos discursos de Buda do pali para a lingua chinesa™?.

Este facto foi, por certo, determinante para a proliferacdo da doutrina budista no
seio da corte de Lo-yang e, consequentemente, entre as populacGes em geral. Foram
esses textos que deixaram as fronteiras politicas do Império do Meio com o0s primeiros
missionarios budistas chineses, para serem disseminados na peninsula coreana e, a partir

daf, para o arquipélago nipénico™*.

Desde o século V que a corte japonesa, enquanto avida seguidora das matrizes
civilizacionais chinesas, fendmeno que atingiu o seu auge durante o Periodo de Heian
(794-1185), empreendia uma fervorosa importacdo tanto dos modelos politico-
econdmicos, como de todas as inovacdes tecnoldgicas, artisticas, literarias. Desta forma,
a importacdo de uma nova filosofia de pensamento poderia ter sido entendida como os
restantes arquétipos. Contudo, a introducdo do budismo no seio da Corte de Yamato nao

decorreu de forma imediata nem consensual*>*.

O facto de a cultura chinesa representar um protétipo basilar para o
desenvolvimento da civilizagdo niponica que Jodo Rodrigues conheceu, foi claramente
compreendido pelo jesuita. Ao longo dos dois volumes da sua Historia referendes a
caracterizacdo do Japdo e da sua cultura, o tcuzzu traca recorrentemente o paralelo entre
0 exemplo autoctone e o chinés. Rodrigues ilustra as diferentes tematicas recorrendo em
quase todos 0s casos a um primeiro ponto sobre as caracteristicas chinesas de

determinado elemento e sO depois as particularidades japonesas, com a intencdo de que

151 Cf. Richard FOLTZ, op. cit., p. 49.

152 Cf. Ibidem, p. 50.

153 Ccf. Rhoads MURPHEY, A History of Asia, s.I., Longman, 2005, pp. 166, 167.

134 Sobre a adopgio dos modelos chineses por parte do Japdo vide Marian URY, “Chinese Learning and
Intellectual Life”, in The Cambridge History of Japan, vol. 2 (Heian Japan), Donald H. Shively e William
H. McCullough (ed.), Cambridge University Press, 2008, pp. 341-389.
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o leitor compreenda as semelhancas entre as duas culturas, sendo sempre reforcada pelo

portugués a influéncia da primeira sobre a outra.

11.3. Mahayana. O Grande Veiculo chega ao Japéao

N&o é certa a data em que o budismo comegou a propagar-se nas ilhas nipénicas.
Aponta-se, no entanto, o periodo de 538 a 552 d.C'*® para os primeiros contactos do
pensamento budista no Japdo ou, mais concretamente, no territdrio conhecido por Reino
de Yamato, uma unidade politica que exercia um poder hegemodnico no arquipélago

desde o século VI a.C, o qual abrangia a cidade de Nara, capital imperial & época.

Como deu conta Jodo Rodrigues na descri¢ao das ilhas japonesas, “O 2° Reyno
se chama Yamato, ou Voxu, dividese em 15 regioens, nelle estd a cidade de Nara, ou
Nanto, Corte antiga que foy dos Reys de Japao, (...); ha nesta cidade grandes vestigios
de sua antiguidades, ¢ nobreza, (...) muy afamado por templos que alli ha dos Camis, ¢
he como cabeca desta seita com grandes edifficios, Jardins e frescuras, e de grande

Romagem”156.

Teria sido, entdo, por ocasido de uma embaixada coreana a Yamato que o
budismo foi conhecido pela primeira vez entre a civilizagcdo nipdnica, uma vez que a
acompanhar o corpo diplomético se encontravam monges dessa desconhecida religido.
Esses religiosos teriam aconselhado a adopc¢éo das crencas budistas tendo em vista uma

conquista e consolidacdo do poder por parte das elites.

A aceitacdo da espiritualidade budista ndo foi consensual no seio da sociedade
niponica, sobretudo no que respeitava & corte imperial*>’. Por um lado verificou-se a
existéncia de uma faccdo pro-budista, minoritaria, que defendia uma integracdo da
religido por parte das elites nipdnicas, que era encabegada pelo cla Soga; por outro lado,
uma faccéo hostil a esta crenca por acreditar que o Budismo vinha destruir por completo
0 culto ancestral dos kami, as divindades xintoistas. O cl& que se encontrava na

lideranca do grupo oponente ao budismo era o dos Mononobe, os responsaveis da Corte

155 ¢f. Hartmut O. ROTERMUND, op. cit., p. 121.
156 Cf. Jodo RODRIGUES, S.J., Histéria, vol.1, p.110.
57 Sobre a recepgao do budismo no Jap#o vide Hartmut O. ROTERMUND, op. cit., pp. 121-132.
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pelo culto as divindades xintdé que era uma incumbéncia de grande prestigio junto do

imperador e que, com a introducdo do budismo, temiam poder perder™®.

Saliente-se contudo, que contrariamente ao que temiam o0s Mononobe, o
pensamento budista, mesmo durante o fendmeno da sua expansdo geografica, ndo
eliminou as crencas pré-existentes nos varios territorios. Verificou-se sim uma
integracdo de outros ideais religiosos nas suas praticas e uma convivéncia pacifica e até
harmoniosa com estes. No caso japonés, essa teoria de coexistente com o xintoismo

recebeu a designacéo de honji suijaku™®.

A minoria aristocratica receptiva ao budismo durante os primeiros anos da sua
presenca no Japdo precisou ainda de alguns anos para que 0s seus objectivos fossem
concretizados. Com efeito, a aproximacao do cld Soga a familia imperial, estabelecida
por ligacbes de parentesco, permitiu uma participacdo activa nos assuntos
administrativos do territorio e, por meio de um golpe palaciano que resultou na morte
planeada do imperador Sushun em 592 e na entronizagdo da sua irmd, Suiko, os Soga

tornaram o seu destaque na Corte ainda mais preponderante*®.

Aos poucos o budismo, por influéncia dos Soga como se verificou, foi
penetrando no seio da elite aristocratica e letrada do Japdo, mas a sua sedimentacao
apresentou-se fragil durante essas primeiras décadas. De facto, quando ocorria uma
catéstrofe natural ou alguma epidemia, esse fendmeno era percepcionado como uma
manifestacdo do desagrado dos kami face as novas praticas religiosas errantes dos

japoneses.

Assim, por cada acontecimento conotado negativamente as manifestacfes de
culto budista eram terminantemente proibidas a populacdo e os locais de adoracdo
destruidos'®*, procurando-se uma reconciliagdo com os deuses xintoistas. Note-se que
esta tendéncia para uma culpabilizacdo de religiGes estrangeiras em situacfes de crise se
mostrou recorrente durante a historia da civilizagdo niponica. Mesmo nos séculos XVI1 e

XVII, aquando da presenca europeia no arquipélago, essas conjunturas eram justificadas

158 Cf. Pierre-Frangois SOUYRI, op. cit., p. 181.

9 Sincretismo xint6-budista. Cf. Pierre-Frangois SOUYRI, op.cit., p.181.

180 vide Ana Fernandes PINTO, “Implementacao do Budismo e Processo de Homogeneizacao Cultural”,
in Cristianismo no Jap&o. Universalismo Cristdo e Cultura Nipdnica (Actas do Coloquio),Fatima,
CHAM/Fundacdo AlS/Missionarios do Verbo Divino, 2009, p.26 [Citada em diante como
“Implementagdo do Budismo™].

161 Foi 0 caso da destruicdo de sutras e de pagodes durante o século VI, devido a uma grande epidemia,
que levou a proibicdo de praticas budistas pelo imperador Bidatsu (r.572-585). Pierre-Francois SOUYRI,
op.cit., p.83.
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pelo descontentamento dos deuses ancestrais, nesse caso ja nao apenas xintoistas mas

também budistas, face a propagacgéo do cristianismo entre 0s japoneses.

Apesar das adversidades que o budismo enfrentou nas ilhas niponicas, conseguiu
no ano de 634 tornar-se uma religido apoiada pelo Estado e de apoio ao mesmo. O
caracter politico e administrativo que a ideologia budista no Japao adquiriu desde o

inicio, proporcionou esse facto®®.

Com efeito, a fase de aceitacdo do budismo pelas elites japonesas foi fortemente
marcada pelas ambicdes politicas de incremento de poder procuradas pelos varios clas
que se digladiavam no palco que era a Corte. Nesta medida, a accdo pro-budista dos
Soga e 0 seu patrocinio a nova religido proporcionou 0 seu crescimento enquanto
ideologia que promovia a autoridade através da sua convivéncia constante com o0s

assuntos politicos e administrativos'®,

O prospero desenvolvimento do budismo no arquipélago nipénico foi
construido, assim, a par e passo com o do poder estatal. Como podemos verificar, no

164 as préticas

periodo historico que ficou designado por ‘Epoca de Nara’ (710-795)
budistas correntes durante esse periodo eram, precisamente, marcadas pela sua forte
aproximacdo e favorecimento da Corte, do poder politico e do préprio imperador. Deste
modo, o Estado tornou-se responsavel pela sua propagacdo em todo o territério € no
seio da populacédo, pelo que empreendeu uma accao de edificacdo de diversos templos
nas regibes periféricas, 0s quais se denominavam de kokubunji, ou templos

provincianos*®.

Este fendmeno tornou o poder politico japonés responsavel por tudo o que dizia
respeito a vida religiosa, pelo que houve a necessidade de criar estruturas e organismos

de apoio a estas novas fungdes, contrariamente ao que sucedia com o Cristianismo.

162 cf. Hartmut O. ROTERMUND, op. cit., pp. 133-143.

163 Cf. Ana Fernandes PINTO, “Implementagio do Budismo”, pp.26,27.

164 Os grandes periodos em que esta, convencionalmente, organizada a Historia do Japdo devem as suas
designaces a cidade que possuia o0 estatuto de capital imperial durante esses momentos, ou as familias
gue detinham o poder politico-administrativo do territdrio.

185 Cf. Pierre-Frangois SOUYRI, op.cit., p.149. A politica de uma construcdo intensiva de templos em
varios pontos do territério nipénico, especialmente nas provincias, deveu-se sobretudo ao imperador
Temmu (r.672-686). Ana Fernandes PINTO, “Implementa¢ao do Budismo”, p.27.
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Assim, procedeu-se a estruturacdo e aplicacdo, ainda durante o Periodo Asuka (538-

710), mais precisamente no ano de 645, da que foi chamada de Reforma Taika'®®.

Com base nesta regulacdo, a Corte imperial passou a estar incumbida do
supervisionamento daqueles que ingressavam na vida religiosa budista, os Soni*®,
designados por Bhikkhu (masculino) - referidos com maior frequéncia enquanto bonzos,
sobretudo nos textos dos missionarios europeus, que serd o termo utilizado por nos
nesta dissertagdo - e Bhikkhuni (feminino)'®®. Salientamos que, apesar deste controlo
exercido por parte dos elementos cortesdos, era conferida a comunidade monastica
budista alguma autonomia uma vez que lhes era permitido escolherem no seu seio 0s
seus altos representantes. Ainda é de referir a isencdo de que beneficiavam os mosteiros
em matéria de impostos, motivo pelo qual a ingressdo nestas comunidades era limitada

e seleccionada’®.

Todas as actividades dos religiosos budistas encontravam-se regulamentadas no
Soni Rya, um capitulo pertencente ao codigo administrativo Taiho, elaborado no ano de
701 a cargo do imperador Mommu'™. Nesse cddigo regulamentar, encontrava-se
estabelecido que a pregacdo dos ideais de Buda ndo deveria ser realizada fora do espaco
destinado aos seus templos. Desta forma, 0os monges e freiras ndo acompanhavam as
populacbes que ndo se deslocavam ao templo nas suas crencas, davidas e angustias.
Essa realidade tendia a afastar os individuos fixados nas regiGes mais afastadas do
centro politico e das principais provincias, nomeadamente as que habitavam as regifes

rurais e montanhosas.

E neste contexto que, em finais do século V11 e inicios do VIII, se torna alvo de
destaque uma figura de nome Gyoki.

Gyoki e os seus companheiros, a partir do ano de 713 dedicaram as suas
actividades as causas de cariz social, de forma a colmatar a falta de estruturas e apoio
estatal junto das populagbes mais longinquas face ao poder central. Assim, procederam

a edificacdo de asilos para pessoas doentes e sem recursos economicos, dando forma a

186 Sobre este assunto vide Sonoda KOYU, “Early Buddha worship™, in The Cambridge History of Japan,
vol. 1 (Ancient Japan), ed. John Witney Hall (et all), Cambridge Histories Online/Cambridge University
Press, 2008, pp. 388-397.

167 Termo que se refere ao conjunto dos bonzos e bhikkhuni.

168 por questdes de conveniéncia as designages originais para os religiosos budistas ndo sdo muito
utilizados pela historiografia, verificando-se uma escolha dos termos correspondentes na cultura europeia,
ou seja, ‘monges‘ e ‘freiras’, aos quais recorreremos no decorrer desta dissertagdo.

169 Cf. Kazuo KASAHARA, op. cit., p.62, 63.

70 |mperador do Jap&o entre 697 e 707.
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uma comunidade paralela constituida maioritariamente por fugitivos e desertores.
Promoveram, também, a construcdo de estruturas bésicas, como habitacGes, pontes e
sistemas de irrigacdo de forma a prosperar a rizicultura, que constituia o principal

recurso agricola'™,

Uma vez que ndo se encontrava regida pelos codigos oficiais da pratica budista,
0 movimento religioso, de certa forma, criado por Gyoki e os que partilhavam as suas
ideias pode interpretar-se como detentor de um cariz universalista, especialmente
direccionada as populacdes mais necessitadas, tendo sido responsavel pelo
aparecimento das primeiras confrarias e comunidades de fiéis no territério. Gyoki foi,
ainda, um dos primeiros monges a propagar a nocdo de repercussdo das accoes
humanas, na medida em que qualquer acto positivo ou negativo teria consequéncias
para quem o praticasse em termos da transmigracdo da alma. Como ja referimos
anteriormente, as boas e mas ac¢des exerciam influéncia sobre o ciclo de renascimentos
(Samsara) segundo a doutrina budista indiana. E sobretudo nesta questio da
transmigracdo que o Budismo no Japdo se demarcara fundamentalmente dos restantes
ramos'’?, bem como ditard as especificidades das diversas seitas no seu seio.

Atenderemos a essa questao mais tarde.

Sendo verdade que esta religido agora adaptada as realidades da civilizagdo
japonesa se implementou no seio dos grupos campesinos enquanto religido popular, ndo

tardou a ser integrada entre as elites da Corte.

Efectivamente, apesar de este “budismo popular” ter sido inicialmente reprimido
pelas autoridades sendo a sua préatica proibida no ano de 717, uma vez que nao era
controlado pelas instancias estatais e podia representar um perigo para as mesmas, foi
mais tarde absorvido pelo Budismo “oficial”. Por ocasido da edificacdo, em 743, da
estatua colossal que ficou até aos nossos dias conhecida como o “Grande Buda™'"?,
parte integrante do 7odai-ji, Gyoki foi convidado pelo imperador Shdmu para prestar

apoio na concepc¢do da dita escultura. Nesse contexto e por ordem imperial, passou a

171 pjerre-Frangois SOUYRI, op.cit., p.152.

172 Ou seja, do Budismo Theravada e do Budismo Vajrayana.

13 Daibutsu, em japonés. O Grande Buda Vairocana do Tédai-ji consiste, ainda na actualidade, a maior
estatua de bronze conhecida em todo o mundo, pesando cerca de 500 toneladas. A titulo de curiosidade
referimos aqui as dimensdes que lhe sdo atribuidas: altura — 14,98m; rosto — 5,33m; olhos — 1,02m; nariz
—0,5m; orelhas — 2,54m.
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desempenhar em 745 as fun¢des de grande superior monacal pela sua ardua dedicagédo

em difundir a religido budista junto das camadas populares mais desfavorecidas'’™.

Construido em Nara, capital imperial japonesa, a cerimonia inaugural do Todai-
ji, que foi encabecada por um monge indiano a qual assistiram varios monges chineses,
representou uma reconstrucdo da imagem do imperador e consistiu, também, num
combate as divindades clanicas. Se anteriormente este era designado por Tennd e se
regia pela religido ancestral, o xintoismo, fundida com as prdprias origens mitoldgicas
da civilizacdo niponica, passava agora a ser 0 mais alto representante de uma religido
universal. Se o budismo era agora uma religido ao servico do Estado e este era dirigido,
pelo menos em teoria, pelo Imperador, entdo tudo o que se pretendia com o culto oficial
Ihe dizia respeito.

Foi a partir da implementacdo deste principio que o budismo iniciou o seu
processo de profundo enraizamento em todos os aspectos da vivéncia civilizacional

niponica.

11.4. Consolidacéo de uma identidade cultural

No desenrolar deste processo de afirmacdo do budismo nas mentalidades
japonesas, ocorreram de forma inevitavel novas interpretacdes da mensagem de Buda e
adaptacdes as realidades culturais niponicas. E nesse contexto que surgem e se
desenvolve uma multiplicidade de seitas, cada uma com as suas especificidades

ideoldgicas. Passamos, portanto, a tragcar um breve perfil de cada uma delas.

As primeiras manifestacfes separatistas a nivel doutrinario verificaram-se,
ainda, durante o Periodo de Nara, pelo que no seu conjunto acabou por Ihe ser atribuida

uma associagdo com a cidade capital.

As “Seis Escolas de Nara”, como sdo referenciadas pela historiografia,
denominam-se: Ritsu, Jojitsu, Kusha, Sanron, Hoss6 e Kegon'’. Estas constituiam os
ramos originalmente importados da China., sendo que algumas delas ndo funcionavam
autonomamente. E o caso da escola Jojitsu, introduzida no Japdo como integrante da

Sanron, e da escola Kusha, conjugada com a Hoss0.

174 Cf. Pierre-Frangois SOUYRI, op.cit., pp.152, 153.
175 Cf. Kazuo KASAHARA, op. cit., p.68.
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Estas escolas, porém, embora tendo em conta a sua designacdo colectiva
induzindo que constituiam a totalidade das que formavam o Budismo de Nara,

correspondem apenas as escolas académicas associadas ao Todai-ji.

Ja numa fase de transicdo para o Periodo Heian (794-1185), numa fase tardia de
Nara, foi introduzida no Japao por meio de Kiikai e Saichdo uma nova vertente da

176

doutrina de Buda, o budismo esotérico™". Assim, foram fundadas as seitas Shingon e

: . - : 177
Tendai por Kiukai e Saichd, respectivamente™ .

Tanto a seita Tendai como a Shingon iniciaram no Japdo uma ruptura com as
praticas budistas existentes na China, da qual as ilhas niponicas absorviam tudo o que
respeitava a esta religido. Nao obstante Saicho e Kiikai se terem deslocado a China no
intuito de recolherem novos textos e ideias, a verdade é que quando regressaram ao
Japdo o que haviam estudado foi, decerto, intencionalmente alterado de modo a que
fosse possivel uma adaptacdo as realidades civilizacionais niponicas. Tanto mais que 0s
antecedentes religiosos do arquipélago, tendo por base as crengas Xintoistas,
proporcionaram uma concepcao prépria do budismo, na qual todos os seres humanos
podiam alcancar o estado de lluminacdo no mundo terreno, seguindo a expressao

“Sokushi Jobutsu*"®.

Tracaremos, agora, um perfil sumario do percurso de cada uma das duas seitas.

Como ja foi referido anteriormente, a seita Tendai foi fundada por Saicho' ", que

tera feito uma viagem a China para estudar os ensinamentos budistas. Quando regressou

ao Japdo estabeleceu a nova seita no templo Enryakuji, da sua responsabilidade, situado

176 Mikkyo, em japonés. Pratica espiritual focada na procura interior do conhecimento das mensagens
ocultas, que ndo deveriam ser vulgarizadas pela exposi¢do publica, mantendo-se num circulo restrito de
individuos. Contrapde-se ao termo ‘exotérico’, que designa a exteriorizagdo dessas mensagens, por meio
de divulgagdo a todas as pessoas. Esta distingdo entre formas ‘esotéricas’ e ‘exotéricas’, existente na
grande maioria das religides asiaticas, foi alvo de reflexdo nas fontes europeias. Para uma leitura
aprofundada sobre esta prerrogativa no contexto do pensamento intelectual europeu vide Urs APP, The
Birth of Orientalism, Filadélfia, University of Pennsylvania Press, 2010.

77 Cf. Hartmut O. ROTERMUND, op. cit., pp. 187-208.

18 «“Tornar-se Buda vivo no corpo humano”. Cf. Ana Fernandes PINTO, “Implantagdo do Budismo”,
pp.30,31.

17 Saichd, com o nome de nascimento Mitsu no Obito Hirono, viveu entre os anos de 767 e 822. Nasceu
na provincia de Omi, a este do monte Hiei. O seu pai pertencia a uma familia de imigrantes chineses. Aos
onze anos de idade ingressou no templo provincial de Omu e dois anos depois, em 780,foi ordenado
novico. Entre 785 e 797 viveu recolhido numa pequena comunidade de heremitas no monte Hiei, onde se
dedicou a pratica da meditagdo. Para uma biografia de Saichd vide Koyt SONODA, “Saichd (767-822) ”,
in in Shapers of Japanese Buddhism, ed. Yusen Kashiwahara ¢ Koyu Sonoda, Toquio, Kosei Publishing
Co., 1994, pp. 26-38.
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no cimo do monte Hiei. Ai redigiu diversos tratados de cariz teoldgico e partiu, depois,

pelo territ6rio nipénico de modo a promover a nova doutrina*®.

O apoio conferido a seita Tendai por parte da Corte imperial, destacadamente
pelo cld Fujiwara, permitindo que os seus monges fossem escolhidos e ordenados no
seio do Enryakuji, marca claramente a permanéncia da utilizacdo do budismo no reforco
das posic¢des politicas da aristocracia, ha medida em que conferindo poderes distintivos
aos bonzos Tendai, 0s monges das escolas de Nara viam-se renegados para um plano

secundario na esfera de influéncias junto do poder imperial*®".

Kikai'® também esteve na China, para onde partiu no ano de 804, com o
proposito de estudar as escolas budistas esotéricas. Tendo regressado ao Japdo dois anos
mais tarde, em 806, fundou a seita Shingon, que se traduz por a “Verdadeira Palavra”.
Tal como a seita Tendai, esta € marcada por um notorio sincretismo entre os ideais
budistas e as crencas Xintoistas. Fortemente caracterizada por praticas xamanisticas de
encantamentos e formulas méagicas destacava-se, ainda, a conviccdo de que através da

ascese e da meditagdo era possivel atingir o estado de Buda.

E de notar que os rituais mikkyo associados a seita Shingon se tornaram quase
que intrinsecos & sociedade niponica. E caracteristica desta seita a crenca de que o
equilibrio estabelecido entre os seis grandes elementos que compde o universo (Agua,
Fogo, Terra, Ar, Espaco, Consciéncia) é responsavel pela criacdo de tudo o que nele
existe. Através do dominio do conjunto a que ¢ chamado “rituais dos trés mistérios”,
sera possivel ao praticante estabelecer uma relagdo com o cosmos e, por isso, unir-se a

Buda. Estes trés mistérios sdo as mudra, 0S mantra e as mandalas.

A aprendizagem das mudra, que sé@o nada mais do que gestos efectuados com as
mdaos, permitem que o individuo apreenda novamente no seu corpo 0 movimento
cosmico efectuados pelos seis elementos. As mantras, por sua vez, possibilitam uma
manipulacdo das silabas e suas combinacdes que representam em termos simbolicos

esses mesmos seis elementos. Por fim, a meditacdo focalizada nas mandalas cria na

180 Cf. Pierre-Frangois SOUYRI, op.cit., p.171.

181 Cf. Ibidem, p.171.

182 Nasceu em 774 na provincia de Sanuki, com o nome Saeki no Mao. Durante os seus estudos teve o
primeiro contacto com o budismo esotérico chinés, nomeadamente através do Mantra of Akashagarba,
que o levou a abandonar a universidade e a iniciar uma vida ascética. O seu interesse por esta nova
espiritualidade que o levou a ir para a China estudar os ensinamentos da escola chen yan (shingon em
japonés). Vide Koy SONODA, “Kikai (774-835) ”, in Shapers of Japanese Buddhism, pp. 39-51.
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mente do seu praticante imagens de teor sagrado, sendo que as suas cores e formas

ilustram, também, os seis elementos.

A relagdo que se estabelece, por meio do dominio destes mistérios, entre uma
dimensdo macrocosmica e uma dimensdo microcosmica, constitui um dos factores mais

marcantes deste esoterismo embrionario®,

Apenas uma década mais tarde do seu surgimento, em 816, foi fundada a sede da
seita Shingon, no monte Koya, o Kongobuji contando com o total apoio do imperador
Saga. O mesmo imperador concedeu a esta seita, no ano de 823, o T¢ji que se

encontrava a entrada da capital.

Embora se tenha verificado esta aproximagdo posterior ao centro imperial, as
seitas Shingon e Tendai marcaram indiscutivelmente uma fronteira que as separava das
escolas que proliferaram em Nara. Se as Ultimas se estabeleceram a partida no coragédo
politico do territério japonés, a cidade de Nara, ja as outras fixaram as suas sedes
primitivas em locais isolados, os terrenos montanhosos afastados da Corte e do
Imperador. Verifica-se assim, o fendmeno dicotomico desenvolvido pela historiografia

entre um “budismo da capital” e um “budismo da montanha™*%*,

E, ainda, de salientar que a introducio destas duas novas seitas se demonstrou
responsavel por uma acentuacdo das conversdes ao budismo entre os elementos da elite
japonesa. Muito por questdes de interesse politico, tal como averiguamos no proprio
contexto de introducdo da religido de Buda no Japdo, registou-se nesta época uma

enfatizacao de um “budismo aristocratico”.

No decorrer das centurias seguintes, esta tendéncia de aristocratizacdo do
budismo, aliado ao sincretismo religioso mantido com o culto das divindades xint
(honji suijaku), derivaram num fenémeno que foi designado de “japonizagdo do

Budismo”*®.

Efectivamente, a seita Shingon foi a grande impulsionadora deste envolvimento

das elites sociais nipénicas com a religido A actividade desenvolvida pelos seus

183 Cf. Ryiichi ABE, “Shingon Buddhism, Japan”, in Encyclopedia of Buddhism, ed. Robert E.
BUSWELL Jr., vol.2, Nova lorque, Macmillan Reference, 2004, pp. 764,765.

184 Cf. Pierre-Frangois SOUYRI, op.cit., p.172. Esta questdo da proliferacdo de grupos religiosos em
lugares afastados da capital e do poder politico foi, também, visto anteriormente com o caso de Gydki e
do “budismo popular”.

185 Cf. Tetsuo YAMAORI, op. cit., pp. 179-198.
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monges, nomeadamente a do desenvolvimento de teorias complexas e dotadas de
sofisticagdo, bem como a realizagéo de rituais tendo em vista o crescente favorecimento
dos interesses dos clds aristocraticos e da Corte imperial, proporcionaram uma
proliferacdo do budismo esotérico por todo o territorio. O budismo Shingon exerceu
uma notoria influéncia sobre a cultura medieval japonesa do periodo Muromachi,
especialmente no campo da poesia, mas perdeu sucessivamente terreno junto das

instituicdes do poder*®.

A ligacdo umbilical entre o poder e a religido permitiu que, durante os séculos
conturbados que se seguiram, ndo s6 a seita Shingon, mas também o budismo no seu

todo, perdessem grande parte da sua influéncia.

Durante os séculos posteriores, 0 Japdo viu a sua situacdo politica e social ser
profundamente alterada. As disputas pelo poder que se verificaram no periodo
estabelecido entre os anos de 1156 e 1185, marcadas pelas tentativas de varios clas
ocuparem o lugar junto do Imperador que pertencia aos Fujiwara havia varias centdrias,
fizeram-se sentir na esfera religiosa. Uma vez que o budismo no Japéo se encontrava,
desde a sua génese, estreitamente associado a aristocracia, 0 ambiente de instabilidade
que se instituiu espoletou na sociedade um sentimento de declinio (mappo) das

instituicdes budistas e da sua doutrina®®’.

Deste modo, durante o periodo que se sucedeu ao de Heian, o Periodo Kamakura
(1185-1333), surgiram novas seitas derivadas de Tendai e Shingon. A implantacdo de
reformas religiosas teve por base a crenca na salvacdo das almas, ou seja o fim do
samsara, por meio de uma via Unica, a da convencimento absoluto no alcance do
nirvana e na possibilidade de este ser atingido por todos os seres. Este é o principio das
seitas de cariz amidista, que embora tenham tido origem na China, obtiveram a sua
maior expressdo nas ilhas niponicas. Sdo os casos das seitas Jodo (ou Terra Pura) e
Nichiren, que acreditam na salvacdo apenas por meio da fé em Amida, faceta
compassiva de Buda. Todos os seres humanos, independentemente da sua conduta
positiva ou negativa, podem alcancar a salvagdo recitando o canto “Namu Amida

11188 - 189

Butsu”"™", no caso Terra Pura e “Namu Myoho Renge Kyo , no caso Nichiren. E esta

186 Cf. Ryiiichi ABE, op. cit., pp.764, 765.

187 Sobre esta questdo vide H. Paul VARLEY, “Cultural Life in Medieval Japan”, in The Cambridge
History of Japan, vol. 3, Medieval Japan, pp. 447-454.

188 “Ey tomo o meu refiigio no Buda Amida”. Cf. Ana Fernandes PINTO, “Implantagdo do Budismo”,
p.36.
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primazia conferida as questes da fé que demarcam o budismo praticado no Japao do

praticado em todas as restantes regides.

Parece-nos, portanto, importante introduzir algumas ideias respeitantes ao culto
de Amida, uma vez que se tornou no mais popular de todo o Japdo e que apresenta
maiores semelhancas face ao Cristianismo, o que justifica a adesdo de milhares de

japoneses a religido cristd séculos mais tarde.

Entre as seitas de cariz amidista mais populares esta, sem sombra de duvida, a

Jodo, correspondente ao Budismo Terra Pura.

A escola Terra Pura chegou ao Japdo, tal como a quase totalidade dos
fendmenos culturais e religiosos (até ao declinio da dinastia Tang), por meio da China.
Esta vertente, embora tenha a sua origem na India, onde ocorreu de facto a separacio
ente 0 Budismo primitivo (designado por Theravada) e o seu ramo Mahdayana, foi no
seio deste ultimo que realmente ganhou projeccdo e foi aprofundado ao longo dos

séculos.

E entdo, por meio da influéncia chinesa que as ilhas niponicas conhecem a figura
de Amida, manifestacdo de Buda a qual é prestada a devocéao primordial da escola Terra
Pura. Com fortes raizes nas seitas esotéricas Tendai e Shingon, desenvolve-se no

decurso do periodo Kamakura enquanto ramo independente a seita Jodo Shin®.

Para uma melhor contextualizacdo da proliferacdo do pensamento amidista no
Japdo, é preciso abordar algumas personagens responsaveis por esse facto.

Destacaremos, primeiramente, o caso de Shinran®.

Nascido no seio de um dos ramos do cld Fujiwara, Shinran ingressou com
apenas oito anos de idade no Enryaku-ji, centro da seita Tendai como ja foi referido.
Apo0s duas décadas de estudos e de reflexdo concebeu que a obtencéo da salvacdo das
almas ndo passava pela abstencdo do desejo. O renascimento na Terra Pura seria, antes,

alcancado pelo sentimento da verdadeira fé em Amida e no seu voto original*®%.

189 «gy refugio-me no Lotus da Misteriosa Lei”. Cf. Ibidem, p.37.

190 cf. Kazuo KASAHARA, op. cit., pp. 191-210.

191 viveu entre 1173 e 1262. Para uma caracterizagdo biografica desta figura vide Takehiko FURUTA,
“Shinran (1173-1262) , in Shapers of Japanese Buddhism, pp. 87-96.

192 Cf. Kazuo KASAHARA, op. cit., p. 191.
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Seguindo o percurso de Shinran cruzamo-nos com o de outra figura chave do

1 x ~ 193
amidismo no Japao, Honen .

Nascido em 1133, na provincia de Mimasaka, Honen foi o responsavel pelo
desenvolvimento, numa conjuntura de convulsdes politicas, do budismo Terra Pura em

solo niponico.

Ingressou, com apenas oito anos de idades, o templo Bodai-ji aos cuidados do
seu tio, que era ai monge, onde permaneceu até atingir os catorze anos, em 1147. Por
essa altura foi deslocado para o monte Hiei onde estudou a doutrina Tendai e recebeu a

sua ordenagdo™®.

No seio do budismo Terra Pura, foi implementada como central a prética de
nembutsu'®> que consistia na recitacdo, ja referida antes, do canto “Namu Amida
Butsu”, por meio da qual todos os individuos eram passiveis de ser salvos por Buda.
Para Honen, esta doutrina era a unica capaz de ser absorvida pelas populagdes mais
humildes e com limitacbes de alfabetismo, as quais raras vezes conseguiam

compreender os conceitos estudados e divulgados nos templos budistas.

A crescente influéncia desta concepcdo de salvacdo universal teve como
consequéncia a persegui¢do de Honen e dos seus seguidores tanto por parte dos templos
de Nara e do Monte Hiei, como dos membros da mais alta aristocracia japonesa a eles
associados™®, considerando-se as suas praticas como hostis ao budismo. Uma vez que a
doutrina difundida por Honen surgia como ponto de ruptura com as praticas vigentes e
dominantes, e que se manteve posteriormente ao seu falecimento, tal atitude por parte

das autoridades n&o nos parece inesperada.

Assim, Honen foi perseguido ao longo de quase toda a sua vida e condenado ao
exilio j& com a avancada idade de setenta e quatro anos. Morreu em 1212 e talvez numa
tentativa desesperada de apagar a forga das suas ideias, a sua sepultura foi vandalizada e

a Coleccéo de passagens do Voto Original e do Nembutsu foi publicamente destruida.

198 Vide Yuishin ITO, “Honen (1133-1212)”, in Shapers of Japanese Buddhism, ed. Yusen Kashiwahara e
Koyu Sonoda, Téquio, Kosei Publishing Co., 1994, pp. 63-75.

194 Cf. Yuishin ITO, op. cit., p. 64.

195 prética que conheceu em Kurodai (zona oeste do Monte Hiei), no ano de 1150, e que estudou sob
orientacdo de Eika. Cf. Ibidem, pp. 64, 65.

19 Note-se que durante o periodo referido a organizacéo dos principais centros budistas, especialmente os
subordinados a seita Tendai, se encontrava bastante fragilizada pela evidente influéncia exercida pela
nobreza japonesa no seio dos templos uma vez que os seus membros exerciam as mais altas fungdes da
hierarquia religiosa. E de salientar, também, o ambiente de tensdo existente entre os bonzos das diversas
seitas budistas, numa disputa constante pela supremacia. Cf. Ibidem, p. 65.
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Todavia, a doutrina da fé absoluta em Amida ndo sé foi preservada, como foi também

expandida a todos os cantos do Japdo pela mao dos seus discipulos.

De facto, e regressando a figura de Shinran, apontaremos as influéncias
exercidas por Honen na sua constru¢ao da pratica de nembutsu. O encontro entre os dois
homens, na sequéncia de um retiro espiritual de Shinran, teve como prop6sito a troca de
impressOes relativamente ao meio de alcance da salvacéo, sendo que Honen partilhou

com ele as suas ideias respeitantes ao nembutsu, que ja desenvolvemos atras.

Com base nesta ideia, Shinran desenvolveu dois elementos que compunham a
base do nembutsu. Um primeiro retinha a convic¢do no akunin shoki, ou seja, no facto
de que os individuos de mé indole constituiam o foco essencial da compaixdo de
Amida®®’. Este facto permite a0 Homem deixar-se guiar pelos seus desejos individuais,
sem existir uma necessidade de recorrer a invocacdo dos favores dos Budas, ndo
comprometendo de forma alguma a sua prépria salvacdo. Os pecadores podiam, assim,
renascer na Terra Pura de Amida como Budas, fincando libertas, por fim, de todo o

sofrimento™®,

O segundo elemento consiste no conceito de tariki, ou “outro poder nembutsu”,
que permitiu a sua composi¢do doutrindria. Este conceito afasta a recitacdo com o
intuito do renascimento do Paraiso de Amida, uma vez que esse facto j& se encontrava
contemplado no Voto do Buda. O nembutsu para Shinran era, pelo contrario, uma forma

de cada um demonstrar a sua gratiddo a Amida perante a certeza da sua salvacdo™®.

Com base num dos textos que transmitem a mensagem de Shinran, de nome
Tanni Sho, podemos encontrar precisamente esta ideia, que passaremos a citar: “ (...)
The moment we believe that we can be saved and enlightened though the power of
Amida’s Vow, and conceive the desire to call upon his name, he at once deigns to save
us, never casting us aside. In the Original Vow there is no distinction between old and
young, good and evil. Always remember that faith alone is needed. This is because that
vow was made precisely to save us mortals who are consumed with lusts and heavily

burdened with sin and evil. (...) No matter how grave and numerous their sins, they will

197 Cf. Kazuo KASAHARA, op. cit., p. 192.

198 Atingem o nirvana. Cf. Ibidem, p. 192.

199 Refira-se que Shinran contraiu matriménio, agindo contra as regras aplicadas aos religiosos budistas,
provavelmente para reforgar as suas ideias. Cf. Ibidem, pp. 192,193.
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not suffer karmic retribution. And no matter what their virtues, none can surpass the

merit of the nembutsu. (...) 7?%.

Tendo em conta estas ideias, ndo é de admirar que aquando da presenca
missionaria no arquipélago em pleno século XVI, num contexto de contra-reforma
catdlica, os padres jesuitas tenham estabelecido um paralelismo entre o Budismo e o
Protestantismo, como se pode constatar pelas palavras do Visitador Alessandro
Valignano, dizendo que o culto das suas divindades “é propriamente a doutrina de
Lutero”?®!. No entanto, acresce referir que as crencas amidistas eram suportadas pela
salvacdo absoluta da humanidade, ao contrario do protestantismo que rejeitava a
influéncia de qualquer ac¢do premeditada para a salvagdo da alma, uma vez que toda a

Humanidade nascia predestinado, ou ndo, a ter um lugar no Paraiso.

Todavia, a forte influéncia da devocdo no Buda da compaixdo, o percurso de

Honen, Shinran e dos seus discipulos foi bastante conturbado.

Com efeito, em 1207 a pratica do nembutsu foi oficialmente proibida e os seus
crentes vetados ao exilio. J& depois da morte de Honen, ocorrida em 1212, Shinran foi
libertado dessa condicdo e retomou 0 seu proposito de propagacdo das suas ideias
comecando pela regido de Echigo. O significativo nUmero de conversdes entre a sua
populacdo e o rapido desenvolvimento da seita de Shinran, a qual foi dada o nome de
Jodo Shin como ja menciondmos (ou “Verdadeira Terra Pura”), veio a provocar um
grande desconforto para as autoridades, uma vez que entre os discipulos vingava um
sentido de solidariedade e igualdade social. Consequentemente, os seguidores do

nembutsu foram novamente reprimidos®®.

Apobs o estabelecimento de Shinran na provincia de Hitachi, em Kanto, no ano
de 1214, a propagacdo da sua seita na regido tornou a resultar na perseguicdo dos
crentes, levando-o a regressar a Quioto onde faleceu em 1262, sem nunca abandonar os

seus ideais e sem deixar de encorajar os crentes no Voto de Amida®®.

200 Nao tendo nés o dominio necesséario da lingua japonesa para a compreensdo da versdo original,
citamos a traducéo inglesa presente em Cf. Kazuo KASAHARA, op. cit., pp. 193,194.

201 «Cest proprement la doctrine de Luther”. Alexandre VALIGNANO, Les jésuites au Japon, Paris,
Desclée de Brouwer, 1990, p. 88.

202 Cf, Kazuo KASAHARA, op. cit., p. 197.

203 Cf. Ibidem, p. 199.
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Destaque-se, pela enorme projeccdo que conquistou no arquipélago, o
desenvolvimento durante o periodo Kamakura de uma espiritualidade ndo difundida até

entdo no Japao, o budismo Zen?*,

Esta doutrina ndo reconhece uma veracidade aos sutras que pretendiam conter a
palavra de Buda. Para o Zen, este nunca tera verbalizado nenhuma das suas experiéncias

espirituais.

Importa comecar por fazer mencéo a figura considerada, anos depois da sua

morte, fundadora do Zen do periodo Kamakura, Eisai*®.

Eisai, que viveu entre os anos de 1141 e 1215, iniciou os seus estudos budistas
com a aprendizagem da tradicdo Tendai, no Japdo. A semelhanca de muitos outros
deslocou-se até a China, em 1168, com o intuito de aprofundar os seus conhecimentos
nesse dominio. Contudo, os locais que constituiam os centros®®® da seita Tendai no
Império do Meio, tinham sido ocupados pelas seitas Zen®®’. Na sua segunda visita ao
continente, ingressou a escola Huang-lung, pertencente a seita Lin-chi, em japonés
Rinzai. No seu regresso as ilhas nipdnicas Eisai iniciou o longo processo de divulgagao

e aceitacdo do Zen entre a comunidade religiosa e a propria civilizacdo japonesa.

Efectivamente, a disseminacdo das novas concepcOes, iniciada em Quioto e
Hakata, ndo recebeu um acolhimento positivo por parte dos bonzos Tendai que, embora
Eisai salvaguardasse que o Zen era parte integrante dessa seita e ndo um ramo

auténomo, as considerou heterodoxas®®.

Verificando-se este cenario, Eisai instalou-se em Kamakura, local em que as
suas ideias foram prontamente acolhidas pelo xogunato, que procurava desenvolver uma
cultura propria, distanciada da vigente junto da casa imperial. Assim, com a proteccao
dessa instituicdo, fundou em 1200 o primeiro templo dedicado a seita Rinzai no Japdo, o
Jufuku-ji. Dois anos mais tarde, de volta a Quioto, fundou o Kennin-ji e restabeleceu os
templos Hossd-ji, na mesma cidade, e Todai-ji em Nara®®, factos que projectaram a sua

influéncia junto dos circulos cortes&os.

24 \/ide Alan W., WATTS, O Budismo Zen, Lishoa, Editorial Presenca, 2000.

2%Vide Aishin IMAEDA, “Eisai (1141-1215)”, in Shapers of Japanese Buddhism, ed. Yusen
Kashiwahara e Koyu Sonoda, Téquio, Kdsei Publishing Co., 1994, pp. 76-86.

206 Trata-se do monte A- yii-wang.

7 Em chinés, Ch’an.

208 Cf, Kazuo KASAHARA, op. cit., p. 228.

209 Cf, Aishin IMAEDA, op. cit., p. 79.
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No ano de 1214, Eisai ofereceu ao xogum Minamoto no Sanetomo um exemplar
do seu tratado Kissa Yojo Ki, no qual enaltece as propriedades medicinais da planta do
ch&. Constituindo um dos primeiros textos a mencionar este produto, de origem chinesa,
é considerado uma das fontes relativas ao chanoyu®®. Vulgarmente conhecido por
‘cerimodnia do cha’, este fendmeno € amplamente tratado por Jodo Rodrigues Tguzzu na
Histéria da Igreja do Japdo, a qual dedica quatro capitulos relacionando-o,
precisamente, com as praticas correntes dos bonzos Zen. Abordaremos, portanto, esta

questdo mais tarde.

Assim, Eisai ndo foi, na verdade, o fundador do pensamento Zen puro no Japao,
uma vez que sempre procurou uma integracdo desses fundamentos na tradi¢cdo Tendali,
mas proporcionou, antes, uma abertura mental favordvel a proliferacdo dessa

espiritualidade.

Por meio da introducéo realizada por Eisai, desenvolveu-se o acto fundamental
do budismo Zen, o zazen?*!, comummente designado por meditacdo, como meio de

alcancar o nirvana.

Ainda que Eisai ndo tenha pretendido qualquer ruptura com as seitas pré-
existentes no territorio, a verdade € que esta pratica foi, de facto, portadora de
caracteristicas distintivas. Numa perspectiva simplista, o budismo Zen marca a sua
diferenca pela rejeicdo da palavra enquanto veiculo de salvacdo. Pelo contrario,
considera que a experiéncia individual de cada um € o factor de maior destaque para

alcancar o nirvana.

Uma vez que os monges budistas se dedicavam no interior dos templos em
grande medida a discussdo de assuntos de cariz metafisico, procurando responder as
questdes levantadas relativamente a natureza do mundo, nomeadamente ao seu caracter
finito ou infinito, 0 Zen vem desvalorizar estas contendas. Privilegia, sim, a procura de

uma nova perspectiva sobre o mundo, sobre a vida de cada um, com o intuito de cada

210 Cf. Kazuo KASAHARA, op. cit, p. 228. E, contudo, de notar que a planta do ché& ja havia sido
introduzida séculos antes pelo monge budista Kiikai, mas apenas com as referéncias de Eisai comegou a
alcancar popularidade. Cf. Aishin IMAEDA, op. cit., p. 82.

21 para uma leitura sucinta relativa a este tpico vide Taisen DESHIMARU, Za-Zen. La pratique du Zen,
Paris, Seghers, 1974.
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individuo atingir um estado de satisfacdo plena, ou seja, a lluminagdo?. Deste modo,
ao inves de o individuo procurar encontrar-se com Buda, deve antes procurar encontrar-

se a si proprio e descobrir a sua natureza?*®,

Desta forma, a préatica prolongada do zazen, atraves do auto-reconhecimento
individual permite a purificacdo da mente, a anulacdo do pensamento, proporcionando a
fusdo do individuo com o cosmos®**.

5

Assim sendo, para a seita Zen Soto, fundada por Dogen’™, o verdadeiro

conhecimento seria adquirido por meio da meditacdio e a salvacdo dependia

exclusivamente do esforco individual®*®.

O budismo Zen centra as suas aten¢des na dimensao corporal de cada um, por
oposi¢do a mente e espirito. Sera, entdo, por meio da accdo quotidiana que cada humano
pode aspirar a atingir a lluminacdo, sendo que para tal é estritamente necessario um

esvaziamento completo da mente face a tudo o que compde o mundo?’.

Tornaremos a abordar estas questdes no proximo capitulo, num contexto de
analise das interpretacbes de Jodo Rodrigues relativamente a estas tematicas.
Passaremos, entdo a analise sobre referéncias elaboradas pelo jesuita portugués do

budismo no Japéo.

212 Os praticantes do budismo Zen no Japao conferem, também, uma outra designacao para este estado de
lluminagdo, o satori. Sobre este conceito vide D. T. SUZUKI, Essays in Zen Buddhism, Londres,
Souvenir Press, 2010, pp. 229-266.

213 Hsing (esséncia, alma, caracter). Cf. lbidem, p. 233.

214 Cf. Taisen DESHIMARU, op. cit., p. 98.

215 Nasceu nos arredores de Quioto em 1200, um ano depois da morte do primeiro xogum Minamoto.
Seguiu desde cedo a vida religiosa e estudou os fundamentos da seita Tendai. Viajou para a China para
aprofundar os seus conhecimentos nas principais escolas zen. No seu regresso ao Japdo iniciou
imediatamente a divulga¢do dos ensinamentos do zazen. Morreu em 1253. Sobre Dogen vide Aishin
IMAEDA, “Ddgen (1200-1253)”, in Shapers of Japanese Buddhism, pp. 97-122.

216 Vide Kazuo KASAHARA, op. cit., pp. 244-254.

217.cf. Alan W., WATTS, op. cit., pp. 55-65.
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CAPITULO III: PERCEPCOES DE UM EUROPEU

Tendo por base a andlise da Histéria da Igreja do Japdo do padre Jodo
Rodrigues para a realizacdo da presente dissertacdo, foi tracado como objectivo o estudo
das suas percepcOes sobre as vivéncias religiosas nativas do Japdo, particularmente

sobre o budismao.

Assim, apds a leitura pormenorizada dos dois volumes que tratam a cultura
nipdnica, procedemos ao tratamento da informacao sobre o tema de estudo. Todavia, as
nossas aspiracfes iniciais mostraram-se frustradas, uma vez que as referéncias aos
aspectos religiosos se verificam escassos e bastantes superficiais, como iremos

demonstrar de seguida.

I11.1. O Xintoismo

Pela andlise da Historia, podemos verificar que o jesuita apreendeu a existéncia
de um culto religioso no Japdo convivente com o budista, o xintoismo. Uma vez que
tratdmos as caracteristicas de fundo do culto dos kami no capitulo precedente, iremos
desenvolver neste ponto apenas as passagens da fonte estudada relativas a essa tematica,
que serdo apresentadas ndo pela ordem seguida pelo autor, mas seguindo o critério da

precedéncia mitologica.

A primeira referéncia que nos importa salientar reporta-se ao mito da criacao da
primeira parcela de terra do mundo. A alusdo feita por Rodrigues a essa lenda enquadra-
se numa das varias descri¢bes das provincias em que se divide o Japédo, destacando a
existéncia de uma pequena ilha de nome “ (...)Yuaya do qual fabuldo nas historias dos
seus Camis, que foi hila gota de agoa que se coalhou na ponta de hum bastdo que do

Ceo metteo para baixo no mar, ficando feita em llheo do qual comegou todo o demais
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mundo thé se coalhar, hindose dalli multiplicando terra; porque fingem que primeiro

N . . 218
ndo havia mais que Ceo e agoa sem terra”™ .

A criacdo dessa ilha, a partir da qual se desenvolveu o restante arquipélago
nipénico, é atribuida pelas lendas xintoistas ao primeiro casal de kami, criador do
mundo terreno, de todos os elementos naturais que o compdem e, acima de tudo,
criadores da Humanidade. Embora este par ndo tenha sido relacionado com o mito
citado Jodo Rodrigues, foi expressamente identificado por ele, que escreve “ (...) foi
Yzanaghi primeiro homem, e Yzanamy primeira mulher, e fordo as primeiras cabecas

de Japad, e de seus Reys.?**”

Foi, ainda, devidamente estabelecida a relagdo parental entre o casal criador e

outro membro do pantedo xintd, a divindade solar Amaterasu.

“ (...) Neste Reyno de Yxe. esta hum templo (Naikd) do principal Camy de Japéo
chamado Tenxo daijen (Tenshdk6-Daijin-Amaterasu), foi molher filha do primeiro
homem e da primeira mulher, que eles dizem povoar o Japéo; esta tem que foi a
primeira que teve o Senhorio do Japdo, e della tem, procedem todos os Reys do Japéo.

A este templo vem em romagem de todo o Japao, e lhe levam grossas esmolas.”

A leitura deste excerto permite-nos concluir que o jesuita ndo so identificou a
existéncia do culto a esta divindade, como também apreendeu ser este 0 kami mais
popular e importante do pantedo Xintoista, sobretudo pela sua ligacdo de ascendéncia

directa com a Casa imperial nipénica, que ja referimos®?°.

Também mencionado por Rodrigues foi o kami que exerce controlo sobre as
tempestades, Susanoo. E correctamente referido enquanto irmao de Amaterasu, sendo
associado ao seu desejo frustrado de conseguir poder absoluto sobre o Jap&o, facto que

culminou com a sua expulsao para I1zumo, regido costeira do norte do arquipélago.

S&o estas as informacgdes dadas sobre o culto dos kami por parte de Jodo
Rodrigues na sua obra. Embora possamos verificar que foi percepcionada pelo padre
portugués a existéncia de um conjunto de divindades e crengas nativas, distintas da

religido budista, registamos que ndo foi transmitida nenhuma percepgdo da relacdo

218 Cf. Historia, vol.1, pp. 129, 130 [f. 37].
219 Cf. Ibidem, pp.72-74.
220 \/ide ponto 11.1 desta dissertacéo.
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simbiotica estabelecida entre xintoismo e budismo desde a introducdo deste Gltimo no
territorio nipénico. Ao longo de todo o texto ndo é possivel identificar algum esforco
comparativo entre os dois sistemas de crengas, de reflexdo sobre as suas diferencas e

tracos convergentes.

111.2. O Budismo

111.2.1. Origens e transmissdo para o Japao

Ao analisar a primeira das gramaticas do tcuzzu, podemos encontrar a Unica
referéncia feita pelo jesuita a biografia do fundador da religido budista. Numa
abordagem as trés filosofias que identificou na China, escreveu Rodrigues que “ (...) a
primeira he dos Fotoques .i. Pagodes, cujo autor he, Xaca, I, Xequian rey natural de
Siam, que chamam, Tengicu, & na China Tienquo, o qual a gentilidade destas partes
tem em grande veneracdo. Este Xaca naceo antes de Christo N.S. 1027. Annos no
tempo del rey Saloman: renuncio o reyno de idade de .19. annos, de trinta se agraduou
Fotoque, morreo de .79. como de seus liuros se colige: foi Magico, sua secta se diuide
em uarias, & se comegou a promulgar na China, auera .1536. annos, setenta & dous
despois de Christo N.§.7%

Esta descricdo biografica de Xaca, ou seja de Siddhartha Gautama, parece-nos
representar uma tentativa de transmitir uma cronologia algo detalhada. Nela, Rodrigues
estabelece a data do seu nascimento anterior a de Jesus, em 1027 a.C., e contemporanea
ao reinado de Salomé&o. Todavia, tal datagdo ndo corresponde a realidade, pois Buda
viveu, sensivelmente, entre 566 e 486 a.C.?*2. A idade apresentada para o abandono do
reino de seu pai por Siddhatha, os dezanove anos, diverge da informacgéo presente na

generalidade das biografias existentes, embora por apenas dez anos.

22! Arte da Lingoa de lapam composta pello Padre lodo Rodriguez Portugues da Cépanhia de IESV
dividida em tres livros, Nagasaki, 1604, p. 470. [Versdo digital, disponivel em books.google.pt].
Encontra-se na Biblioteca Nacional de Portugal o microfilme de uma reproducdo fac-similada da edigéo
original traduzida para japonés por Tadao Doi, publicada em Oxford pela Bodleian Library em 1955
(cota: F.7587).

222 Cf. Damien KEOWN, op. cit., p.31.
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Acrescenta que a seita de Xaca se caracteriza por uma divisdo em varias seitas,
que a entrada da sua doutrina no Império do meio se deu no ano 72 d.C. e que o
fundador do Budismo morreu aos setenta e nove anos. O primeiro testemunho escrito
que reporta a chegada da nova religido assinala o ano de 148 e a morte de Siddhartha
aos oitenta, pelo que as datas apontadas por Rodrigues ndo se encontram muito
distantes.

Sobre o berco da religido budista Jodo Rodrigues identificou-o, como ja fizemos

mengc&o anteriormente, na india®*

. Quanto a este assunto importa referir, mais uma vez,
0 papel da China na transmissao cultural, especialmente no que concerne a doutrina
budista, para as ilhas niponicas que foi amplamente compreendido pelo portugués, que
afirma que “A policia, cortezias, e costumes antigos dos Japoens, tem pela mayor parte
sua origem, e fundamento na policia, e costumes Sinicos antigos, de quem os Japoens, e
nacoens do contorno da China principalmente as que uzdo as letras Sinicas receberdo o
melhor que tem reconhecendo todos a China nestas couzas por superior na excellencia
dellas tendoa como mestra, e Senhora em tudo. E assim procurdo imitar a seus
costumes, e ritos, policia, e governo quanto poderdo, e o compadecia 0 modo de suas
terras, accomodandoa a ella donde todas estas nagoens, principalmente os Japoens, e

Corias tem muitos costumes semelhantes aos da China antigos (...) “?**,

De facto, Rodrigues realiza ao longo de toda a Histéria um constante exercicio
de espelho entre a China e o Japdo®®. Tal como é referido no seu texto, antes da
chegada dos portugueses ao arquipélago, os japoneses apenas conheciam e tinham

contacto com o mundo sinico.

Foi por meio dessa exclusiva e intensa comunicacdo, que o Budismo fez a
travessia até ao “reino dos kami”. Escreve o jesuita que “ (...) do tempo que as seytas
dos Idolos da India vierdo a China, Coray e Japédo para ca tiverdo noticia haver outra
vida, e salvagdo por estas seytas, posto que erradamente tratdo destas couzas, das quaes
ndo tratavdo as seitas proprias da China, qual hé a dos Letrados, e dos maleficios
sinenses, e a dos sp(irit)us, ou genios dos Japoens; e assim todas estas nagoens, todos

seus costumes politicos, e cortezias fundardo em hum puro fingimento, em hiia mera

223 \ide ponto 11.2 desta dissertacao.

224 Cf. Historia, vol. 1, pp. 252, 253 [f. 70].

225 para uma analise das referéncias dedicadas & China na Histéria da Igreja do Jap&o vide Francsico
Roque de OLIVEIRA, “A teatrise inside a teatrise: Chinese matters in the Historia da Igreja do Jap&o by
Jodo Rodrigues Tguzu SJ”, in Bulletin of Portuguese/Japanese Studies, vol. 18-19 (Junho-Dezembro
2009), pp.135-173.
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hypocrezia exterior, mostrando de fora o que ndo tem no coracdo interior, donde todas
suas cerimonias, comprimentos, e policia, estd vestida desta exterior hipocrezia
gastando a mayor parte do tempo da vida nella (...) “***. Assim, a difusio e absorcio
desta religido, descrita como errada, por parte das civilizagcdes sinizadas, tem como
ponto fulcral a necessidade de uma orientacao relativamente as questdes da salvacéo da

alma, desconhecidas antes do contacto como o Budismo??’.

111.2.2. Os bonzo, as seitas e os locais de culto

Datam desde os primérdios da presenca europeia no arquipélago nipénico as
primeiras referéncias escritas que referem os religiosos budistas japoneses, designados

por bonzo.

No ano de 1546/47, escrevia Jorge Alvarez ao padre Francisco Xavier noticias
sobre o Japdo. Sobre aqueles que seguiam a vida religiosa refere: “Estes japdes tém
duas maneiras de casas de oracdo. Estas casas tém padres que vivem dentro, e cada
padre tem sua cella [onde dorme] e tem seus livros, e chamdo-se bonzes. Elles lem a
raca da China e tém muitas scripturas dos chins. E tangem a mea noite, e as matinas,

béspora e completa. (...) 228,

Uma das primeiras alusbes aos religiosos japoneses foi feita por Francisco
Xavier, em Novembro de 1549, dirigida aos jesuitas do Colégio de S. Paulo de Goa.

Dizia ele que “ (...) os que elles ca tem por padres, & sacerdotes, que elles chamao

226 Cf. Ibidem, pp. 252, 253 [f. 70].

227 As crengas primitivas chinesas e japonesas, de caracter animista, apenas consideravam no seu estado
original as forgas associadas a Natureza, ndo visando as questdes espirituais, tal como ocorria no seio das
primeiras civilizagBes europeias, africanas e amerindias. As divindades veneradas tinham sempre uma
correspondéncia a fendmenos ou elementos do mundo cosmologico/natural, que explicavam a criagdo do
mundo e da Humanidade, desempenhando um papel fundamental na vida quotidiana das populacdes,
sendo-lhes atribuidos os ciclos diurno/nocturno, as esta¢cBes do ano, o crescimento das colheitas, a
manipulagdo das marés e muitos outros fendmenos que ndo iremos aqui desenvolver. Salientamos, ainda,
0 importante culto aos antepassados que se tornou, desde cedo, uma das mais fortes caracteristicas da
cultura chinesa. Sobre este assunto existe uma vasta bibliografia disponivel. Destacamos, todavia, a obra
pioneira do antropologo Sir Edward Burnett TYLOR, Primitive culture: researches into the development
of mythology, philosophy, religion, art, and custom, publicada pela primeira vez em 1871. Tylor foi o
responsavel pela introduc¢do do termo ‘animismo’ no estudo das civilizages, considerando-o o primeiro
estagio de desenvolvimento de todas as religides.

228 Cf. “Jorge Alvarez a Francisco Xavier, Malaca, 1546/1547”, in Documentos del Japon, Juan Ruiz-de-
Medina (ed.), Roma, Instituto Historico de la Compafiia de Jesus, 1990, pp. 18 e 19.
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Bonzos. Hay muitos outros erros & males antre estes Bonzos, & 0s que mais sabem 0s
tem mayores”?2°. Verifica-se, entdo, que a primeira projeccdo daqueles que eram
responsaveis pela vida religiosa no arquipélago se prendia com o facto de actuarem com

base em ideologias erradas. Por erradas entendemos todas as crengas que nao a crista.

Efectivamente, os discursos construidos durante a presenca dos missionarios
europeus em territério niponico que contemplavam referéncias e/ou reflexdes as
religides locais, o xintoismo e o budismo, baseavam-se na premissa da sua natureza
desviante face ao catolicismo. Uma das principais razdes para tais afirmacdes tera sido,
sem duvida, a questdo da imortalidade da alma humana. Em diversos testemunhos
escritos por jesuitas, é apontado o facto de ndo haver um consenso entre os préprios

bonzo sobre se a alma sobreviveria, ou ndo, depois da morte do corpo.

As diversas opinides sobre esta questdo, se por um lado aproximavam o
pensamento amidista dos ideais cristdos (ainda que de cariz protestante), por outro
marcou terminantemente um afastamento ideoldgico relativamente as seitas zen, as mais
populares em todo o Japdo. Deste modo, as reflexdes tecidas pela maioria dos
missionarios previa uma explicacdo das crencas budistas com o intuito de serem
provados o0s seus erros doutrinarios, sendo os bonzo considerados 0s responsaveis pela
divulgacdo dessas mesmas falacias. A sociedade japonesa, partilhando esse trago com
outras “ (...) deste Oriente sdo por extremoo inclinados ao culto, e religido das couzas
Divinas (...) ”?°. O tcuzzu salienta a recorréncia as divindades para fenémenos do
quotidiano, mas sobretudo numa procura por respostas para a salvacdo da alma. Por essa
razao, € registado pelo jesuita que tinham em grande conta a influéncia dos bonzo para

conseguirem alcancar esses objectivos®!.

Essa transmissdo de uma doutrina incorrecta ocorria também no seio dos
complexos religiosos pois, “servem tambem estes Mosteiros dos Bonzos de
Universidades para os que se ddo no estudo das sciencias, e Philozophia, e querem

sequir o foro Ecclesiastico™?*,

229 «Qutra do padre mestre Francisco de, lapam, escrita em Cangdxima aos irméos do Collegio de S.
Paulo de Goa, no anno de 1549 a 5 de Nouembro™, in Cartas de Evora, fl. 9v.

230 Cf. Historia, vol. 1, p. 175 [f. 49v].

2L Cf. Ibidem, vol. 1, pp. 175-177 [ff. 49v, 50].

232 Cf. Ibidem, vol. 2, p. 56 [f. 56v].
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Tendo este factor em consideracdo, ndo se previa uma opinido divergente por
parte de Jodo Rodrigues. Contudo, uma maior reflexdo sobre estes elementos tdo

influentes no seio da sociedade nipdnica seria espectavel, o que ndo se verifica.

E possivel, todavia, (no ambito das descricbes do territorio japonés) retirar da
Historia dados relativos & relagdo entre as autoridades e os bonzo. E o caso dos
acontecimentos ocorridos durante o governo de Nobunaga. Atentemos no exemplo

citado abaixo.

“O oitavo Reyno he Cay, ou Coxi, esta dividido em quatro regioens, Deste
Reyno foi Senhor Caynoxiguen, grande guerreyro em Japdo, e tdo devoto dos Idolos
que fez voto de fazer guerra a Nobunanga porque destruhia os Idolos de Japdo, e de
tornar edifficar as Vniversidades, e templos que destruio, vivia, vestia e comia como
Bonzo para mais devocdo; e por este respeito ndo se cazou abstendose de molheres. Era
muito devoto do demonio (...) ”**. Neste excerto encontra-se reflectida a realidade

religiosa japonesa durante o periodo de governo do, entdo, senhor da tenka.

De facto, Oda Nobunaga ficou caracterizado na histéria do Japdo, para além das
suas inegaveis capacidades militares, pela sua ruptura com as vivéncias religiosas
tradicionais. Tal pode ser afirmado pela constante perseguicdo aos bonzos das varias
seitas budistas e aos seus templos que, como ja foi referido, beneficiavam de
diversificadas regalias fiscais. De modo a enfraquecer a influéncia de que os monges
gozavam desde o reconhecimento do budismo enquanto religido protegida pelo Estado,
e sobretudo de eliminar qualquer ameaca existente a sua hegemonia politica, Nobunaga
procedeu a destruicdo de inimeros locais de culto e do seu contetdo, bem como a

eliminagdo de todos os religiosos que se opusessem?*.

Como se pode compreender, as referéncias sobre a classe religiosa niponica
apresentam-se esparsas por toda a Historia da Igreja do Japéo, inseridas nas variadas
tematicas abordadas na obra, pelo que optaremos por seguir um raciocinio encadeado

sobre os trés elementos em foco neste ponto.

233 Cf. Ibidem, vol.1, pp. 116 e 117 [f. 32v].

24 para uma leitura aprofundada da relacéo hostil entre Oda Nobunaga e os monges budistas, sob a
perspectiva de um jesuita europeu vide Luis FROIS, Historia de Japam, vol. 1-4, Lisboa, Biblioteca
Nacional, 1976.
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E num dos capitulos iniciais do primeiro volume, que Rodrigues faz a sua
primeira mencdo a um bonzo, associado a uma das multiplas seitas budistas existentes

no Jap&o. Curiosamente, trata-se da seita Jodo?*®

, grafada pelo portugués como Icco Xa
(Ikko Shi), vertente do budismo amidista, sendo que a sua referéncia surge num
contexto de descri¢do geografica do arquipélago niponico, neste caso particular do reino
de “Cavachy, ou Caxu”?®. A referéncia a esta seita é inscrita neste capitulo a propésito
de acontecimentos politicos, uma vez o bonzo responsavel por ela a época de Oda
Nobunaga, se terad la refugiado do Tenko. Diz Rodrigues que “ (...) tanto tempo alli
rezidio, defendendose de Nobunanga, e conquistando alguns Reynos com 0s mesmos
Lavradores da sua Seita, matando o proprio Senhor Ihe entregavdo o Reyno dos quaes

hé tido por Deos Amida vivo (...) 72",

Uma outra referéncia apenas é feita por Rodrigues na Historia relativamente ao
culto de Amida. E identificado pelo jesuita o culto da populacdo & divindade pelas
oragOes didrias a si prestadas, transmitindo que “ (...) ndo se pode facilmente declarar
com palavras a grande devagdo, que mostrdo muitos em invocar seus deoses, tendo
continuamente as contas nas maos tomando huns por exercicios quotidiano invocar de
dia certa oracdo breve .s.s. Namu Amidabut, dez mil vezes os lavradores nos caminhos
vao cantando isto mesmo em vozes altas com certa toada outros se alevantdo de
madrugada, e hiia boa hora (...) ”?*®. Todavia, ndo se encontra presente em nenhum
momento do texto alguma explicacdo desta préatica, algo que constituiu para nés uma

surpresa.

Outra das seitas mencionadas pelo jesuita € a Shingon, que partilha os seus
ideais com as acima mencionadas. Sobre esta, apesar de ser uma das mais importantes
escolas budistas no Japdo, apenas é destacado o seu fundador, Kiikai. E escrito pelo
tcuzzu “O Primeiro Reyno he, Kinocuny, ou Kixu (...). Neste Reyno estd a universidade
de Cayo (Kdya) chamada Cayosan, com grandes e (um)ptuosos templos, e muitos
Mosteyros, cujo fundador foi hum Bonzd chamado Céb6é (Kdbd-Daishi, Klkai) o mayor

Ministro do demonio que houve em Japdo, enterrouse alli vivo. Esta seita hé, dos

2% \Verdadeira Terra Pura.

238 Achamos plausivel considerar que se trata da provincia de Kawachi (também conhecida como Kashi),
a qual incluiria a cidade Osaka, possivelmente a “Vozaca” referida por Rodrigues.

27 Cf. Historia, vol.1, p. 110 [ff. 31, 31v].

238 Cf. Ibidem, vol. 1, p. 175, 176 [ff. 49v, 50].
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Xingonxu, he lugar de grande romagem de todo Japao acedendo alli de todo elle muitas
lampadas com rendas, e muitos mandao levar alli suas cinzas, hé este lugar hiia boca do
Inferno patente pelos infinitos males de toda a sorte alli se cometem. Athe estes tempos
foi lugar previligiado, e couto para os delinquentes que alli se acolhido de qualquer sorte

rapandose, e fazendose Bonzos (...) »239,

Esta referéncia demonstra o transversal sentimento negativo dos missionarios
face aos monges budistas. Todavia, parece-nos relevante salientar a opinido
marcadamente pejorativa que Rodrigues teceu unicamente no que respeita a Kikai®®.

Esta animosidade particularizada levanta-nos alguma especulacao sobre as suas razdes.

Como ja foi anteriormente abordado, Kiukai foi o fundador da seita Shingon no
Japdo, a qual difundiu no territorio o principio do budismo esotérico, sendo que este
teve um papel inquestionavel nas transformac6es ocorridas ao nivel religioso e social da
cultura nipoénica. Dedicada ao culto de Amida, esta seita, tal como a Jodo, caracterizam-
se pela recusa da influéncia da ac¢do humana, negativa ou positiva, na salvacdo da
alma. Desta forma, todos os individuos, desde o0 mais exemplar ao mais pecador, tinham

as mesmas probabilidades de integrar o Paraiso de Amida.

Assim, mais uma vez salientamos as semelhancas estabelecidas com o
pensamento cristdo, mais precisamente luteranista. Sendo que esta correspondéncia
parece ter constituido o principal motivo para a celebracdo da maioria dos baptismos no
territério, uma vez se realizaram sobretudo entre os crentes amidistas, foi com alguma
surpresa que constatamos a auséncia de reflex6es sobre essas crencas por parte de

Rodrigues.

Todavia, pela consulta das duas restantes obras de Rodrigues, a Arte da Lingoa
de lapam e a sua sucessora Arte Breve da Lingoa lapoa, verificAmos a existéncia de
referéncias a esta e outras seitas. Dessas mencdes, importa-nos salientar a distin¢éo feita

entre dois grupos de pensamento budista no Japéo.

Na Arte da Lingoa de lapam séo referidos os nomes de praticamente todas as
seitas budistas existentes, com presenga no arquipélago nipdnico. A primeira mencao,

presente no tdpico intitulado “Dos nomes e dignidades dos Bonzos”, estabelece a

29 Cf. Ibidem, vol. 1, pp.128, 129 [f. 37].

20 Note-se que o nome de Kiikai ¢, também, referido como sendo o inventor do alfabeto hiragana, que
compreende o vocabulario nativo do Japdo, por contraposi¢do ao kanji (alfabeto chinés) e ao katakana
(alfabeto para palavras estrangeiras). Cf. Ibidem, vol. 2, pp.42, 43 [f.152].
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referida divisdo das escolas budistas em duas parcelas distintas. Como explicita
Rodrigues, “Todos os Bonzos se dividem em duas familias .s. x3do, xoque, & Ienque: a
primeira familia compreende toda a sorte das sectas, tirando os lenxus. Como sam
Tendai, Xingon, &c. (...) w24l

Todavia, € no contexto de explicacdo dos algarismos japoneses, que sdo
encontrados 0s nomes de doze seitas, que aqui reproduzimos.

“Faxxii cuxq, jixxu, ju ixxu, ju nixi .s. doze sectas dos Fotoques .s. Fasso,
Sanron, Cuxa, 16jit, Rixxu, Quegon, Tendai, Xingon. Ienxt, I6doxt, Nichiren, Lixi”?%2,
Tracando uma possivel correspondéncia para a grafia japonesa, consideramos tratarem-

se das seitas Hosso, Sanron, Kusha, Jojitsu, Ritsu, Kegon, Tendai, Zen (no seu

conjunto), Jodo Shi, Nichiren e Ji Shi, respectivamente.

Ja na Arte Breve, é dada uma menor dimensdo informativa, apenas sendo
referido que o grupo designado por Xodo, ou Xoke se dividia, segundo o jesuita, em
outras duas categorias, Tendai e Shingon. Para cada uma delas apresenta quais 0s seus

243

principais locais de culto O segundo, denominado de lenke, ou [lenxu

(correspondente a Zen), englobava as seitas Rinzai e Sot6°*.

Atendamos, a este proposito, as referéncias feitas pelo portugués a generalidade

das seitas zen na Historia.

Uma vez que as alusbes referentes as vivéncias religiosas japonesas se pautam
por uma dispersdo por toda a obra analisada, as percepcGes mais desenvolvidas de
Rodrigues quanto a espiritualidade zen, encontram-se somente no seio das descri¢Oes

sobre o cerimonial do cha.

Com efeito, o autor identifica as seitas esotéricas enquanto fonte dos preceitos

que regem essa pratica.

Escreveu Jodo Rodrigues que os “ (...) philozophos solitarios da Seyta dos
Jenxos, 0s quaes habitdo no hermo das Ermidas tendo por profissdo nao Philozophar por

241 Cf. Arte da Lingoa de lapam, p. 422.

242 Cf. Ibidem, p. 451.

3 Cf. Jodo RODRIGUES, S.J., Arte Breve da Lingoa lapoa, (transcricdo e tradugdo japonesa de Hino
Hiroshi), [facsimile do original existente na Biblioteca Nacional da Ajuda, Lisboa], Téquio, Shin-
Jinbutsu-Orai-Sha, 1993, p. 293.

244 Cf. Ibidem, p.294.

76



livros, e discursos escritos de Mestres, e Philozophos afamados como fazem os das
demais Seytas dos Gemnosofistas Indianos, mas desprezando, e apartandose das couzas
mundana, e mortificando as paixoens por certas meditacoens, e pontos inigmaticos, e
mataforicos, que ao principio lhes servem como de guia, se ddo a contemplacdo das
couzas naturaes alcancando por sy mesmos o conhecimento da primeira couza, pelo que
vem (véem) nas mesmas couzas botando a parte, com o animo, e consideragdo o mao, e
imperfeito, athe darem na perfeicdo natural, e ser da primeira cauza donde tem estes
philozophos por profisséo ndo disputarem, nem contenderem com outrem por
argumentos, deixando tudo a consideracdm de cada hum para por sy o alcancar com 0s
fundamentos que tem sem ensinarem os discipulos. Donde tambem os professores desta
Seyta sdo de animo rezoluto, e determinado sem froxiddo, remissdo, ou tibieza, nem
couza afeminada, refuzdo a multiddo de couzas no trato de suas pessoas como couzas
superfluas, e desnecessarias tendo em tudo por principal, e conveniente ao hermo ser
parco, e comedido com grande socego, e quietacdo de animo, e modestia exterior, ou
para melhor dizer hipocrezia consumada, a0 modo dos estoicos, que tinhdo que 0s

. ~ . ~ e~ . 245
perfeitos ndo tinhao nem sentido as paixoens™ .

Esta descricdo da filosofia zen oferece-nos informacdes bastante importantes

relativamente ao entendimento que desta foi feito.

Jodo Rodrigues identificou, primeiramente, os individuos das seitas dos
“Jenxus” enquanto ndo seguidores dos textos antigos. Como correctamente transmitiu o
jesuita, aqueles que professavam os ensinamentos Zen ndo guiavam as suas praticas
pelos sutras, contrariamente ao que sucedia com as restantes escolas budistas. Por esse
motivo, 0s bonzo zen consideravam que um estilo de vida solitario seria 0 mais
apropriado para um reconhecimento dos aspectos fundamentais da vida, renunciando a
tudo o que considerassem falso, mau e supérfluo para alcancar plenamente uma fase de
imunidade ao desejo, corruptivo da alma humana. Para a concretizacdo desse ideal,
dedicavam-se as praticas meditativas, privilegiando o contacto com a Natureza e 0 meio

envolvente, visando a total abstrac¢do dos elementos mundanos.

A titulo de curiosidade, salientamos que foi o, também, jesuita Cosme de Torres

0 autor do primeiro registo escrito europeu conhecido que menciona estas seitas dos

2% Cf. Ibidem, vol. 1, pp.470-474 [ff.131-132].
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“Jenxus”. Cosme de Torres aborda, contudo, a questdo da imortalidade/mortalidade da

alma, facto que ndo é descrito por Rodrigues®®.

Outra das caracteristicas particulares das seitas zen era, de facto, a crenga no
desaparecimento da alma apds a morte do corpo. Para 0s seus praticantes a vida terrena

era a unica que tanto o corpo, como o espirito, experienciavam.

E precisamente este caracter esotérico, pautado pelo recolhimento, pela
introspecgédo individual, e pela descrenca numa nova existéncia da alma depois da
morte, que torna o Zen marcadamente distinto de todas as outras vertentes de
pensamento budista. Essa distincdo entre as escolas esotéricas que créem no
renascimento da alma daquelas que ndo o concebem, tendo por base a informacdo
contida na ja referida Arte Breve, parece ter sido estabelecida pelo tguzzu, embora tal

ndo seja claramente perceptivel na Historia.

Embora a leitura e analise da Histéria ndo tenha apresentado resultados
significativos no que respeita aos aspectos conceptuais budistas, nem esta obra contenha
referéncias a mais do que as seitas aqui citadas (Jodo, Shingon e espiritualidade Zen), as
gramaticas de japonés elaboradas pelo tcuzzu demonstraram-se mais ricas no que toca as
alusbes a essa multiplicidade de escolas de pensamento budista. Tal constatacdo leva-
nos a interrogar-nos sobre qual o motivo que justifica esse facto.

Uma das possiveis explicacdes passa pelo publico-alvo das distintas obras. Se
por um lado a Arte da lingoa de lapam e a Arte Breve foram publicadas pretendendo
dirigir-se exclusivamente aos missionarios que se encontravam no Japdo, por outro a
Historia destinava-se aos leitores europeus. Tendo em conta essa natureza distinta dos
objectivos de cada um dos textos, podemos conjecturar que Rodrigues considerasse
relevante dar a conhecer as varias seitas budistas professadas no arquipélago aqueles
que la se encontrassem fixados, uma vez que tinham que contactar directamente com as
populagdes. Ja no que toca a Historia da Igreja do Japao, talvez néo tivesse essa mesma
posi¢do, julgando desnecesséria ou irrelevante essa transmissao para aqueles que o iriam
ler na Europa. Todavia, parece-nos legitimo levantar algumas interrogagfes resultantes

desta mesma justificacdo hipotética.

26 \/ide “Carta do Padre Cosme de Torres, de lapdo, da cidade de Yaménguche, para os Irmads da
Companhia de IESV da India, a 29 de Setembro de 1551 annos.”, in Cartas de Evora, ff. 17v, 18.

78



Se é verdade que o jesuita mencionou nas suas gramaticas a realidade de um
pensamento budista plural, também essas mencBes sdo caracterizadas por uma certa
superficialidade, uma vez que ndo nenhuma outra reflex&o por parte de Rodrigues para
além da separacdo das seitas em duas categorias diferenciadas, de forma que os
missionarios pudessem adequar as suas atitudes perante os bonzo. Contudo, é
compreensivel que aprofundamentos sobre a vivéncia religiosa niponica ndo surjam

numa obra de cariz gramatical.

No que diz respeito a Histéria, porém, os siléncios que se constatam

relativamente as manifestacdes religiosas parecem-nos mais inesperados.

De facto, dos trés volumes que compdem esta obra dois abordam, como ja foi
mencionado, as particularidades da civilizacdo japonesa. Assim, aquando da nossa
pesquisa esperavamos que, sendo a religido um dos alicerces de todas as sociedades e
culturas e um dos primeiros a ser observados, fossem feitas por Rodrigues referéncias

em maior nimero e aprofundamento.

A principal premissa dos textos escritos pelos missionarios que se encontravam
em solo niponico era, sobretudo, a demonstracdo das préaticas consideradas erradas
levadas a cabo pelos nativos. Desta forma, eram apresentadas nas suas cartas descricoes,
fossem mais ou menos complexas, sobre as percep¢des religiosas observadas, com o
intuito de marcar as diferencas entre continentes. Como o proprio Visitador Alessandro
Valignano escreveu numa das suas cartas “ (...) o modo de viuer dos Iapdes he em tudo

tam differente do modo de viuer, & das leis, & costumes de Europa (...) w247

Ainda que ndo seja nosso objectivo realizar uma analise comparada entre 0s
textos de Rodrigues e os de outros missionarios, consideramos pertinente recorrer a

alguns exemplos que justificam as nossas interrogacfes quanto aos siléncios do tcuzzu.

Um dos exemplos mais pertinentes quanto a descrigdo feita das praticas budistas,
¢ a de uma carta do padre Cosme de Torres, escrita em 1551, da qual citamos um

excerto.

“Ha nesta terra muitas maneiras de idolatrias: algiis ha que adorad hum idolo,
gue se chama Xaca, dizem que este naceu oitocentas vezes antes que nacesse de molher,

& que seruio as gentes antes de nacer sua may, para se fazer santo mil annos, trazendo

247 Cf. “Carta do padre Vsitador Alexandre Valegnano pera o Illustrissimo, & Reuerendissimo senhor
dom Theotonio de Braganca Arcebispo de Euora, de Arima a vinte cinco de Agosto de 15807, in Cartas
de Evora, Primeira Parte, f. 478.
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lenha & agoa, & outras cousas necessarias pa [sic] seruico dos homens. Este he o mais
principal que estes adorad, porque dizem que elle declarou as leis passadas. Ha algiis
que adorad este somente, chamaose Fotquéixos. Outros ha que adorad este, & a todos 0s
demais. Outros adorad outro Idolo, que se chama Amida: hiis o pintdo como homem, &
outros como molher. Ha grandissimo numero destes, porque bons e maos pola grande
facilidade da seita cuiddo se saludo (...). Outros ha que chaméo lenxus, & destes ha em
duas maneiras: sam homens de grandes meditacGes, por esta causa he necessario que 0s
padres que ouuerem de vir a estas partes, sejdo letrados, para os tirar de suas falsidades,
& para os confundir. Outros ha que dizem, que as almas depois dos corpos mortos

torn&o a entrar em outros corpos, & assi nacem & morrem sempre.”2*,

Esta descrigéo, redigida vinte e seis anos antes da chegada de Jodo Rodrigues ao
arquipélago niponico é apenas uma de varias existentes da autoria dos missionarios da
Companhia de Jesus. Através desta podemos confirmar que foi estabelecida pelos
padres da missdo uma diferenca de cultos no seio da religido budista. E desde logo feita
a distingdo entre os crentes em Xaca, nome atribuido no Japdo ao buda historico
(Siddartha, também grafado como Sakyamuni), e os devotos a Amida. Identificada esta
diferenciacdo, Cosme de Torres elucida o seu destinatario quanto as caracteristicas dos
ideais amidistas, salientando que concebiam uma salvacao passivel de ser alcangada por
todos os seres.

Outro dos exemplos maiores desta separacdo entre as seitas amidistas e as
restantes €, sem davida, o do padre Gaspar Vilela. Este estabelece, também, uma clara
divisdo entre os devotos de Amida e do Buda histoérico (Xaca), como podemos constatar
pela seguinte frase: “ (...) Tem estes lapdes muitas leys entre si: hiis adorad hum

: , 249
homem, que se chamou Amida, outros seguem Xdaca (...) 7.

Partindo da importancia do conhecimento das concepgdes religiosas vigentes no
Japdo, que foram percepcionadas e abordadas pela generalidade dos missionarios no
territorio, como foi o caso de Cosme de Torres, Francisco Xavier, Luis Frais, entre
muitos outros, e como foi seguramente observado por Jodo Rodrigues mostrou-se

bastante surpreendente essa auséncia de reflexdes.

28 Cf. “Carta do Padre Cosme de Torres, de Iapdo, da cidade de Yamanguche, para os Irmads da
Companhia de IESV da India, a 29 de Setembro de 1551 annos.”, in Cartas de Evora, Primeira Parte, ff.
17v, 18.

249 Cf. “Carta do padre Gaspar Vilela de lapad para os padres e irmdos da Companhia de lesu da India, &
Europa, a 29 de Outubro de 1557 annos”, in Cartas de Evora, Primeira Parte, f. 58v.
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Pensaria Rodrigues que, dado o volume de informacdo existente no seio da
Companhia relativamente as vivéncias religiosas japonesas seria dispensavel o seu

desenvolvimento na Historia?

Sendo uma obra que tinha como alvo o publico europeu, seriam essas referéncias
consideradas desnecessarias? Todavia, como poderia ser julgado como supérflua a
mencao a um dos pilares da civilizagdo nipénica, tanto como o Cristianismo o era para o

mundo europeu?

Responder a tais interrogacfes constitui, pelo menos por engquanto, uma tarefa

impossivel de concretizar.

No que concerne aos espacos de culto, a informacgdo conferida por Rodrigues

apresenta-se bastante escassa.

Com efeito, ndo podemos aqui mencionar nenhuma descricéo feita pelo jesuita a
templos ou mosteiros, uma vez que apenas €& expressado, num sentido bastante
generalizado, que existiam em varias cidades, sobretudo no Miyaco, a capital imperial,
“varios e (sum)ptuozos templos”. As Unicas alusdes feitas as caracteristicas dos espacos,

dizem respeito aos materiais de construcédo utilizados pelos japoneses.

Rodrigues salienta que a madeira como sendo a mais importante matéria-prima
utilizada na arquitectura nipdénica. Com ela eram edificadas todas as infra-estruturas
necessarias as populacdes, mas também as grandes residéncias senhoriais, 0s Pagos
imperiais e também os templos e mosteiros. Destacamos o facto de ser estabelecida,
neste contexto, uma comparacdo entre 0os modelos arquitectdnicos autdctones, e 0s
europeus, considerando os primeiros mais deslumbrantes, como podemos constatar pelo
seguinte trecho: “ (...) em genero de edifficios de madeyra parece ndo haver em outra
parte geralmente couza que passe, ou nem ainda chegue a esta de japﬁo.”ZSO. Escreve,
ainda, que os mosteiros e templos dos bonzo sdo igualmente caracterizados por essa

magnificéncia.

E de notar que, em textos de outros missionarios, as referéncias aos espacos de
culto japoneses sdo bastante raras. De facto, das consultadas por nos, apenas na Historia

de Japam de Luis Fréis encontramos esse conteldo, o que constituiu para nés uma

250 Cf. Historia, vol. 1, pp. 193, 194 [f. 154v, 155].
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surpresa, tendo em conta a natureza do texto. Ainda que ndo seja nosso objectivo
proceder, nesta dissertagdo, a uma comparacao entre a obra de Rodrigues e as de outros
padres europeus, diremos apenas a titulo de curiosidade que sdo incluidas no texto de
Frois, as descricOes efectuadas pelo jesuita Luis de Almeida a quatro complexos
religiosos budistas e dois xintoistas. O detalhe que caracteriza o discurso de Almeida,
sobretudo no que respeita aos espagos de culto de Buda, € notavel, apresentando
informacdo desde a entrada dos complexos, 0s seus portbes e cercas, passando pela
forma dos templos, dos seus telhados, os soalhos, paredes e, 0 mais interessante na
nossa perspectiva, sdo as descricdes da decoracdo dos interiores e da estatuaria que

integrava o espaco.

No caso da Histéria da Igreja do Japdo de Rodrigues, as mencgdes as
representacdes escultoricas revelam a grande mestria dos japoneses no que toca as
imagens religiosas, elogiando as suas representacfes das divindades. Salienta a
existéncia de estatuaria de grandes dimensdes nos locais de culto, identificando o caso
de algumas representagdes de Buda, caracterizadas pela sua elevada altura e largura,

sentado sobre uma flor de nentfar®™

e “proporcionada a figura com as pernas
encruzadas tendo de joelho a joelho sinco palmos de distancia, e de peito, e de hombro a
hombro 32. e a roda do assento que bom numero de pessoas caberdo nella
assentadas™®%. O tcuzzu escreve, ainda que havia “em Japao tres destes em varias partes

que em seu modo ar(r)emeda o Coloso de Grecia”?*,

Através da andlise dos assuntos tratados neste ponto, podemos concluir que a
Historia da Igreja do Japdo de Rodrigues apresenta, tendo em conta os testemunhos
escritos de outros jesuitas europeus, poucas reflexdes relativamente as particularidades
religiosas existentes no arquipélago nipénico durante o seculo XVI. As mengdes as
seitas budistas sdo escassas e ndo contém nenhuma consideracdo quanto as suas

caracteristicas, exceptuando no caso das seitas Zen.

No que concerne aos bonzo, as mencdes revestem-se do mesmo teor das dos

restantes missionarios, descrevendo-os enquanto individuos que se aproveitavam das

! Denominada na fonte como sendo uma “rosa de golfio”.
252 Cf, Historia, vol. 2, p. 14 [f. 144].
253 Cf. Ibidem, vol. 2, p. 14 [f. 144].
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populacdes para receberem rendas e oferendas as divindades, sob a falsa garantia da

salvacdo das almas e da entrada no Paraiso daqueles que os procuravam.

Quanto aos locais de culto, nenhuma descrigdo é feita pelo portugués, referindo
apenas a grande beleza dos espacos e particularizando a existéncia, nos seus interiores,
de representacdes dos idolos, especificamente de Buda, que considera terem dimensdes
mais impressionantes que o proprio Colosso de Rodes, uma das sete maravilhas do

mundo antigo.

111.2.3. A Concepcéo do Universo

A construcdo de uma imagem mental da constituicdo do mundo, em todos 0s
seus niveis, € um elemento transversal a qualquer civilizacdo. A discussdo sobre qual a
forma do mundo, as suas varias dimensfes (celeste, terrestre, subterrdnea) sempre teve

presenca nas obras legadas por pensadores, desde os primérdios da Antiguidade.

Analisando as multiplas convicgdes acerca dessas questdes, podem ser
encontradas diferencas entre elas, é certo, mas também convergéncias. Num dos
capitulos da Histéria dedicados as ciéncias, Jodo Rodrigues confere destaque a
astrologia chinesa e japonesa, realizando um exercicio comparativo com a filosofia

europeia da Antiguidade Classica.

“No que toca a unidade do mundo que nds temos conforme a fé ser hum so, e
conforme a rezdo natural que o esta mostrando e juntamente o ser de figura circular
assim o Ceo como a terra. Assim como entre os Philozophos antigos houveram varias
openioens acerca da unidade e forma do Mundo, assim ha ca entre estes das seitas
pondo huns, hum s6 mundo, outros os muitos, e quazi infinitos, outros a forma de hum
modo, outros de outra, huns altera (i.e.: a terra) quadrada de seis lados, e Ceo redondo,
e fluido, outros piramidal alta, e profunda com muitos Ceos a modo de mundos;
poremos aqui a breve o que estes ca tiverdo, advertindo primeiro que he provavel que 0s
nossos Philozophos que tiverdo a mesma pengdo (opinido), a tomardo destes de ca

assim como tomardo outros principalmente da seyta Indiana, e da dos Caldeos que he a
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mesma que a dos Letrados judiciarios sinenses, pois estas de ca sdo muito mais antigas

em tempo que aquelles, e muito primeiro que houvesse Philozophos Gregos.”**

Assim inicia o jesuita a sua reflexdo sobre as concepcfes asiaticas e europeias
relativamente as estruturas que compdem o mundo. Primeiramente, é salientada a
posicao cristd sobre o assunto, declarando a crenca na existéncia de apenas um mundo
com forma esférica. Seguidamente, é estabelecida uma diferenciacdo face a filosofia
oriental, divergente tanto no nimero de mundos existente, como na variedade de formas
que assume. Neste contexto, assume que a filosofia grega (a mais antiga da Europa)

consistia numa ressonancia das encontradas em varias regides da Asia.

Importa-nos reflectir no presente ponto, as descri¢cbes efectuadas pelo tcuzzu

quanto a visao budista do universo, que se apresenta bastante complexa.

Rodrigues identifica a existéncia de uma pluralidade de mundos como sendo a
principal caracteristica da cosmografia budista. Como podemos verificar lendo as suas
palavras, “ (...) Xaca, ou Xakia, e por outro nome Budda, cabeca da seita dos
gimnosofistas da India, poem tres mundos, e depois tres mil, e finalmente quazi
infinitos mundos (...) 235,

59256

Os trés primeiros mundos, “que chama Sangay”“”, a que se refere denominam-

se Yokkai, o mundo “do desejo”, Shikikai, correspondente ao mundo da forma (matéria),
e Mushikikai, o0 mundo da inexisténcia de forma. Em cada uma destas dimensdes
encontrava-se um relevo montanhoso, de forma piramidal, “muy alto chamado

257
(

Xumixen ...) com quatro lados ao pé, hum para o Sul, outro para o Norte, e outro

para o Oriente, e outro finalmente para o poente, e em cada hum delles seus habitadores
com differentes figuras do rosto, e corpo conforme a parte que assinaldo particular

figura”?®,

254 Cf. Ibidem, vol. 2, p.70 [ff.160, 160v].

255 Cf. Ibidem, vol. 2, p. 70 [f.160].

2% Cf. Ibidem, vol. 2, p. 71 [f.160].

%7 Em japonés Shumisen; em sanscrito Sumeru. Conhecido, também, por Monte Meru.
28Cf. Ibidem, vol. 2, p. 71 [£.160].
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Essa piramide, denominada Shumisen®® em japonés, mas mais conhecida por
Sumeru ou Monte Meru, representa um elemento cosmolégico partilhado pelo
hinduismo, jainismo e budismo. Esta constitui o axis mundis, rodeada por mar e por
quatro continentes orientados pelos pontos cardeais (correspondentes aos quatro
elementos), e cada um deles protegido pelos quatro deuses celestiais, circulam a sua

volta o Sol e a Lua®®.

Rodrigues destaca, ainda, que apesar de tanto Buda como os fil6sofos®®!
europeus da Antiguidade terem concebido a existéncia de uma multiplicidade de
mundos, nas visdes de todos, apenas o habitado pelo Homem, denominado por Isseikai
(“um s6 mundo”) era verdadeiro. Esse mundo seria, entdo, caracterizado pela unidade
pois teria um s6 Céu e Sol, uma sO6 Lua, ndo passando todos os outros de puras
metaforas, referentes a alma humana, referindo que Shaka mencionaria claramente na

sua doutrina que todos esses mundos eram “enigmaticos ¢ simbolicos” 262,

Quanto as concepcdes chinesas e japonesas do universo, 0 tcuzzu apresenta-as
como distintas das budistas, mas semelhantes entre si.

Segundo a informacdo conferida pelo portugués, ambas as culturas
contemplavam a existéncia de apenas um mundo, em que a terra € quadrada e o Céu
redondo. Ao centro encontrar-se-ia a terra, inteiramente rodeada por &gua (0s quatro
mares) e apenas a sua superficie superior estaria habitada. O mundo dividia-se, assim,
em dois planos, terrestre e celeste. O Céu compreenderia o Sol, os planetas, as estrelas e
também todos os cinco elementos (terra, agua, fogo, madeira e metal)®®®. Juntos
formavam o Ether (ar). A relagéo entre estes elementos representa duas dicotomias, uma
entre quente (fogo) e frio (metal), bem como entre seco (madeira) e himido (agua). A

dicotomia quente/frio também se encontra presente no que respeita ao Sol e a Lua,

9 Vide Anexos — Figura 2.

290 v/ide Anexos - Figura 3.

%! Rodrigues destaca as figuras de Demdcrito, Anaximandro, Anaximenes, Xenofonte, Diogenes,
Aristarchus, Leuccipus e Anaxarco (identificado como professo do budismo). Cf. Histdria, vol. 2, p. 70
[f. 160v].

%62 Cf. Ibidem, vol. 2, p. 73.

263 Referidos na fonte como terrestre, acquea, ignea, lignea e metalicia, respectivamente. Cf. Ibidem, vol.
2,p. 74.
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respectivamente, facto que nos transporta para o conceito de Yin e Yang, principio do

equilibrio do cosmos?®*.

E, também, salientada a relacdo associativa entre cada um dos elementos, &
excepc¢do da terra, com 0s quatro pontos cardeais e alguns dos planetas. Assim, a dgua
corresponde ao Norte e ao planeta Mercurio; o fogo ao Sul e a Marte; o metal ao Oeste e

ao planeta Vénus; e, por fim, a madeira corresponde ao Este e a Jupiter®®.

Ainda no que respeita aos aspectos cosmoldgicos, Rodrigues destaca a crenca
comum aos fildsofos japoneses e chineses, na infinidade do Ar e que no seu seio se
formou uma massa cadtica com todos os elementos, em forma de esfera, de nome

Konton mibun?®®.

Estas sdo as percepcOes de Jodo Rodrigues relativamente as concepc¢es asiaticas
da composicao do universo que, ainda que nao aprofundem a sua relacdo com a religido,
parecem-nos importantes revelar aqui, sobretudo devido & influéncia da cosmografia
budista nas ideias de alguns filésofos gregos, dado o forte contacto entre os dois

continentes durante a Antiguidade.

264 Representado por um circulo dividido a meio, em que uma das partes é branca com um ponto negro e
0 outro lado constitui 0 seu negativo. A metade branca simboliza o fogo, o Sol, o calor, o dia e a
masculinidade, enquanto a metade negra representa a agua, Lua, o frio, a noite e a feminilidade.

265 Cf. Historia, vol. 2, p. 74.

266 Cf. Ibidem, vol. 2, p.81 [f.163v].
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111.3. O cerimonial do cha

Uma das tematicas mais desenvolvidas por Rodrigues na sua Histdria prende-se

com o consumo do cha, habito comum a todos 0s japoneses.

Efectivamente, quatro capitulos do primeiro volume sdo dedicados a este
assunto, nos quais o jesuita procede a uma descri¢cdo detalhada do percurso do chd,

desde as plantaces até a sua degustacao.

Segundo as lendas, o cha foi introduzido no Japdo pelo monge budista Eichu,
por volta do século nono, depois de regressar de uma viagem a China. Posteriormente,
ja durante a centuria de quatrocentos, Eisai, um outro bonzo, terd iniciado o cultivo da
planta no arquipélago. As suas primeiras utilizacBes incluiam apenas questdes

medicinais e de prestigio entre as elites.

Contudo, foi apenas durante o século XVI que o consumo do ch& conheceu o
estatuto de cerimonial que hoje conhecemos. Durante a primeira modernidade, o Japéo
assistiu a um desenvolvimento desse habito, seguindo um conjunto de principios

estruturados?®’.

Numa primeira referéncia ao ch4, Jodo Rodrigues salienta o seu destaque no seio
da cultura japonesa, escrevendo que “ (...) he a couza que os Japoens entre as mundanas
tem em mais estima, nem de sua antiguidade, e tempo em que comecou este costume, 0
qual ndo hé muito antigo (...) 7?°®. Com base nesta premissa, é feita uma caracterizacdo
de todo o espaco em que a bebida era servida a todos os convidados de uma casa,

fossem eles de ascendéncia nobre ou da mais modesta.

A localizacdo da casa de cha era habitualmente estabelecida em ambientes
privilegiados pela tranquilidade e pelo contacto com os elementos naturais tal como
menciona Rodrigues: “ (...) ddo aos hospedes com particular edifficio, caminho ou
entrada a elle, e outras varias couzas accomodadas ao fim que nisso tem que hé em geral

a quieta, e socegada contemplacdo das couzas naturaes no ermo, e dezerto donde

%7 \Vide Naoko F. HIOKI, “Tea Ceremony as Dialogical Space: The Jesuits and the Way of Tea in Early
Modern Japan”, p. 6. Separata de Engaging Particularities Conference Papers, VI, Boston College, 2008.
268 Cf. Ibidem, vol. 1, p. 226 [f. 63].
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tambem toda a fabrica deste lugar em tudo se acomoda a este fim e solidam eremitica
em certo modo de cabanas toscas feitas ao natural (...) ”?®°. Desta forma, um dos locais
comuns para a sua edificagdo era o bosque ao redor da habitacdo. Tal escolha devia-se a
importancia conferido ao vinculo existente entre 0 Homem e 0 meio envolvente, traco

muito forte da civilizagéo niponica, como ja referimos anteriormente.

Era nesse espago organicamente inserido na Natureza, que o dono da casa
recebia os seus convidados, servindo-lhe chd e algumas iguarias gastrondmicas.
Verificamos com a analise deste primeiro capitulo dedicado a este assunto, que
Rodrigues identificou imediatamente o caracter social inerente a esta pratica. Como se
constata pelas suas palavras “He logo este Suky que assim se chama, hum modo de

rusticar dos nobres convidando a algum amigo a comer, e beber o cha na sua caza (...)
2270

No contexto destas descricbes, € mencionado um dos principios mais

importantes do cerimonial do cha, o da igualdade entre todos os individuos.

Efectivamente, o espa¢o destinado a esta préatica prevé-se, como referimos, como
um local simples e de despojamento ornamental. Nele pretende-se que aqueles que
partilham entre si o cha disfrutem de momentos agradaveis e isentos de conversas
estimulantes. Assim, qualquer tépico que envolvesse questdes politicas, econdmicas,
religiosas, entre outras, eram completamente excluidos. Os didlogos deviam privilegiar
tematicas do quotidiano, a decoracdo da sala e outras relacionadas com o meio

envolvente.

Tendo a sala de cha (chashitsu) uma aparéncia crucialmente simples, rustica,
sem elementos que pudessem deslumbrar aqueles que se encontrassem no seu interior,
consistia num espago que convidava a reflexdo individual e a obtengdo de um estado de
harmonia interior, proporcionado sobretudo pelo contacto privilegiado com a Natureza.
As armas eram, também, terminantemente proibidas no seu interior. No caso de algum

guerreiro ser convidado para o chanoyu, teria sempre que deixa-las no exterior, pois a

269 Cf. Ibidem, vol. 1, p. 226 [f. 63].
270 Cf. Ibidem, vol. 1, pp. 226-233 [ff. 63-65].
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sala de cha constituia um espaco de ndo-violéncia, de humildade, na qual todos

compartilhavam do mesmo status enquanto seres humanos®’*.

Essa mesma constatacdo € efectuada por Rodrigues, que podemos concluir das
seguintes palavras: “ (...) repugna m(ui)to a esta fabrica, e instrumentos de uzo daquelle
lugar assim para comer, e beber, e tudo o de que mais couzas galantes, e primas, bem
feitas, e polidas como couzas que sdo da Corte, e ndo do monte, e hermo, mas couzas
toscas, tortas ao desdem, ao natural &. E como os Senhores Japoens fidalgos, gente
nobre, e rica, e limpa do povo tenhdo nisto posto seu primor todos quazi
necessariamente tem hum destes edifficios aneixos a seus pagos ou caza para alli
convidar seus amigos, e conhecimentos privatim sem fausto servindo a meza de
ordinario o mesmo dono da caza que convida por nobre que seja, e per sua mesma méao
concerta o cha, e offerece ao hospede depois de ter alli comido o qual modo de
agazalhado hé a mayor honra de que pode fazer ao hospede donde tambem a gente
somenos pode convidar hum Senhor, e pessoas nobres a beber cha no seu lugar de Suky,
e 0 Senhor aceitallo com muita cortezia, e afabilidade, havendose naquele acto como
igual, e ndo como nobre, e superior, ainda que o que convida seja proprio vassalo, pois

aquillo hé rusticar, e hum enforcamento do campo“272.

Os ultimos quatro capitulos do primeiro volume da Histdria da Igreja do Japao

sdo inteiramente dedicados ao cha e ao seu consumo.

O primeiro deles intitula-se “Do modo se convida a beber cha, e que couza seja
o cha, e desta cerimonia tdo estimada entre os Japodes”. Nele, Rodrigues explica
detalhadamente o cultivo dessa planta, cujas terras em que era plantada obedeciam a
uma selecgdo rigorosa. Deste modo, apenas algumas regides tinham o privilégio de

plantar o cha nos seus terrenos, garantindo a melhor qualidade possivel.

Na sua descrigdo relativamente as plantacdes, 0 tcuzzu destaca apenas a regido
de Uji, que produzia os melhores espécimes de cha, e cujo cultivo nessas terras foi, por
volta do ano de 1400, impulsionado pelo xogum Ashikaga Yoshimitsu®®. Escreve
Rodrigues que “ (...) Ha nesta Villa 15. ou 20. cabecas principaes, em cujas cazas se

fazem o principal cha do Reyno tendo cada Senhor e os nobres todos os demais que

271 cf. Naoko F. HIOKI, op. cit., pp. 3-6.
272 Cf. Historia, vol. 1, pp. 226-233 [ff. 63-65].
23 Cf. Wenceslau de MORAES, op. cit., 2008, p. 14.
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professdo a cerimonia do ché entre elles cada hum seu freguez em cuja caza toma o cha
que a (h&) mister, e para esse effeito quando he tempo mandao Ia seus bojoins de prego

; 274
para nelles se meter o cha. (...) ““"".

Depois das colheitas, o cha era fervido e depositado em recipientes com
proteccao contra a humidade, que prejudicava a preservacdo e a qualidade da infusdo. O
produto era, entdo, entregue a responsabilidade dos bonzo, que o enterravam no solo
envolvente dos seus mosteiros, sobretudo naqueles que se situavam em pontos mais
elevados, e, segundo Rodrigues, la ficava conservado durante todo o Verdo. Podemos
constatar pelos dados conferidos pela Histdria, que também no que concerne ao cha os
religiosos budistas recebiam rendas?’>. O facto de haver uma predisposicio por parte
dos individuos mais abastados para pagarem avultadas quantias pela conservagdo do cha
nas montanhas, parece-nos demonstrar a grande estima sentida pela civilizacdo japonesa

por essa bebida.

Como foi ja mencionado, o cha era consumido por toda a populacdo das ilhas
niponicas, tanto no seio das mais modestas familias, como no das mais prestigiadas e da
prépria Casa imperial. Os capitulos de Jodo Rodrigues que abordam esta tematica
explicam claramente a extrema importancia da casa de qualquer japonés estar sempre
preparada para receber convidados para o cha. Assim, o consumo e a oferenda da
infusdo a todos os que concedessem a outro a honra de uma visita, independentemente
do motivo, tornou-se num simbolo da hospitalidade e da cortesia que caracterizava a

civilizacdo nipdnica.

Sdo, ainda, desenvolvidas pelo tcuzzu quais as particularidades benéficas do

consumo do cha.

Efectivamente, num dos quatro capitulos respeitantes a este assunto, o jesuita
apresenta seis areas nas quais a sua ingestdo apresenta caracteristicas salutares,

constatavel pela boa satide dos povos sinicos, vidos consumidores da infusdo?’.

A primeira “qualidade” abordada, considerada por Rodrigues enquanto a mais
importante, € a de facilitar a digestdo da comida ingerida. Em segundo lugar, salienta o

facto de suprimir o sono, atenuar os efeitos do consumo de alcool e diversas dores. O

274 Cf. Historia, vol. 1, p. 447 [f. 124v].
275 Cf. Ibidem, vol. 1, pp. 446, 447 [f. 124v].
276 Cf. Historia, vol. 1, p. 447-451 [ff. 124v, 125v].
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terceiro beneficio apresentado é o de amenizar o frio e os estados febris. A quarta e
quinta aplicagdo medicinal estdo relacionadas e dizem respeito ao sistema urinario, pois
a propriedade diurética do ché teria bons resultados para quem sofresse de deficiéncias
renais, as quais chama ‘doenca da pedra’ problema que segundo Rodrigues nada afligia
0 povo chinés e japonés. Por ultimo € apresentada uma caracteristica bastante curiosa da
planta, a de promover a castidade. A propoésito desta propriedade, o jesuita relata uma
historia autoctone que foca esse aspecto e que citaremos, apenas pelo curioso dessa

observacao.

“Sesto finalmente dizem que he bom para a Castidade (...). Donde ha acerca
disso em japao hua historia, celebrada em hum(a) silva sua de varia ligdo entre hum
Bonzo, ¢ hum homem de hiia charneca onde lhe anoiteceo em caza hum lavrador
singelo daquele ermo. A noite depois da cea disse 0 Bonzo ao Cazeiro, que em tempo
do agasalho o queria convidar com cha, do mais preciozo que havia e que consigo
levava, a qual era meizinha excellente para continencia, e castidade, respondeo o rustico
(o qual por morar naquelas montanhas ndo tinha noticia de bom chd). Perdoaime por
vossa vida, e ndo me deis tal meizinha; por que como sou homem pobre, e vivo de
lavoura em que todo o dia me occupo, ndo escuzo ter molher que me olhe pela caza
entre dia, e tenha conta com ella, e me guize o comer para quando o torno cangado do
campo, e me lave a roupa suja, cuidando que com o beber cha fica de todo impotente; e

assim nao poderia ter molher. (...) 2t

Para além destas caracteristicas populares da utilizacdo conferida a camellia
sinensis, Jodo Rodrigues dedica varios pontos da Histéria ao relato do processo de
transicdo do consumo vulgar do cha, o chanoyu, para uma pratica complexificada, o

suky.

Salientando que no seio das comunidades eremiticas de bonzo que “ (...) se ddo
as couzas da salvagédo, e culto (da) religido, desta inclinagdo natural se fundouno
principio, e origem do convite do chd, e varias cerimonias que nisso ha (...) ” e a partir
dai se disseminou por todo o Japdo, o portugués destaca uma personagem interpretada

enquanto fundamental para o estabelecimento do novo conceito de partilha do cha entre

277 Cf. Ibidem, vol.1, p. 451 [f. 125v].
91



individuos. Ainda que o nome dessa figura ndo seja explicitamente escrito, tendo em
conta as datas apresentadas e as informacdes referentes as novidades introduzidas no
chanoyu, parece-nos possivel afirmar que se trata de Ashikaga Yoshimasa, oitavo
governante do xogunato Ashikaga e praticante do budismo zen. Atendamos nos dados
conferidos pelo tcuzzu para explicar as transformacdes ocorridas nesse costume ja

enraizado na sociedade nipdnica.

Yoshimasa mandou edificar durante a sua governacdo um grande complexo
arquitectonico, grafado por Rodrigues como Figaxiyama (Higashiyama),situado nos
arredores de Quioto, visando um certo recolhimento da agitacdo da corte, que mais tarde

se tornou num templo budista conhecido por Ginkakuiji, ou Pavilhdo Prateado?’®.

Nessa propriedade, primordialmente residencial, foi construida uma sala de cha,
independente dos restantes espagos, e ai Yoshimasa servia pessoalmente 0s seus
convidados, de qualquer estatuto social, utilizando para isso instrumentos caracterizados
pela modéstia dos seus materiais e decoragdo, mas que deveriam ter origem
estrangeira®’®. Tendo por base os ideais do budismo zen, o xogum procurou, assim,

desenvolver o conceito da estética wabi’®®

wabicha?®?,

, caracteristica que resultou no conceito de

Assim, refere Rodrigues que estes principios “ (...) fordo aperfeissoandose cada
vez mais este modo de Chanoyu, mudando em parte 0 modo antigo de Figaxiyamadono
com deminuirem algumas couzas menos essenciaes, e acrescentando outras de novo,
que conforme ao fim que tinhdo lhes pareciam a propozito com que constituirdo a
propozito com que constituirdo outro modo que agora corre chamado Suky (Suki) e os
proficionaes delle Sukixa (Sukisha), e a caza onde se convida ao cha Sukiya, e as pecas
que nelle se uzdo Sukidbgu; o qual vocabulo Suky, procedeu do verbo Suku, que

significa apetecer, ter afei¢do, e inclinagdo a alguma couza que agrada.”zgz.

Acompanhando essa evolucdo da pratica associada ao consumo do cha,

encontravam-se de forma cada vez mais acentuada os principios espirituais das seitas

2% Este templo tornou-se no simbolo da Cultura Higashiyama, assim como o Kinkakuji (Pavilhdo
Dourado) construido pelo seu avd, o xogum Yoshimitsu Ashikaga, constituiu o simbolo da Cultura
Kitayama. Vide John Whitney HALL, “The Muromacho akufu”, pp. 189-193; 224-228.

279 Cf. Ibidem, vol. 1, pp. 460-466 [ff.128v-130].

280 N#o existe uma tradugdo exacta do termo wabi, sendo que “austeridade”, “rigor” e “simplicidade
(severa)”, serdo as designagdes que mais se aproximam.

281 Ceriménia do cha pautada pela austeridade estética.

282 Cf. Historia, vol. 1, pp. 460-466 [ff.128v-130].
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zen, ideais esses que faziam tambem parte da personalidade prépria da civilizagédo
niponica, facto que o tguzzu menciona®®. Deste modo, quando o budismo esotérico
entrou no Japdo, encontrou ai um ambiente bastante favoravel para a sua assimilagéo.
Todavia, foi apenas durante a centiria de quinhentos que o dominio do zen se exerceu
sobre as artes e, por consequéncia, sobre essa pratica ancestral, perceptivel pelo ditado

. , A 284
popular na época de que “o cha e o Zen tém o mesmo sabor”"".

A procura do aperfeicoamento da cerimoénia do cha, tornando-a num ritual de
serenidade, introspeccdo, meditacdo, realizada num espago sem uma ornamentacdo
faustosa, alcangou o seu ponto alto sob a influéncia daquele que ficou na memdria

colectiva enquanto o mais célebre mestre de cha da historia do Japao, Sen no Rikyii.

O seu contributo para uma maior estruturacdo do chanoyu, assentou
fundamentalmente nos principios do budismo Zen, dispensando tudo o que ndo fosse

essencial para a preparacao do cha.

Esta esséncia espiritual, ao qual o cerimonial do chd japonés se encontra
intimamente ligado, é claramente identificada por Jodo Rodrigues na sua Histdria.
Escreve o portugués que “He pois esta arte do Suky hum modo de religiam solitaria
instituida pelos que nella fordo supremos para o fim dos bons costumes, e moderacao
em todas as couzas tocantes as pessoas que se ddo a esta arte a imitdo dos philozophos
solitarios da Seyta dos Jenxos (...). E posto que nesta arte imitem a dita seyta dos
Jenxos, ndo tem supersticdo alguma, nem culto, e cerimonia particular tocante a
religido, porque nada disto tomardo della, mas somente a imitacdo na soliddo, herimitica

(..)7%

Através destas palavras podemos concluir que Rodrigues percepcionou
correctamente ndo sé a génese religiosa desta pratica, ou seja, as seitas esotéricas (Zen),
servindo o propdsito inicial de estimulante da concentragdo, mas também o facto de

apesar da influéncia destas na estética austera e da partilha do principio de isolamento

283 « O humor natural, e natureza dos Japoens em geral he melancolia, donde naturalmente levados desta
inclinacdo natural folgdo muito e se deleitdo com lugares solitarios retirados, saudozos com bosques de
arvoredos sombrios, com penhas, e rochedos, com aves solitarias, com correntes de agoas frescas (...)
donde séo inclinados a vida solitaria, e eremitica afastado de todo o trato, e tumulto forense (...) ”. Cf.
Historia, vol. 1, p. 460 [f. 128v].

%84 \Vide H. Paul VARLEY, “Cultural Life in Medieval Japan”The Cambridge History of Japan, vol. 3,
Medieval Japan, John Whitney Hall (ed.), Cambridge Histories Online/Cambridge University Press,
2008, 488-491.

285 Cf. Historia, vol. 1, pp.470-474 [ff.131-132].
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espiritual por meio do contacto com a Natureza e da abstencdo de diversos tdpicos de

conversa, a cerimoénia do cha ndo pretendia ter qualquer indole religiosa.

Assim, ainda que entre as camadas mais elevadas da sociedade japonesa 0s
custos tidos com a cerimonia do cha fossem, invariavelmente, mais elevados, sobretudo
pela maior qualidade dos instrumentos utilizados, entre os individuos menos abastados
realizava-se do mesmo modo esta pratica sendo que, como finaliza Jodo Rodrigues,
(...) toda exornagdo das couzas que concorrem ao Suky sdo caza, caminho pelo bosque,
convite, instromentos, &.2, vay dar em que tudo sejao proporcionado, e accomodado, e
aquillo que o Suky professa, que hé a solidao erimitica e pobreza rustica do hermo,

donde a caza, 0 caminho para ella, o convite, e mais instromentos, ¢ o vestido (...) “?*,

286 Cf. Ibidem, vol. 1, p. 505 [f. 140v].
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CONCLUSAO

O presente estudo procurou compreender qual a percepgdo tida pelo jesuita
portugués Jodo Rodrigues relativamente ao Budismo no Japdo. A fonte de referéncia
para a sua realizacdo foi a Historia da Igreja do Japdo, embora tenhamos considerado
informacdes presentes na Arte da Lingoa de lapam e na Arte Breve da Lingoa lapoa,

todas elas obras da sua autoria.

Com efeito, ap0s a leitura e analise detalhada das referidas fontes, ndo podemos
deixar de mencionar que as nossas expectativas ndo foram, inteiramente,

correspondidas.

Jodo Rodrigues foi, sem qualquer duvida, uma das figuras mais destacadas da
missao no Japdo, entre meados do século XVI e inicios do XVII. Durante os primeiros
anos passados no arquipélago dedicou-se aos estudos, nos quais ndo se destacou dos
seus companheiros, exceptuando nas suas capacidades de aprendizagem do idioma

nativo.

Foi, de facto, pelo notavel dominio que adquiriu da lingua japonesa (que Ihe
permitiu ser o autor da sua primeira gramatica impressa, destinada a sua aprendizagem
por parte dos restantes membros da Companhia de Jesus que se encontravam no
territério), que Rodrigues conquistou uma posicdo privilegiada junto das autoridades
nipénicas e dos mais altos elementos da Corte, fruto das funcdes de intérprete que
desempenhou irrepreensivelmente. Essa ocupacdo valeu-lhe a designacdo, que

permanece até aos nossos dias, de t¢uzzu.

Por esta razdo, o primeiro contacto que tivemos com a sua Histdria pareceu-nos
promissor. Dos trés volumes que a compdem, dois deles sdo dedicados a caracterizacdo
geografica e cultural da civilizacdo japonesa, enquanto apenas um visa narrar os feitos
da misséo no Império do Sol Nascente. Por essa razdo, esperavamos encontrar na obra
de Rodrigues as suas reflexdes em relacdo a um dos aspectos fundamentais da cultura

nipdnica: o budismo.

Efectivamente, em todas as civilizagdes os cultos religiosos detém um papel

crucial nas suas matrizes culturais. Tal facto é perceptivel em todas as sociedades, tanto
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europeias, como africana, asiaticas e amerindias. A crenca em forcas sobrenaturais,
transcendentes ao Homem, constitui um fenémeno, criado pela prépria Humanidade é
certo, que procura oferecer respostas a todas as interrogacfes que surgem das vivéncias

quotidianas, em sociedade, e das proprias vivéncias individuais.

O culto a divindades animistas, associadas tanto a elementos da Natureza como a
préticas quotidianas, veneradas para fomentar a sua influéncia positiva na vida privada e

colectiva, ndo oferecia, no entanto, solugdes concernentes as questdes espirituais.

Foi essa a mensagem que o budismo procurou transmitir, a da salvacdo da alma,
e a transmissdo desse conceito totalmente desconhecido até entdo transformou,
irreversivelmente, as culturas que com ele travaram contacto. Assim, o conhecimento da
doutrina de Buda no Japéo introduziu na sua civilizagdo a nogdo da existéncia de uma
outra vida para aléem da morte, muitos seéculos antes da chegada do Cristianismo ao
arquipélago. Tendo estas questdes em consideracdo, foi impossivel aos primeiros
missionarios que pisaram o territério ndo se aperceberem dessa particularidade, e por
isso sdo Vvérias as cartas de padres e irmdos da Companhia de Jesus que testemunham
amplamente essa realidade, como fizemos esporadicamente referéncia, uma vez que este

trabalho ndo pretende ser uma analise comparada entre textos de distintos autores.

Deste modo, foi nossa intencdo extrair da Historia da Igreja do Japéo todas as
referéncias feitas por Jodo Rodrigues as realidades religiosas percepcionadas no Império
do Sol Nascente. Apos a recolha dessas informagdes podemos concluir alguns aspectos
a que nos propusemos, mas outras questdes foram também levantadas, as quais nédo

conseguimos, pelo menos por enquanto, conferir uma resposta.

O tcuzzu faz na sua obra, efectivamente, vérias referéncias a vida religiosa
japonesa, embora em muito menor quantidade e profundidade a por nds esperada. No
que diz respeito as crengas pré-budistas, o Xxintoismo, sdo mencionadas algumas
divindades — lzanami, Izanagi, Amaterasu, Susanoo — bem como a lenda da cria¢éo do
Japdo, e a relacdo entre os kami e a Casa imperial. Parece-nos plausivel concluir que
Rodrigues percebeu a existéncia de uma distingdo entre as crengas nos deuses xinto e as
crengas budistas. Todavia, em nenhum momento é dada a no¢do de uma percepcdo da
relacdo simbidtica, que procuramos explicar no segundo capitulo, estabelecida entre as

duas religides.
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J& no que concerne ao Budismo, Rodrigues identificou claramente a india
enquanto sua origem geografica e a figura de Siddhartha (referido como Shaka,
Sakyamuni) como seu fundador. Dai, como escreveu o jesuita, foi propagado para todo

o mundo de influéncia sinica.

Quanto as mencgdes aos bonzo, a posicdo de Rodrigues apresenta-se coincidente
com a dos restantes missionarios, atribuindo-lhes toda a culpa de a sociedade japonesa
professar crencas consideradas demoniacas, enganando as populagBes com falsas
promessas de alcancarem a salvacdo das suas almas sob a contrapartida de oferendas,
sobretudo em dinheiro, aos mosteiros e templos. Relativamente as diversas escolas
budistas, apenas sdo salientadas na Historia a seita Jodo, a Shingon e a espiritualidade
Zen. Sobre as duas primeiras nao é feita qualquer tipo de reflexdo, que s6 encontramos
nas alusdes as “seitas dos jenxus” (designacdo para zen). O intérprete transmite aos seus
leitores algumas das caracteristicas do seu pensamento e praticas, que compreendem a
vida em recolhimento, despojada de luxos e dedicada a meditacdo. Ainda assim, as
poucas caracterizacOes desta espiritualidade, apenas sdo efectuadas no contexto da
descricdo do cerimonial do cha, uma vez que Rodrigues afirma que aqueles que o

praticam visam imitar os crentes das seitas zen.

Surpreendentemente, depardmo-nos com referéncias a muitas outras seitas nas
duas gramaticas do t¢uzzu. Tanto na Arte da Lingoa de lapam, como na Arte Breve, sdo
escritos 0s seus nomes e, mais do que isso, é estabelecida uma distincdo entre dois
grupos de seitas. Um primeiro dominado pela Tendai e Shingon, mas no qual se
enquadram todas as outras, e um outro composto pelas seitas Zen. Assim, Jodo
Rodrigues diferencia, embora ndo as caracterize doutrinariamente, o conjunto de seitas
orientadas pelo principio do renascimento da alma (destaque das escolas amidistas,
encabecadas pelas seitas Shingon e Tendai), do conjunto de seitas que ndo concebe esse

ideal, recusando qualquer existéncia para la da vivida na Terra.

Todavia, foi para n0s uma surpresa constatar que néo é feita por Jodo Rodrigues
nenhuma referéncia as particularidades dos cultos animistas, para além da transcri¢do da
sua oracdo (Namu Amitabut). Como procurdmos demonstrar, 0 pensamento associado
ao culto de Amida é aquele que, espiritualmente, mais se aproxima da doutrina cristd. A
concepgdo de uma existéncia depois da morte do corpo, nomeadamente numa dimenséo
superior, o Paraiso, é partilhada entre as duas religides. O proprio facto de ser concebida

a possibilidade de qualquer alma ser salva, independentemente dos actos do seu
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portador € algo que ndo podemos deixar de comparar com os ideais do Cristianismo,
ainda que do protestante. Tendo em conta essas incontestaveis semelhancas que
proporcionaram, tal como ja mencionamos, um maior nimero de baptismos no
arquipélago, foi com surpresa que constatimos que Rodrigues ndo fazia qualquer

referéncia nem reflexdo em relacéo a elas.

Os locais de culto mereceram da parte do jesuita pouquissima aten¢do, uma vez
que apenas menciona alguns nomes, sem realizar nenhuma descri¢do dos espagos além
de expressar que eram construidos em madeira, que se caracterizam pela sua
sumptuosidade e grande limpeza. As representacdes iconograficas das divindades sdo
mencionadas uma Unica vez, inseridas no tépico das artes mecéanicas, especificando 0s

materiais utilizados e algumas caracteristicas anatémicas.

Também alusivamente a cosmografia budista, bem como a chinesa e japonesa
(declaradas distintas da primeira), 0 jesuita traca em termos gerais as suas
particularidades. O aspecto mais interessante das referéncias feitas a este tema &, na
nossa opinido, a ligacdo efectuada com os exemplos europeus. Rodrigues conclui que as
perspectivas de muitos dos filésofos gregos quanto a composicao do Universo partilham
das concepcdes budistas, sobretudo no que respeita a existéncia de multiplos mundos.
Contudo, o jesuita afirma que as visdes cosmogonicas presentes no budismo eram
bastante anteriores cronologicamente ao aparecimento dos primeiros pensadores da
Antiguidade Classica, tendo sido estes Ultimos a absorver as influéncias asiaticas (fruto
dos contactos culturais estabelecidos durante as conquistas de Alexandre Magno no

continente).

Em relacdo ao cerimonial do chd, o tcuzzu efectua as descrigdes mais exaustivas
da totalidade dos dois volumes por nds analisados. Inicia a sua narracdo pelas
plantacOes de cha, passando pelo processo de colheita, secagem, cozedura das folhas e o
método para a sua conservacdo. ApoOs todo esse capitulo introdutdrio, Rodrigues
introduz elementos que visam elucidar ao leitor o facto de o cha ser uma bebida
consumida pela totalidade dos japoneses, constituindo uma das particularidades da sua
hospitalidade e cortesia caracteristicas. Desde o mais humilde dos camponeses ao
préprio imperador, todos tinham em sua casa dgua sempre quente, pronta para servir o
cha a qualquer visitante que chegasse. Ao longo de trés capitulos, Jodo Rodrigues
explica como é que o simples consumo do cha se tornou, com o decorrer dos séculos,

num fendmeno em que os mais distintos elementos da sociedade nipdnica competiam
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entre si, na procura de cada um possuir os mais belos instrumentos para o servir, as mais

belas salas, os mais belos jardins.

O que, todavia, nos importa salientar de toda a extensa explanacdo sobre esta
pratica € a sua ligagdo com o budismo. As origens da introducdo do cha no arquipélago
nipénico deveram-se, com efeito, aos bonzo que viajavam até a China e que de la o
traziam. Durante os primeiros tempos o produto era utilizado apenas para fins
medicinais, pelas suas varias propriedades benéficas referidas por Rodrigues, e para
estimular a concentracdo entre os praticantes da espiritualidade Zen. Quando o seu
consumo deixou os limites dos templos e mosteiros levou consigo 0s seus principios
ideoldgicos. Tal como é demonstrado na Historia, a esséncia das regras que regem o
chanoyu (mais tarde designado por suky) encontram-se no pensamento dessas seitas,
especialmente pela simplicidade que o caracterizava, pela austeridade que devia existir
na decoracdo da sala de cha (sem elementos ostentativos) de forma a promover a
tranquilidade de todos os que se encontravam no seu interior, de modo a que pudessem
desfrutar de momentos de serenidade, de harmonia com o ambiente envolvente e de

introspeccéo.

As tematicas supramencionadas sdo, assim, as Unicas que na totalidade dos
primeiros dois volumes da Histéria da Igreja do Japéo, se relacionam com os cultos
religiosos existentes no arquipélago, muito menores do que as que expectavamos.
Contudo, ndo podemos deixar de reconhecer gue, no que concerne a outros temas
relativos a cultura niponica, podem ser encontradas bastantes informacGes. Desde a
caracterizacdo geogréfica, floristica e faunistica das ilhas, passando pela divisdo
administrativa complementada por vérias referéncias a histéria politica do pais, o0s
sistemas utilizados de peso e medida (descritos como iguais aos europeus), a
estruturagdo do calendério, os habitos de vestuério, alimentares, de cumprimento entre
os individuos, até as festas, as artes liberais e mecéanicas e a astrologia, sdo inimeras as

descri¢des que podem ser analisadas para o estudo da sociedade nipdnica.

Assim, podemos afirmar que Jodo Rodrigues Tguzzu constitui, sem duvida, um
nome incontorndvel para a compreensédo da civilizacdo japonesa de finais do século XVI
e inicios do século XVII no que respeita a muitas das suas dimensdes, mas nao para

uma reflexdo sobre as suas vivéncias religiosas.

Se ¢ indiscutivel que Rodrigues conheceu e compreendeu muito do Japéo, sera
gue ndo chegou a sua alma?
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Figura 1 — Paraiso do Buda Amida, Tibete, c. 1700 [Fonte: Metropolitan Museum of
Art]
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Figura 3 — Mandala cosmoldgica com representacdo do Monte Meru (pormenor: a Lua,
a esquerda, e o Sol, a direita, circulam em torno da montanha que emerge das 4guas. No
seu topo encontra-se uma flor de 16tus, na qual se senta Buda.) — China, século XIV

[Fonte: Metropolitan Museum of Art]
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