TRADICAO E TRADUCAO: FESTA E ETNICIDADE
ENTRE OS IMIGRANTES ACORIANOS NOS E.U.A.!

Jodio Leal

Desde finais do século XIX que se desenvolveu, nos estados norte-
-americanos de Massachusetts (MA) e de Rhode Island (RI), uma importante
comunidade de origem portuguesa. De acordo com o censo norte-americano
de 1990, essa comunidade € composta por um total de 320.000 pessoas de
portuguese ancestry. Tendo sido frequentemente descrita como uma minoria
étnica “invisivel” (cf. Smith, 1978), ela tem entretanto uma presenga impor-
tante em cidades como Fall River e New Bedford — no sudeste de Massachu-
setts — ou East Providence — Rhode Island — onde representa entre 40 a 55%
da populagio total.

Chegada aos EUA em duas vagas sucessivas — a primeira situada entre
1870 e 1930, a segunda entre 1960 e 1980 — esta comunidade € originaria,
em cerca de 90% dos casos, do arquipélago dos Agores. Dada esta sua
ascendéncia agoriana, os imigrantes portugueses nos EUA mantém lagos
importantes com a cultura do arquipélago, que, como se sabe, ao mesmo
tempo que possui bastantes pontes com a cultura portuguesa mais geral,

1 A pesquisa de que resulta este texto decorreu entre 2000 e 2002 no quadro do projecto
“EUA e Brasil: Processos de Transnacionalizagfio da Agorianidade” realizado no dmbito do
Centro de Estudos de Antropologia Social USCTE) e financiada pela Fundag&o para a Cién-
cia e a Tecnologia (FCT), Fundagdo Luso-Americana para o Desenvolvimento (FLAD) e
Fundagio Calouste Gulbenkian (FCG). As minhas estadas nos EUA tiveram o apoio do
Department of Portuguese and Brazilian Studies da Brown University e beneficiaram em
particular da ajuda do seu director, Onésimo Teoténio de Almeida, a quem estou particular-
mente grato. Gostaria também de estender os meus agradecimentos ao Sr. Clemente Anasta-
cio — da comissdo das GFDESNI — e ao Eugénio Lacerda — que assistiu comigo as Grandes
Festas de 2000 € com quem travei inimeras e produtivas conversas sobre os festejos.
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apresenta também inGmeras particularidades. Entre essas particularidades
encontram-se as Festas do Espirito Santo. Estas realizam-se em todas as fre-
guesias do arquipélago, ao longo do periodo de 7 a 8 semanas que medeia
entre o Domingo de Péascoa e os Domingos de Pentecostes ¢ da Trindade,
podendo ser definidas como um conjunto de ceriménias em honra e louvor
do Espirito Santo centrados na Coroa do Espirito Santo, uma coroa em prata
trabalhada, encimada por uma pomba, que constitui a insignia central de um
conjunto de que fazem ainda parte um ceptro e uma salva, ambos também
em prata.> Na base dos festejos encontram-se muitas vezes irmandades,
totalmente independentes da Igreja, que escolhem entre os seus membros o
imperador, designag@o dada a pessoa que, em cada ano, organiza as Festas.
A sequéncia do ritual é particularmente elaborada e compreende, antes do
mais, um conjunto de festejos de caracteristicas mais marcadamente religio-
sas, de entre as quais se destaca a coroagdo. Esta é preparada e seguida por
um cortejo especifico — o chamado cortejo da coroagdo — e consiste na
imposi¢do da Coroa ao imperador — ou a uma crianga por ele escolhida —
realizada pelo padre no termo da missa, chamada justamente da coroagdo.
Para além destas ceriménias mais estritamente religiosas, as Festas do Espi-
rito Santo sdo ainda integradas por um conjunto diversificado de refei¢es,
dadivas, contra-dadivas e distribui¢des de alimentos, feitos a base de carne
de vaca, de pdo de trigo, massa sovada (confeccionada com farinha de trigo,
aglicar, ovos e manteiga), etc., € que abrangem um niimero consideravel de
individuos e/ou unidades domésticas. A preparagdo desses alimentos compe-
te ao imperador ou a irmandade e exige o dispéndio de uma quantidade mui-
to significativa de géneros e/ou dinheiro.

Constituindo um aspecto fundamental da cultura agoriana, as Festas do
Espirito Santo tém-se tornado num dos instrumentos mais importantes da
etnicidade luso-agoriana na Nova Inglaterra. Essa importancia exprime-se na
realizacdo de Festas do Espirito Santo na grande maioria das localidades da
Nova Inglaterra onde existem nicleos significativos de imigrantes agorianos.
Assim, na actualidade, estima-se que sejam em numero de sessenta as Festas
do Espirito Santo que tém lugar nos estados de Massachusetts e de Rhode
Island, num total de trinta localidades distintas. O caricter segmentar deste
movimento de recriag@o das Festas do Espirito Santo nos EUA deve ser sub-
linhado. Na maioria dos casos, estas Festas sio promovidas por naturais de
tal ou tal freguesia — ou de tal ou tal ilha — dos Acores e a sua sequéncia

2 Para uma apresentagdo antropologica das Festas do Espirito Santo nos Agores, cf. Leal,
1994.
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ritual organiza-se de acordo com o modelo especifico prevalecente nessa
freguesia (ou nessa ilha).

Entretanto, a par desta orientagdo segmentar, as Festas do Espirito San-
to tém também fornecido uma das principais linguagens a partir da qual a
comunidade luso-americana se tem conseguido representar como uma
comunidade unificada na paisagem multi-cultural da Nova Inglaterra. De
facto, ¢ sob a invocagdo do Espirito Santo que tem lugar aquela que pode ser
considerada como a grande festa étnica dos luso-americanos da América do
Norte: as Grandes Festas do Divino Espirito Santo da Nova Inglaterra
(GFDESNI).

Realizando-se anualmente no ultimo fim de semana do més de Agosto,
em Fall River — cidade do SE de Massachusetts que abriga um dos nucleos
mais importantes da comunidade luso-americana da Nova Inglaterra — as
GFDESNI sdo usualmente consideradas como a maior “festa portuguesa” fora
de Portugal. Tém um publico estimado em mais de 100.000 pessoas, prove-
nientes ndo apenas dos estados de Rhode Island e Massachusetts, mas tam-
bém da Califérnia e mesmo do Canada. Constituem um evento de peregrina-
¢do obrigatéria tanto para politicos da Regido Auténoma dos Agores e do
proprio Governo da Republica como para politicos luso-americanos e norte-
-americanos, e sdo também objecto de extensa cobertura mediatica, na
imprensa étnica da comunidade, na imprensa norte-americana local e, final-
mente, nos media do continente portugués ¢ dos Agores.

No presente artigo, a partir de elementos recolhidos no ano de 2000,
proponho-me analisar o modo como as GFDESNI sdo marcadas por um ten-
sdo constitutiva entre a terra de origem e a terra de acolhimento dos imigran-
tes, entre uma ideologia de fidelidade a tradigdo e praticas de efectiva inova-
¢do e “bricolage” cultural. De facto, num primeiro momento, aquilo que
parece mais evidente nas GFDESNI € o modo como elas ndo sé replicam a
tradi¢fio agoriana das Festas do Espirito Santo como parecem seguir a esse
respeito uma logica de copia e “fac similizagdo” da tradi¢do. Num segundo
momento, porém, esta orientagdo tradicionalista dos festejos é desmentida
pelas marcas do didlogo activo que eles estabelecem com o novo contexto
social e cultural em que se realizam, e que pode ser pensado com recurso a
conceitos como etnicizagdo e hibridez. Nesse sentido, as GFDESNI — como
de resto outras manifestagdes da etnicidade luso-americana — podem ser
encaradas como uma expressio do modo como no mundo contemporaneo as
“progressive monocultures” da modernidade déo crescentemente lugar a cul-
turas “reconceived as inventive process[es] or creolized ‘interculture’[s]”
(Clifford, 1988).
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As Grandes Festas do Divino Espirito Santo da Nova Inglaterra

As GFDESNI desenrolam-se ao longo de cinco dias, de 5. feira — dia em
que ¢ inaugurado o arraial — a 2. feira seguinte — dia em que se realiza o
banquete de encerramento. O seu centro situa-se no Kennedy Park, na pro-
ximidade do distrito central de Fall River, uma das areas mais emblematica-
mente luso-americanas da cidade. O recinto da festa ¢ simbolicamente domi-
nado por uma grande Coroa em madeira pintada, que € iluminada a noite ¢
que se situa nas imediagdes de um pequeno edificio também em madeira
pintada — conhecido pela designagdo de Império — onde sdo guardadas as
coroas do Espirito Santo e outras insignias religiosas usadas no decurso dos
festejos. No relvado envolvente, encontra-se instalado o arraial, com barra-
cas de comes e bebes, pavilhdes de venda de artesanato, stands de venda de
produtos viérios, além de um coreto e de um palco que abrigam a programa-
¢do musical da festa.

A sequéncia da festa propriamente dita concentra-se na 6.2 feira, no sba-
do e no domingo. Na 6. feira tem lugar, nas imediacSes do Império, uma dis-
tribui¢do de pensdes. Antecedida de uma largada de pombos, essa distribuigio

Recinto das Grandes Festas do Espirito Santo da Nova Inglaterra
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de pensdes consiste na distribuigéo, a 350 familias de Fall River mais neces-
sitadas — geralmente indicadas pelos servigos competentes de pardquias “por-
tuguesas” — de uma oferta alimentar — designada justamente como pensdo —
constituida por um pao de trigo, um bolo de massa sovada e uma porgio de
carne de vaca crua com cerca de 5 libras (sensivelmente 2 quilos).

No sabado, por seu turno, tem lugar o cortejo etnogrdfico. Este percorre
sucessivamente a Columbia Street, a North Main Street, culminando no
Kennedy Park, e constitui um dos pontos altos das GFDESNI. E integrado
por delegagdes de dezenas de organizagGes da comunidade luso-americana,
que se fazem acompanhar de carros alegoricos, ranchos folcléricos, bandas
filarménicas, etc., €, no seu termo, realiza-se uma nova distribuigdo de ali-
mentos, conhecida pela designagio de bodo de leite. Como o proprio nome
sugere, trata-se de uma distribui¢do de leite — comprado para a ocasido — e de
massa sovada por todos aqueles que o solicitarem.

No domingo, finalmente, tem lugar a missa da coroagdo, que se realiza
na igreja de Santa Ana, localizada em frente ao Kennedy Park. Nessa missa
participam mais de quarenta irmandades do Espirito Santo provenientes basi-
camente da Nova Inglaterra, mas também da Califérnia e do Canada. A missa
¢ geralmente uma missa solene, concelebrada por diferentes padres — alguns
deles vindos expressamente dos Agores ou de Portugal continental — e geral-
mente presidida pelo bispo de Fall River. No seu termo, todos os membros das
irmandades presentes que o desejem sdo coroados e, uma vez terminada esta
coroagdo colectiva, realiza-se um cortejo — que, a semelhanga do corfejo efno-
grdfico de sabado, percorre varias ruas do centro de Fall River — em que parti-
cipam todas as irmandades do Espirito Santo presentes e ainda numerosas
autoridades politicas agorianas, luso-americanas e norte-americanas.

Para além deste conjunto de sequéncias — acompanhadas sempre por
uma audiéncia bastante numerosa — as GFDESNI envolvem ainda uma pro-
gramagdo musical que se desenrola entre a 5.* feira a noite e o domingo a
noite e que se centra no palco e no coreto situados no recinto do Kennedy
Park. Nessa programagdo musical, avultam, antes do mais, as actuagdes de
bandas filarmoénicas, algumas das quais vindas directamente dos Agores para
a ocasido. Simultaneamente, exibem-se ranchos folcloricos e folias do Espi-
rito Santo. Finalmente, integram ainda a programagdo musical das GFDESNI
varios artistas jovens da comunidade luso-americana, com um repertorio
oscilando entre o folclore portugués e diversos Aits norte-americanos.

Ao longo dos diferentes dias em que se desenrola a festa, a animagdo do
arraial, que funciona as tardes e noites, é grande. As barracas de comes e bebes
propdem tanto comida étnica ag:oriana como fast food norte-americana. No
pavilhdo de venda do artesanato, o lugar de destaque ¢ ocupado geralmente
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por diversos artesdos vindos directamente dos Acores. Finalmente, barracas e
rouloites varias propdem toda a gama de produtos étnicos — desde cassetes e
CDs piratas de misica portuguesa e brasileira, a cachecdis e camisolas dos trés
principais clubes do futebol portugués (Benfica, Sporting de Lisboa, Porto) e a
placas de automével com P de Portugal ou A de Agores.

A etnomimetizagio: “facsimiles” da tradicio

Como a grande maioria das festas étnicas realizadas no contexto norte-
-americano, as GFDESNI colocam um énfase particularmente forte em valores
como a tradi¢@o e a autenticidade. O seu objectivo genérico € o de recriar a ter-
ra de origem na terra de acolhimento com recurso a base de dados da cultura
popular. Esta é maioritariamente utilizada de acordo com uma légica tradicio-
nalista, em que avultam processos de etnomimetiza¢@o.’? Nesses processos, a
par de uma ideologia de “facsimiliza¢@o”, copia e imitagdo da tradigdio, avul-
tam simultaneamente dispositivos de selec¢do, reciclagem e reacomodagio
activa da cultura popular agoriana a um novo contexto performativo.

Essa logica de etnomimetizagdo preside, antes do mais, ao argumento
de conjunto das GFDESNI. Este é, de facto, um argumento etnomimético,
baseado na constatag@o da importdncia das Festas do Espirito Santo na cultu-
ra popular agoriana e na sua replicagdo como modo de celebragdo da etnici-
dade agoriana nos EUA. Dadas as diferengas que as Festas do Espirito Santo
apresentam nos Agores, tanto de ilha para ilha, como, por vezes, no interior
de cada ilha, essa réplica tenta propor uma espécie de sintese do ritual,
baseado num conjunto de citagdes mais ou menos textuais de algumas das
sequéncias mais significativas das Festas do Espirito Santo nos Agores.
Assim, tanto a coroagdo como o cortejo da coroagdo ilustram a importancia
que, em todas as ilhas agorianas, tém estas duas sequéncias fundamentais das
Festas do Espirito Santo. O bodo de leite e a distribui¢do de pensdes, por seu
turno, ecoam a centralidade que um conjunto diversificado de distribui¢des
alimentares, baseadas na linguagem da dadiva, tém nas Festas do Espirito
Santo dos Agores. Dada a variedade de formas que estas assumem no arqui-
pélago, entretanto, os organizadores das GFDESNI operaram uma selecg@o,
tendo optado, no caso do bodo de leite, por uma citagdo das Festas do Espiri-

3 Esta expressdo inspira-se no folclorista norte-americano Robert Cantwell (1993), que entre-
tanto a define de uma forma bastante mais abrangente. De facto, para ele “ethnomimesis” é
0 “process through which we imitate, impersonate, incorporate and figure forth our culture”
(id.: 82). No meu caso, a expressdo “ethnomimesis” visa identificar, de forma mais restriti-
va, o conjunto de processos de performance, reprodugéo e representa¢do da cultura popular
baseados numa ideologia de réplica, imitagdo ¢ Slimetizacﬁo.
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to Santo da ilha Terceira, e no caso das pensdes, por replicar um tipo de dis-
tribuigdo alimentar mais corrente na ilha de Séo Miguel.*

Presente no argumento geral das GFDESNI, a logica de etnomimetiza-
¢do a que elas obedecem reencontra-se no relevo que na sua sequéncia t€ém
simbolos e discursos directamente inspirados do universo da cultura popular
acoriana. Pode-se a esse respeito falar de uma verdadeira saturagdo etnogra-
fica das GFDESNI, de tal modo é recorrente esta presenca da cultura popular
acoriana. Na programagdo musical, por exemplo, € grande o relevo dos ran-
chos folcléricos e das bandas filarménicas. Estas ultimas sdo vistas, no qua-
dro das GFDESNI, como um das expressdes emblematicas da cultura popular
dos Agores — onde, sobretudo na ilha Terceira, representam uma tradigdo
importante que remonta pelo menos a finais do século XIX. No espago do
arraial, é ainda de cultura popular que falam — como ficou sugerido atrds —
quer as barracas de comes e bebes, quer os stands de venda do artesanato.
Nas barracas de comes e bebes, é importante o peso dos “sabores da terra”,
inspirados basicamente na culindria tradicional agoriana — malassadas,
favas, lingui¢a, cagoila — que sdo anunciados nas ementas afixadas no recin-
to como “o bom sabor portugués”. Nos stands de venda do artesanato, ocu-
pados maioritariamente por artesdos vindos expressamente dos Agores — seis
num total de oito artesdos presentes em 2000 — o relevo vai também para
artefactos ligados fundamentalmente ao mundo da cultura popular: louga
popular, miniaturas de casas tradicionais, de carros de bois, de bandeiras do
Espirito Santo ou de alfaias agricolas, “bonecas” em folha de milho, etc.

Mas é sobretudo no quadro do cortejo etnogrdfico — como, de resto
sugere a sua designagdo — que a saturagio etnografica das GFDESNI e a logi-
ca etnomimética em que elas se apoiam se deixam ver de forma mais clara.
Procurando dar a ver a sociedade civil da comunidade luso-americana, o corte-
jo etnogrdfico ¢ protagonizado por delegagdes de cerca de quatro a cinco
dezenas de organizagdes, origindrias sobretudo dos estados de Massachusetts e
Rhode Island, com algumas delegagdes mais dispersas oriundas de Newark,
(NJ) ou do Canada. Estas organizagBes sdo relativamente diversificadas e
abrangem “clubes portugueses”, escolas de lingua portuguesa, filarménicas,
ranchos folcléricos, irmandades do Espirito Santo, e, até, filiais norte-america-
nas dos principais clubes de futebol portugués. Integram também o cortejo
delegacdes de empresas luso-americanas ou, mesmo, de empresas norte-ame-
ricanas com méo de obra maioritariamente de origem portuguesa.

4 Como me foi dito, esta opgdo resultou da vontade de construir um compromisso entre
micaelenses ¢ terceirenses, cujas relagdes s3o marcadas, tanto nos Agores como na diaspora,
por uma intensa rivalidade.
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Aspecto do cortejo etnografico

De acordo com o proprio titulo do desfile, o seu tom geral é essencial-
mente etnografico. Isto é: o que se procura tornar evidente é um conjunto de
lagos com a terra de origem construidos fundamentalmente através da cultu-
ra e da tradigdo populares.

Essa faceta do correjo etnogrdfico das GFDESNI pode ser surpreendida
antes do mais no peso que nele tém as irmandades do Espirito Santo e diver-
sos outros motivos — folias do Espirito Santo, carros alegéricos, carros de
bois — inspirados em aspectos das Festas do Espirito Santo vistos como mais
tradicionais.

Mas € sobretudo no peso que os ranchos folcléricos tém no desfile que
estes modos de representagdo tradicionalista da terra de origem se tornam
mais visiveis. Em 2000, o cortejo emogrdfico integrou de facto um total de
catorzes ranchos folcléricos, provenientes basicamente dos estados de Mas-
sachusetts — sete ranchos — e Rhode Island — quatro ranchos —, mas também
de estados mais afastados, como New Jersey — um rancho — e Connecticut —
dois ranchos.’

3 Acerca da importéncia dos ranchos folcléricos na diaspora luso-americana cf. Holton 2004.
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Detalhe de um carro alegérico

Esta presenga conspicua da cultura popular prolonga-se nos carros ale-
gbricos. A maioria deles, de facto, organiza-se em torno de composi¢des que
remetem para um horizonte que ¢ o da cultura popular da terra de origem.
Por exemplo, a Irmandade do Espirito Santo da paréquia de Santo Anténio
de Pawtucket, RI, integrava no seu desfile, para além da rainha e dos mor-
domos das Festas do Espirito Santo um carro alegérico com simulagdo ao
vivo de vdarios afazeres tradicionais — tecedeiras, cantorias populares —
exemplificados por pessoas envergando trajes populares. A propria direcgdo
da irmandade, de acordo com o tom etnografico dominante, vestia também
trajes folcloricos. Mais atrds, a delegagdo da Igreja do Espirito Santo de Fall
River, MA, para além de uma folia do Espirito Santo “a maneira” da ilha de
Sdo Miguel, fazia-se acompanhar de um carro alegorico com uma cozinha
tradicional a funcionar “aa vivo”. Esta era de resto uma solugdo recorrente
no cortejo, uma vez que, por exemplo, as delega¢des da pardéquia de Santo
Cristo de Fall River, MA, e da empresa luso-americana de panificagdo Azo-
res Bakery optaram também por ela. O carro alegérico do Ateneu Luso-
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-Americano (Fall River, MA), pelo seu lado, propunha uma composigo de
sabor mais pastoral: num cenério povoado de horténsias (flor muito abun-
dante nos Agores), erguiam-se as réplicas reduzidas de um moinho e de uma
casa popular agoriana, com “camponeses” sentados a soleira da porta e uma
mulher a estender roupa branca ao sol. O Grupo Folclérico da Ilha do Pico
(New Bedford, MA), pelo seu lado, desfilou com um carro alegdrico que
propunha uma réplica da ilha do Pico, semeada de miniaturas de casas, de
carros de bois, de pipas de vinho e de outras representagdes da vida tradicio-
nal; nos cantos da composigdo, podiam ver-se rosquilhas do Espirito Santo e
horténsias, estas em tamanho natural. A Holy Ghost Brotherhood da ilha de
Santa Maria (East Providence, RI) propunha um regresso as composicdes
ilustrativas de afazeres tradicionais representados “ao vivo” por “campone-
ses” e “camponesas” vestidos a rigor: a oficina de um oleiro, uma adega,
mulheres tecendo. Nos flancos do carro, numerosas fotografias antigas — de
trajes tradicionais, debulhas, vindimas, Festas do Espirito Santo e trechos da
paisagem rural da ilha de Santa Maria dos anos 1940 — reproduziam as fontes
de inspiragéio dessas reconstitui¢des “animadas”. Por fim, o Grupo Folclérico
Ramos de Oliveira — ligado a Unido Portuguesa Beneficiente (Pawtucket,
RI) — fazia-se acompanhar de um carro alegérico composto por oliveiras dis-
persas num cenario bucoélico.

Dentro deste mesmo espirito, muitas delegages — para além dos carros
alegoricos — faziam-se também acompanhar de “tipos populares” avulsos:
homens e mulheres envergando trajos tradicionais, formando uma espécie de
mini-ranchos folcléricos sem misica nem danga. Foi esse o caso, em 2000,
da Irmandade do Espirito Santo do Pico (New Bedford, MA), da Irmandade
do Espirito Santo de Warren, RI, da Banda de Nossa Senhora da Luz de Fall
River, MA, da paréquia do Senhor Santo Cristo de Fall River, MA, da
Irmandade do Divino Espirito Santo de Sdo Pedro (East Providence, RI) e da
Irmandade da Santissima Trindade de Bristol, RI. A presenca de carros de
bois e de cavalos — estes tltimos evocando os desfiles a cavalo que integram
as festas de Sdo Pedro na ilha de Sdo Miguel — integram-se também nesta
logica de exibig¢do de tipos e actividades populares avulsas. E o mesmo se
passa com alguns dos integrantes da cabega e do fecho do cortejo, como as
meninas que, na cabega do desfile, transportam o estandarte das Grandes
Festas ou, no fecho da parade, os membros da direc¢do do cortejo etnogrdfi-
co, todos eles envergando também trajes folcloricos.

Marcado em plano de relevo pela cultura popular, o cortejo das
GFDESNI mobiliza um certo niamero de recursos mais ou menos recorrentes
para essa evocagio tradicionalista da terra de origem.
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No plano do contetido, o que sobressai € o caracter localista da repre-
sentagio da terra de origem proposta pelas diferentes organizagdes presentes
no cortejo. A cultura popular apresentada — em resultado das tendéncias
segmentares a que obedece a etnicidade luso-americana — € basicamente a
cultura popular das “pequenas patrias” de origem dos imigrantes, sejam elas
a ilha, o concelho, ou a freguesia. Por intermédio deste tom localista, a terra
de origem que é evocada nas GFDESNI deixa-se ver sobretudo com uma
“grande patria” formada por um somatério de “pequenas patrias” cujos cos-
tumes diversificados sdo entretanto a expressdo local de uma mesma essén-
cia: a tradi¢do da terra de origem.

Aspecto da assisténcia ao cortejo etnografico

No plano da forma, aquilo que sobressai de forma mais evidente no cor-
tejo das GFDESNI tem pelo seu lado a ver com a légica de estilizagdo “fac
similada” que preside a evocagio etnografica da terra de origem. O objectivo
¢ fornecer um conjunto de representagdes “auténticas” da cultura popular
back home, recorrendo a uma base de dados em que avultam o traje, a danga,
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a musica, a alimentagdo, as festas tradicionais, e, por fim, aspectos avulsos
do modo de vida camponés.

Nessa representagdo etnografica da terra de origem o cédigo decisivo é
0 codigo visual. O objectivo do cortejo etnogrdfico das GFDESNI ¢ literal-
mente dar a ver a terra de origem tal como ela se configurava tradicional-
mente. Para tal, o cortejo propde dois grandes modos de evocagdo visual.
Um primeiro — evidente sobretudo nos carros alegéricos — baseia-se nos
modelos em escala reduzida: das ilhas, das casas, de objectos e alfaias liga-
dos ao modo de vida tradicional. Um segundo baseia-se na animagéo, nos
modelos ao vivo mimetizando afazeres tradicionais, nas reconstituigdes em
movimento da vida popular. E essa a l6gica da participagdo dos ranchos fol-
cloricos e dos “tipos populares” avulsos. Mas & essa sobretudo a légica por
detrds dos “quadros animados” da vida rural propostos por muitos carros
alegoricos.

Recorrendo a estes dois grandes modelos de evocagdo visual, o cortejo
das GFDESNI dé-se como uma espécie de museu mével da cultura popular
da terra de origem, onde se conjugam a légica miniatural das reprodugdes a
escala dos museus etnograficos dos anos 1930 ¢ 1940 e a l6gica animada das
reconstitui¢des “ao vivo” dos museus da vida rural ao ar livre. Em ambos os
casos, a logica € a da etnomimetizagdo.

Tradigiio: descontextualizaciio e recontextualizacio

O lugar destacado que a cultura popular ocupa no cortejo etnogrdfico
das GDESNI e de uma forma mais geral nas GFDESNI no seu conjunto reflec-
te a importancia mais geral que os temas da tradicdo, das raizes, tém na evo-
cagdo da terra de origem entre a didspora luso-agoriana dos EUA.

O ciclo festivo da comunidade no seu conjunto estrutura-se largamente
em torno da replicagdo-de festas populares provenientes da terra de origem,
desde as Festas do Espirito Santo que se realizam em vdrias localidades da
Nova Inglaterra até as festas dos santos padroeiros, passando pelas Romarias
Quaresmais (originarias de Sio Miguel). Uma parte importante da sociedade
civil luso-americana estd também organizada directamente em cima do uni-
verso da cultura popular, como sucede com os ranchos folcléricos, as bandas
filarménicas, e, sobretudo, com as irmandades do Espirito Santo. Na impren-
sa étnica s#o igualmente frequentes artigos sobre tradi¢Ges e cultura popular.
Finalmente, na actividade dos “clubes portugueses” o universo etnografico é
também fundamental. Nas actividades de convivio que eles promovem, é
decisivo o peso de datas ligadas ao calendario festivo ou a praticas de carac-
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ter sazonal importadas da terra de origem. Muitas associagGes promovem por
exemplo, matangas de porco organizadas de acordo com o modelo tradicio-
nal. Mesmo em comemoragdes que ndo tém como pretexto imediato a cultu-
ra popular — datas festivas norte-americanas, homenagens a politicos norte-
_americanos ou luso-americanos — a cultura popular esta igualmente presen-
te, sob a forma de programas que comportam por exemplo, a exibicdo de
ranchos folcéricos ou sob a forma de ementas marcadas pelos “sabores da
terra”. A incidéncia etnografica das actividades culturais dessas organizagGes
integra-se também no mesmo padrdo. Muitas delas déo abrigo a ranchos fol-
cléricos e a bandas filarmonicas. Entre as organizagdes que promovem com
alguma regularidade iniciativas culturais, as tematicas ligadas a cultura
popular ocupam finalmente lugar de algum destaque.

Esta presenga da cultura popular na representagdo da terra de origem em
contextos étnicos tem sido frequentemente sublinhada. Entretanto, assiste-se
por vezes a uma certa desqualificagio das praticas e representagdes que lhe
ddo expressio. Estas, nalguns casos, sdo vistas como laterais aquilo que seria
central na etnicidade — a lingua, a religido, os comportamentos e padrdes cul-
turais mais profundos — e tratadas como expressoes mais laterais de uma
etnicidade que, com o tempo, se transforma em “residual” (Zelisnky, 2001:
70), ou, para utilizar o conceito proposto pelo socidlogo norte-americano
Herbert Gans, em “simbélica” (Gans, 1996).6 Noutros casos, ainda, elas s@o
consideradas como meras expressdes da nostalgia da terra de origem. Eo
que se passa por exemplo com os antropdlogos norte-americanos Georges
Fouron e Nina Glick Schiller que, recentemente, se referiram a elas como
formas de “immigrant nostalgia in which a person who is removed from his
or her ancestral land tries to recreate in the new land a sense of the old,
through foods, music, and storytelling” (2001: 60).

Esta leitura — orientada para o passado — das utilizagdes da cultura
popular na diaspora ¢ evidentemente facilitada pelo facto de elas se estrutu-
rarem em torno de um discurso baseado na tradigdo e de seguirem uma ideo-
logia de mimetizagdo e “fac simile”. Entretanto, o que nelas esta em jogo s6

6 Gans desenvolveu o conceito de “etnicidade simbélica” para designar as modalidades que a
etnicidade assume na 3.2 e 4.2 geragio de descendentes de imigrantes. Para ele, “as the func-
tions of ethnic cultures and groups diminished and identity becomes the primary way of
being ethnic, ethnicity takes on an expressive rather than instrumental function in people’e
life, becoming more of a leisure-time activity and losing its relevance, say, to earning a
living or regulating family life. Expressive behavior can take many forms, but it often
involves the use of symbois (...). Ethnic symbols are frequently individual cultural practices
that are taken from older ethnic culture: they are ‘abstracted” from that culture and pulled
out of its original moorings, so to speak, to become stand-ins for it” (Gans, 1996: 435).
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superficialmente se pode confundir com a mera evocagdo nostélgica da terra
de origem.

De facto, embora reclamando-se da autoridade da tradi¢do e praticando
a logica da mimetizagdo e do “fac simile”, as praticas e representagdes que
passamos em revista sofrem, ao serem recriadas nos EUA, uma transforma-
¢do profunda.

Um dos aspectos decisivos dessa transformagéo pode ser descrita atra-
vés do conceito de etnicizagdo. De facto, essas praticas e representagdes s3o,
antes do mais, objecto de um duplo processo de descontextualizagio e recon-
textualizagéo por intermédio do qual, de expressdes dos constrangimentos e
caracteristicas do modo de vida camponés que pretendem evocar, se trans-
formam em expressdes dos constrangimentos e caracteristicas do modo de
vida da comunidade étnica no quadro do qual sdo recontextualizadas. Neste
sentido, a etnicizagfo pode ser vista como um caso particular do processo de
objectificagdo da cultura de que fala Richard Handler (1988). Ocorrendo em
contexto de didspora, este duplo movimento de descontextualizagdo e recon-
textualizagdo € afectado pelos processos de dissociagdo entre territério e cul-
tura associados aos movimentos migratérios (cf. a este proposito Inda &
Rosaldo, 2002). A descontextualizagio é um modo de desterritorializacéo e a
recontextualizagdo pode ser vista como um modo de reterritorializagdo de
praticas culturais que circulam num contexto transnacional.

Este processo de etnicizagdo comporta vérias dimensdes. Mas no caso
do cortejo das GFDESNI — e das GFDESNI no seu conjunto — expressa-se
sobretudo na transformagdo dessas praticas em simbolos — ou marcadores —
da identidade étnica. Mais do que meras evocagOes nostalgicas da terra de
origem, elas passam a configurar dispositivos simbélicos por intermédio dos
quais a comunidade étnica luso-americana declina a sua identidade no qua-
dro multicultural norte-americano. Se o sentido de identidade da comunidade
repousa sobre a consciéncia de um conjunto de lagos com uma etnocultura
determinada, sdo justamente alguns desses lagos que o cortejo etogrdfico
das GFDESNI actualiza. Por seu intermédio a etnicidade luso-americana dei-
Xa-se ver como uma formag&o cultural singular, possuidora de um conjunto
de costumes que lhe s&o proprios e que a diferenciam tanto de outras comu-
nidades congéneres, como do mainstream norte-americano.

Subvertida por este processo de etnicizagdo, a cultura popular encenada
no cortejo etnogrdfico das Grandes Festas — e em muitas outras manifesta-
¢0es étnicas da comunidade luso-americana — a0 mesmo tempo que, na sua
retorica aparente, fala a linguagem da tradi¢do e da nostalgia, faz efectiva-
mente parte da construgdo — no presente e para o futuro — de um novo colec-
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tivo social e cultural, em ruptura com as pertengas tradicionais das pessoas e
dos grupos, mas que procura nelas — como diria Eric Hobsbawm (1983) —a
ilusdo de uma continuidade no tempo. Aqui, como noutros casos, a lingua-
gem da tradigdo é uma linguagem decididamente inovadora, associada a
criagdo de novos sentidos de comunidade e a busca dindmica de novos
enraizamentos.

O outro lado da tradi¢do: transformacao e hibridez

Uma segunda linha de transformago das praticas e simbolos etnografi-
cos que marca em plano de relevo o cortejo das GFDESNI — e as GFDESNI no
seu conjunto — tem por seu turno a ver com o facto de, nesse processo de
etnicizacdo, elas, além de serem re-semantizadas como simbolos de identi-
dade étnica, entrarem também em didlogo — voluntario ou involuntario —
com o novo contexto em que sdo recriadas, deixando-se “contaminar” por
ele. Embora procurem falar a linguagem da autenticidade, elas deixam-se de
facto ver como praticas e representagdes de facto hibridas, ou, se quiser
“bifocais” (Rouse, 2002), isto é orientadas tanto para a terra de origem,
como para a terra de acolhimento.

E no quadro do cortejo etnogrdfico das GFDESNI que essa hibridizagio
pode ser surpreendido de forma mais efectiva. Embora possa ser visto como
uma espécie de museu mével da cultura popular agoriana, baseado na cdpia
miniatural e na mimetizagdo animada, o cortejo etnogrdfico das GFDESNI
inspira-se de facto, num modelo mais geral de desfile e celebragdo festivas,
caracteristico dos EUA e absolutamente estranho a tradi¢do popular agoria-
na: a parade.

Como tem sido sublinhada por diversos autores, a parade nasce, como
género celebratério tipico dos EUA no decurso do século XIX, em estreita
associagdo com o nacionalismo civico norte-americano. Mary Ryan (1989)
indicou algumas das suas caracteristicas principais: uma composi¢@o interna
baseada em “separated marching units, each representing a preestablished
social identity” (id.: 134); a sua abertura a todo e qualquer grupo que deseje
marchar (id., ibid.); e, finalmente, “its seemingly aimlessnes, or lack of plot,
so to speak (...) the American parade seemed to be a march for the sake of
marching” (id., ibid.). Ainda de acordo com Ryan, inicialmente, a parade
remetia para uma vontade inclusiva de representagio e celebragdo da ordem
social urbana de acordo com um vocabulario marcado em plano de relevo
pela classe social. Eram sobretudo os diferentes grupos sécio-profissionais
da cidade norte-americana que se faziam representar na parade. Entretanto, a
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partir de finais do século XIX, ocorre um processo de etnicizagdo da parade
que, ao mesmo tempo que compromete a sua capacidade de representagdo
inclusiva da ordem social, a torna num meio muito vulgarizado de celebra-
céo exclusivista da etnicidade dos varios grupos imigrantes dos EUA. Foi de
acordo com estas tendéncias que nasceu o St. Patrick’s Day irlandés, que se
tornard, a partir do inicio do século XX, numa espécie de modelo que outros
grupos étnicos tentardo emular.

E justamente no modelo da parade étnica norte-americana que se inspi-
ra o cortejo etnogrdfico das GFDESNI. Por um lado, o desfile faz sua a ambi-
¢éo de representagdo exclusivista e afirmativa do grupo étnico por intermé-
dio da qual este procura “imprint [...] their identity in the public mind” (id.:
153). Por outro lado, nele encontram-se reproduzidas algumas das principais
caracteristicas formais do género. Eo que se passa, desde logo, com a orga-
nizagdo do conjunto do cortejo, em secgdes claramente demarcadas, corres-
pondentes as diferentes organizagdes da comunidade luso-americana. O
lugar de destaque ocupado pelos representantes da classe politica agoriana,
luso-americana ou norte-americana no desfile reenvia igualmente para as
regras da parade. O modo como as diferentes organizagdes se fazem repre-
sentar no cortejo € também quintessencialmente norte-americana. Cada dele-
gacdo, depois de um painel de identificagdo proprio, é geralmente encabega-
da por diversos membros dos seus corpos gerentes, geralmente vestidos a
rigor — com fato completo ou tuxedo — e usando a tiracolo uma faixa identi-
ficadora. Nalguns casos, so estes dirigentes que asseguram o transporte de
bandeiras e outros simbolos da organizag&o. Noutros, porém, estes sdo con-
fiados — de acordo com um procedimento muito generalizado na parade nor-
te-americana — a meninas ou adolescentes, vestidas geralmente com vestidos
compridos — brancos ou de cor clara — de cerimonia.

Tendo como objectivo a exibig¢@o etnomimética da cultura popular ago-
riana, mas organizando-se de facto de acordo com o modelo norte-americano
da parade étnica, o cortejo etnogrdfico das Grandes Festas pode pois ser vis-
to como uma das melhores ilustragGes da dialéctica entre tradi¢do e inova-
¢do, ou entre réplica e inovagdo, que marca em plano de relevo as GFDESNL
Subjacente a ele encontra-se a tensdo entre uma forma — a da parade — cla-
ramente inspirada no elenco de formas festivas da cultura norte-americana, e
um conjunto de conteudos — baseados na construcio de uma réplica etnogra-
fica da terra de origem — que remete para as culturas populares de Portugal e,
sobretudo, dos Agores.

Esta tensdo entre conteudos de hegemonia agoriana e formas de inspira-
¢do norte-americanas, ou entre contetidos eles mesmos divididos entre a terra
de origem e a terra de acolhimento impregna as GFDESNI no seu conjunto.
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E o que se passa, por exemplo, com as regras informais que presidem ao
desfile das diferentes irmandades do Espirito Santo no cortejo da coroagdo
de domingo. Este faz-se de acordo com um modelo em que ressaltam, entre
outros, alguns aspectos recorrentes. Assim, em quase todas as delegagdes
ocupa particular relevo uma menina — ou adolescente — conhecida sob a
designag¢@o de rainha da festa. Nalguns casos, ¢ ela que transporta a coroa,
noutros limita-se a ocupar um lugar de grande destaque no cortejo, rodeada
em geral por outras meninas e adolescentes, que funcionam como um espé-
cie de damas de honor. Em ambos os casos, a presenga desta comitiva femi-
nina eclipsa o imperador e os restantes membros da irmandade que, entre-
tanto, nos Acores, constituem as figuras centrais dos cortejos que integram
as Festas do Espirito Santo. Outro aspecto importante do desfile das irman-
dades no cortejo da coroagdo tem a ver com os trajes envergados pelos parti-
cipantes. Nos trajes femininos, predominam os vestidos compridos de ceri-
monia, geralmente brancos ou de cor clara, com semelhangas muito marca-
das com os vestidos de noiva. O desenho desses vestidos é muito variavel,
mas nota-se uma nitida preferéncia por modelos ligeiramente decotados, sem
mangas ou com mangas curtas, com a saia revestida por uma ou duas cama-
das de tule. Por vezes — sobretudo no caso das rainhas da festa — podem ser
envergadas capas, em cor vermelha ou azul, sobre o vestido e alguns dos
vestidos — a semelhanga dos vestidos de noiva — tém caudas compridas em
tule, que sdo seguradas pelas acompanhantes. Sdo também de uso generali-
zado os diademas, e os penteados sdo geralmente de grande sofisticagdo. O
traje masculino — como € usual neste tipo de circunstancias — ¢ comparati-
vamente mais sobrio, mas o tuxedo € a regra geral.

Tanto o destaque que nas diferentes delegagdes assumem a rainha da
festa e as suas acompanhantes, como o tipo de “trajes de gala” dominantes
no cortejo correspondem a inovagdes introduzidas nos EUA na sequéncia
ritual das Festas do Espirito Santo.” E o que essas inovagdes pdem em relevo
¢ a mesma tensio entre um fundo tradicional agoriano baseado na etnomime-
tizagdo e um sistema de empréstimos a cultura norte-americana baseado na
criatividade cultural e na inovag#o.

Essa tensdo pode assumir formas aparentemente mais inécuas. E o que
se passa, no cortejo etnogrdfico, com a utilizagdo de veiculos automoveis —

7 0 facto de, nos Agores, alguns cortejos se estruturarem hoje em dia de acordo com este tipo
de requisitos ¢ uma confirmag@o suplementar do que acabo de dizer: foi em resultado da
influéncia dos imigrantes que eles foram introduzidos nos Agores. Sobre a influéncia da
imigragdo nas Festas do Espirito Santo dos Agores, cf. Leal, 2000. Esta influéncia pode ser
analisada 4 luz do conceito de “social remittances” proposto por Peggy Levitt (2001).
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desde espectaculares “espadas” descapotaveis onde se fazem transportar
algumas rainhas de festa, aos pick ups e trucks usados para rebocar os carros
alegoricos ou utilizados eles mesmos como carros alegoricos, etc. Se nalguns
casos, a utilizagdo deste tipo de recursos é meramente instrumental — estes
sdo, apesar de tudo, os veiculos automéveis correntes nas highways norte-
-americanas — noutros casos, eles sdo pelo contrario activamente incorpora-
dos na estética do desfile. E o que se passa, obviamente, com os descapoté-
veis. Mas € o que se passa, também, nos casos em que a pick up ou o truck
sdo eles mesmos parte da mensagem que a organizagdo quer transmitir.
Quando, por exemplo, a delegagdo do Rancho Folclérico da ilha do Pico
(New Bedford, MA) se faz acompanhar de uma pick up forrada com panos
brancos e carregada de agafates de rosquilhas estd a fazer um statement
sobre tradi¢gdo e modernidade, ou sobre fidelidade as origens e sucesso na
terra de acolhimento. O mesmo sucede quando a delegagdo da Irmandade do
Espirito Santo do Pico (New Bedford, MA) abre a sua secgio do desfile com
um imponente #ruck, com o radiador forrado com um estandarte do Espirito
Santo e os flancos do camifio decorados com bandeiras portuguesas e norte-
-americanas. Num e noutro caso, o contraste com as réplicas de carros de
bois do Espirito Santo ou com os cavalos que, na delegacdo da Irmandade do
Divino Espirito Santo Micaelense de East Providence, RI, evocam as festas
de Sdo Pedro na ilha de Sdo Miguel, ndo poderia ser mais sugestivo: ao
mesmo tempo que replica etnomimeticamente a tradi¢do, o cortejo das
GFDESNI mostra até que ponto esta estd a ser recriada em didlogo activo
com o novo contexto social e cultural.

No arraial das Grandes Festas sdo também as misturas e as contamina-
¢Oes que ocupam o plano de relevo. Na programagio musical do arraial, por
exemplo, ao lado de grupos folcléricos comprometidos com a encenagdo de
tradi¢des da terra de origem, é grande o peso de artistas e grupos musicais
que, para além da musica portuguesa, trabalham com repertérios de misica
pop e rock norte-americana. A mistura entre “sabores da terra” e fast food
nas barracas de comidas do arraial é outro exemplo dessa coexisténcia entre
culto das raizes e inovagio aculturadora.

Isto é: o cortejo das GFDESNI — e as Grandes Festas no seu conjunto —
falam — a semelhanga do que se passa com a comunicagéo linguistica no dia-
-a-dia da comunidade luso-americana — uma espécie de “portinglés™ cultural
que pode ser descrito através de expressGes como sincretismo e/ou hibridez.

Fazendo-o eles remetem para a importdncia que na configuragdo da
etnicidade tem a oscilagdo entre identidades que Stuart Hall define como
enraizadas simultaneamente na Tradi¢io e na Traducdo. Para este autor
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Everywhere, cultural identities are emerging which are not fixed, but
poised, in transition, between different positions; which draw on different
cultural traditions at the same time; and which are the product of those
complicated cross-overs and cultural mixes which are increasingly com-
mon in a globalized world (Hall, 1992: 310).

Ao mesmo tempo que dialogam com a Tradigdo, essas “formagdes de
identidade” estdo implicadas num trabalho de Tradugdo, uma vez que elas

Cut across and intersect natural frontiers and which are composed of peo-
ple who heve been dispersed (...) from their homelands. Such people re-
tain strong links with their places of origin and their traditions, but they
are without the illusion of a return to the past. They are obliged to come
to terms with the new cultures they inhabit, without simply assimilating
to them and loosing their identities completely. They bear upon them the
trace of the particular cultures traditions, languages and histories by
which they were shaped (id., ibid).

Conclusio

Como espero ter mostrado, o cortejo etmogrdfico das GFDESNI — ¢ as
GFDESNI no seu conjunto — constituem um bom exemplo desse dialogo
entre Tradigdo e Tradugdo que marca em plano de relevo as identidades
diaspéricas contemporéneas.

Fazendo-o, elas deixam ver uma tendéncia mais geral caracteristica das
formagdes culturais da comunidade luso-americana: a permanente tensao
entre terra de origem e terra de acolhimento, entre tradi¢do e inovag@o, entre
etnomimetizagdo e hibridez que caracteriza também muitas delas.

O caso das Festas do Espirito Santo realizadas a nivel local — como tive
ocasido de mostrar a propésito das Festas do Espirito Santo realizadas pelos
imigrantes originario da ilha de Santa Maria residentes em East Providence,
RI (Leal, 2004) — é um dos mais expressivos. Ali, tal como nas GFDESNI, a
tensdo entre fidelidade a tradicdo e inovagdo € estruturante, antes de mais, da
propria sequéncia das Festas, e do modo como uma retorica tradicionalista e
etnomimética coexiste sem muita dificuldade com um conjunto de adapta-
¢Bes ao novo contexto social e cultural. Mas ela reencontra-se também nas
proprias sociabilidades subjacentes a Festa, onde o protagonismo de circulos
sociais da terra de origem — a familia, o parentesco, a freguesia — convive
com a importincia das novas identidades forjadas na imigragéo, baseadas,
por exemplo, na importancia do local de trabalho ou na relevancia do con-
junto do arquipélago dos Agores como referente identitario.
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A par das Festas do Espirito Santo, a mesma hibridez caracteriza tam-
bém a recriagdo, nos estados de Massachusetts ¢ Rhode Island, de um dos
mais importantes rituais populares da ilha de Sdo Miguel: as Romarias Qua-
resmais. Estas consistem em peregrinagdes realizadas durante a Quaresma,
por intermédio das quais grupos de penitentes organizados por freguesia per-
correm durante uma semana, a pé e em oracdo permanente, a ilha de Sido
Miguel. Nos EUA, a duragdo do ritual vé-se reduzida de uma semana para
um dia, as paragens para comer — que nos Agores se realizavam em descam-
pados afastados das zonas habitadas — tém lugar em lojas da cadeia alimentar
Dunkin’ Donuts (muitas delas exploradas, em regime de franchising, por
empresarios agorianos). A propria base social do ritual muda, transitando da
freguesia para o local de trabalho, como em Pawtucket, RI, onde a esmaga-
dora maioria dos peregrinos da paroquia portuguesa de Santo Antdnio sdo
operarios da firma norte-americana American Insulated Wire Company.® No
mesmo espirito, as matangas do porco “tradicionais” promovidas pelos “clu-
bes portugueses” sdo muitas vezes abrilhantadas por DJs.

Num clube como a Sociedade Cultural Agoriana (Fall River, MA), as
sessdes culturais “portuguesas” ndo so6 seguem um formato organizativo tipi-
camente norte-americano — com mestre de cerimonias em fuxedo, mensagens
de boas vindas e despedida, audiéncia distribuida por mesas circulares com
lugares previamente marcados, etc. — como, invariavelmente, alternam as
exibigdes de ranchos folcléricos com pequenos niimeros musicais executa-
dos por mini-misses representativas do clube. A elei¢do anual destas mini-
-misses — de idades geralmente compreendidas entre os sete e os doze anos —
constitui, de resto, uma actividade corrente em muitas “clubes portugueses”,
onde coexiste pacificamente — e sem sombra de pecado — com recriagdes da
tradi¢do e evocagdes “auténticas” da terra de origem. Na Unido Portuguesa
Beneficente (Pawtucket, RI), esta logica é também clara: ao lado de um ran-
cho folclérico, o clube patrocina também um grupo de cheerleaders. A pro-
mogdo, pelos clubes portugueses, de convivios por ocasido de datas festivas
norte-americanas como o Thanks Giving ou o dia da Mde insere-se no mes-
mo padrdo de misturas e contaminagdes. O caso do Thanksgiving € particu-
larmente elucidativo. Definido como um “ritual of American nationality”
(Siskind, 1992), ele torna-se num pretexto para reunides e jantares que falam
simultaneamente da etnicidade luso-americana.

8 Para uma descrigio das Romarias Quaresmais de Sdo Miguel, cf. Leal, 1989. Uma proposta
de analise do ritual pode também ser encontrada em Leal, 1994: 239-255.
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Em resumo: a invocagdo da tradigdo, baseada na réplica e no mimetis-
mo, encontra-se em permanente tensdo com a produgdo de objectos rituais
hibridos, marcados ao contrario pela inovagéo e pela criatividade. Tomando
de empréstimo a terminologia proposta por Mary Louise Pratt (1992), pode-
mos ver a etnicidade luso-americana como uma “zona de contacto” onde terra
de origem e terra de acolhimento interagem e, com elas, dois modos distintos
de representagéo cultural: a copia da tradi¢do e a adopg@o e incorporagdo de
novas formas.
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