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INTRODUCAO

A expansdo maritima portuguesa, iniciada na primeira metade do século
XV, que pos em contacto os seus navegadores com populacdes da Africa
subsariana e os respetivos mercados de escravos, deu origem ao trafico
negreiro atlantico, destinado ao fornecimento de mao-de-obra cativa as
colbnias ibéricas do continente americano e também a propria Europa,
incluindo Portugal. No que diz respeito a este territdrio, a partir dai aumen-
tou substancialmente a percentagem de negros africanos na sua populagio,
parte deles escravos e outra parte formada por antigos cativos entretanto
libertos e pelos respetivos descendentes. A presenga no reino, ao longo de
varios séculos, de um elevado ntimero de individuos de origem africana
- que no século XVI chegaram a ultrapassar o décimo da populagio em
regides como a de Lisboa e o Algarve — ndo pode deixar de imprimir na
sociedade lusa marcas reveladoras de uma mundividéncia prépria, assi-
naldveis em formas de organizacdo e expressdes artisticas, produto do
encontro das tradi¢des autdctone e subsariana. Uma das mais originais,
que permaneceu até ao século XIX, foram as confrarias e irmandades de
negros e as manifesta¢oes culturais que originaram.

O objetivo deste estudo é, por um lado, sintetizar o que sobre as asso-
ciacdes de negros no territorio portugués ao longo da Epoca Moderna tem
sido escrito por vdarios autores, nas ultimas décadas e, por outro, refletir
sobre os resultados das investigagdes que em relagdao ao tema tenho desen-
volvido. A dispersdo dos estudos dedicados a este aspeto da historia social
e cultural portuguesa - entre artigos, capitulos de livros, comunicacoes e
uma tese de doutoramento ainda inédita - surgidos em diversos paises,
dificulta o acesso ao conhecimento dessas organizagdes, assim como ao
contexto sociocultural que favoreceu e condicionou a sua existéncia.
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A primeira abordagem desenvolvida ao assunto data de 1944, no livro
Os Pretos em Portugal, de Antonio Brasio®. Em dois pequenos capitulos,
o autor descreveu o aparecimento dessas agremiagdes no pais, primeiro em
Lisboa, onde nasceu a confraria mais antiga, e depois ao longo do reino,
referindo os privilégios que obtiveram da coroa, com base sobretudo em
documentos das chancelarias régias. Mas, ap0s essa primeira incursao no
tema, o mesmo sofreu, durante varias décadas, da indiferenca dos inves-
tigadores, tal como a temdtica mais geral dos escravos e negros no pais.
Assim, s6 em 1972 este tipo de confrarias despertou novamente o interesse
de um historiador, Isaias da Rosa Pereira, que publicou o artigo Dois
compromissos de irmandades de homens pretos, no qual deu a conhecer
e analisou os estatutos de duas confrarias lisboetas, a quinhentista de N*.
§% do Rosdrio dos Homens Pretos e a setecentista de N° S° do Rosdrio
e Adoracio dos Santos Reis Magos®. Em 1982 surgiu o livro A social
history of black slaves and freedmen in Portugal. 1441-1555, do inglés A.
C. de C. M. Saunders, obra pioneira nos estudos sobre escravos e negros,
que incluiu um capitulo sobre aquelas associacdes®. O mesmo veio a ser
editado em Portugal em 1994, Também as organizagoes de afrodescen-
dentes dedicou parte do seu livro Os Negros em Portugal. Uma presenca
silenciosa, o musicologo brasileiro José Ramos Tinhorio, assim como as
manifesta¢des culturais a que as mesmas deram lugar®.

Porém, o maior impulso para o conhecimento do associativismo dos
Negros em Portugal foi dado por Didier Lahon, antrop6logo francés
que, a partir da década de noventa, se dedicou ao estudo da escravatura
e da populagdo negra no pais. Através do livro O Negro no coracio do
império®, publicado em 1999, mas sobretudo da tese de doutoramento
Esclavage et confréries noires au Portugal durant I’Ancien Régime (1441-

1 Anténio Brasio, Os Pretos em Portugal, p. 73-104.

2 TIsafas da Rosa Pereira, “Dois compromissos de irmandades de homens pretos”, Arque-
ologia e Histéria, 9°. Série, v. IV, p. 9-47.

3 A. C. de C. M. Saunders, A social history of black slaves and freedmen in Portugal.
1441-1555, Cambridge, 1982.

4 AC. de C. M. Saunders, Histéria social dos escravos e libertos negros em Portugal
(1441-1555), Lisboa, 1994.

5 José Ramos Tinhordo, Os Negros em Portugal. Uma presenca silenciosa, Lisboa, 1988.

6 Didier Lahon, O Negro no coragdo do império. Uma memdria a resgatar. Séculos
XV-XIX, Lisboa, 1999.
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1830), que defendeu em Paris em 2001, até agora inédita e por isso sO
conhecida num dmbito académico restrito, assim como de diversos artigos
e comunica¢des publicados dai para cd, no Brasil, Franga, Gra-Bretanha,
Italia e Portugal, deve-se a este investigador uma pesquisa sistematica e
exaustiva nos arquivos e uma abordagem original a este tema.

Eu préprio me tenho dedicado a esta vertente da nossa histéria social,
focando-a em vdrios livros sobre a escraviddo no pais e contribuindo, em
diversos artigos, para o conhecimento das confrarias surgidas no Alentejo
e no Algarve, com recurso aos arquivos locais®.

A entrada de negros africanos em Portugal na condicdo de escravos,
depois de retirados violentamente do seu meio de origem, colocava-os
numa situac¢io de isolamento cultural e debilidade social extremos, sobre-
tudo nos primeiros tempos, em que desconheciam a lingua, a religido e
os habitos do pais de chegada. Mas, mesmo depois de aculturados, por
terem aprendido a trabalhar, a usar o portugués, mesmo que em lingua de
preto (o falar autoctone com prondncia africana, que o teatro quinhentista
viria a divulgar), a vestir-se a europeia, e tinham assimilado o essencial das
praticas religiosas cristds (embora nio, certamente, os seus fundamentos
doutrinais), mesmo ai a diversidade da sua cor e fei¢oes e, sobretudo, a
condicdo de cativos, que os colocava na dependéncia absoluta dos donos,
faziam deles seres humanos, sim, mas da mais infima espécie.

S6 ap6s a conquista da alforria, nos casos em que ela ocorresse, os
antigos escravos, transformados em libertos, recuperavam grande parte
dos atributos e dignidade do homem. No entanto, os preconceitos e a
desconfianca de que eram rodeados continuariam a manté-los num esta-
tuto diferente e inferior ao que era atribuido a maioria da populagio. Os
seus proprios descendentes, ja plenamente livres, mas que patenteariam

7 Didier Lahon, Esclavage et confréries noires au Portugal durant I’ Ancien Régime (1441-
1830), Paris, 2001.

8 Jorge Fonseca e Joao Saboia, “Os negros de Faro e a confraria de N°. $*. do Rosério”,
Anais do Municipio de Faro, v. XXXI-XXXII, Faro, 2001-2002, p. 113-131; Jorge Fonseca,
“Para a historia dos escravos e negros no Alentejo: a Irmandade de N*. S§*. do Rosario de
Arraiolos (Séculos XVII-XVIII), Almansor, n°. 3 (2*. Série), Montemor-o-Novo, 2004, p.
245-263; Jorge Fonseca, “Elementos para a historia do associativismo dos Negros em Por-
tugal: a Confraria de N*. S*. do Rosdrio dos Homens Pretos de Elvas, Callipole, n°. 17, Vila
Vigosa, 2009, p. 23-40; Jorge Fonseca, Escravos e senhores na Lisboa quinhentista, Lisboa,
2010, p. 436-457.
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ainda, durante varias geragdes, diferengas de aspeto fisico relativamente
a sociedade branca, seriam atingidos pelas discriminacdes, sendo-lhes
negada, pela exclusdo de cargos administrativos, militares e eclesidsticos,
e pelo afastamento de organiza¢des como a maior parte das irmandades
e confrarias, uma real participacdo na sociedade. Foi como consequéncia
dessa situagio de isolamento social e da necessidade de a vencer, aderindo
e interagindo com formas de organiza¢io sociocultural que os protegessem
e lhes dessem visibilidade, que os Negros criaram irmandades e confrarias
proprias ou se integraram noutras mais abrangentes, mas onde pudessem
prosseguir os seus proprios objetivos.

O que se passou em Portugal ocorreu noutros paises, nomeadamente
peninsulares, com numerosa popula¢io escrava. Na cidade de Barcelona
constituiu-se em 1445 uma confraria de negros libertos que previa o auxi-
lio aos membros necessitados, assim como a participa¢do da comunidade
de cor nas festividades da urbe. Em Valéncia uma Confraria de Santiago
Apdstolo, dos Negros libertos, funcionou entre finais do século XV e
1580, Em Granada, foram erigidas a de Nossa Senhora da Encarnacdo e
Paciéncia de Cristo e a de Sdo Benedito de Palermo"?. Em Sevilha, a de N“.
S%. dos Anjos, em Cddiz, a de N°. S°. da Saiide, Sdo Benedito de Palermo
e Santa Efigénia, em Malaga, a de N°. S°. da Misericérdia®. E 0 mesmo
sucedeu nos dominios portugueses ultramarinos, sobretudo no Brasil.

Sdo essas organizagdes e as dindmicas socioculturais que marcaram
a sua existéncia no territorio portugués durante mais de trés séculos o
objeto deste livro.

9 Elikia M’Bokolo, Africa negra. Historia e civilizacdes. Tomo I, p. 252.

10 Rocio Periafiez Gomez, Negros, mulatos y blancos: los esclavos en Extremadura durante
la Edad Moderna, p. 350-351.

11 Joaquin Alvaro Rubio, La esclavitud en Barcarrota y Salvalen en el periodo moderno
(Siglos XVI-XVIII), p. 173-174.



1. AS IRMANDADES E CONFRARIAS DE NEGROS

1.1. O associativismo medieval e moderno

As organizacdes confraternais que surgiram ao longo do territorio por-
tugués durante a Epoca Moderna resultaram de fenémeno semelhante
nascido na maioria das vilas e cidades do pais na Epoca Medieval. O
mesmo esteve estreitamente ligado ao desenvolvimento urbano e corres-
pondeu as necessidades de identificagio, protecdo e convivialidade dos seus
habitantes, originando um “parentesco artificial” entre os seus membros
(confratres) que substituia, nesses locais populosos, as redes de solidarie-
dade familiar prevalecentes no meio rural, de onde a maioria provinha®.
Permitiam igualmente o exercicio da beneficéncia para com os pobres,
acdo inerente ao préprio Cristianismo, insistentemente defendida pela
Igreja. Estas organizag¢des, embora nascidas da vontade dos seus membros
(apesar de frequentemente ser um clérigo, um abastado proprietario ou
mercador, ou um nobre a tomar a iniciativa) e independentes das auto-
ridades eclesidsticas (bem como dos poderes laicos), funcionavam sob a
invocagiao de um santo, de Nossa Senhora ou da préopria divindade, a que
prestavam culto®.

As confrarias mais antigas que se conhecem no pais remontam aos
séculos XII e XIII. Eram formadas por moradores de uma localidade,
normalmente de determinada condi¢ao social ou profissional, como acon-
tecia na do Espirito Santo do Vimieiro (Alentejo), cujo compromisso, de
1282, indicava ter sido criada pelos homens bons da vila, certamente
proprietdrios e rendeiros agricolas, enumerando 112 confrades de ambos

1 José Mattoso, Identificacdao de um pais. Ensaio sobre as origens de Portugal (1096-1325),
v. I, p. 310 e 409.

2 Maria Angela Beirante, O ar da cidade. Ensaios de bistéria medieval e moderna, p. 210.
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0s sexos (confrades e confradas)®, na dos Lavradores de Torres Novas,
de 1212, na dos Homens Bons Owvelheiros de Viana", constituida por
abastados criadores de gado dessa vila alentejana, ou na dos Cavaleiros de
Sabugal, estas do século XIV. Outras congregavam clérigos ou mesteirais.
Mas podiam associar pessoas ligadas entre si pela participacao em algum
acontecimento concreto, como a Confraria dos Homens Bons de Evora
que foram a Jerusalém, do século XTI,

Embora englobassem frequentemente artesdos e outros individuos pro-
venientes das camadas populares, tratava-se quase sempre de associagoes
dominadas pelas elites locais, desde proprietarios agricolas e mercadores a
oficiais régios e membros da nobreza, podendo-se considerar, com Maria
Angela Beirante, como meios “de afirmacio do poder por parte da oligar-
quia urbana” . Por isso, o ingresso nestas organizac¢des podia constituir,
para muita gente, uma etapa no processo de promogdo social”.

A ajuda mutua era um dos pilares da sua existéncia, pela qual se
concretizava em termos praticos a fraternidade entre os membros da
confraria, esséncia e fundamento da respetiva criacdo. Era aplicada nas
ocasides de maior fragilidade e perigo da vida humana: na doenga, na
pobreza, em cativeiro, na morte ou quando se era vitima de perseguicdo,
nomeadamente pela justi¢a. Na confraria e albergaria de Santo André, de
Montemor-o-Novo, era concedido auxilio ao confrade culpado da prética
de um crime: “E se por ventura for feito criminal, déem-lbe trinta homens
e armas que o tirem do reino a custa da albergaria™®. Nas outras situacoes
o auxilio podia ser monetario (como aos que eram cativos de mouros), de
acompanhamento fisico como forma de apoio moral (aos doentes e aos
condenados ao suplicio) e de ora¢do. Na confraria do Espirito Santo de
Benavente, quando um irmao falecido era levado a igreja ou era sepultado,

3 Jorge Fonseca, “Para a histéria do associativismo no Alentejo medieval. A confraria e
albergaria do Espirito Santo do Vimieiro (1282)”, p. 37-46.

4 Maria José Pimenta Ferro Tavares, “Para o estudo das confrarias medievais portuguesas:
o compromisso de trés confrarias de homens bons alentejanos™, p. 55-72.

5 Gabriel Pereira, Documentos histéricos da cidade de Evora, 1°. Parte,p. 38-40.
6 Maria Angela Beirante, O ar da cidade, p. 212.
7 Maria Angela Beirante, O ar da cidade, p. 212.

8 Arquivo da Misericérdia de Montemor-o-Novo, Tombo de 1531, f. 3 v. Devia provavel-
mente tratar-se de fuga a justica privada, exercida pelos parentes da vitima, de crimes graves,
como o assassinato ou a violagio, o que era legalmente aceite, e nio a justiga régia.
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os confrades deviam impedir que as mulheres chorassem, cantando e sal-
tando®. Mas podia também ser concedida ajuda monetiria aos irmaos
cujo cavalo morresse, como na dos Homens Bons de Beja®, e aos que
quisessem ir em peregrinagdo a locais como Jerusalém, Roma, Santiago
de Compostela ou ao santudrio francés de Santa Maria de Rocamador
(Rocamadour), muito popular em Portugal nos séculos XIII e XTIV,

Outra importante vertente era a da solidariedade para com pessoas
necessitadas exteriores a agremia¢io, como os pobres, os doentes, os presos
e os peregrinos. Uma das suas frequentes manifesta¢des era o bodo anual
aos pobres, de pdo e carne, por ocasido da festa principal da confraria.
Outra, a distribui¢io de esmolas. O compromisso do Vimieiro, como os
da maioria das confrarias, evocava o que os confrades desejavam ouvir
de Cristo no dia do Juizo: “Vinde, bentos do meu Padre, receber o Reino
que a vos é aparelbado, que houve fome e destes-me a comer e houve sede
e destes-me a beber. Que aquelo que fizestes a cada um dos meus pobres,
a mim o fizestes” (2.

E fundamental em numerosas associacoes, no ambito da agdo cari-
tativa, era também a manutencdo de albergarias e hospitais, destinados a
doentes carenciados e a viandantes. De pequenas dimensdes e com reduzido
numero de camas, nelas os seus destinatdrios podiam contar mais com um
teto, cama e comida do que com cuidados médicos, quase inexistentes. O
hospital fundado no século XIV por Jodo Vicente, conego da sé de Evora,
em Montemor-o0-Novo, deveria acolher oito pobres envergonhados, dis-
pondo para isso de oito leitos, com colchoes, cobertas de burel, mantas e
lencdis. Entre novembro e marco, aos doentes seria dada “fogueira boa
e senhas tacas de bom vinho”". A albergaria do Vimieiro devia ter um
albergueiro que “recebesse ai os pobres e que lhes desse dgua e lenha e fogo
e liteira” . Os mercadores de Lisboa mantinham em 13935, no centro da
cidade, o hospital do Espirito Santo da Pedreira para acolher doze pobres

9 Anténio Brasio, “As confrarias medievais do Espirito Santo, paradigmas das Misericér-
dias”, p. 71.

10 Maria José Pimenta Ferro Tavares, “Para o estudo das confrarias medievais portugue-
sas”, p. 64.

11 José Mattoso, “Rocamador”, c. 695.
12 Arquivo da Misericérdia do Vimieiro, Tombo quinhentista, f. 7.
13 Arquivo Distrital de Braga, Livro I de Testamentos, n°. 47, f. 35 e 35 v.

14 Arquivo da Misericordia do Vimieiro, Tombo quinhentista, f. 7a 8 v.
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honrados “que desfalecessem de bens”. Quando um deles morresse logo
seria substituido por outro®,

Era igualmente fun¢io das confrarias o convivio entre os irmios, cor-
porizado no jantar ritual realizado uma vez por ano, por altura da festa
do santo padroeiro. Na do Vimieiro os seus membros podiam participar
também numa folia em honra de Deus, do Espirito Santo e de Nossa
Senhora, embora nao devessem dizer ai “doestos nem maus cantares, nem
mds palavras”, mas s6 bons cantaress. A boa harmonia entre confrades
era igualmente essencial, devendo o cabido, reunido de todos os associados,
sanar quaisquer divergéncias surgidas entre eles, em vez de recorrerem
a justica oficial. Em certos casos, o culpado de ofensas graves a um seu
confrade devia pedir-lhe perdao de joelhos ou ser acoitado diante de todos.

Em termos organizativos, a instincia maxima destas associacoes era o
Cabido Maior ou Cabido Geral, reunido de todos os seus membros, que
costumava reunir uma vez por ano e no qual se elegiam os dirigentes para
0 ano seguinte, se admitiam novos confrades e se tomavam as decisoes
mais importantes”. Outros cabidos, chamados Menores, ocorriam em
regra mensalmente ou quando era necessario decidir sobre algum assunto
urgente, como eventuais divergéncias entre confrades.

Quanto aos dirigentes, os principais eram os Juizes, também chamados
Alcaldes ou Alcaides e a eles competia julgar as desavengas entre associados
e as questdes ligadas a bens da confraria. Tanto podiam ser dois, nas asso-
ciagdes mais antigas, como um Unico, nos compromissos mais recentes (dos
finais do século XIV e do século XV). Aos Mordomos competia convocar os
confrades para as reunides e para a pratica das obras de misericordia, assim
como administrar a confraria. Também comecaram por ser dois, evoluindo
depois para um s6. O Pregoeiro, Andador ou Porteiro chamava, em nome
dos mordomos, os confrades para os cabidos ou para os atos de solidarie-
dade a que estavam obrigados. Em alguns casos, havia também Escrivdo
e Capeldo. Os cargos eram por regra de exercicio gratuito, com exce¢ao
do Andador, que tinha direito aos sapatos dos defuntos, e do Escrivao.

15 Anténio Brésio, “As confrarias medievais do Espirito Santo, paradigmas das Misericor-
dias”, p. 76.

16 Arquivo da Misericordia do Vimieiro, Tombo quinhentista, f. 7 a 8 v.
17 Maria Angela Beirante, Confrarias medievais portuguesas, p. 14.
18 Maria Angela Beirante, Confrarias medievais portuguesas, p. 15.

19 Maria Angela Beirante, Confrarias medievais portuguesas, p. 17.
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Organizacdes solidarias e de entreajuda constituidas sob invocagio e
protecdo de uma entidade religiosa, as confrarias constituiram durante a
Idade Média meios eficazes de integragio social, de identificacdo sobre-
tudo profissional e mesmo de promocio e conquista de protagonismo no
seio das comunidades locais, por certo um dos fundamentos mais solidos
e estruturantes da respetiva existéncia.

Na Epoca Moderna estas associagdes continuaram a existir e mesmo
a multiplicar-se, apds o Concilio de Trento®. Laurinda Abreu designou
o fenémeno por “explosdo confraternal de segunda vaga”, sob o impulso
da Igreja, que passou a controlar essas associa¢des, ao contrario do que
sucedia na Idade Média, em que se abstivera de o fazer, do mesmo modo
que a Coroa procurou intervir junto das confrarias fundadas por secula-
res?). Todas as igrejas abrigavam vdrias, de diversas invocacoes. Estavam
sobretudo votadas a fung¢des cultuais, nomeadamente a realizacio das
procissdes respetivas. A maior parte reunia pessoas de diferentes estratos
sociais e atividades, mas outras continuaram a identificar-se com certos
grupos profissionais, como na Idade Média, comportando ou nio as res-
petivas designag¢oes no titulo: de N*. §*. de Sabonha dos Homens Traba-
lhadores, e das Mulheres, ambas em Alcochete (1553), de Santa Catarina
do Monte Sinai, dos livreiros de Lisboa (1567), do Menino Jesus, fundada
pelos meninos de Settbal (1594), dos Estudantes, na mesma vila (1604),
dos Clérigos Pobres da Cidade de Coimbra (1643), de Sdo Crispim e Sdao
Crispiniano, dos sapateiros de Santarém (1734), de N*. §*. da Concei¢ao
dos soldados da Praca, em Olivenga (1750), de S3o José e N*. §*. da Luz,
dos carpinteiros de Viana (1766), do Rei Salvador do Mundo e N*. §°.
da Piedade, dos calafates da Ribeira das Naus, em Lisboa (1776), de
Santo El6i e N*. §* da Assungio, dos ourives da prata, na mesma cidade
(1793)#2, do Menino Jesus dos Homens Cegos, de Evora (1818)2 e mui-
tissimas outras.

20 José Pedro Paiva, “A rececio e aplicacio do Concilio de Trento em Portugal: novos
problemas, novas perspetivas”, p. 17.

21 Laurinda Abreu, Memdrias da alma e do corpo. A Misericérdia de Setitbal na Moderni-
dade, p. 231-233.

22 Pedro Penteado, “Fontes para a historia das confrarias: algumas linhas de orientacio
para uma pesquisa na Torre do Tombo”, p. 151-180.

23 Biblioteca Piblica de Evora, Fundo Manizola, Cédice 213, Compromisso da Irmandade.
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Com o aparecimento das irmandades da Misericordia, na transi¢ao
do século XV para o XVI, e o seu desenvolvimento, devido ao incentivo
régio e A atragdo que essas prestigiadas agremiagdes exerciam sobre as
elites locais, como centros de poder alternativo as cimaras, grande parte
da componente assistencial das outras confrarias acabou por transitar para
aquelas, que incorporaram muitas das unidades hospitalares existentes.
Estas ja tinham, por sua vez, sido sujeitas, na centudria anterior, a um
processo de fusdo das pequenas albergarias e hospitais medievais, man-
tidos por confrarias, originando unidades maiores e mais eficazes, aptas
a responder as necessidades de populacGes mais numerosas, em centros
urbanos de maior dimensdo. Além das Misericordias, algumas ordens
religiosas passaram também a administrar hospitais, como a de S3o Jodao
Evangelista (L6ios) e a Ordem Hospitaleira de Sao Jodo de Deus, esta ja
no século XVIIL.

Deste modo, a maior parte das confrarias ficou em grande parte ampu-
tada daquela que tinha sido, durante séculos, uma das principais razdes da
sua existéncia, que era a pratica das obras de misericordia. Restou-lhes,
por isso, a entreajuda aos proprios associados e o culto religioso. Foram
excecdo as Confrarias da Caridade, surgidas no inicio do século XVIII
e dedicadas a assisténcia de proximidade, com base nas comunidades
territoriais, para atribui¢ao de esmolas®.

As confrarias modernas, organizadas com base na rede paroquial do
pais, além da funcdo cultual ja referida e de, marginalmente, constituirem
uteis institui¢des de crédito, que praticavam empréstimos a juros dos
capitais que acumulavam, foram, como na Epoca Medieval, centros de
afirmagdo social para as elites e de integra¢do e promocido para as classes
em ascensao.

1.2. Confrarias e irmandades

Antes de entrar no tema das confrarias de negros, convém explicitar breve-
mente uma questdo frequentemente ignorada ou evitada pelos estudiosos
do associativismo medieval e moderno, que é a da distin¢do entre irman-
dades e confrarias. Sdo frequentemente consideradas expressdes sinéni-
mas, por terem sido aplicadas indiferentemente em muitos casos, devido
a semelhanga de objetivos de ambas as institui¢des, unido de irmaos para

24 Laurinda Abreu, Pina Manique. Um reformador no Portugal das Luzes,p. 43-51.
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a entreajuda e a prética da solidariedade, sob uma invocagio religiosa. E
também devido a origem etimoldgica dos termos que designavam umas e
outras: do latim frater (irmao) derivou fraternitas (fraternidade), que origi-
nou confraternidade e confraria, constantes dos compromissos medievais,
assim como de germanus (da mesma natureza) se formou germanitas, que
deu origem a germindade, hirmindade e irmandade.

O mais antigo diciondrio da lingua portuguesa, o Vocabuldrio Por-
tugués e latino, de Rafael Bluteau (1712), aponta para uma identidade
de sentidos: confraria, “ajuntamento de vdrias pessoas para exercicios
espirituais”, surge como sinénimo de irmandade, a qual, por sua vez,
¢ descrita ora como “unido e amor de irmdos ou de pessoas tdo amigas
como irmdos™, ora como “sociedade de pessoas que, em virtude de um
compromisso e debaixo da invocacdo de algum santo, se obrigam a fazer
alguns exercicios espirituais”

No entanto, o simples facto de serem usados ambos os termos para
designar essas associacoes de fundo religioso mostra que existia uma dife-
renga entre elas, embora nem sempre consciente da parte dos respetivos
associados. Os Estatutos da Irmandade e confraria de N°. $°. do Rosdrio
da Sé de Faro estabelecia uma distin¢io clara entre os dois conceitos: “Pri-
meiramente se entenda que esta confraria é juntamente irmandade e que
confrade pode ser qualquer pessoa cativa ou livre (...). Mas os irmdos (...)
havendo de servir ndo serdo cativos, mas livres (...) posto que sejam pretos,
nascidos ou criados nestes reinos (...). Os quais irmdos estardo escritos em
um livro apartados dos que ndo sao mais que confrades (...) e (...) destes
somente se hdo de eleger os oficiais para servirem na mesa®. Conclui-se
que, nesta associa¢ao, todos os membros eram considerados confrades e
que os irmdos constituiam um grupo restrito (a que nao tinham acesso
0s escravos), inscrito em livro proprio, sendo eles os unicos que podiam
ocupar os cargos da associagdo. Os simples confrades podiam apenas
eleger, em certos casos, mas nao ser eleitos. Na verdade eram aqueles os
mais genuinamente irmaos, pois integravam a confraria de pleno direito,
gozando de todas as prerrogativas. Dai o termo irmandade para designar

25 Rafael Bluteau, Vocabuldrio portugués e latino, tomo 2, p. 460 e tomo 4, p. 200.

26 Statutos da irmandade e confraria de Nossa Senhora do Rosdrio da Sé de Faro, Arquivo
Diocesano do Algarve, Cx. 46, N°. 254.
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este grupo, de acordo com a respetiva etimologia latina: germanus, o que
¢ da mesma raga, auténtico, natural, legitimo, verdadeiro, semelhante®”.

Nas confrarias medievais jd existia a consciéncia dessa especificidade.
Como destaca Maria Angela Beirante, o compromisso do Salvador de
Torres Novas defendia que o nome de irmandade sé se justificaria se
houvesse refeicio em comum, ou seja, o convivio entre iguais: “Outrossi
em cada um ano, na entrada de janeiro, todos como irmdos juntamente
facam uma colagdo a custa da dita confraria, porque doutra maneira nao
seria chamada hirmindade” . Mais clara ainda era a distin¢do entre esses
dois niveis de participagio na Misericérdia de Evora, instituida em 1499.
O seu primeiro Livro de registo de irmdos incluia centenas de confrades,
desde os monarcas e a primeira nobreza, a criados e “pobres de pedir”.
Mas sob a epigrafe “Titulo dos confrades que se fizeram irmdos™, foi dis-
criminado um grupo mais seleto de “homens de boa fama e sa consciéncia
e honesta vida, tementes a Deus e guardadores dos seus mandamentos”,
entre os quais foram escolhidos os ocupantes dos cargos administrati-
vos da associacao®. Isto torna clara, como ressalta Laurinda Abreu,
“a possibilidade de uma participacio social a dois niveis distintos: um
mais institucional, que pressupunha responsabilidades administrativas (a
irmandade) e outro mais informal (...) (a confraria) requerendo apenas a
comunhdo dos mesmos ideais caritativos e religiosos e predisposicdo para
atuar de acordo com eles” ™.

Na Irmandade de N°. S°. do Rosdrio dos Homens Pretos de Lisboa,
embora a distin¢do nido surgisse descrita no compromisso de forma tao
clara como na de Faro, havia irmandade e confraria, nio podendo os
escravos ser irmaos nem ocupar quaisquer cargos®’. A Irmandade de N°.
§% do Rosdrio e Adoragdo dos Santos Reis Magos, instituida em Lisboa
em 1732-33, intitulava-se irmandade e o respetivo compromisso referia-
-se sempre a irmaos, que tinham que ser todos pretos, com exce¢io de
seis brancos, no maximo, mas, no entanto, estava prevista a existéncia de

27 Francisco Torrinha, Diciondrio latino-portugués, p. 361.
28 Maria Angela Beirante, Confrarias medievais portuguesas, p. 8.

29 Laurinda Abreu, O poder e os pobres. As dindmicas politicas e sociais da pobreza e da
assisténcia em Portugal (Séc. XVI-XVIII), p. 82.

30 Laurinda Abreu, Ob. Cit., p. 82-83.

31 Isafas da Rosa Pereira, “Dois compromissos de irmandades de homens pretos™, p. 27-33.
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dois livros de entradas, um para irmdos e outro para confrades®?, o que
permite concluir que, além dos irmaos, havia também membros com esta
ultima designacdo, certamente com menos direitos.

O facto de ser nas associag¢des de negros que a distingdo entre irmaos
e confrades (e também entre irmandades e confrarias) se nota com maior
nitidez deve-se provavelmente ao facto de ter sido nelas que se tornou
mais premente afastar alguns membros dos cargos de responsabilidade,
ou seja, os escravos. A estes a sociedade ndo reconhecia grande parte dos
direitos de que usufruiam os outros individuos e, além disso, vigorava
contra eles uma atitude de desconfianga generalizada, sendo tidos por
desonestos, ébrios e desordeiros. Este preconceito estava fortemente enrai-
zado nas comunidades. Além disso, a sua natureza cativa retirava-lhes
grande parte da dignidade humana, de tal modo que nem os negros livres
lhes reconheciam mérito para emparceirarem consigo, ao mesmo nivel,
nessas agremiagoes. Nas restantes confrarias e irmandades esse problema
ndo se colocava, pois as carateristicas elitistas da maioria afastava delas,
a partida, quem nao fosse julgado digno de ai entrar. Mas as confrarias
do Rosdrio eram diferentes, aceitavam todo o tipo de pessoas, como vere-
mos, incluindo pobres e escravos. Por tal razdo, era necessario recorrer a
outros meios para efetuar alguma selegdo. A via para o conseguir foi, em
algumas associagoes, distinguir entre irmaos e confrades. Noutros casos,
como na Irmandade do Rosdrio dos Homens Pretos de Elvas, em que ndo
havia distin¢ao entre os seus membros e havia escravos irmaos, a eleicao
para os cargos dirigentes processava-se dentro de um circulo restrito de
associados, pois eram os membros que cessavam fungdes que elegiam os
novos ocupantes desses cargos, bastando isso para nio serem nunca eleitos
escravos®, Este método foi igualmente usado por algumas confrarias do
Rosario brasileiras®.

Isso explica que na maior parte das irmandades e confrarias, destinadas
a brancos e cujo acesso ja estava limitado pelos respetivos compromissos,
quer fossem esses limites de cardter social ou profissional, nio houvesse
membros de primeira e de segunda categoria. Dai a vulgar indistin¢dao
entre as duas designagdes. Convém, ainda assim, ter presente que a dife-
32 Isaias da Rosa Pereira, Ob. Cit., p. 38.

33 Jorge Fonseca, “Elementos para a historia do associativismo dos negros em Portugal: a
Confraria de N*. §*. do Rosdrio dos Homens Pretos de Elvas”, p. 31.

34 Célia Maia Borges, Escravos e libertos nas irmandades do Rosdrio, p. 103-104.
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renga, mesmo que nem sempre consciente, continuava a estar presente
na sociedade moderna, podendo ser usada sempre que necessario. Se foi
utilizada, com esse mesmo sentido, por algumas associa¢des de Africanos
foi por serem conhecidos os diferentes significados de irmao e confrade,
podendo sé-lo em muitos outros casos.

1.3. O culto do Rosario

A maior parte das irmandades e confrarias que tiveram negros entre 0s
seus membros foi criada sob a égide do Rosario de Nossa Senhora. Esse
culto, de acordo com a tradi¢do difundida pelo dominicano bretao Alain
de la Roche, foi instituido na transicio do século XII para o XIII pelo
fundador da ordem dominicana, o espanhol Sio Domingos de Gusmao.
Tradigdo essa, no entanto, nio confirmada pelas anteriores cronicas da
ordem®9, Mas foi a partir da segunda metade de Quatrocentos que o
culto se implantou e expandiu, por acao daquele e do prior do convento
de Colonia, na Alemanha, Frei Tiago Sprenger®, com a fundag¢io das
primeiras confrarias.

O uso de contas como método de oragio tem antecedentes, segundo
Frei Luis de Sousa, nos Eremitas do deserto egipcio dos primeiros tempos
do Cristianismo, que se serviam de frutos silvestres enfiados em ramais, e
no proéprio Islao®. O novo instrumento de devogio, o rosdrio ou rosal,
formado por 165 contas ou rosas, correspondia a oracdo de 150 avé-marias
e 15 padre-nossos, organizadas em grupos de 10 avé-marias seguidos de
um padre-nosso, em evocacdo da pureza de Nossa Senhora. De acordo
com Frei Luis de Sousa “E a rosa a mais nobre flor de todas as flores, por
fineza da cor, por exceléncia do cheiro, por utilidade da virtude: alegra
a vista, deleita o olfato, conforta o coracdo™. Esse conjunto de oracoes
devia ser recitado pelos devotos, membros das respetivas confrarias, em
grupo ou individualmente, em voz alta ou em simples ora¢ao mental, uma

35 Jean Delumeau, Rassurer et proteger. Le sentiment de sécurité dans I'Occident d’autre-
fois, Paris, Fayard, 1989, p. 391, citado por Didier Lahon, Esclavage et confréries noires
au Portugal, v. 11, p. 330.

36 Jodo Francisco Marques, “Oracido e devogdes™, p. 592.
37 Frei Luis de Sousa, Historia de S. Domingos, v. 1, p. 72.
38 Frei Luis de Sousa, Ob. Cit., p. 73.
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vez por semana. Ou podia ser dividido em trés partes ou tercos, rezados
ao longo de trés dias®.

A devogdo do Rosario foi aprovada por Sisto IV em 1479 e beneficiou
do apoio de outros papas dessa e das seguintes centtirias, com concessio
de indulgéncias a quem a praticasse. Dai ter-se expandido rapidamente no
mundo cristao, sobretudo através dos frades dominicanos. Para essa difu-
sdo muito contribuiu a vitéria da Cristandade sobre os Turcos na batalha
naval de Lepanto, a 7 de outubro de 1571, atribuida a intercessdo de Nossa
Senhora, assim como a institui¢do, por Pio V, da festa de Nossa Senhora
das Vitérias, no primeiro domingo de outubro, em comemoragdo desse
decisivo feito, que passou a ser também o da festa de N*. §*. do Rosario a
partir de 1573, O mesmo papa autorizou a ordem dominicana a fundar
confrarias do Rosario no mundo inteiro.

A primeira confraria do Rosdrio constituida em Portugal foi a do
mosteiro dominicano de Lisboa, em 1484 segundo Frei Luis de Sousa®y,
ou ainda na década anterior, segundo um autor anénimo“. Mas terd sido
a ocorréncia da peste que assolou a cidade em 1489-90 a fazer crescer o
culto de N*. §*. do Rosario. As preces da populacdo e autoridades junto do
seu altar resultaram, depois de ultrapassada a catdstrofe, no aumento dos
devotos, na urbe e fora dela, assim como na multiplicagdo de confrarias
por todo o reino.

A preferéncia dos Afrodescendentes pelas confrarias do Rosdrio deve-
-se ao cardter socialmente aberto dos respetivos estatutos, uma excecdo
num universo de associacdes com acesso reservado a brancos de sangue
limpo, “sem qualquer raca de pretos, mulatos, judeus ou mouros™. Essa
abertura foi destacada por Frei Nicolau Dias como uma das suas principais
particularidades: “comummente nas outras confrarias nio sao admiti-
dos sendo particulares estados de pessoas. Mas na confraria do Rosdrio
de Nossa Senhora recebem-se todos os estados e condicoes de pessoas,
homens, mulberes, grandes, pequenos, pobres, ricos, velhos, mocos, livres,
escravos, eclesidsticos e seculares, e também os defuntos™ .

39 Frei Nicolau Dias, Livro do Rosdrio de Nossa Senhora (1573), p. 30-32.
40 Didier Lahon, Esclavage et confréries noires, v. 11, p. 327-328.

41 Frei Luis de Sousa, Ob. Cit., p. 354.

42 Histdria dos mosteiros, conventos e casas religiosas de Lisboa, v. 1, p. 94.

43 Frei Nicolau Dias, Livro do Rosdrio de Nossa Senhora, p. 45.
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Nio tinham também, em principio, nimero limitado de confrades, ao
contrario de muitas outras, nem exigiam qualquer pagamento. Esta regra
nem sempre veio a ser mantida, pela necessidade de obten¢do de meios
para o funcionamento das mesmas®. O principal dever dos confrades era
a oracdo semanal do rosario completo.

Alguns autores tém sugerido que o uso do terco pode ter favorecido a
atracdo dos Negros por estas confrarias, pela sua eventual associacdo a talis-
mas, devido a importancia atribuida pelos Africanos a objetos magicos“.

Mas, embora tenham predominado, as confrarias do Rosario nio
foram as dnicas a atrair as populag¢des negras. Ao longo dos séculos,
devido a diversos fatores que observaremos, associacbes com outras invo-
cacoes, como N°. §*. de Guadalupe, N°. S*. do Livramento, N*. S*. da
Natividade, N*. S*. da Piedade, N*. S*. dos Remédios, N°. S*. da Salva-
¢do, a Sagrada Familia (Jesus, Maria, José), os Santos Reis Magos, Sdao
Benedito de Palermo e Sio Gongalo Garcia vieram também a acolher os
fiéis de origem africana. As proprias Misericordias, confrarias destinadas
a pratica da solidariedade, acolheram negros livres e escravos no comeco
da sua existéncia. O primeiro livro de entrada de irmaos e confrades na
Misericérdia de Evora, iniciado em 1499, é prova desse facto. Embora
em numero reduzido, inscreveram-se 20 pretos livres, 6 dos quais criados,
e 13 escravos. Alguns destes por iniciativa dos donos, como Anténio e
Catarina, cativos do lavrador Manuel Moreno, que entraram na confraria
a0 mesmo tempo que o dono, a sua mulher e filhos“. Foi, no entanto,
fendmeno passageiro, pois no século XVII ja s6 surge um preto, sombrei-
reiro de profissdo, entre os que foram admitidos como confrades“’. E dai
em diante ndo houve mais nenhum. A progressiva elitiza¢io da sociedade,
manifesta noutros setores, também aqui se repercutiu, além de que o surgi-
mento das confrarias do Rosdrio deve ter desviado para elas os potenciais
aderentes as Misericordias.

Tal como se passou com os Negros, as comunidades de outras etnias e
origens geograficas criaram as suas confrarias e irmandades, como sucedeu
44 Didier Lahon, Esclavage et confréries noires, v. II, p. 453-458.

45 James H. Sweet, Recriar Africa. Cultura, parentesco e religiio no mundo afro-portu-
gués (1441-1770), p. 243; José Ramos Tinhordo, Os Negros em Portugal. Uma presenca
silenciosa, p. 126-127.

46 Arquivo Distrital de Evora, Misericérdia de Evora, Liv. 49 — Registo de confrades, f. 18.

47 Arquivo Distrital de Evora, Misericoérdia de Evora, Liv. 50, f. 165 v. — 14.11.1644.
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com os Indios, provenientes dos territérios orientais, que se organizaram
em volta da Confraria de Sdo Tomé, que no fim do século XVI estava
ereta na igreja lisboeta do mesmo nome“» em homenagem ao discipulo de
Cristo que, de acordo com a tradigdo, tinha sido o primeiro evangelizador
da India. Ou ainda com os Mouriscos de Lisboa, que na segunda metade
de Quinhentos tiveram a sua Confraria de Sao Jodo, constituida na igreja
paroquial de S3o Jodo da Praca®.

1.4. Irmandades e confrarias de Negros em Portugal

1.4.1. Lisboa

As comunidades de origem africana integraram-se em associagoes religio-
sas da sua iniciativa ou noutras que, sem terem essa matriz, as admitiram
no seu seio. Por isso existiram confrarias e irmandades designadas de
Homens Pretos ou Pardos, enquanto outras, embora integrando negros e
até escravos, apareciam somente com o nome de um santo ou invocacdo
mariana. E, como veremos, algumas das que eram intituladas de Homens
Pretos, supostamente por eles formadas, acabaram por ser maioritaria-
mente constituidas por confrades brancos.

Uma constante da histéria destas associagdes foram os conflitos gera-
dos a sua volta, devidos a rivalidade entre brancos e pretos, ou entre pretos
e pardos (mulatos) relativamente ao respetivo dominio e gestdo. Essas
rivalidades originaram por vezes novas confrarias, resultantes da divisdo
das anteriores, passando a existir em muitas terras do pais uma confraria
de pretos e outra de brancos.

O que sucedeu em Lisboa, a maior urbe do reino e aquela que com-
preendia uma popula¢do de cor mais numerosa, é um bom exemplo dessa
realidade. A fonte mais antiga sobre a confraria dos Negros da cidade, que
se constituiu na igreja conventual de Sao Domingos, junto ao Rossio, em
honra de N*. §*. do Rosario, mostra isso mesmo. Em setembro de 1494 D.
Joao II, satisfazendo uma peti¢ao dos “oficiais pretos” de Lisboa, enviava
uma missiva a respetiva cAimara recomendando que, depois de ouvidas ambas
as partes envolvidas, ndo fossem tirados os homens pretos “da posse da
48 Torre do Tombo, Chancelaria de D. Filipe I, Doagdes, Liv. 21, f. 228 - 19.6.1591.

49 Torre do Tombo, Inquisi¢do de Lisboa, Proc®. 3184, f. 5 — 8.8.1556 e Proc®. 10.864, f.
7 -2.10.1554.
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confraria em que estdo e dos oficios divinos que mandam fazer”. O habitual
resumo do documento, na sua parte inferior, sintetizava: “Carta aos oficiais
de Lisboa sobre a confraria dos negros da cidade que ougam os que agora
se querem meter na confraria nom tirando os negros . Ou seja, ja nesses
primeiros anos de vida da agremiacdo havia quem quisesse expulsar os
Negros da confraria que tinham criado. Em face do que se ird verificar no
futuro, s6 podiam ser os Brancos os que se queriam “meter na confraria”.

Ora, de acordo com o prélogo do Compromisso da Irmandade de N°.
§° do Rosdrio dos Homens Pretos, de 1565, tinham sido “os homens pretos
vindos das longes terras e partes de Etidpia (...) os primeiros edificadores e
principiantes e sustentadores da mui santa capela e confraria” que estava
ereta no mosteiro de Sio Domingos, a qual capela e confraria “floresceu™
no ano de 14606V, Isto leva a admitir como muito provavel que a confraria
referida em 1494 estava instituida em Sao Domingos, talvez desde 1460.

Os conflitos referidos devem ter resultado na entrada de fiéis brancos,
perdendo os fundadores negros, como receavam, a lideranca da confraria.
Isto se pode concluir de um alvara de D. Manuel I, de 1496, que concedia
aos mordomos e confrades de N*. S*. do Rosdrio, de Sio Domingos, a
possibilidade de entregarem as tripulagdes e passageiros das caravelas que
fossem para a Mina e Rios da Guiné cirios de devog¢io a Nossa Senhora,
para angariagdo de esmolas destinadas a confraria, as quais lhe seriam
entregues no regresso?. Como a ordem se destinou aos membros da ins-
tituicdo, sem especificar que eram negros, provavelmente era ja uma asso-
cia¢do mista de brancos e pretos, liderada por brancos. Anos depois, em
15085, o rei ordenava ao municipio que alterasse a proibi¢do de as negras
serem regateiras, exceto se exercessem o comércio a porta dos senhores.
Como havia muitas negras forras, casadas, vitivas e outras, honestas e
de boa vida, devia-lhes ser permitida essa atividade. A decisdo deve ter
sido tomada a pedido da confraria do Rosério, que em 1529 pediu a D.
Jodao III que confirmasse esse direito®*. Isso mostra que, embora ja sem a
posse exclusiva da confraria do Rosdrio, os Africanos continuavam nela
integrados e em atividade. Em 1508 D. Manuel voltou a legislar em favor

50 Arquivo Municipal de Lisboa - PT/AMLSB/CMLSB/ADMG-E/02/0458, p. 44.
51 Tsaias da Rosa Pereira, Ob. Cit., p. 27-28.
52 Isaias da Rosa Pereira, Ob. Cit., p. 15-17.
53 Isaias da Rosa Pereira, Ob. Cit., p. 17-18.
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dos Negros, a pedido dos “mordomos e confrades dos homens pretos de
N¢. §° do Rosdrio”, que se queixavam de que havia muitos escravos deixa-
dos forros pelos senhores nos respetivos testamentos, cujos herdeiros ndo
davam depois cumprimento a essa vontade nem deixavam os interessados
agir judicialmente para se libertarem. O rei mandou entdo que, sempre
que um escravo fosse declarado forro num testamento, logo o soltassem,
dando fianga do seu valor®4,

No entanto, em 1518 ja a realidade devia ser outra, pois o soberano
concedeu “a confraria dos Pretos que se faz no mosteiro de Sdo Domingos
desta cidade” 500 reais de cada caravela vinda da Mina, a exemplo do que
recebiam as outras confrarias de Lisboa®. Se a confraria “se fazia™ no
mosteiro era porque nao existia antes, nao recebendo, por isso, a esmola
a que tinham direito as que ja estavam em funcionamento. Isso significa
que os Negros tinham recuperado o direito a uma associa¢ao propria,
ndo pelo afastamento dos Brancos da anterior, mas fundando uma nova
e deixando a outra aos seus antagonistas®®. Didier Lahon considerou que
aquela regalia, além do reconhecimento régio da existéncia da confraria,
criou a base financeira que permitiu a sua existéncia®”.

Mas em dezembro de 1521 a situagdo ainda ndo devia estar total-
mente clarificada, pois D. Manuel, pouco antes de falecer e a pedido dos
“pretos linguas (intérpretes) e dos mordomos e confrades pretos de N°.
§% do Rosdrio™, concedeu as mulheres pretas, nomeadamente as casadas
com linguas e mareantes, a pedido daqueles, que os homens do alcaide e
outras pessoas nao as importunassem nas suas casas, sem mandato judi-
cial, como costumavam fazer, vexando-as e roubando-as“¥. S6 com D.

54 Tsaias da Rosa Pereira, Ob. Cit., p. 21
55 Isafas da Rosa Pereira, Ob. Cit., p. 19.

56 No meu livro Escravos e senhores na Lisboa quinhentista, p. 438-439, cheguei a uma
conclusdo diferente desta, por desconhecer o documento de 1494 e, nessa medida, a existéncia
de uma confraria de negros ja nessa data, e provavelmente antes. O mesmo sucedeu com
Didier Lahon, Ob. Cit., v. II, p. 346.

57 Didier Lahon, Esclavage et confréries noires au Portugal, v. 11, p. 351.

58 Isaias da Rosa Pereira, Ob. Cit., p. 20. Embora o monarca tenha falecido a 13 de dezem-
bro, o alvard estd datado de 16. No entanto, quando D. Jodo III o confirmou atribuiu-o
ao pai. Depois de escrito, deve ter ficado a aguardar a assinatura régia, que ndo se veio a
efetuar, sendo depois despachado por D. Jodo (Jodo Paulo Oliveira e Costa, D. Manuel
I-1469-1521. Um principe do Renascimento, p. 258).
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Jodo Il a confraria passou a aparecer sempre como tal. Em 1529 obteve
de D. Jodo III confirmacdo de varios privilégios conseguidos no reinado
anterior, beneficio esse agora atribuido a Confraria dos Homens Pretos
de N°. S do Rosdrio” e ndo ja aos “mordomos e confrades dos Homens
Pretos de N°. §°. do Rosdrio™, como antes®. Ou seja, antes a confraria era
uma s6 e os Negros tinham nela os seus mordomos, e depois formaram
uma associagao a parte.

Em 1550 a confraria dos Pretos conseguiu do rei a dispensa de prestar
contas das esmolas que recebesse ao provedor do Hospital de Todos os
Santos, como ja fazia, por costume, anteriormente ),

Cristovao Rodrigues de Oliveira, no Sumadrio onde, em 1551, compilou
os factos mais notaveis da cidade, assinalou a existéncia no mosteiro de Sao
Domingos da Confraria de N*. §*. do Rosdrio, “repartida em duas, uma
de pessoas honradas e outra dos pretos forros e escravos de Lisboa” ",
Mas, a crer nas fontes conhecidas, s6 em 1565 foi redigido e aprovado o
respetivo compromisso©, Essa procura de legitimidade, através da apro-
vagdo pelo Corregedor do Civel da Corte Bartolomeu Pires do Avelar,
“juiz conservador das causas da Irmandade”, destinou-se por certo a
salvaguardar a associa¢do da animosidade que os Brancos continuavam a
manifestar em relagio a ela. Esses estatutos caraterizaram-na como sendo
constituida e mantida por homens pretos de condicdo livre, os unicos que
tinham acesso aos cargos de direcdo, excluindo expressamente desta os
Mouriscos brancos, os Indios e os Mulatos e também, implicitamente,
os Brancos, além dos escravos, supostamente mesmo que fossem pretos.

Nessa medida, a agremiacdo era formada pela irmandade, que incluia
os membros que podiam eleger e ser eleitos, e pela confraria, o conjunto dos
restantes, que s6 podiam eleger os dirigentes. Como os Brancos ndo deviam
querer entrar, atendendo a oposicio que faziam a associacdo, e os Indios e
Mouriscos tinham as suas proprias organizagoes, a exclusao dirigia-se prin-
cipalmente aos Mulatos e aos escravos. Quanto as mulheres, pela letra do
compromisso ndo podiam sequer associar-se, embora pudessem ser objeto
59 Isaias da Rosa Pereira, Ob. Cit., p. 16-20.

60 Isaias da Rosa Pereira, Ob. Cit., p. 22-23.

61 Cristévao Rodrigues de Oliveira, Sumdrio em que brevemente se contém algumas cousas
(assi eclesidsticas como seculares) que hd na cidade de Lisboa (1551).

62 Comprimisso da Irmandade de N°. §°: do Rosdrio dos Homens Pretos Biblioteca Nacional,
Reservados, C6d. Iluminado n°. 151.
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de apoio as que fossem casadas com irmaos ou confrades. No entanto,
outras confrarias de negros, como a de Faro®, admitiam mulheres como
membros. Deste modo, a irmandade destinava-se a afirmacio social e a
defesa dos interesses sobretudo dos homens pretos livres, distinguindo-os
dos escravos, sem a mesma dignidade social nem autonomia, por estarem
submetidos aos donos, para poderem tomar decisdes, assim como dos
Mulatos. Tinha, por isso, uma base racial, social e sexista.

A exclusio dos Mulatos, muito numerosos na cidade, certamente levou
estes a tentarem constituir uma ou vdrias confrarias proprias. Mas a tinica
conhecida aparece mencionada s6 em 1613, embora sem duvida tenha
existido antes. E a Confraria de N°. S°. da Salvacio, erigida no mosteiro
da Santissima Trindade, formada por Homens Pardos. Nesse ano os seus
dirigentes, todos pardos, contrataram com os padres da casa conventual
passarem a dispor de seis sepulturas na respetiva igreja “para jazigo dos
irmdos pardos da dita confraria”. A mesma poderia, mesmo assim, servir
para irmdos “de outra qualidade”, ainda que brancos, se viessem a faltar
pardos na confraria e tivessem que ser admitidos membros com outras
carateristicas®. Além dela e ja dos inicios de Oitocentos, s6 a confraria
dos Pretos e Pardos, no convento da Graga, referida por Didier Lahon,
mas essa de natureza mistas*.

Em 1578 a confraria do Rosdrio de Sio Domingos recebeu duas novas
doagdes reais. Uma delas procurava facilitar a escolha de oficiais dirigen-
tes. Quando nio houvesse numero suficiente de pretos forros, casados
e abonados, para se fazerem as eleicdes “por votos™, seria o provincial
da ordem dominicana, depois de ouvir os confrades, a nomear entre as
pessoas com aquelas carateristicas as que lhe parecessem mais idoneas
para ocupar os cargos. Os escolhidos ndo poderiam recusar-se a cumprir
os mandatos®. A outra, também dada a pedido da confraria, procurava
combater a marginalidade dos negros libertos. Segundo ela, os pretos forros
sem oficio e entregues a vadiagem podiam ser obrigados pela associagio a

63 Statutos da irmandade e confraria de N°. §°. do Rosdrio da Sé de Faro, Arquivo Diocesano
do Algarve, Cx. 46 — Doc. 254.

64 Torre do Tombo, Fundo Notarial, Lisboa, 1°. Cart., Oficio A, Cx. 10, Liv. 36, f. 135
v.—-12.7.1613.

65 Didier Lahon, Esclavage et confréries noires, v. 11, p. 405.

66 Torre do Tombo, Chancelaria de D. Jodo IV, Liv. 7, f. 71 (Confirma¢io do privilégio
concedido por D. Sebastido em 18.10.1578).
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trabalhar, ficando o que ganhassem a guarda de um depositario, para que
a confraria pudesse prover ao seu sustento e manda-los sepultar quando
morressem. Em resultado desses cuidados, se os abrangidos morressem
sem herdeiros, a confraria herdaria o que deles ficasse®”.

A perda de parte dos livros de chancelaria da Torre do Tombo, pro-
vavelmente no terramoto de 1755, impede-nos de conhecer diretamente
todos os privilégios atribuidos a confraria. Mas a carta, de 1526, em que
D. Jodo III incluiu os direitos concedidos a associagdo congénere da ilha
de Sdio Tomé, que eram expressamente os da confraria de Lisboa, revela
alguns que, de outro modo, ndo poderiamos conhecer, embora deles se
pudesse suspeitar. Um dos itens da carta defendia: “outrosi me praz que
os homens pretos e mordomos da dita confraria possam por si e por seus
procuradores demandar e obrigar a liberdade e alforria de quaisquer pretos
e pretas que forem confrades”. Outro dizia respeito a angariagdo de fundos
para a confraria, base do seu funcionamento: “outrosi quero e me praz
que os mordomos e confrades da dita confraria possam (...) pedir esmolas
pera a dita confraria dentro na igreja, enquanto disserem a missa somente
e ndo em outra parte”. Quer um quer outro destes direitos vao ser, como
se verd mais a frente, extensivos a outras associagdes de afrodescendentes
do reino, que os pediram pelo facto de a de Lisboa os possuir.

O primeiro deles deve ter sido o que provocou maior revolta da parte
da sociedade branca, porque permitia que os escravos pudessem coagir
os senhores a liberta-los sempre que fossem membros da irmandade e
dispusessem do seu valor em dinheiro. Como isto era possivel desde que
alguém lhes facultasse essas importancias, por dadiva ou empréstimo, ou
que eles as angariassem através de trabalho por conta prépria como negros
de ganho, pratica muito vulgar, os seus donos viram neste direito um
verdadeiro atentado a institui¢do esclavagista. Apesar de a escravidao nao
ser essencial 4 formacio social portuguesa da Epoca Moderna, que tinha
no trabalho assalariado livre a sua base econémica, podendo subsistir por
isso sem escravos, esse regime de exploragio estava enraizado na sociedade
desde sempre, constituindo os escravos uma parte nao negligencidvel da
producdo de bens e servicos, embora ndo maioritdria, como seria numa

67 Torre do Tombo, Chancelaria de D. Jodo IV, Liv. 7, f. 71 v. (Confirmacédo do privilégio
de 18.10.1578).

68 Anténio Brasio, Monumenta missionaria africana. Africa Ocidental (1471-1531), v. 1,
p. 472-473.
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sociedade carateristicamente esclavagista, em que caberia aos escravos
a maior parte da producdo. Mesmo assim, os senhores consideravam a
escravidao um dos alicerces da sociedade tal como a conheciam.

Embora a contestacdo da parte dos Brancos da existéncia da associacao
liderada pelos Negros fosse antiga, a aprovac¢do do seu compromisso, em
15635, parece ter despoletado ainda maior animosidade dos seus opositores.
Didier Lahon estudou o processo que levou a intervenciao de dois dos gerais
da ordem dominicana, Frei Serafino Cavali e Frei Alberto Agayo, cujos
relatérios se faziam eco das acusagdes dos Brancos. Os Negros eram acu-
sados de perturbar a irmandade com demandas e alvorocos e de incitarem
os escravos a desobediéncia aos senhores, por serem “gente bdrbara (...)
e cheios de ambicdo”. O segundo daqueles determinou, em 1586, que o
conselho do mosteiro de Sao0 Domingos reunisse para decidir em definitivo
sobre a questdo. O resultado foi os Negros terem que se reintegrar na tinica
confraria que era autorizada ou, em alternativa, sairem do mosteiro para
um dos conventos dominicanos da cidade. Como estes ndo acataram a
ordem e recorreram para a justica civil e para o papa, o geral da ordem
declarou, em 1588, extintas as duas confrarias e, a seguir, reinstituiu uma
confraria unica, liderada pelos Brancos. Em 1591 uma ordem do papa
Gregorio XIV confirmou a decisdo do geral, considerando que qualquer
desobediéncia em face do que estava decidido seria um delito passivel de
julgamento quer pela justica eclesidstica quer pela civil. No ano seguinte
o papa Clemente VIII confirmou essa decisio.

O referido autor relacionou a derrota da causa dos Africanos negros
no seio da confraria do Rosdrio com o advento do dominio castelhano,
ap6s 1580 e a Unido de Coroas, atendendo ao apoio com que sempre
até ai tinham contado da parte dos soberanos portugueses, salientando
as boas relacoes de D. Sebastido com os dominicanos de Lisboa e o facto
de o prior de Sio Domingos ser pregador régio. Na verdade, o novo
poder devia estar mais inclinado a proteger os interesses da nobreza e da
grande burguesia mercantil, cujo apoio tinha sido decisivo na sua ascensdo
ao trono lusitano e que eram compostas em grande parte por donos de
escravos e traficantes negreiros, que a defender os Negros, minoria social
ainda recentemente implicada no apoio a causa do Prior do Crato™.

69 Didier Lahon, Esclavage et confréries noires, v. 11, p. 356-363.

70 Refiro-me a companhia de mais de 400 negros de todo o reino que abandonaram os
donos para se juntarem ao exército de D. Antdnio, concorrente de Filipe I de Espanha ao
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Durante a querela, os Negros reivindicaram a paternidade da con-
fraria do Rosdrio de Sdo Domingos, de onde tinham sido expulsos pelos
Brancos, o que, em face do documento mais atrds referido, de 1494, se
confirma que era verdade.

A proibi¢do aos Pretos de disporem de uma confraria propria nao
impediu que continuasse a haver negros na associacdo agora reunificada
e mesmo que ocupassem lugares de direcdo. Esse deve ter sido, alids, um
meio de evitar a continuagdo das anteriores reivindicacdes. E disso prova
o facto de, em 1612, o juiz da Confraria de N°. §°. do Rosdrio sita no
mosteiro de Sdo Domingos, Jodo de Meneses, homem preto, ter outorgado
a liberdade, em nome da corporacio, a Inés Rodrigues, de casta Angola.
A mesma era cativa de Maximo de Pina, cavaleiro da ordem de Cristo, e
tinha sido posta a venda na rua Nova por dividas do seu dono a fazenda
real. Como era irma da confraria, a mesma comprou-a por 28.000 reais,
dinheiro que “era de Nossa Senhora” . Como era de esperar, o titulo da
associagdo ja ndo fazia alusdo aos negros.

Quadro | - Irmandade e confraria de Negros
de N2. S do Rosario do Mosteiro de Sao Domingos (Lisboa)

Designacao Periodo cronolégico
N2 §* do Rosédrio dos Homens Pretos 1460 a c. 1494

N®. §* do Rosario (Unificada) c. 1494 ac. 1518
N §* do Rosario dos Homens Pretos c. 1518 a 1586

N®. §. do Rosdrio (Unificada) 1586 em diante

trono portugués, depois da promessa de que, se o fizessem, seriam libertos da escravidao.
As inscrigdes de voluntarios faziam-se em Sao Domingos, onde estava um corregedor para o
efeito. Essa unidade tomou parte ativa na defesa de Lisboa (Pero Rodrigues Soares, Memorial
(1565-1628), p. 168 e 170; Pedro de Frias, Cronica del rei D. Anténio, p. 241).

71 Didier Lahon, Esclavage et confréries noires, v. 11, p. 361.

72 Torre do Tombo, Fundo Notarial, Lisboa, Cartorio 1, Oficio A, Cx. 9, Lv. 33, f. 11
v.—25.9.1612.
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Expulsa do mosteiro de Sio Domingos em 1586, s6 seis anos apds a
Restauracdo de 1640 a confraria de N*. §*. do Rosario dos Homens Pretos
voltaria a ser autorizada. De facto D. Jodo IV restabeleceu-a em 1646
com todos os privilégios de que tinha gozado antes, exceto o de poder
libertar os escravos que fossem seus confrades, mesmo contra a vontade
dos donos™. Dai em diante essa fun¢do continuaria a ser cumprida nao
s6 pela confraria do Rosdrio mas também pelas confrarias de pretos de
outras invocagdes, mas s6 na condi¢cao de os senhores dos escravos ace-
derem a dar-lhes a alforria.

No entanto, a crer na inexisténcia de fontes nesse sentido, depois da
legalizacdo a confraria ndo deve ter ido novamente para Sao Domingos,
mas provavelmente para o mosteiro da Anunciada, onde os documentos
a referem no século XVIII e, apds o Terramoto, para o de Santa Joana .

O fim da associa¢do de negros em Sao Domingos levou a uma dispersiao
da devogdo dos descendentes de africanos por outras igrejas e invocagoes,
quer em Lisboa quer, por arrastamento, noutras localidades do pais. Ainda
nos fins do século XVI ou jd no comeco do XVII surgiram, nesta cidade,
a de Jesus, Maria, José dos Homens Pretos, no Mosteiro do Carmo, a
Irmandade e confraria de N°. S°. de Guadalupe, no de Sdo Francisco e a
de Nossa Senhora do Rosdrio, no do Salvadors,

A primeira é conhecida unicamente através de fontes setecentistas,
como a Corografia portuguesa, de Carvalho da Costa, onde se afirma que
uma das capelas da igreja conventual de N*. S*. do Monte Carmelo era de
Jesus, Maria, José “com sua irmandade dos Pretos” . Mas a segunda vem
mencionada desde o século XVI, no processo referente a contenda sobre
a confraria do mosteiro de S0 Domingos”. Nos inicios de Seiscentos
varias escrituras mostram que a associac¢ao intervinha ativamente na liber-
tacdo de escravos, dando o respetivo valor aos donos, apds conseguirem
a sua aceita¢do. Em 1604 o juiz e o escrivao da irmandade de Guadalupe
73 Didier Lahon, Esclavage et confréries noires, v. I, p. 365.

74 Didier Lahon, Esclavage et confréries noires, v. 11, p. 400-401.
75 Didier Lahon, Esclavage et confréries noires, v. 11, p. 401-404.

76 Torre do Tombo, Desembargo do Paco, Ilhas, Maco 2037, doc. 33, n°. 19 (1769) e Frei
José Pereira de Santa Ana, Crénica dos Carmelitas, Lisboa, 1745, Tomo I, p. 679 (Didier
Lahon, Esclavage et confréries noires, v. 11, p. 397-398); Antonio Carvalho da Costa, Coro-
grafia portuguesa, Tomo 3, p. 472.

77 Didier Lahon, Esclavage et confréries noires, v. I, p. 361.
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libertaram Cristovao, escravo de D. Luis da Silveira. O cativo era casado
com uma preta forra e os oficiais da irmandade “pediram” ao dono que a
entregasse para esse fim, dando por ela 40.000 reis”. Em 1607 foi a vez
de Francisco Fernandes, escravo preto do licenciado Pero Gomes Porto,
que este alforriou contra 23.000 reis que lhe deram o juiz e mordomos
da irmandade e confraria de N*. S*. de Guadalupe, importancia que eles
“ajuntaram entre si” . Em 1612 o cavaleiro fidalgo Ant6nio da Fonseca
vendeu a confraria, por intermédio de Anténio Rodrigues, homem preto e
mordomo da mesma, a cativa Francisca da Fonseca, por 16.000 reis, que
ja tinha recebido, para efeito de eles lhe darem a liberdade®.

Alguns anos mais tarde, em 1621, novamente nos chega o eco da acdo
da irmandade nos cartdrios notariais da cidade: Ana do Vale, de casta
Angola, foi deixada livre no testamento dos seus donos, um confeiteiro e a
mulher, se por ela fossem dados 48.000 reis a um credor da defunta. Como
a irmandade de Guadalupe os disponibilizou, “porque tém por estilo,
conforme ao compromisso dela, despenderem as esmolas da dita confraria
em semelbantes alforrias”, depois disso outorgaram-lhe a liberdade®.

A imagem de Nossa Senhora de Guadalupe, que se venera no respetivo
mosteiro castelhano, deu origem a um dos mais importantes centros de devo-
¢d0 mariana da Peninsula Ibérica desde o século XIV, com larga difusio em
Portugal. Inclui-se entre as chamadas Virgens negras da Europa Ocidental,
devido a cor escura da sua madeira de cedro®. Dali, certamente, a sua adocao
pelos negros como objeto de culto. Gaspar Barreiros, que visitou o mosteiro
em 1561, afirmou que, entre as 39 lampadas de prata que alumiavam a
imagem, havia uma oferecida pelo rei do Congo. O eclesidstico relacionou
também a sua influéncia em Portugal com o fim da grande peste que em
1490 assolou Lisboa e que levou os habitantes da cidade a oferecerem a igreja
um cirio de 40 arrobas de cera, que ainda 14 se via nessa data®). O mesmo
argumento, como se disse, esteve na base do culto ao Rosario em Lisboa.
78 Torre do Tombo, Fundo Notarial, Lisboa, Cartério 2, Cx. 12, Liv. 59, f. 15 -11.8.1604.
79 Torre do Tombo, Fundo Notarial, Lisboa, Cartério 2, Cx. 14, Liv. 69, f. 97 v. - 27.6.1607.

80 Torre do Tombo, Fundo Notarial, Lisboa, Cartério 1, Oficio A, Cx. 9, Liv. 34, f. 13
v.—13.10.1612.

81 Torre do Tombo, Fundo Notarial, Lisboa, 1°. Cartério, Oficio A, Cx. 22, Lv. 76, f. 128
v.—-26.6.1621.

82 Nicanor Gil Gonzilez, Guadalupe, p. 10.
83 Gaspar Barreiros, Corografia, p. 34 v. e 35.
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Quanto a Confraria de N*. S§*. do Rosério dos Pretos do mosteiro de
freiras dominicanas do Salvador, embora possa ter origem bastante anterior,
o documento mais antigo que a menciona é uma carta de alforria de 1633.
Por ela Henrique da Barreira, morador numa quinta em Palma de Baixo,
termo da cidade, recebeu 3.000 reis dos irmaos pretos de N*. S*. do Rosario,
daquele mosteiro, para libertar Domingos, pretinho de 5 a 6 anos, filho
de Madalena da Barreira, igualmente sua cativa®¥. Depois disso, a partir
de 1641 varios registos de sepultamentos de negros, livres e escravos, na
cova da confraria dos Pretos daquela igreja sio mencionados nos livros de
6bitos da pardquia do Salvador®. Carvalho da Costa, em 1712, mencio-
nava entre as sete capelas da igreja, da parte do Evangelho: “a de N°. §°.
do Rosdrio, com sua irmandade, que administram os Pretos com muita
devogao e dispéndio” . Podem-se conhecer alguns aspetos da organizacdo
e a¢do da confraria através da reforma dos estatutos da sua congénere do
Porto, referida mais a frente, feita em 1781 com base nos desta associacio
lisboeta. Esta ultima foi designada nesse documento por Confraria de N°.
8% dos Escravos, cujos estatutos foram pedidos pela irmandade portuense
para servirem de modelo ao seu proprio compromisso®?.

Ao fim do século XVII se pode atribuir a confraria de N*. §*. do Rosé-
rio dos Homens Pretos do mosteiro agostinho da Graca, cujos estatutos,
no entanto, s6 foram confirmados pela autoridade real em 17149, Uma
provisdo de D. Jodo V concedeu-lhe os mesmos privilégios que ja possuiam
as confrarias da mesma invoca¢io dos mosteiros do Salvador e da Trin-
dade, ou seja, poderem pagar aos senhores o valor dos escravos que aqueles
quisessem vender para fora do reino®. A referida confraria de homens
pretos do mosteiro da Trindade era a de N° S do Rosdrio Resgatada,
ja protegida por D. Pedro II*, cujo juiz era o infante D. Manuel, irmdo

84 Torre do Tombo, Fundo Notarial, Lisboa, 1°. Cartério, Oficio A, Cx. 36, Lv. 127, f.
82 -24.7.1633.

85 Didier Lahon, Esclavage et confréries noires, v. II, p. 401-402.
86 Antonio Carvalho da Costa, Ob. Cit., Tomo 3, p. 386.

87 Torre do Tombo, Convento de Sao Francisco do Porto, Confraria de N*. §*. do Rosario
e Sao Benedito, Liv. 3, f. 5.

88 Didier Lahon, Esclavage et confréries noires, v. I1, p. 424.

89 Torre do Tombo, Chancelaria de D. Jodo V, Mercés, Liv. 42, f. 71 v. — 14.6.1714 e
Anténio Brasio, Os Pretos em Portugal, p. 94.

90 Anténio Brasio, Os Pretos em Portugal, p. 94-95.
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daquele monarca®. Segundo Carvalho da Costa, em 1712, numa das
capelas do corpo da igreja era venerada uma “santa imagem de jaspe que
representalva] N° S° do Rosdrio Resgatada, a quem os Pretos festeja[valm
com a sua bem notéria e singela devocio . O adjetivo Resgatada devia-
-se a ter sido a sua imagem resgatada em Argel pelo Padre Frei Ant6nio
Rolim, provincial da ordem dos Trinitarios, quando tinha sido redentor
dos cativos nessa cidade. Vindo a mesma imagem para Lisboa, foi recebida
com grandes festejos e colocada nessa capela, tendo-se constituido entdo
uma irmandade para lhe prestar culto. Frei Agostinho de Santa Maria
descreveu-a no Santudrio mariano, obra publicada em 1742, como sendo
de alabastro, com trés palmos e de rica escultura, nela aparecendo Nossa
Senhora com o Menino Jesus nos bracos®3.

D. José veio a confirmar aquelas concessdes, mas com a exce¢do dos
casos em que 0s escravos que os donos quisessem vender se destinassem
as conquistas do reino® (em termos praticos, ao Brasil). Esta nova orien-
ta¢do, que restringiu os direitos dos cativos, integrou-se na politica de
incremento da exploragio desse territorio, concretizada na criagdo das
companhias monopolistas de comércio e até na lei de 19 de setembro de
1761, que proibiu a entrada de novos escravos no reino, com a justificacao
de os mesmos fazerem “uma sensivel falta para a cultura das terras e das
minas” nos dominios ultramarinos®.

Dos inicios de Setecentos é o culto oficial dos Afrodescendentes da
cidade e do reino a Sao Benedito. Nascido na Sicilia do século XVI, de
pai escravo, entrou para o mosteiro franciscano de Palermo como irmao
servo, onde deu toda a vida exemplo de virtude e humildade. Comecou
a ser venerado no mundo ibérico, embora a margem do reconhecimento
da Igreja, desde os comegos da centuria seguinte. Frei Diogo do Rosario,
no Flos sanctorum, afirma que se teria constituido uma irmandade de
Sao Benedito no mosteiro de Santa Ana, de Lisboa, em 1609¢%. Mas s6
depois de 1715 o seu culto foi oficialmente aprovado. Nesse mesmo ano,

91 Torre do Tombo, Chancelaria de D. Jodo V, Mercés, Liv. 40, f. 63 v. - 10.2.1714.
92 Anténio Carvalho da Costa, Ob. Cit., Tomo 3, p. 462.
93 Frei Agostinho de Santa Maria, Santudrio mariano, Liv. 2, p. 356.

94 Torre do Tombo, Chancelaria de D. José, Mercés, Liv. 45, f. 180 v., referente a confraria
da Trindade e Liv. 49, f. 281 v. — 4.3.1762, referente a do Salvador.

95 Torre do Tombo, Liv. 9 de Leis, f. 160 v. e Mago 6 de Leis, n°. 402 — 19.9.1761.
96 Fr. Diogo do Rosario, Flos sanctorum, Tomo 1, p. 713.
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a Confraria de N*. §*. de Guadalupe do mosteiro de Sao Francisco passou
a associar, na sua designagdo, ao nome da Virgem o de Sdo Benedito®”.

Virias igrejas da cidade expuseram, a partir dai, imagens do santo,
como a de S3o Vicente de Fora® e a do mosteiro de Xabregas, onde,
nos meados do século, se estava “fabricando outra [imagem| magnifica
dedicada a Sao Benedito de Palermo™, por ordem de D. Jodo V©°. Parte
delas tinha confrarias associadas ao respetivo culto. Uma delas, chamada
Irmandade de Sdo Benedito, cuja igreja ndo é referida, interveio em 1783
para que fosse impedida a venda para o Maranhio de uma escrava sua
irma, “contra os privilégios concedidos a sua Irmandade” ",

Também o altar de N*. S§*. do Rosdrio, no mosteiro da Graca, expunha
as imagens de varios santos negros que eram objeto de devocdo por parte
da comunidade de origem africana e ainda 14 se encontram representados
Sdo Benedito, Santo Anténio de Noto, Santo Elesbdo e Santa Ifigénia.

Antoénio de Noto foi frade franciscano. Criado na Fé islimica no norte
de Africa, escravizado depois na Sicilia e convertido ao Cristianismo, af
acabou liberto e ao servico dos pobres no hospital de Noto", Santo Eles-
bao é apresentado como rei da Etiopia, convertido ao Cristianismo, que
combateu os hereges e, no fim da vida, se retirou do mundo para se dedicar
a vida monastica. Foi considerado protetor contra os perigos do mar. Santa
Ifigénia foi uma princesa etiope convertida pelo apostolo Sio Mateus e
que viveu como religiosa. Era venerada na qualidade de protetora contra
os incéndios. Estes dois ultimos santos pertenceram a ordem carmelita 12,
Frei José de Santa Ana, te6logo e provincial carmelita descalco, que foi
mestre e confessor da futura rainha D. Maria I, descreveu a pompa de que
se revestiu a colocacdo dessas imagens no altar do mosteiro da Graga, com
a presenga da populacdo da cidade e da familia real,

97 Didier Lahon, Esclavage et confréries noires, v. 11, p. 424.

98 Fr. Jeronimo de Belém, Cronica serdfica da santa provincia dos Algarves, Parte 111, p. 47.
99 Fr. Jeronimo de Belém, Crénica serdfica, Parte 11, p. 159.

100 Torre do Tombo, Intendéncia Geral da Policia, Liv. 1, f. 689.

101 Didier Lahon, Esclavage et confréries noires, v. 11, p. 427.

102 Inés Afonso Lopes, “Imagem-objeto: sinestesias da matéria com a mente. As imagens
dos Santos Negros da Igreja de Santa Clara do Porto”, p. 359-372.

103 Frei José Pereira de Santa Ana, Os dous atlantes da Etiopia: Santo Elesbao, Imperador...
e Santa Ifigénia, princesa da Niibia..., tomo II, p. 323.
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No inicio do século XVIII constituiu-se no convento de Jesus a irman-
dade de Jesus, Maria, José dos Homens Pretos, diferente da anterior do
mosteiro do Carmo. E em 1853 foi criada no convento da Princesa Santa
Joana a de N° §° do Rosdrio e Adoracdo dos Santos Reis Magos, que
ja tinha tido uma existéncia curta no inicio de Setecentos!, A primeira,
de acordo com o livro da entrada de irmaos no periodo de 1735 a 1856,
contou durante esse periodo, com 59,3% de escravos e libertos negros
- 39,7% de escravos e 19,6% de libertos - e com 40,7% de brancos,
naturalmente livres®, Foi, por isso, uma associacdo mista, com peso
significativo de brancos, mas com maioria negra. Da segunda conhece-se
o compromisso, de 1853. Considerando os seus subscritores, parece ter
tido origem num grupo de libertos de nacdo do Congo e no brasileiro,
natural da Baia, Paulino José da Concei¢do, o Pai Paulino, figura muito
ativa da comunidade negra oitocentista de Lisboa, a referir mais a frentes,

Reflexo da acdo de uma das confrarias do Rosario dos Homens Pretos
de Lisboa, provavelmente das que se localizavam no Bairro Alto, é uma
pequena pintura de finais de Quinhentos ou comecos de Seiscentos, de
Oleo sobre madeira, que representa um casal de negros em oracdo a N°.
S*. do Rosdrio. A mesma estd enquadrada por uma moldura setecentista
e encontra-se numa dependéncia do antigo convento dos Paulistas, onde
foi localizada por Vitor Serrdao ",

O santudrio de N §*. da Atalaia, em Aldeia Galega (atualmente
Montijo), atraiu peregrinos de ambas as margens do Tejo desde o século
XVI, que se reuniam a volta de cirios, para oferta a Virgem, provenientes
de varias localidades. Essas romarias, distribuidas ao longo do ano, eram
promovidas por confrarias, que recolhiam esmolas e organizavam os corte-
jos, parte deles fluviais. De acordo com uma fonte escrita, a partir de 1743
passou a concorrer a ermida um cirio “da Confraria dos Homens Pretos do
Bairro Alto”, em Lisboa. Outros cirios que se integravam habitualmente
nessa tradicdo religiosa eram o “dos Pretos do Bairro de Alfama™, o qual
veio a ser “renovado pelos Homens Brancos” em 1839 e o dos “Pretos

104 Didier Lahon, “As irmandades de escravos e forros”, Os Negros em Portugal. Séculos
XVa XIX, p. 130-131.

105 Didier Lahon, Esclavage et confréries noires, v. 11, p. 480.
106 Isaias da Rosa Pereira, Ob. Cit., p. 46.

107 Jorge Fonseca, Escravos e senhores na Lisboa quinhentista, p. 446 e fig. VI
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crioulos de Lisboa”. Como a noticia dada é dos anos 80 do século
XIX, podendo-se reportar aos meados dessa centtria, ou mesmo a anos
anteriores, 0 mais provavel é que a primeira confraria mencionada fosse
a de Jesus, Maria, José dos Homens Pretos, ereta no mosteiro do Carmo,
ou a sua homénima do convento franciscano de Jesus. A segunda era pro-
vavelmente a do Rosdrio dos Pretos da Graca, e a terceira, eventualmente,
a dos Pretos e Pardos, instituida no mesmo mosteiro®,

Quadro Il - Outras irmandades e confrarias de negros de Lisboa

Designacdes Mosteiros Anos de referéncia

>1565a >1825
Mosteiro de S. Francisco | Desde 1715
¢/ S. Benedito

Jesus, Maria, José dos H.P. | Mosteiro do Carmo c. 1580 a >1830

N2, §% da Salvagio dos
Homens Pardos

N®. §* do Ros®. dos H. P. Mosteiro do Salvador 1633 a >1820
«“ Mosteiro da Anunciada | 1646 a 1755

N*. §*. de Guadalupe (e S.
Benedito) dos H. Pretos

Mosteiro da Trindade 1613

N®. S do Ros®. Resgatad Finais s. XVII .
O oS Resgatada Mosteiro da Trindade mais s aos
dos Homens Pretos XVIII
Finais s. XVII
N2, §* do Ros®. dos H.P. Mosteiro da Graga s s a
>1831
Jesus, Maria, José dos H.P. | Mosteiro de Jesus c. 1714 a >1867
N?. §* do Ros®. dos H. P. Mosteiro de Santa Joana | 1756 a 1812

N®. §*. do Ros®. dos Homens

Mosteiro da G Séc. XIX
Pretos e Pardos osterro da (sraca éc

N&. §* do Ros®. e Adoragio | C to da Pri
o Ros®. e Adoracio onvento da Princesa 1852 a >1867

dos Santos Reis Magos Santa Joana

108 Manuel Frederico Ribeiro da Costa (Capeldo da Atalaia), Narrativa histérica da imagem
de N° §° da Atalaia.

109 De acordo com a cronologia proposta por Didier Lahon em Esclavage et confréries
noires, v. 11, p. 40S.
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1.4.2. Entre Tejo e Sado

As regides proximas da maior cidade do reino e principal porto de entrada
de escravos africanos em Portugal, ou sejam, o Vale do Tejo e o que hoje
designamos por Peninsula de Settbal, assim como o Alentejo, eram as
que contavam com maior populagio escrava, no conjunto dos séculos
XVI e XVIIto, Dai ter sido nessas regides que se constituiu maior nimero
de associacdes religiosas por iniciativa dos libertos e seus descendentes,
destinados ao respetivo enquadramento social, assim como ao auxilio aos
proprios escravos. Comecemos pelas duas primeiras.

As atas das visitagdes promovidas no século XVI pela ordem militar
de Santiago, donataria de muitas das terras da margem sul do Tejo, as
igrejas do seu padroado sao uma fonte insubstituivel para o conhecimento
das confrarias de africanos afi existentes. As de 1553 facultam informacoes
pormenorizadas sobre o nimero de confrades, as priticas devocionais e
o patrimo6nio de cada uma. Comecemos pelo Ribatejo.

Em Aldeia Galega (atual Montijo), a Confraria de N°. §°. do Rosdrio
dos Homens Pretos, erigida num altar da igreja do Espirito Santo, agru-
pava 300 confrades, sendo a maior de entre dez da localidade. Tinha um
retdbulo de madeira da padroeira, e, entre as pecas destinadas ao seu culto,
“uma vestimenta (...) comprida nova de damasco branco, (...) na traseira
uma imagem de Nossa Senhora borlada do Rosairo com dous homens
pretos ao pé, franjada de retrés vermelho e branco, forrada de bocaxim
amarelo”. Os confrades dispunham, tal como os das outras confrarias, de
uma arquinha para pedirem esmolas dentro da igreja, a porta e pela vilatn,

Em Alcochete era na igreja de Sio Jodo Batista que estava ereta a
Confraria de N°. §°. do Rosdrio dos Homens Pretos, com 138 confrades?
e em Alhos Vedros funcionava na igreja de Sdo Lourenco uma confraria

110 Cheguei a essa conclusio com base na anilise dos registos de batismos de escravos no
Sul do pais, para os dois séculos referidos, supondo que, embora deva ter havido um des-
fasamento entre esses registos e os escravos que ai realmente viveram, por nem todos serem
batizados e, ainda mais, ter havido defeitos no seu registo, considerar que os nimeros de
batismos mostravam uma tendéncia, quer geografica quer ao longo do tempo (Jorge Fonseca,
Escravos no sul de Portugal. Séculos XVI e XVII, p. 25-26).

111 Mdrio Balseiro Dias, Visitacoes e provimentos da Ordem de Santiago em Aldeia Galega
do Ribatejo, v. 11, p. 11-12; 25-265 133 e 181 (TT, COM, Ordem de Santiago, Liv. 196).

112 Torre do Tombo, Mesa da Consciéncia e Ordens, Ordem de Santiago, Visitagdes, Liv.
196, f. 56,79 v.13.10.1553.
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do mesmo culto e, tal como as anteriores, identificada com a cor dos seus
membros, a qual contava com 150 associados*. Nesta vila dava-se até o
caso, aparentemente invulgar, de haver também uma confraria do Rosario
de Homens Pretos num lugar do termo, o de Palhais, formada na ermida
de N*. §*. da Graca, com 40 membros,

Mais distantes destas localidades, mas no mesmo contexto geogra-
fico, estavam Benavente, Muge e Samora Correia. Sobre a de Benavente
conhece-se uma decisdo régia de 1606 que autorizou os Negros a terem
uma irmandade do Rosdrio separada da dos Brancos, promovendo as suas
festas proprias e dispondo de um caixdo ou banco para, nele sentados,
assistirem aos oficios divinos®". A vila de Muge albergava também uma
Confraria dos Homens Pretos de N° S°. do Rosdrio, cujos mordomos
e confrades foram autorizados em 1583 a pedir esmolas pela vila e seu
termo"9, Em Samora Correia foi na igreja de N*. S*. da Oliveira que o
visitador de 1553 encontrou os confrades pretos do Rosdrio, ou seja, 27
membros. Além de pequena, era uma confraria pobre, pois, ao contririo
da maioria, nio tinha prata nem ornamentos ',

Se passarmos agora para o estudrio do Sado e regido envolvente,
encontramos Setzibal, em que existiram na Epoca Moderna pelo menos
trés confrarias e irmandades de negros: N*. S*. do Roséario, N*. S*. do
Livramento e Sio Benedito.

A do Rosdrio dos Homens Pretos foi instituida no mosteiro feminino
de Sdo Jodo, da ordem dominicana e teve compromisso autorizado por
Filipe I em 1584, depois de informagao favoravel do desembargador Jorge
de Cabedo, figura destacada da vilat®. Esta aparentemente desaparecido,
embora tenha sido estudado por Almeida Carvalho, que afirmou que era,
com pequenas diferencas, igual ao da confraria congénere do mosteiro de
Sdo Domingos de Lisboa*. Mas houve também uma confraria do Rosério
dos Brancos, no mosteiro setubalense de S30 Domingos, da qual ha noticia

113 TT, MCO, Ordem de Santiago, Visitagdes; Liv. 195, f. 209 v. - 31.8.1553.

114 Idem, p. 239 v.

115 Torre do Tombo, MCO, Chancelaria antiga da ordem de Avis, Liv. 11, f. 227 -23.9.1606.
116 Torre do Tombo, Chancelaria de D. Filipe I, Privilégios, Liv. 5, f. 43 -21.11.1583.
117 Torre do Tombo, MCO, Ordem de Santiago., Visitagdes, Liv. 196, f. 103 -23.10.1553.
118 Torre do Tombo, Chancelaria de D. Filipe I, Privilégios, Liv. 5, f. 50 — 21.1.1584.

119 Almeida Carvalho, Acontecimentos, lendas e tradi¢oes da regido setubalense, v. IV,p.
64-66.
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em 1619, quando vendeu uma vinha, e que tinha pescadores cerqueiros
entre os mordomos, No fim do século vieram as duas a juntar-se, a
semelhanca do que ocorreu, como se verd, com as confrarias do Rosédrio
de outras terras. Em 1698, um breve papal dirigido aos “Amantissimos
e devotissimos em Cristo, filbos etiopes da vila de Setitbal da Confraria
de N° §8° do Rosdrio”, admitia que, ao contrario do que tinha sucedido
até ai, em que s6 podiam entrar na mesma dois homens brancos, dai em
diante devia estar aberta a todos os que a ela quisessem ter acesso. Deve
ter sido nesse tempo que, ao titulo inicial de Confraria dos Homens Pretos,
foi acrescentado no exemplar estudado por Almeida Carvalho, “ E assim
dos Brancos irmdos e confrades” 2,

Mas esta ndo era a Gnica agremiacdo resultante do dinamismo da
comunidade negra de Setubal. Nos comecos de Seiscentos, ou ainda no
século anterior, os Pretos fundaram a ermida e confraria de N*. §% do
Livramento, nela ereta, de cardter misto e governada por pretos e bran-
cos. Em 1621, devido a desavencas entre ambos os grupos e depois de ter
sido pedida a intervengio real pelos “homens pretos mordomos”, o rei,
como governador da Ordem de Santiago, decidiu que brancos e pretos
servissem os cargos em anos alternados. Se, no entanto, os brancos nao
se dispusessem a cumprir a sua parte, “que os mordomos pretos ficass]
em com a administracdo desta confraria e igreja, porquanto eles foram os
que fundaram a dita ermida e confraria” 2. Por esse tempo, os confrades
obtiveram licenga para erguer uma nova ermida junto ao muro da vila e
ao Postigo das Lobas). Em 1664, no entanto, ja nao havia irmandade
nem a ermida tinha atividade, pelo que o soberano concedeu o seu uso
ao convento de Santa Teresa, dos carmelitas descalgos da vila, para nela
desenvolverem a sua acdo religiosa ",

120 Arquivo Distrital de Setibal, Fundo Notarial, Settibal, Cx. 5030, Liv. 7/14, f. 207 -
11.7.1619.

121 Idem, p. 64-65.

122 Torre do Tombo, MCO, Ordem de Santiago, Chancelaria antiga, Liv. 10, f. 348 —
18.2.1621.

123 Torre do Tombo, MCO, Ordem de Santiago, Chancelaria antiga, Liv. 12, f. 291 v. —
27.8.1621.

124 Torre do Tombo, MCO, Ordem de Santiago, Chancelaria antiga, Liv. 17, f. 71 v. —
24.5.1664.
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Finalmente, temos referéncia no século XVIII a irmandade de Homens
Pretos de Sdo Benedito de Palermo, no convento de Sio Francisco. E
Frei Jeronimo de Belém, cronista da ordem franciscana, que a menciona,
dizendo ser a imagem do santo muito venerada pelas mulheres de Setu-
bal, que nunca largavam o seu altar, a que levavam intimeras ofertas por
confiarem no seu poder contra o mal das sezdes 9.

A pequena distancia de Settibal ficava a vila de Palmela, sede dos
cavaleiros de Santiago. Ai encontramos, em 1611, uma associacdo de
negros que era simultaneamente irmandade e confraria, a de N° $° do
Rosdrio e Sdo Bento de Palermo, situada na igreja matriz de N*. §*. do
Castelo. Como os seus irmaos e confrades pretos apresentaram ao rei um
compromisso de oito capitulos, este confirmou-o, na condi¢iao de os seus
membros se submeterem sempre as visitagdes da Ordem©2¢. Cinquenta
anos depois, em 1661, o compromisso passou a ser aplicavel também aos
“homens pretos crioilos” que viviam na povoacao rural de Sdo Pedro de
Marateca, do termo da vila, a quem foi dada licenga, a seu pedido, para
servirem na mesma irmandade, ou seja, para poderem ocupar cargos na
mesma. Essa pardquia era anexa a de Sdo Pedro, da vila sede do muni-
cipio®. O objetivo foi certamente o da afirmacdo social deste grupo na
propria localidade ou no territério palmelense.

Voltemos agora a visitagdo da ordem espataria em 1553. Em Almada
encontrou uma confraria do Rosdrio dos Homens Pretos na igreja de N°
S*. da Assungdo, sem “instituicdo nem compromisso”, portanto talvez
ainda em fase inicial de organizac¢do. Tinha 236 confrades, na vila e no
termo 2, Na vila de Sesimbra a situacdo era semelhante. A Confraria de
N, §* do Rosdrio dos Homens Pretos, erigida na igreja da Misericordia,
tinha 100 confrades,

Duas outras vilas, Barreiro e Coina, tinham confrarias de N*. §*. do
Rosario, mas sem que a respetiva designacdo se referisse aos Homens
Pretos. Mesmo assim é muito provavel que, tal como ocorria na maior
125 Frei Jerénimo de Belém, Ob. Cit., Parte II, f. 26.

126 Torre do Tombo, MCO, Ordem de Santiago, Chancelaria antiga, Liv. 10, f. 303 v. —
6.5.1611.

127 Torre do Tombo, COM, Ordem de Santiago, Chancelaria antiga, Liv. 16, f. 359 —
18.8.1661.

128 Torre do Tombo, MCO, Ordem de Santiago, Visitagdes, Liv. 195, f. 44 -4.7.1553.
129 Idem, f. 134 v. - 28.7.1553.
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parte das localidades da regido, fosse nelas que se incorporassem os negros
ai residentes. A do Barreiro reunia 150 membros® e a de Coina 120",

Esta regido foi, depois de Lisboa, aquela em que maior nimero de
irmandades e confrarias de africanos e seus descendentes surgiu propor-
cionalmente a dimensdo do respetivo territdrio, relativamente pequeno:
17 em 14 diferentes localidades.

Quadro Il - Irmandades e confrarias de negros de Entre Tejo e Sado
. ~ . . . Anos de
Designacdes Localidades Igrejas / Mosteiros .
referéncia

N, §%. do Rosdrio Alcochete Igre.]a de S. Joao 1553
dos Homens Pretos Batista

«“ Aldeia Galega Ig®. do Espirito St°. | 1553

«“ Alhos Vedros Ig®. de S. Lourenco | 1553

« Alhos Vedros Ermida de N*. S§*, 1553

(Palhais) da Graca
« Almada Igreja d~e Ne. §% da 1553
Assunc¢ao
N*® S do Rosdrio | Barreiro Ig®. de S.ta Cruz 1553
N*. §% do Rosario
dos Homens Pretos Benavente B 1606
N*®. §* do Rosario Coina Ig®. do Salvador 1553
N*. §% do Rosario
M - 1
dos Homens Pretos uee 583
N® §% do Ros®. e S. Igreja de N°. §* do
. Palmel 1611

Benedito de Palermo | & ¢ Castelo 6
N*®. §*. do Rosirio Palmela (Marateca) |Ig®. de S. Pedro 1661
N*. §*. do Rosdrio . Igreja de N*. §*. da
dos Homens Pretos Samora Correia Oliveira 1353

«“ Sesimbra Igr®. da Miseric *. 1553

«“ Settibal Most®. de S. Jodo 1584 a 1698

130 Idem, f. 189 v. - 29.8.1553.
131 Idem, f. 167 - 18.8.1553.
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Quadro Il (cont.)

Designacdes Localidades Igrejas / Mosteiros Anosﬂde.
referéncia

N®. §*. do Rosdrio . i _ 11698 ao séc.
(Unificada) Settbal Mosteiro de S. Jodao XIX
N°. §*. do Livra- Settibal Ermllda de N°. S 1621
mento do Livramento
S. Benedito de Mosteiro de S.

ibal éculo XVIII
Palermo dos H. P. Setiiba Francisco Séeulo XV

1.4.3. Alentejo

Pela sua proximidade de Lisboa, pelo elevado grau de urbanizacio e pela
centralidade, até ao dominio espanhol, relativamente a presenca da corte
régia, a regido transtagana era das que maior nimero de escravos empre-
gavam e, em consequéncia disso, daquelas em que os libertos e os seus
descendentes se integravam em maior numero em confrarias devocionais.

Evora teve uma confraria do Rosario de Homens Pretos desde o rei-
nado de D. Manuel I, ereta no mosteiro de Sio Domingos, pois em 1518
este rei isentou os oficiais que servissem 0s cargos respetivos, enquanto o
fizessem, de pagar peitas, fintas, talhas, pedidos e outras imposicoes da
cdmara, bem como de acompanhar presos, transportar dinheiro, serem
tutores, ocuparem cargos concelhios e de aposentarem pessoas em suas
casas, dando-lhes pao, vinho, roupa ou palha, nem de lhes serem tomadas
bestas e carretas®». Mas a associa¢io era provavelmente muito mais antiga,
talvez mesmo quatrocentista. Em 1521 o mesmo monarca autorizou os
seus mordomos a pedirem esmolas para a confraria pela cidade e termo,
pois muitos dos moradores se mostravam dispostos a dar-lhes pao, vinho e
outras coisas se eles fossem pelas casas e pelas eiras recolhé-last. Ambos
os privilégios foram confirmados por D. Jodo III, em 1529.

Voltamos a ter noticias da confraria na década de 80 deste século.
A primeira, de 1581, quando o alfaiate Indcio Pinheiro, seu mordomo,
libertou um escravo mulato. Por a agremiagio “estar em posse e costume
de acudir e acorrer e ajudar a todos os homens pretos que se virem em
132 Torre do Tombo, Chancelaria de D. Jodo III, Liv. 45, f. 10 - 26.3.1518.
133 Torre do Tombo, Chancelaria de D. Jodo III, Liv. 45, f. 10 v. — 27.2.1521.
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trabalbos para sua alforria”, arrematou em pregdo Anténio Gongalves,
que era de uns 6rfaos e tinha fugido de Santarém e que o juiz mandara
vender em leildo pela Praca e lugares publicos. Depois disso deu-lhe a
alforria, dizendo-lhe que se lembrasse sempre “da esmola e mercé que
Nossa Senhora, com as esmolas dos seus devotos lhe fez em o libertar™,
ao que o antigo escravo respondeu dando “muitas gracas a Nossa Senhora
por lhe fazer tamanha mercé de o livrar do cativeiro™ (.

Nos anos seguintes da mesma década outras alforrias surgem nas notas
dos tabelides da cidade. Umas, aparentemente, sem os libertos terem tido
que pagar o dinheiro gasto com elas. Mas outras, em que a intervencdo da
confraria foi emprestar aos candidatos a libertos as importancias de que
precisavam. Isso sucedeu com Luzia da Cidmara, que se libertou por 30.000
reais, dos quais 25.000 foram emprestados pela agremiacio, que lhe deu
2000 reais “para ajuda da carta®"*. Quanto a Tomé, de um lavrador de
Montemor-o0-Novo, foi primeiro comprado pela confraria ao seu dono e s6
depois de pagar a esta os 30.000 reais despendidos, foi liberto por ela .

Os conflitos ocorridos em Lisboa com a irmandade do Rosario tiveram,
por certo, repercussoes na sua congénere eborense. Em 1587, ano seguinte
ao da expulsio daquela do mosteiro de Sio Domingos, a confraria de
Evora, “instituida pelos homens pretos da dita cidade”, nomeou um dos
confrades como procurador para reunir “todas as mercés que os reis e
principes deram e fizeram a dita confraria” e para arrecadar toda a fazenda
e rendimentos delas”. Estava a preparar-se para enfrentar tempos dificeis,
nomeadamente o previsivel afastamento pelos dominicanos. Em 1590 um
alvara régio, em resposta a um pedido nesse sentido, autorizou-a “a usar
e gozar dos privilégios de que faz|ia]l mencdo” (que eram, naturalmente,
o0s que o procurador tinha reunido) por mais dois anos#*. De notar que a
missiva refere s6 a Confraria dos Pretos de N*. §*. do Rosério, sem a loca-
lizar em Sao Domingos, pelo que podia ja nesse ano ndo estar no mosteiro.

Em 1625 ja se tinha mudado para o mosteiro de S3o Joao Evangelista
(Loios), como se vé pela doagio que lhe fez Afonso Mendes, homem preto
de 80 anos. A sua senhora, moradora em Messejana, além de o deixar livre

134 Arquivo Distrital de Evora, Fundo Notarial, Evora, Liv. 201, f. 107 v. — 24.1.1581.
135 Arquivo Distrital de Evora, Fundo Notarial, Evora, Liv. 221, f. 30 - 8.8.1589.

136 Arquivo Distrital de Evora, Fundo Notarial, Evora, Liv. 214, f. 73 v. - 18.9.1584.
137 Arquivo Distrital de Evora, Fundo Notarial, Evora, Liv. 158, f. 68 — 1.6.1587.

138 Torre do Tombo, Chancelaria de D. Filipe I, Liv. 5, f. 267 — 2.8.1590.
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legara-lhe um colchio, um chumaco, um lengol, a cama em que dormia
e 4 alqueires de trigo por més. Mas, devido a idade e a distancia, nio lhe
convinha ir arrecadar essas dadivas, pelo que as doou a confraria, para
as respetivas despesas e obras pias(,

De 1628 e de 1633 chegaram-nos dois contratos em que figura a
Confraria de N S*. do Rosario dos Pretos, mas sem ser localizada. Tanto
podia ainda estar nos Ldios como ja no mosteiro de Sdo Francisco, onde
a iremos encontrar em 1699, como veremos mais a frente. No primeiro
caso, um padre de Viana mandou que, a sua morte, se vendesse Inés, sua
escrava, para fora da vila. A testamenteira vendera entdo a escrava na
Praca do Peixe de Evora, por 45.000 reis. Como os mordomos achavam
que, “conforme aos estatutos da dita sua confraria, confirmados por Sua
Majestade, vendendo-se algum escravo e estando preco aberto, eles (...)
pelo tanto” a poderiam tomar para a mesma, chegaram a acordo com o
comprador para a tomarem, mas por 40.000 reis, com o fim de a liber-
tarem (4,

Pela outra escritura os representantes da confraria deram ao dono de
Luisa, de 60 anos, que era um tabelido da cidade, o valor da mesma “por
terem provisdo de El Rei para poderem obrigar aos senhores para forra-
rem seus escravos pagando a confraria o preco em que se concertassem”
com eles. A cativa foi assim liberta por 30.000 reis#. Repare-se que o
privilégio evocado era o mais radical e mais vantajoso para os cativos
de todos os que foram concedidos as associagdes de negros e aquele que
levara a expulsdo da confraria de Lisboa do mosteiro de Sao Domingos.
Isso mostra que a atitude da coroa em face da questdo ndo foi igual em
todas as terras, provavelmente por o acolhimento das préprias ordens
religiosas que acolhiam as confrarias ndo ser também o mesmo. Na escri-
tura anterior a esta também se notam outras particularidades da confraria
eborense. Por um lado, que ela tinha o que chamamos “direito de op¢ao”
na venda dos escravos, pois quando um estivesse a venda poderia tomd-lo
para si pelo preco por que fosse arrematado. Por outro, que os escravos
tinham acesso aos cargos de dire¢do, pois a confraria foi representada no
negdcio por Gaspar Caldeira, escravo preto de Manuel Rodrigues Paicho,
procurador-geral e tesoureiro da mesma.

139 Arquivo Distrital de Evora, Fundo Notarial, Evora, Liv. 555, f. 44 f. - 30.7.1625.
140 Arquivo Distrital de Evora, Fundo Notarial, Evora, Liv. 427, f. 35 - 27.9.1628.
141 Arquivo Distrital de Evora, Fundo Notarial, Evora, Liv. 438, f. 56 v. — 10.11.1633.
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Mas essa particularidade viria a desaparecer com o tempo. Em 1699,
quando a Irmandade de N°. $°. do Rosdrio dos Homens Pretos estava ja
constituida no mosteiro de Sio Francisco, o seu juiz e oficiais pediram a
D. Pedro II que lhes concedesse a faculdade de comprar os escravos seus
irmdos que os donos quisessem vender para fora, pagando-lhes o justo
preco, tal como tinha a irmandade irma do convento de Sao Salvador de
Lisboa. O soberano acedeu ao pedido“+. Tinha havido, como se verifica,
nesse periodo de 66 anos, uma restrigio importante ao direito da confraria
intervir na alforria dos seus confrades escravos, pois s6 os poderia libertar
com o acordo dos donos. Isso pode ter estado relacionado, como efeito ou
como causa, com a passagem dos Loios para os Franciscanos.

Nos anos seguintes de 1700 a 1702 a irmandade nomeou trés advoga-
dos para tratarem dos seus assuntos tanto em Evora como em Lisboa (4,
Parece que estava a iniciar uma nova etapa da sua vida e missdo. Talvez
estivesse em S3o Francisco hd pouco tempo. E, realmente, em 1708 a
irmandade interveio na libertagio de Ana Rosada, escrava de José da
Costa. Dos 90.000 reis que o dono exigia, a irmandade emprestou-lhe
40.000, ficando ela de pagar os restantes 50.000 dentro de trés anos!*,
Em 1720 interveio para “embargar na cadeia” de Beja um escravo de
Francisco Gomes da Cunha que estava ai preso. Embora nio seja clara
a natureza do problema em causa, facto é que a irmandade continuava a
defender ativamente os escravos.

No século XVIII houve também em Evora uma Irmandade de Sdo
Benedito dos Pretos, erigida no convento de Sdo Francisco. Figura num
documento de 1725, destinado a regular a ordem pela qual desfilavam
as irmandades na Procissio do Corpo de Deus. Ai surge igualmente a
irmandade de N*. §*. do Rosdrio, que era sem divida s6 de brancos, e ndo
é referida a do Rosdrio dos Pretos ‘), evidentemente porque ja nio existia,
substituida que fora, certamente, pela de Sao Benedito. Nem teria sentido
a existéncia de duas confrarias de negros na mesma igreja. Frei Jeronimo
142 Torre do Tombo, Chancelaria de D. Pedro II, Liv. 53, f. 184 - 27.6.1699.

143 Arquivo Distrital de Evora, Fundo Notarial, Evora, Liv. 762, f. 47 ¢ 144 - 28.6.1700
e 15.1.1701; Idem, Liv. 764, f. 145 - 3.9.1702.

144 Arquivo Distrital de Evora, Fundo Notarial, Evora, Liv. 770, f. 15 - 17.6.1708.

145 Arquivo Distrital de Evora, Fundo Notarial, Evora, Liv. 1250, f. 96 v. - 9.9.1720.

146 Arquivo Distrital de Evora, CAmara de Evora, Liv. 141 (Livro 7 de Registos — 1722-
1757), f. 37-38.
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de Belém mencionou na Cronica serdfica a imagem do santo, “preto na
cor, mas candido por suas raras virtudes e estupendos milagres”, colocada
primeiro no altar de N*. S*. do Amparo e, depois, no da Concei¢ao".
A mesma estd hoje na capela de Santo Anténio da mesma igreja. E uma
“escultura de vulto dourada, estofada e policromada™ i+,

Na igreja de Santo Antio guarda-se um conjunto de dez livros, datados
entre 1664 e 1922, da Irmandade de N°. S*. do Rosdrio, o primeiro dos
quais indica estar a associagio religiosa situada na igreja do convento de
Sdo Domingos. Sdo livros de assento de irmdos, de acordios, de elei¢cdes
e de receita e despesa. Nao hd um tnico individuo inscrito com a mencdo
de negro ou escravo!®. Esta irmandade foi claramente a que ficou em
Sao Domingos depois da saida da dos Homens Pretos, sendo, por isso,
de brancos.

Também os negros de Elvas estavam integrados numa irmandade
do Rosirio de Homens Pretos, no mosteiro dominicano da cidade. As
fontes mais antigas mostram que esta ja existia em 1562150, Em 1590 foi
constituida, no mesmo local, outra de idéntica invoca¢iao mas da iniciativa
da nobreza e outros membros da elite urbana. Em 1607 esta ja aparecia
com a designacdo de Confraria de N°. S°. do Rosdrio dos Brancos, o que
mostra ter sido fundada como alternativa a dos Pretos, mais antigas".
Até 1712 a vida de ambas as associagdes decorreu paralelamente, com
instalacOes separadas mas contiguas, do lado da Epistola da nave da igreja
conventual. A partir desse ano, por imposi¢ao da ordem dominicana, que
dava corpo a um breve do papa Gregério XIV, as duas fundiram-se numa
$6152, Também aqui se popularizou o culto a Sio Benedito de Palermo,
com duas imagens inventariadas, uma das quais ainda se mostra num dos
altares da igreja.

147 Frei Jerénimo de Belém, Crénica serdfica, Parte 1, p. 55.
148 Artur Goulart, Inventdrio dos bens culturais méveis da Arquidiocese de Evora.

149 Igreja de Santo Antdo, Evora, Arquivo da Paréquia — O primeiro é o Livro da Irmandade
de N° S§° do Rosdrio sita na igreja do convento do patriarca Sdo Domingos desta cidade de
Evora. O qual ordenaram os mordomos que servem na dita irmandade o ano presente de 1664.

150 Arquivo da Igreja de Sao Domingos, Elvas, Tomo da Hirmandade de N°. §°. do Rosdrio
dos Homens Pretos, f. 12 v. - 10.2.1562.

151 Idem, Livro da Irmandade de N°. S§°. do Rosdrio, f. 4 e 11.

152 Idem, Estatutos da Confraria de N°. S°. do Rosdrio sita no convento de Sdo Domingos
da cidade de Elvas, 1-2 e 127.
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Esta confraria é das poucas no pais de que se conserva um conjunto
expressivo de livros, provenientes do seu arquivo, ao todo 43: 9 da con-
fraria dos Pretos, outros 9 da dos Brancos e 25 posteriores a unificacao
de ambas. Isso permite conhecer varios aspetos da respetiva organizagao e
atividades, como veremos mais a frente. Pelo registo de entrada dos confra-
des fica-se a saber que a confraria dos Pretos, embora com essa atribuicao,
era constituida por uma maioria de brancos, parte deles da nobreza, mili-
tares, clérigos, destacando-se alguns conegos da sé, freiras dos conventos
da cidade, e destacados funcionarios da coroa, como dois corregedores da
comarca. Os pretos forros e 0s escravos eram uma minoria de cerca de 7%
do conjunto, alguns deles inscritos pelos proprios donos 53, Embora tenha
certamente surgido da iniciativa da populacdo negra, com o decurso do
tempo e a abertura a entrada de todo o género de pessoas, acabou por se
transformar numa irmandade mista, naturalmente apadrinhada e tutelada
por brancos. Um exemplo dessa realidade foi a adesdo a associa¢io, em
1665, do comissario-geral do exército Bernardo de Faria, que inscreveu
como irmaos o seu filho D. Francisco, a sua sogra e 47 militares da sua
companhia: um alferes, um furriel, 44 soldados e o ferradors+.

Peca importante da iconografia das confrarias de negros é a decoracdo
do frontispicio do Tombo de 1651, que inclui um casal de devotos pretos
ajoelhados em orac¢do ao Rosdrio, o qual é suportado por dois anjos!s),

Da maioria das associacdes de afrodescendentes temos, no entanto,
muito menos informacdes, por os respetivos arquivos se terem perdido. E
o caso da de Vila Vicosa. José Joaquim da Rocha Espanca afirma terem
existido na vila duas confrarias do Rosario, uma na igreja das Chagas,
de gente branca, e outra na do Espirito Santo, de gente preta™. Se recor-
rermos ao autor seiscentista Anténio de Oliveira de Cadornega, na des-
cricdo que fez da vila ducal, ficamos a conhecer alguns aspetos em que se
traduzia o apoio dado pelo duque de Braganca, nomeadamente as festas
que a confraria organizava no dia respetivo, que incluiam concursos de

153 Idem, Livro de assentos dos irmdos (1656-1696), f. 65.
154 Idem, f. 65.

155 Jorge Fonseca, “Elementos para a historia do associativismo dos Negros em Portugal:
a Confraria de N*. §*. do Rosario dos Homens Pretos de Elvas”, p. 26-27 e 32.

156 José Joaquim da Rocha Espanca, Memdrias de Vila Vicosa, v. VI, p. 62.
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patos, nas quais os Negros eram habeis, e um grande banquete oferecido
pelo duque.

Também aqui uma escultura setecentista de Sao Benedito, na igreja
de N*. S, da Esperan¢a®®, testemunha a devogao ao santo negro nessa
época ja adiantada da presenca de africanos em Portugal.

Em Fronteira houve uma confraria do Rosario dos Pretos, pois em
1582 os “irmaos da Confraria de N°. §°. do Rosdrio da gente preta” dessa
vila, situada na igreja matriz de N*. S*. da Atalaia, receberam confirmagio
real do seu compromisso, com obriga¢do de nio reconhecerem a autori-
dade do bispo da diocese, mas s6 a do tribunal da Mesa da Consciéncia e
Ordens e as recomendacoes dos visitadores da ordem de Avist.

Da confraria de Arraiolos resta um tinico livro, com as circunstancias
da fundagdo, o compromisso e o registo de entrada de irmaos, abrangendo
um vasto periodo, desde a institui¢io em 1654 até 1860. A irmandade foi
ereta na igreja do Salvador, localizada intramuros, matriz da vila, em cujo
arquivo ainda se conserva‘®. Ao longo desse periodo inscreveram-se como
irmaos 2.044 individuos, com uma caraterizagao social muito ampla e até
popular, que incluia agricultores, artesdos, comerciantes e funciondrios.
Embora o compromisso ndo se refira nunca a presenga de negros livres e
de escravos, entre 1654 e 1785 surgem 85 escravos e 26 libertos e respeti-
vos familiares, representando uma infima parte do conjunto de membros.
Mesmo assim, era nesta associagio religiosa que os negros e escravos da
vila se integravam. E tratava-se, uma vez mais, de uma confraria mista em
que a inclusdo de negros e escravos era apoiada pela maioria da sociedade.
Notam-se casos em que a entrada dos escravos parece ter sido da iniciativa
dos donos, como também se verifica em Elvas. Caso aparentemente inédito
em confrarias é o de um escravo ter sido mordomo, facto impossivel em
associacdes dirigidas por negros livres. Foi Gastio, escravo do capitido-

157 Anténio de Oliveira de Cadornega, Descricdo da muito populosa e sempre leal Vila
Vigosa (1683), p. 28-29.
158 Artur Goulart, Inventdrio dos bens culturais moveis da Arquidiocese de Evora.

159 Torre do Tombo, Mesa da Consciéncia e Ordens, Chancelaria antiga da Ordem de Avis,
Liv. 17, f. 300 v. = 25.2.1582.

160 Arquivo da Igreja Matriz de Arraiolos, Livro da Irmandade de N°. S°. do Rosdrio da
vila de Arraiolos.
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-mor da vila Jodo Vidigal, que entrou em 1662 e ndo precisou de pagar a
esmola regulamentar por ser mordomote.

Sobre a Confraria de N° S°. do Rosdrio de Montemor-o-Novo, ins-
tituida no mosteiro dominicano de Santo Ant6nio, chegaram-nos sé trés
documentos notariais, dois quinhentistas e um setecentista, suficientes,
mesmo assim, para comprovar a existéncia da mesma e a sua intervencao
na comunidade, nomeadamente na alforria de cativos. O mais antigo, de
novembro de 1588, relaciona-se com a encomenda de um retdbulo para
a confraria, certamente para o altar de N*. S*. do Rosdrio. O assunto
tinha dado lugar a demandas junto do vigario geral do arcebispado de
Evora, e para defender as posi¢des da associagdo a mesma nomeou como
procurador um advogado dessa cidade. O juiz da confraria era Estévao
Leitio, homem preto, tendo intervindo como testemunha Miguel Luis,
homem baco e forro"®. No més seguinte 0 mesmo juiz, 0 escrivio e um
mordomo nomearam um irmio da agremiagdo para a representarem na
alforria de André, homem baco, escravo de um lavradorts. Por uma
escritura de 1732 o lavrador Jerénimo Galego libertou José Banha, seu
escravo de 35 anos, por dele ter recebido 105.600 reis. Como garantia de,
ele e os seus herdeiros, lhe manterem sempre a liberdade, comprometeu-se
a que, em caso contrdrio e antes de a por em causa, depositaria o valor
recebido na mdo do juiz e oficiais da confraria de N*. S*. do Rosdrios,
Se a associacdo era procurada como garantia de um contrato deste tipo,
provavelmente por exigéncia do proprio liberto, que ndo devia confiar
muito na palavra do antigo dono ou dos respetivos herdeiros, era porque
continuava a acolher negros e escravos, e a atuar na libertacdo destes.
Tal conclusio é corroborada por um magnifico par de negros tocheiros,
setecentistas, ainda subsistentes e que pertenceram a capela do Rosédrio
do mosteiro dominicano.

Em Estremoz houve duas confrarias do Rosario, sendo aparentemente
e ao contrario do que se passou noutros locais, a dos Negros de fundacdo

161 Jorge Fonseca, “Para a historia dos escravos e negros no Alentejo: a Irmandade de N*.
S*. do Rosirio de Arraiolos (Séculos XVII-XVIIIL)”, p. 261-262.

162 Biblioteca Nacional, Cartorios Notariais de Montemor-o-Novo, Maco 4, 1°. Livro
(1588-89), f. 162 — 18.11.1588.

163 Biblioteca Nacional, Cartérios Notariais de Montemor-o-Novo, Idem, f. 182 —
17.12.1588.

164 Arquivo Historico Municipal de Montemor-o-Novo, 15 K 2 B, f. 240 v. - 15.9.1732.
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mais tardia que a outra. Segundo Frei Jerénimo de Belém foi erigida a
confraria na igreja do convento de Sdo Francisco, em 15450, Em 1585
D. Filipe I autorizou os respetivos confrades a pedirem esmolas pela vila e
pelo termo, durante dois anos‘s. Porém, em 1633 os “homens e mulheres
pretos moradores na vila de Estremoz” obtiveram do rei, como governador
da ordem de Avis, licenga para criarem a confraria e irmandade de N°.
S§*. do Rosdrio, na igreja matriz de N, S*. da Assungio, situada na vila
intramuros (ao contrario do convento referido), que era da mesma ordem
militart7. Mas esta deve ter tido dura¢io efémera, ou ter sido unificada
com a primeira, tendo em conta um livro seiscentista pertencente a con-
fraria do convento franciscano, com a entrada de irmaos a partir de 1676.
Entre pessoas das mais variadas profissoes e niveis sociais, aparece Isabel
Mendes, escrava de Manuel Garcia Mendes, em 16929,

Resta na cidade, como testemunho da piedade dos descendentes de
africanos, uma escultura de Sdo Benedito, setecentista, na igreja de N,
§*. do Socorrot®.

Sobre Portalegre nao abundam os vestigios de associacoes de negros.
Apenas uma provisao do rei D. Sebastido, de 1570, autorizou o mordomo
e oficiais da confraria do Rosdrio a pedirem esmolas, aos domingos, dias
santos, assim como quinze dias antes e outros tantos depois da festa do
orago respetivo, ndo o podendo fazer por eiras nem lagares0. Nio se sabe
se a confraria era de negros, ou se os acolhia, mas é provavel que sim. Uma
escultura em terracota de Santa Efigénia, uma santa negra objeto de culto
pela populag¢io de origem africana, que se guarda no Museu Municipal, é
um indicio da existéncia de uma organiza¢io de negros na cidade.

Passemos agora ao Baixo Alentejo, comegando por Beja. Um codice
quinhentista com o traslado de escrituras respeitantes a Confraria de N*.
S§* do Rosario mostra que esta estava instituida na Igreja de Santa Maria
da Feira, da ordem de S3o Bento de Avis e que contava com o apoio da
1635 Frei Jeronimo de Belém, Cronica serdfica, Parte 1, p. 98.

166 Torre do Tombo, Chancelaria de D. Filipe I, Doagdes, Liv. 11, f. 230 v. — 19.5.1585.
167 Torre do Tombo, Chancelarias antigas da Ordem de Avis, Liv. 12, f. 228 v.— 7.2.1633.

168 Igreja do Anjo da Guarda, Estremoz, Livro de se assentarem os irmdos e irmas de N°.
§% do Rosdrio da vila de Estremoz (1676-1921), f. 318 — 8.9.1692.

169 Artur Goulart, Inventdrio dos bens culturais méveis da Arquidiocese de Evora, 2009.

170 Torre do Tombo, Chancelaria de D. Sebastido e D. Henrique, Privilégios, Liv. 8, f. 76
v.-16.5.1570.
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populacido de cor, da parte de quem recebia legados de casas e de terras.
Em 1546 Leonel Afonso e Filipa Zarca, preta forra sua mulher, deixaram a
confraria, representada por dois mordomos, homens pretos forros, metade
das suas herdades do Troviscal e do Pardieiro». Em 1581 a agremiacdo
foi contemplada com uma moradia na cidade, com obriga¢io de mandar
rezar missas, por falecimento de Pedro Eanes Arouche, homem preto
forro, de Leonor de Sousa, mulher baga forra, sua mulher, e de Mateus,
filho de ambos, todos vitimados pela peste!7. Isto prova a existéncia de
negros com bens de fortuna e a sua forte ligagdo a confraria do Rosario,
a qual, apesar de ndo se identificar formalmente com os Homens Pretos,
consideravam como sua.

Em 1610 ainda é referido Manuel Bocarro, preto, como irmdo da
confrariat, mas, depois disso e com o passar do tempo, muita coisa
mudou no tecido social da cidade, passando os Negros a ser vitimas de
preconceitos raciais, que pretenderam exclui-los da associagdo que tinham
ajudado a fortalecer. Assim, o compromisso submetido em 1794 a D.
Maria I, como Gra Mestra da Ordem de Avis, estipulava num dos artigos
que ndo seriam admitidas na irmandade pessoas que nao fossem limpas
de sangue “pelo descrédito que podia resultar a irmandade e também por
ndo afrouxar a devogcdo de outros (...) vendo que nela entram sujeitos
infamados no sangue” 7, Além de esta clausula contrariar gravemente a
natureza aberta das confrarias do Rosdrio, a soberana mandou riscar a
exclusdo argumentando: “E porque as irmandades ndo sdo mais do que
uma corporacdo de homens para louvar a Deus e os seus santos e ndo para
os infamar (...) deve riscar-se do dito compromisso e estatutos a limpeza de
sangue” (7, Tratava-se de aplicar as medidas tomadas ainda no tempo de
D. José I de proibi¢do da distin¢do entre cristios-novos e cristaos-velhos,
mas igualmente de eliminar outras restri¢des normalmente colocadas ao
acesso a empregos e organizagdes como confrarias e outras, por parte de
mouros, negros e mais pessoas antes consideradas de “nacdo infecta™.

171 Arquivo Distrital de Beja, Cimara Municipal de Beja, Confraria de N*. S*. do Rosario,
Liv. de escrituras (1546-1714), Doc. 43, f. 43 — 11.8.1546.

172 Idem, f. 48 v. — 25.4.1581.
173 Idem, f. 114 - 9.11.1610.

174 Arquivo Distrital de Beja, Cimara Municipal de Beja, Confraria de N*. S*. do Rosdrio,
Doc. 40 - Estatutos, f. 9 v.

175 Idem, f. 21 - 31.10.1794.
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Na igreja paroquial de Santa Clara de Louredo, do termo da cidade,
foi inventariada por Tulio Espanca uma pintura seiscentista, sobre tibua
de madeira, de Sao Benedito de Palermo, pertencente a um conjunto de
quatro e subsistentes todas de um retabulo de altar desmontado. E no
antigo Recolhimento de N*. §*. do Carmo, da vila de Cuba, resta também
uma escultura de Sao Benedito, proveniente da Misericérdia local7.

Perto de Beja ficava igualmente a vila da Vidigueira, em cuja igreja
da Ordem Terceira de Sdao Francisco, do antigo convento do Carmo, se
podem ver as esculturas seiscentistas, de madeira estofada e policromada,
dos santos carmelitas, ambos pretos, Elesbdo e Ifigénia, possivel indica-
¢do de ter ai funcionado, no passado, uma confraria de negros, talvez
designada dos Homens Pretos, dedicada provavelmente ao culto de N°.
S§*. do Rosario®7,

Nio se sabe hd quanto tempo existia ja a Irmandade de N*. S*. do
Rosdrio, situada na igreja matriz de Moura quando, em 1689, os homens
pretos da mesma pediram a D. Pedro II que lhes permitisse, a exemplo do
que faziam ja os seus semelhantes da confraria do Rosario do Salvador,
em Lisboa, pedirem com as suas vestes pelas ruas da vila, aos domingos e
dias santos, assim como resgatar, pelo justo preco, os irmaos escravos que
os senhores quisessem vender para fora do reino ou a quem dessem maus
tratos. O rei acedeu ao pedido, desde que, nesta ultima circunstancia, a
irmandade citasse o senhor e provasse judicialmente que ele dava ao cativo
“dspero e ruim cativeiro” 7.

Na vila de Ferreira existiam confrarias do Rosario de Pretos e de
Brancos, o que se depreende do testamento do lavrador Manuel Baido,
que manifestou vontade de ser acompanhado a sepultura pelas confrarias
de que era irmdo, entre elas a de N*. S*. do Rosdrio dos Brancos . Anos
antes, em 1635, os mordomos pretos da Confraria de N*. S*. do Rosdrio,
sita na igreja matriz da localidade, viram aceite por D. Filipe III o seu
pedido de que a cruz da mesma fosse em todas as procissoes junto da
cruz da confraria do Santissimo Sacramento, como sempre tinha ido, sem

176 Tulio Espanca, Inventdrio artistico de Portugal. Distrito de Beja, v. 1, p. 242.

177 Idem, p. 270.

178 Idem, p. 369 e v. II, Est. 442; Maria Inés Afonso Lopes, O sentido das imagens, p. 65.
179 Torre do Tombo, Chancelaria de D. Pedro II, Liv. 58, f. 48 — 13.8.1689.

180 Arquivo Distrital de Beja, Fundo Notarial, Ferreira, Liv. 2/ Cx. 1, f. 50 — 6.8.1660.
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que ninguém o pudesse impedir‘#h. Talvez a tentativa de obstru¢io a essa
pratica habitual, que o documento sugere, viesse da confraria dos Brancos.

Igualmente em Messejana houve confrarias do Rosdrio de Pretos e de
Brancos, o que ndo impediu que surgissem conflitos entre os devotos de
uma e outra. Isso se conclui da ordem de D. Joao IV, dada em 1652 como
governador da ordem de Santiago, de que nao houvesse na matriz da vila
mais que uma irmandade de N°®. S*. do Rosario, sem livros separados,
“para se evitar o inconveniente do servico de Deus e da mesma Senhora”™.
A decisio teve como base a queixa dos mordomos e irmios e uma carta do
prior da igreja, relatando certamente os inconvenientes da separa¢dos.

Mas a ordem nio teve efeito, pois ainda em 1708 a confraria dos
Brancos estava em grande incremento, promovendo “grandiosas festas
com gastos extraordindrios, tendo seu altar adornado com os frontais
convenientes, lampada, casticais, cruz grande, tudo de prata, guido de
damasco branco, opas brancas e caixdo” . Isso se confirma pela descri¢ao
da procissao do Corpo de Deus de 1722, na qual desfilaram “o penddo
com altar de N°. §°. dos Pretos” e, alguns lugares depois, “a de N°. §°. do
Rosdrio dos Brancos com charola™ s+,

Mais de duas décadas depois, em 1747, o compromisso da Confraria
do Santissimo Sacramento e Rosdrio, situada na matriz da vila, pedia
autorizag¢do ao rei para haver irmandade dentro da associagio, por cuja
inexisténcia “havia muita falta no servico da dita confraria”. Por outro
lado e atendendo a que sempre a mesma tivera “pessoas limpas de toda
a raca proibida por nossa Santa Fé”, rogava ao monarca que mandasse
anexar a confraria a de N*. §*. do Rosério dos Brancos, o que D. Jodo V
aprovous. Se se continuava a referir a confraria dos Brancos era porque
a dos Pretos continuava a existir.

181 Torre do Tombo, Mesa da Consciéncia e Ordens, Ordem de Santiago, Chancelaria
antiga, Liv. 13, f. 148 - 25.5.1635.

182 Torre do Tombo, Mesa da Consciéncia e Ordens, Ordem de Santiago, Chancelaria
antiga, Liv. 15, f. 439 - 23.9.1652.

183 Torre do Tombo, Mesa da Consciéncia e Ordens, Ordem de Santiago, Chancelaria
antiga, Liv. 25, f. 205 - 13.12.1708.

184 Soares Victor, “Notas historicas”, O Campo de Ourique, n°. 98, p. 1.

185 Torre do Tombo, Mesa da Consciéncia e Ordens, Ordem de Santiago, Chancelaria
antiga, Liv. 30, f. 124 v. — 18.10.1747.
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Também na vila de Garvdo houve uma confraria do Rosario dos
Brancos, que D. José autorizou, em 1766, a aforar uma herdadets. Se
havia uma de Brancos era porque existia outra de Pretos.

No Torrdo manifestava-se, na passagem do século XVI para o XVII,
um ambiente pouco amistoso entre Pretos e Pardos. Por isso em 1594
o rei teve que intervir a favor dos primeiros, impedindo que qualquer
homem pardo entrasse na Confraria do Rosario local, que era dos Pretos,
governando-a estes por si proprios, a nio ser que, querendo-o, admitissem
“algum homem pardo humilde e bom homem”, que poderiam voltar a
expulsar “achando ser soberbo”. A ordem foi enviada ao prior da igreja
da vila para “bem e quietacdo dos ditos pretos e pardos™ 5,

Dez anos depois, foram os Pardos a recorrer ao soberano pedindo-lhe
licenga para levarem a imagem de N“. $°. dos Remédios, que eles veneravam
no mosteiro de freiras da vila, para a igreja matriz, e ai edificarem a sua
confraria, com o respetivo compromisso, 0 que 0 monarca autorizou''ss),
O que se tinha passado era que os Pardos, com base provavelmente numa
pretensa superioridade devida a sua origem mista, tinham querido arre-
batar a confraria aos Pretos. Nao o tendo conseguido, formaram uma
associagdo nova, na igreja conventual e procuraram passa-la depois para
a matriz, onde jd estava a confraria dos rivais.

O visitador da ordem de Santiago encontrou em Alcdcer do Sal, em
1552, uma Confraria de N° S°. do Rosdrio dos Pretos, em altar proprio
na igreja de N*. S* da Vila, dentro do castelo. Tinha 827 confrades e
funcionava de acordo com um regimento igual ao da confraria congénere
de Lisboa, mas ainda ndo aprovado oficialmente: “Ndo hd instituicdo da
dita confraria mais que os fiéis e devotos cristdos pretos a ordenarem por
sua devogdo”. Todos os domingos se celebrava ai “missa dos pretos”,
que pediam esmolas pela vila, com caixas a esse fim destinadas®®. Em

186 Torre do Tombo, Mesa da Consciéncia e Ordens, Ordem de Santiago, Chancelaria
antiga, Liv. 36, f. 372 v. - 23.12.1766.

187 Torre do Tombo, Mesa da Consciéncia e Ordens, Ordem de Santiago, Chancelaria
antiga, Liv. 6, f. 103 v. — 30.8.1594.

188 Torre do Tombo, Mesa da Consciéncia e Ordens, Ordem de Santiago, Chancelaria
antiga, Liv. 8, f. 184 — 8.10.1604.

189 Torre do Tombo, Mesa da Consciéncia e Ordens, Ordem de Santiago, Convento de
Palmela, Liv. 194, f. 13 v., 16, 18 e 33.
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1588 D. Filipe I autorizou a confraria a usar do seu compromisso . Se o
mesmo tinha sido inspirado no de Lisboa, incluia competéncias no ambito
da libertagdo dos escravos. E isso se confirma na ocorréncia seguinte, ja
de 1633: sabendo a senhora de Marta que ela estava gravida do marido,
Anténio Rodrigues, tratou de a vender, achando comprador em D. Noutel
de Castro, por 40.000 reis. Mas logo a Irmandade do Rosario interveio
judicialmente para promover a alforria quer da mae, quer da filha de 6
meses, Maria, por o referido pai ter depositado essa importancia, para tal
efeito. A dona desistiu entao da venda da escrava e da filha, recebendo a
soma em deposito e outorgando a liberdade as duas®.

Também os habitantes de Sdo Martinho, localidade do termo de Alca-
cer do Sal, tiveram a possibilidade de constituir, em 1727, uma irmandade
e confraria do Rosdrio, mas esta mista, como se conclui do seu compro-
misso: “Que haja 63 irmdos, em honra dos 63 anos que Nossa Senhora
viveu na Terra, que serdo brancos e pretos” 2,

Na freguesia de Santa Susana, do mesmo termo, foi edificada em 1796
uma Confraria de N §*. do Rosario, cujo compromisso teve aprovacao
de D. Maria I. O mesmo tinha sido em grande parte decalcado do da sua
congénere lisboeta da mesma invocacdo e incluia o preAmbulo desta que
aludia a criacdo da confraria, em 1460, pelos “homens pretos vindos de
(...) remotas paragens”, pedindo que fosse também adotado na freguesia,
0 que veio a suceder™. Mas ja em 1657 D. Afonso VI tinha autorizado
que fosse usado o dinheiro da Confraria de N*. $*. do Rosario da mesma
localidade para o conserto da sacristia, a constru¢ao de um alpendre na
entrada da igreja e umas opas novas para os mordomos %, Por isso, penso
que esta ultima, mais antiga, devia ser uma confraria de Brancos ou mista
e a anterior, mais recente e formada em data tio tardia, ter resultado do
novo ambiente que se respirava no pais, e certamente na localidade, depois

190 Torre do Tombo, Chancelaria de D. Filipe I, Privilégios, Liv. 5, f. 220 —22.10.1588.

191 Arquivo Distrital de Setibal, Fundo Notarial, Alcicer do Sal, Liv. 1/1, f. 131 v. -
10.10.1633.

192 Torre do Tombo, Mesa da Consciéncia e Ordens, Ordem de Santiago, Chancelaria
antiga, Liv. 23, f. 78 v. - 19.5.1727.

193 Torre do Tombo, Mesa da Consciéncia e Ordens, Ordem de Santiago, Chancelaria de
D. Maria I, Liv. 7, f. 12 v. = 15.4 ¢ 20.10.1796.

194 Torre do Tombo, Mesa da Consciéncia e Ordens, Ordem de Santiago, Chancelaria
antiga, Liv. 16, f. 125 - 20.6.1657.
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da legislagio pombalina contra a escraviddo no reino e de abolicdo das
distin¢des baseadas na limpeza de sangue.

Em 1613 também na vila de Palma, dos arredores de Alcicer, cuja
igreja era comenda da ordem de Santiago, foi organizada uma Confra-
ria dos Pretos de N°. S°. da Piedade, cujo compromisso teve aprovacao
real®®. Na confraria do Rosario, ereta na mesma igreja, no entanto, nao
era aceite “mulato ou negro”, de acordo com o compromisso da mesma,
aprovado em 167109,

Como se pode verificar, as irmandades e confrarias de negros alen-
tejanas parecem ter tido maior expressdo em Evora, a principal urbe da
regido, com uma populacdo de origem africana significativa, em Elvas,
cidade fronteiri¢a e dindmico centro mercantil, na vila de Torrdo, com
uma associagio de pretos e outra de pardos, e em Alcicer do Sal, onde,
além da irmandade da vila, existiram mais trés em freguesias rurais do
respetivo termo, tnico exemplo até agora conhecido em todo o pais, fora
de Lisboa e Porto. Este ultimo caso é revelador de uma forte presenga de
negros no seu territorio, fenémeno confirmado pelo nimero de batismos
de escravos no século XVI, o mais elevado do Baixo Alentejo” e também
assinalado por Leite de Vasconcelos, devido aos vestigios fisionomicos
africanos observaveis na sua populacdo ™.

195 Torre do Tombo, Mesa da Consciéncia e Ordens, Ordem de Santiago, Chancelaria
antiga, Liv. 10, f. 310 v. - 15.6.1613.

196 Inventario do Patriménio da Arquidiocese de Evora, Alcicer do Sal, Confraria de N°.
$* do Rosdrio de S. Jodo Batista de Palma, Liv. 1 — Compromisso de 1671 (Copia de 1839).

197 Jorge Fonseca, Escravos no Sul de Portugal. Séculos XVI-XVII, p. 23.

198 José Leite de Vasconcelos, “Uma raca origindria de Africa”, p. 67 e Etnografia portu-
guesa, Tomo 1V, p. 38-56.
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Quadro IV - Irmandades e confrarias de negros do Alentejo

A
Designacdes Localidades Igrejas / Mosteiros nosnde.
referéncia
N*®. §*. do Rosirio Alcacer do Sal Igreja de N*. §*. da | 1552; 1588;
dos Homens Pretos Vila 1560; 1633
N, §*. da Piedade Alcécer do Sal Igreja de S. Jodo 1613
dos Pretos (Palma) Batista
N™. S*. do Rosirio Alcécer do Sal Igreja de Santa 179
(Santa Susana) Susana
« Alcac.er do Sal (S. Cape?a de S. 1727
Martinho) Martinho
« . . 1654 a
Arraiolos Igreja do Salvador 1785
« . a .| 1546; 1581;
Beja Ig®. de Santa Maria 1610
N §% do Rosdrio Elvas Mosteiro de S. <1562 a
dos Homens Pretos v Domingos 1712
N §* do Rosirio Elvas « 1712 em
(Unificada) diante
N, §% do Rosario Estremoz Ig*. N*.§". Assungao | 1633
« Estremor Mosteiro de S. 1676; 1696
Francisco
N*. §% do Rosario . Mosteiro de S. <1518 ac.
Evora
dos Homens Pretos Domingos 1587
«“ Evora Mosteiro dos Loios | 1625
« . . o 1699 a
Evora Most®. de S. Franc®. 1720
S. Bened®. dos H. P. | Evora Most®. de S. Franc®. | 1725
N*. §*. do Rosdrio . . .
dos Homens Pretos Ferreira Igreja Matriz 1635; 1660
«“ Fronteira Ig®. N*.S*. d’Atalaia | 1582
«“ Garvao - 1766
«“ Messejana Igreja Matriz 1652; 17223

1747
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Quadro IV (cont.)

Anos de

Designacdes Localidades Igrejas / Mosteiros .
referéncia

N?. §% do Rosério Montemor-o-Novo | Most®. S. Domingos | 1588; 1732

N®. §*. do Rosdrio

dos Homens Pretos Moura Igreja Matriz 1689

N® S do Ros®. (?) | Portalegre (?) - 1570

N®. §*. do Rosdrio

Torra Igrej i 1594
dos Homens Pretos orrao greja Matriz 59
N S* dos
Remédios dos H. Torrdo Igreja Matriz 1604
Pardos
N®.5*.do Rosario (?) | Vidigueira (?) - Séc. XVII
N®. §% do Rosari . . Igrej Espiri
S§*. do Rosirio Vila Vicosa greja do Espirito Séc. XVII
dos Homens Pretos Santo

1.4.4. Algarve

A regido algarvia teve numerosa populagio escrava, sobretudo nos séculos
XV e XVI, devido a terem sido os seus portos dos primeiros a receberem
mao-de-obra cativa. Apesar disso, nio abundam as provas documentais
relativas a associagdes de negros, por certo devido a sua perda. Vejamos
0 pouco que se conhece.

Em Lagos chegou a funcionar a Feitoria dos Tratos da Guiné, antes
de ser transferida para Lisboa nos anos 80 do século XV. Em 1555 os
Homens Pretos da Confraria de N*. §*. do Rosdrio conseguiram que os
escravos deixados forros, sem restricdes, pelos donos nos seus testamentos,
fossem logo postos em liberdade, depois de darem fianga, para poderem
tratar de garantir judicialmente a sua nova condigdo, se fosse necessdrio .
Essa regalia tinha sido igualmente atribuida, como foi dito, aos Homens
Pretos da Irmandade do Rosario de Lisboa, em 15082,

Vila Nova de Portimdo era uma das mais prosperas povoagoes algar-
vias, devido em grande parte a constru¢io naval. E igualmente uma das que

199 Torre do Tombo, Chancelaria de D. Jodo III, Privilégios, Liv. 3, f. 308 v. - 5.2.1555.
200 Isaias da Rosa Pereira, Ob. Cit., p. 21.
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maior numero de escravos empregavam®, Em 1679 os Pretos confrades
de N*. S§* do Rosario, instituida na Matriz, conseguiram que o bispo do
Algarve aprovasse o compromisso da sua confraria e irmandade®”. E de
supor que se tratasse de uma confraria de Pretos formada a partir de uma
anterior confraria mista. E isso parece confirmar-se a partir de trés escritu-
ras de 1657 (22 anos antes), em que a Confraria de N*. S§*. do Rosario ja
existia e intervinha na liberta¢do de escravos, ainda que nio comportasse
a referéncia aos Pretos na sua designa¢io. Numa delas um lavrador da
vila aceitou 41.000 reis da Irmandade para libertar Anténio Gil, cativo
que comprara por esse preco®. As outras duas referem-se a uma causa
civel que corria nos tribunais, entre o lavrador Francisco de Vilalobos e o
reitor e irmaos de N*. §*. do Rosdrio, por estes quererem libertar Simao
Duarte, escravo do primeiro e irmdo da confraria. Em ambos os casos
os outorgantes nomearam procuradores para os representarem®?. De
acordo com o Padre José Gongalves Vieira, em 1755 existiam na matriz
da vila, entre outras, as capelas de N*. §*. do Rosario dos Pretos (do lado
do Evangelho) e de N*. §*. do Rosdrio dos Brancos (do lado da Epistola)®

Na cidade de Faro, sede da diocese do Algarve desde 1577, os Negros
estavam integrados na Irmandade e confraria de N°. §°. do Rosdrio, insti-
tuida num dos altares da respetiva Sé, a igreja de Santa Maria. Em 1544,
quando da visitagio da Ordem de Santiago as igrejas algarvias, a mesma
tinha 500 confrades®¢. O conhecimento que temos da sua natureza e
funcionamento deve-se a terem-se conservado os respetivos Estatutos,
confirmados pelo bispo em 160027,

Tratava-se simultaneamente de uma irmandade e de uma confraria,
sendo a primeira mais restrita, pois excluia os escravos, que desse modo
ndo podiam ser eleitos para os cargos de dire¢io, podendo apenas ser
confrades. Esses cargos estavam abertos aos Pretos livres, assim como

201 Jorge Fonseca, “Senhores e escravos no Algarve (1580-1700)”, p. 156-159.
202 “Irmandade seiscentista dos Pretos de Portimdo”, p. 29.
203 Arquivo Distrital de Faro, Fundo Notarial, Portimio, Liv. 5-5-450, f. 101 - 4.10.1657.

204 Arquivo Distrital de Faro, Fundo Notarial, Portimdo, Liv. 5-5-455, f. 15 v.—28.1.1657;
Idem, Liv. 5-5-450, f. 62 - 26.4.1657.

205 Padre José Gongalves Vieira, Memdria monogrdfica de Vila Nova de Portimdo, p. 36-37.

206 Francisco I. C. Lameira e Maria Helena Rodrigues dos Santos, Visitacdo de igrejas
algarvias. Ordem de Sdo Tiago, p. 50.

207 Arquivo da Diocese do Algarve, Cx. 46, Doc. 254.
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aos Brancos. Era, por isso, uma associacao mista dos dois grupos sociais.
Acima dos mordomos estava o Reitor, o cargo de maior prestigio e poder,
entregue a um branco. Mas parece que, numa época anterior, tinham sido
os Pretos a dirigir a instituicdo. O auto da visitagdo feita em 1554 pela
ordem de Santiago aquela igreja referia-se a imagem de N*. $*. do Rosario,
“a que tém os Pretos sua confraria”, acrescentando: “A dita confraria é
governada por homens brancos, porque ao principio os Pretos faziam
o que ndo deviam”®, Isto parece demonstrar que, também aqui, uma
confraria de Negros foi hostilizada pela maioria dos membros da comuni-
dade local, os Brancos, que, em vez de formarem uma confraria propria,
como noutros locais, conseguiram a hegemonia dentro da que ja existia,
partilhando, mesmo assim, o poder com o grupo que antes a dirigia e que
provavelmente a tinha criado. Quanto ao que os Pretos faziam contra o
que deviam, estava possivelmente relacionado com a alforria dos escravos.

Ainda hoje, a capela de N*. §*. do Rosario, mandada erguer por von-
tade e a expensas do bispo D. Simido da Gama em 1690@), exibe duas
esculturas de negros, segurando lampadarios, datdveis dos finais de Seis-
centos ou inicios de Setecentos, de ambos os lados da capela, a assinalar
a antiga ligacdo do local a comunidade negra. O Padre José Gongalves
Vieira informava, em 1911, de que na igreja da Madalena havia “um
painel representando a Senhora do Rosdrio rodeada de pretinhos vestidos
de dalmadticas encarnadas™®9. Na igreja de Sdo Pedro, que era da Ordem
de Santiago e passou a sede de paroquia quando a igreja de Santa Maria
foi convertida em Sé do bispado do Algarve, no século XVIen, vé-se
atualmente uma pintura setecentista que representa N*. S*. do Rosdrio
a ser venerada por um conjunto de negros, um dos poucos exemplares
existentes no pais da iconografia do culto dos Negros ao Rosério e prova-
velmente a mais valiosa. Alguns dos devotos representados vestem capas
vermelhas. Nio seria esta pintura a referida atrds, transferida para Sdo
Pedro com a dessacralizagao da igreja onde se encontrava? E no teria a
mesma ido, antes disso, da Sé para a igreja da Madalena? Suponho ser

208 Francisco I. C. Lameira e Maria Helena Rodrigues dos Santos, Visitacdo de igrejas
algarvias. Ordem de Sao Tiago, p. 47 e 50.

209 José Anténio Pinheiro e Rosa, “A catedral do Algarve e o seu cabido — Sé em Faro”,
p. 257.

210 Padre José Gongalves Vieira, Ob. Cit., p. 38.

211 Francisco Lameira, Faro. Edificagbes notdveis, p. 7.
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a hipdtese mais provavel, se se admitir ter existido em Faro uma tnica
irmandade dedicada ao culto do Rosario pelos Negros, o que me parece
também o mais aceitdvel atendendo a reduzida dimensdo da cidade e da
sua populagio de cor.

Na igreja da Ordem Terceira do Carmo, da mesma cidade, mostram-se
duas esculturas setecentistas de santos pretos, carmelitas, uma de Santa
Efigénia e outra de Santo Elesbao.

Aigreja de N*. S*. da Assuncdo de Tavira albergava, na capela da San-
tissima Trindade, uma “confraria dos Pretos da Irmandade”, mencionada
na ata da visitagdo da ordem de Santiago realizada em 1554. Nela se dizia
missa cantada todos os domingos, a custa dos confrades. A capela estava
ainda por lajear ou ladrilhar. Além disso, quando o mordomo prestou
contas ao visitador, verificou-se existir um passivo de 433 reais. Tudo
isto devia significar que a irmandade atravessava dificuldades, talvez por
ndo estar ainda suficientemente implantada®?. A respetiva designacio,
tal como aparece na ata da visitagdo, mostra que era simultaneamente
irmandade e confraria, como a congénere de Faro.

Ha noticia de uma Irmandade de N°. §°. do Rosdrio na vila de Aljezur.
Estévdo Raposo tinha um cativo mulato a quem deu a liberdade. Mas
para impedir que os herdeiros a viessem a contestar em tribunal, pediu
a irmandade que, nesse caso, interviesse e acompanhasse a questdo “até
final sentenca” >,

Quadro V - Irmandades e confrarias de negros do Algarve

. ~ . Igrejas / Anos de
Designacdes Localidades Mosteiros referéncia
N S do Rosdrio | Aljezur - 1653

« Faro Sé 1554; 15775 1600

N, §* do Rosdrio
dos Homens Pretos Lagos B 1355
Confraria dos Tavira Igreja de 1\~T .S 1554
Pretos da Assunc¢ao

212 Torre do Tombo, Ordem de Santiago, Convento de Palmela, Liv. 197, f. 96 — 1554.
213 Arquivo Distrital de Faro, Fundo Notarial, Aljezur, Liv. 501, f. 64 — 19.8.1653.
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Quadro V (cont.)
. - . Igrejas / Anos de
D Localidad
esignacoes ocalidades Mosteiros referéncia

N*. §*. do Rosdrio V. N .~de Igreja Matriz 1657
Portimao

N §*. do Rosdrio « «

dos Homens Pretos 167951755

1.4.5. Centro e Norte

A medida que nos encaminhamos para fora das regides mais povoadas de
escravos e respetivos descendentes, sio em menor nimero as provas da
existéncia de irmandades e confrarias de Africanos.

Em Leiria, os “Homens Pretos confrades da confraria de N°. §°. do
Rosdrio™ tiveram, em 1571, licenca de D. Sebastido para pedir esmolas
para a sua associagdo quinze dias antes e depois da festa do seu orago,
assim como aos domingos e dias santos. Ndo podiam, porém, pedir em
eiras e lagares®¥. Igual privilégio tinham ja tido, como foi dito, os Negros
de Portalegre®,

Mais a norte, Coimbra reunia uma consideravel populagio de escravos
e descendentes de africanos®'¢. Através de uma carta de alforria emitida
em Lisboa sabemos que ai funcionava, cerca de 1588, uma Confraria de
N?. §*. do Rosdrio, no respetivo mosteiro de Sio Domingos. A mesma foi
incumbida por Francisca Ribeira, mulher baga, de defender a sua liberdade
perante o antigo dono, prior da igreja do Salvador, o qual, depois de a
ter liberto, a tinha cativado novamente e a mandara vender em Lisboa®”,

No Porto, a segunda urbe mais populosa do reino e onde desde o
século XV era desembarcada grande quantidade de escravos©®, os Negros

214 Torre do Tombo, Chancelaria de D. Sebastiio e D. Henrique, Privilégios, Liv. 8, f.
251-10.2.1571.

215 Idem, f. 76 v. - 16.5.1570.

216 A. C. de C. M. Saunders, Histéria social dos escravos e libertos negros em Portugal
(1441-1555), p. 83.

217 Torre do Tombo, Fundo Notarial, Lisboa, Cartério 1, Cx. 4, Liv. 19, f. 103 v. - 8.2.1588.

218 Descri¢do do Porto por Léon de Rosmital (1465), em Viajes por Espafia. Edi¢do de
Anténio Maria Fabié, p. 112.
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dispunham também de uma associagdo. No mosteiro de Sio Francisco, na
Ribeira, estava ereta, desde a segunda metade de Quinhentos, a confraria
de N*. §* do Rosdrio, invocagio a que, mais tarde, foi associada a de Sdao
Benedito. E uma das confrarias melhor conhecidas, por terem restado
dela varios livros, hoje na Torre do Tombo e no Arquivo Distrital do
Porto. Foi, desde o século XVII ao XIX, uma confraria mista de Negros,
incluindo escravos, e de Brancos®”. Mas, ao contrdrio do que sucedia na
maior parte das associagdes do mesmo tipo, nesta os escravos chegaram
a dominar numericamente, constituindo na segunda metade de Setecentos
74,3% dos irmios, tendo mesmo alguns destes ocupado lugares como os
de mordomo e escrivio®0, Apesar disso, em 1781 os dirigentes estavam
preocupados com a diminui¢io do niimero de irmaos negros, em conse-
quéncia da lei de 1761, que proibia a entrada no reino de pretos vindos das
conquistas. Com a morte natural de associados de proveniéncia africana
e a sua nao renovagio, temiam que se viesse a extinguir, em poucos anos,
“toda a Nacdo Preta e escrava” e a acabar a confraria®. Isto confirma
que a associa¢do estava, nessa época, nas mios de negros, que receavam
a perda de identidade da mesma, questdo que seria secunddria tratando-
-se de brancos.

A confraria dedicava-se a apoiar a alforria dos escravos seus asso-
ciados, adiantando as importdncias necessdrias a respetiva libertagio e
recebendo deles, apds a alforria, o correspondente aos valores despendi-
dos. Também os representava perante a Justi¢a em prol da sua alforria e
encarregava-se dos respetivos funerais®2. Na segunda metade de Setecentos
a confraria foi também conhecida na cidade por Confraria de N°. §°. dos
Escravos, Confraria dos Escravos Pretos e Confraria de N°. §°. do Rosdrio
dos Pretos, surgindo assim referida em documentos eclesidsticos da cidade
e da propria irmandade®.

219 Didier Lahon, Esclavage et confréries noires ..., v. I1, p. 408.

220 Maria Manuela Martins Rodrigues, “Confrarias da cidade do Porto. Espagos de
enquadramento espiritual e polos difusores da mensagem da Igreja”.

221 Torre do Tombo, Convento de Sdo Francisco do Porto, Confraria de N*. §*. do Rosario
e Sio Benedito, Liv. 3 - 1781, f. 6 v.

222 Arquivo Distrital do Porto, Livro da Receita e Despesa da Confraria de N*. S*. do
Rosirio e Sdo Benedito (1778-1801) — k/21/5/1, Cx. 684.

223 Torre do Tombo, Convento de Sio Francisco do Porto, Confraria de N*. S*. do Rosario
e Sdo Benedito, Liv. 5, f. 2, 3,4 e 7-1752-1773; Idem, Liv. 9, f. 1, 19, 23, 25, 26, 30 v.,
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No século XVIII a confraria homenageava também Frei Gongalo
Garcia®, Este, beatificado em 1627 mas s6 canonizado como santo no
século XIX, era um frade franciscano, misto, filho de uma indiana e de
um portugués, nascido em Bacaim e martirizado no Japao, em 1597, com
26 religiosos portugueses, os Mdrtires do Japdo, representados num dos
altares da igreja. Foi objeto de ampla veneracdo pelos Homens Pardos do
Brasil, com varios templos construidos em sua honra. Nos tltimos anos
do século XVIII a confraria do Rosdrio e de Sio Benedito portuense pro-
movia uma festa em honra de Sao Gongalo, com dangas e missa, para a
qual convocava “os pretos de Massarelos, Foz e Matosinhos” 9, ou seja,
as confrarias suas congéneres do termo da cidade, que funcionariam como
delegacoes da confraria-mde. A primeira foi mencionada na resposta ao
inquérito paroquial de 1758 pelo respetivo cura, que referiu a existéncia
numa capela desse lugar da “confraria dos pretos de N°. $°. do Rosdrio” s,

A partir de 1739 a associagdo comegou a recolher donativos para o
retabulo do altar de Nossa Senhora onde a mesma estava ereta, em cujo
custo participou o rei D. Jodo V com 96.000 reis??”. O contrato para a
feitura do mesmo foi lavrado em janeiro de 17402, O autor do desenho
foi Francisco do Couto e o entalhador Manuel da Costa®?. Foram também
feitas varias imagens para o altar, nomeadamente as de Santo André e de
Sdo Cristovdo. Como o dinheiro nio chegava para pagar ao bate folha,
Serafim José da Silva, o ouro que tinha gasto no retabulo, foram vendidas
varias pecgas de ouro e prata para esse efeito®?. O inventario do altar da
confraria dd-nos conta das pegas mdveis que o integravam: a imagem de
Nossa Senhora, com coroa de prata, e o Menino Jesus, e outras de Sdo

31,35,40 e 59 -1739-1771.
224 Didier Lahon, Esclavage et confréries noires ..., v. 11, p. 408.

225 Arquivo Distrital do Porto, Liv. da Receita e Despesa da Confraria. de N*. $*. do Rosario
e S3o Benedito, f. 17-24.

226 Torre do Tombo, Memorias paroquiais, v. 22, n°. 8, p. 39-46.

227 Torre do Tombo, Convento de Sdo Francisco do Porto, Confraria de N*. S*. do Rosério
e Sao Benedito, Liv. 9, f. 18 — 5.5.1749.

228 Bernardo Xavier Coutinho, “Arte: do Barroco ao Neo-Classicismo”, Histéria da cidade
do Porto, v. 111, p. 122.

229 Torre do Tombo, Convento de Sdo Francisco do Porto, Confraria de N*. S*. do Rosério
e Sao Benedito, Liv. 9, f. 12 - 20.8.1745.

230 Idem, f. 19 € 22 - 18.12.1751.

65



66

JORGE FONSECA

Benedito, Sio Gongalo, Sdo Cristovao, Santo André e Sao Tiago, todas
com os respetivos resplendores de prata. Uma ldimpada de prata grande,
uma cruz de prata e uma bandeira de damasco branco, bem como outras
pegas menores, em que se incluiam sete livros, entre eles 0 compromisso,
completavam o patrimoénio da instituigio®". As imagens referidas ainda
hoje se mostram na igreja, embora algumas delas, como a de Sao Benedito,
estejam deslocadas do altar original.

Na igreja do antigo mosteiro feminino de Santa Clara, igualmente
franciscano, situado perto da Sé, também se podem ver as esculturas
setecentistas de Santa Ifigénia e de Santo Elesbado, dois santos africanos,
carmelitas, que, como temos dito, foram objeto de intenso culto pela
popula¢do negra®?, integrados no retabulo das Almas do Purgatério. Este
inclui a imagem de N*. §*. do Carmo com o Menino, como intercessora
para a salvacao das almas, assim como aquelas outras duas: Santa Ifigénia,
advogada contra os incéndios, e Santo Elesbio, defensor contra os perigos
do mar, formando um conjunto que parece dirigido a possibilidade da
Salvacao das Almas. Os altares evocativos das Almas sao normalmente
dedicados a N*. §*. do Carmo ou N*. §*. do Rosario. Na igreja existia uma
confraria das Almas do Purgatério®®. Também no mosteiro de Sao Bento
da Avé Maria, ja desaparecido, terdo estado expostas imagens daquele
par de santos pretos®*.

No mosteiro de Sao Domingos, relativamente perto do de Sdo Fran-
cisco, funcionava no século XVI a confraria de N*. §*. do Rosdrio dos
Brancos®. Por isso, ou devia existir uma outra de Homens Pretos nessa
igreja, ou esta era o complemento branco da dos Pretos do vizinho mosteiro
franciscano, hipotese mais provavel.

Braga era um importante centro eclesidstico e cultural, cujas elites se
serviam de escravos, como era normal. Ai deu o humanista Nicolau Cle-
nardo aulas publicas de latim, no século XVI, assistidas por gente livre e

231 Idem, f. 38.

232 Inés Afonso Lopes, “Imagem-objeto: sinestesias da matéria com a mente. As imagens
dos Santos Negros da Igreja de Santa Clara do Porto”, p. 359-372.

233 Maria Inés Afonso Lopes, O sentido das imagens. O retdbulo das Almas da igreja de
Santa Clara do Porto, p. 36, 51, 63 e 98.

234 Maria Inés Afonso Lopes, O sentido das imagens, p. 65.
235 Arquivo Distrital do Porto, PT/ADPRT/NOT/CNPRTO4/001/3020, f. 150 - 25.5.1565.
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por cativos®®. Também nela os Negros tiveram a sua confraria, instituida
num altar da Sé, o de Sio Martinho de Dume, junto ao arco cruzeiro e
defronte da porta do claustro da igreja. Era chamada do Rosanddrio ou
Rosdrio dos Pretos, ou ainda N° S dos Pretinhos®”. Sao ainda hoje
testemunhos desse culto as imagens de santos negros — os ja conhecidos
Santo Anténio de Noto, Sao Benedito, Santo Elesbao e Santa Ifigénia — que
se mostram num dos altares desse templo®#,

Quadro VI - Irmandades e confrarias de negros do Centro e Norte

Al d
Designacoes Localidades Igrejas / Mosteiros nosn e.
referéncia
N*®. §*. do Rosiério Leiria - 1571
N §'. do Rosério | Coimbra Mosteiro de S. 1588
Domingos
N°. §*. do Rosdrio e Porto Mosteiro de S. Séc. XVI
S. Benedito Francisco a0 XIX
S. Gongalo Garcia Porto Mostetlro de S. Séc. XVIII
(dos Pardos) Francisco
Porto Most®. de S.ta Clara | Séc. XVIII
N?. §*. do Ros®. dos Foz, Massarelos e 3
Pretos Matosinhos (Porto) Sée. XVIII
N*®. §*. do Rosandario Braga S
dos Pretos 8

236 Jorge Fonseca, “Black Africans in Portugal during Cleynaerts’s visit (1533-1538)”, p.
119-120.

237 Bernardino José de Sena Freitas, Memdrias de Braga, Tomo I, p. 344 e Tomo IV, p. 367.
238 Isabel Castro Henriques, A heranca africana em Portugal, p. 149.
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1.4.6. Madeira e Acores

A utilizacdo de escravos na Madeira foi intensa entre os séculos XV e XVIII,
nomeadamente na cultura da cana-de-agucar, dos cereais e da vinha, bem
como nos labores domésticos. Isso deu origem a uma numerosa popula-
¢do de origem africana e refletiu-se, como no resto do pais, na criagio de
irmandades e confrarias de negros, das quais s6 temos, no entanto, um
conhecimento muito parcial. Duas delas eram destinadas a invocacdo do
Rosdrio, apesar da auséncia da ordem dominicana do arquipélago. Eram
as confrarias de N*. S*. do Rosdrio dos Pretos da freguesia de N*. S*. do
Calhau e a da Sé do Funchal, cujo altar era alvo de devogao especial dos
Negros e escravos. Também aqui estas confrarias estavam vocacionadas
para apoiar a alforria dos cativos®.

Quanto aos Acores, os cativos africanos foram empregues na agri-
cultura e guarda de gado, em trabalhos ligados a manutenc¢do das pro-
priedades agricolas e como marinheiros®©. E sabe-se da existéncia de
trés confrarias de negros. Uma delas, como referiu o autor quinhentista
Gaspar Frutuoso, nas Saudades da terra, erigida na ermida de N*. S*.
da Natividade, em Ponta Delgada (“onde os pretos da cidade tém sua
confraria”)?, que estava situada no largo da Graga e foi demolida no
século XIX. Outra em Angra, na ilha Terceira e outra ainda na Horta,
ilha do Faial, no mosteiro franciscano, dedicada a N*. §*. da Piedade, dos
finais de Setecentos®®. Sio ainda hoje testemunho da religiosidade dos
descendentes de africanos e da sua devogao a santos negros, no arquipélago
acoriano, as imagens de Sao Benedito que se veneram, uma num dos altares
da antiga igreja conventual de Sio Francisco, em Ponta Delgada, outra
na capela de Santo Anténio do antigo convento franciscano de Angra do
Heroismo e outra ainda no Museu da Horta®#,

239 Alberto Vieira, Os escravos no arquipélago da Madeira. Séculos XV a X VII, p. 217-219.

240 Rute Dias Gregorio, Terra e fortuna. Os primérdios da humanizacdo da ilha Terceira
(1450¢-1550), p. 326.

241 Gaspar Frutuoso, Saudades da terra, Liv. 4, p. 185; Nestor de Sousa, “Emigrantes no
Brasil e escravos nos Agores”, p. 435.

242 Didier Lahon, Esclavage et confréries noires, v. I1, p. 415; Ernesto Rebelo, “A festa dos
Pretos”, p. 281-286.

243 Francisco Ernesto de Oliveira Martins, A escultura nos Acores, p. 72 e 386.
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Quadro VII - Irmandades e confrarias de negros da Madeira e dos Acores

Designacoes Localidades Igrejas / Mosteiros Anosnde_
referéncia
N S do Rosdrio | N* S*. do Calhau ,
dos Pretos (Madeira) Sée. XVII
« Funchal Sé Séc. XVII
Ponta Delgada Ermida de N*. §%
- éc. XVII
(Agores) da Natividade Sée. XV
- Angra (Agores) - -
N, §*. da Piedade | Horta (Acores) Most®. de S. Franc®. Séc. XVIII

1.5. Confrarias de Negros nos dominios portugueses

Como afirmou Frei Luis de Sousa, “da mesma maneira que desta cidade
de Lisboa procederam todas as conquistas que os Portugueses fizeram,
assi as confrarias e devo¢des do Rosdrio que a elas levaram, ndo se pode
negar deverem sua origem a mesma cidade e ao lugar dela em que tinham
sua raiz e floresciam que era este convento [de Sao Domingos]®*. Nessa
medida, hd noticias da constituicdo de associacoes de negros dedicadas
ao culto do Rosario em muitos dos territorios sob dominio luso desde a
primeira metade de Quinhentos. Estas ficaram sob a al¢cada da Ordem de
Cristo, por concessdo da bula Inter Coetera, através da qual o papa lhe
atribuiu o dominio espiritual sobre as terras de Além-Mar, dominio que
veio a recair na coroa a partir do século XVI.

A mais antiga foi talvez a da ilha de Sao Tomé, que recebeu carta de
privilégios de D. Jodo Il em 1526. Pela mesma o rei autorizou os homens
e mulheres pretos forros daquele territorio insular a terem uma irman-
dade dessa invocagdo, a qual concedeu os privilégios e liberdades da sua
congénere de Lisboa®. No inicio do século XVIII foi instituida outra de
devotos Brancos da mesma invocagdo, apesar da oposi¢ao dos Negros,

244 Frei Luis de Sousa, Ob. Cit., p. 358.

245 Anténio Brasio, Monumenta missionaria africana. Africa Ocidental (1471-1531), v.
I, p. 472-473.
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que tentaram impedi-la®*. Também do inicio de Setecentos ha noticia da
irmandade do Rosdrio dos Pretos da ilha do Principe, do mesmo arqui-
pélago equatorial®”, Em 1612 estavam ativas na Ribeira Grande, da ilha
de Santiago de Cabo Verde, duas confrarias de negros, uma da invocacdo
de N S*. do Rosirio e outra da Cruz®#.

Em Luanda, Angola, formou-se a confraria do Rosario dos Pretos
em 1628, com igreja propria. Nela era o capeldo obrigado a confessar os
devotos e a catequiza-los na lingua nativa. Segundo Anténio de Oliveira
de Cadornega, em 1681 veneravam-se no templo, além da padroeira, Sdo
Bento, Sio Domingos e Sdo Benedito de Palermo, o qual “ainda que foi
preto nas cores, foi mui branco nas obras”. A festa ocorria no segundo
domingo de outubro, porque no primeiro cabia a gente branca, por certo
através da respetiva confraria, homenagear N*. S*. do Rosério. O autor
afirmava que “também era bom que os pretinhos, como naturais da terra,
tivessem sua igreja e o seu dia, o que em toda a parte lhe é dado”. A festa
concorria “inumerdvel gentio” calculado em mais de 20.000 almas, “a
maior parte escravaria e alguns forros” .

Outra irmandade foi a de Goa, capital do Estado da India, “de cafres
de N°. §° do Rosdrio”, da iniciativa dos Dominicanos, que ai fundaram
um mosteiro da sua ordem. De acordo com Gaspar Correia, nas Lendas
da India, referindo-se ao ano de 1548, os frades pregavam de forma tio
viva a favor dos escravos e contra a sua condi¢do cativa, procurando atrai-
-los a sua confraria do Rosdrio, que muitos abandonaram os donos, indo
acolher-se a Sio Domingos. Eram tantos que importunavam os padres,
ao ponto de estes terem que os desenganar e desincentivar de deixarem
os senhores®", Adivinham-se aqui sérios conflitos com os proprietarios
de escravos e as pressdes destes para que os Pregadores desistissem de

246 Lucilene Reginaldo, Os Rosdrios dos Angolas: irmandades negras, experiéncias escravas
e identidades africanas na Bahia setecentista (Tese de Doutoramento), p. 38.

247 Lucilene Reginaldo, Ob. Cit., p. 37-38, que refere Frei Agostinho de Santa Maria,
Santudrio mariano, tomo V, p. 445-446.

248 Maria Emilia Madeira Santos e Maria Jodo Soares, “Igreja, missionacio e sociedade”,
p. 472-474.

249 Antonio de Oliveira de Cadornega, Histéria geral das guerras angolanas. 1681, tomo
1T, p. 26-28.

250 Gaspar Correia, Lendas da India, v. IV, p. 669-670.
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advogar a causa dos cativos. Problemas que vimos repetirem-se, embora
com contornos diferentes, em Lisboa.

Mas foi no Brasil que surgiu o maior nimero de irmandades de negros,
devido a grande quantidade de descendentes de africanos que ai viveram.
Além da invocacao de N®. S*. do Rosario, muitas escolheram outras devo-
¢oes ligadas, de alguma forma, as carateristicas dos respetivos confrades:
Santa Efigénia, Santo Anténio de Catalagerona, Santo Anténio de Noto,
Santo Elesbdo e Sio Benedito, santos pretos, Santo Rei Baltasar, Sdo
Gongalo Garcia, santo mestico, assim como a de N, S*. das Mercés,
patrona da remissdo dos cativos, Senhor da Reden¢do e Senhor Bom Jesus
dos Martirios, de conotagiao 6bvia, sobretudo para os escravos. E ainda
outras em que essa liga¢do € menos evidente, como N*. §*. da Conceicio,
N, §* do Parto e a Santissima Trindade. Frequentemente algumas dessas
invocagdes juntaram-se numa mesma irmandade. Carateristico também
das irmandades brasileiras foi o surgimento de associa¢bes proprias de
determinados grupos étnicos, como dos Pretos Minas, dos Nagds e dos
Jejes, na cidade de Salvador, assim como de Crioulos e Pardos.

Os estudos publicados defendem ter sido em Belém, Baia, Recife,
Olinda e Rio de Janeiro que surgiram as primeiras associagdes de negros,
umas ainda no século XVI, outras ji4 no XVII*", Maristela dos Santos
Simdo recenseou, com base nos pedidos de registo das mesmas na Mesa
da Consciéncia e Ordens, 70 irmandades dedicadas ao Rosario no Bra-
sil do século XVIII, admitindo que fossem em nimero superior: 16 no
arcebispado da Baia, 23 no bispado de Mariana (Minas Gerais), 5 no
bispado do Pard, 13 no de Pernambuco, 12 no do Rio de Janeiro, uma
no de S3o Paulo e nenhuma no do Maranhio®?. As mais conhecidas, por
terem sido objeto de investigacdo mais aprofundada, sdo as da Baia® e
de Minas Gerais®*,

251 Maristela dos Santos Simdo, As irmandades de N°. S°. do Rosdrio e os Africanos no
Brasil do século XVIII (Tese de Mestrado), p. 71.

252 Maristela dos Santos Simao, Ob. Cit., p. 105-108.
253 Lucilene Reginaldo, Os Rosdrios dos Angolas: irmandades negras, experiéncias escravas
e identidades africanas na Baia setecentista (Tese de Doutoramento), 2005.

254 Caio César Boschi, Os leigos e o poder (Irmandades leigas e politica colonizadora em
Minas Gerais); Célia Maia Borges, Escravos e libertos nas irmandades do Rosdrio. Devog¢do
e solidariedade em Minas Gerais, Séculos X VIII-XIX; Julita Scarano, Devogdo e escravidao.
A Irmandade de N°. S°. do Rosdrio dos Pretos no Distrito Diamantino no século X VIII.
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No arcebispado da Baia do século XVIII encontrou Lucilene Reginaldo
17 irmandades de negros dedicadas ao culto do Rosdrio, 7 das quais na
capital, Salvador. Mas nesta houve mais 9, de outras invocac¢des®. Quanto
as irmandades de Minas Gerais, foram assinalados por vdrios autores
como seus tragos carateristicos o surgimento tardio, devido ao facto de o
desenvolvimento urbano dessa capitania ter ocorrido s6 no século XVIII
com a intensificacdo da explora¢io mineira, a sua nio dependéncia das
ordens religiosas, impedidas pela coroa de se fixarem no territério, como
forma de evitar que se dedicassem ao contrabando e, por isso, uma liga-
¢do direta ao rei e um controlo estreito por este®9, O clero secular ndo
deixou, no entanto, de tomar parte ativa quer na criagio quer no apoio
a essas irmandades®s7.

255 Lucilene Reginaldo, Ob. Cit., p. 75 e 102-103.
256 Didier Lahon, Ob. Cit., p. 376-380.
257 Célia Maia Borges, Ob. Cit., p. 70.



2. CARGOS, ORGANIZACAO E FUNCOES

2.1. Compromissos, cargos e atribuicoes

Os compromissos ou estatutos das irmandades e confrarias reuniam um
conjunto de regras, reconhecidas pela autoridade eclesiastica ou pela coroa,
destinadas a possibilitar o funcionamento dessas institui¢des e a servir
de base legitimadora da respetiva atividade. Normalmente estas eram
precedidas por um preAmbulo doutrindrio justificativo da sua criagio.

No que diz respeito as associacdes de negros sio em reduzido ndmero
os compromissos conhecidos, devido as mesmas causas que levaram a
perda dos arquivos dessas agremiacdes: o facto de se tratar de manuscritos,
exemplares unicos que nio resistiram a voragem do tempo.

O mais antigo que se conhece é o da irmandade do Rosario dos
Homens Pretos do mosteiro de Sao Domingos de Lisboa. Data de 1563,
embora a fundacdo daquela tivesse provavelmente, como foi dito, jd cerca
de um século. Até ai funcionava informalmente, contando com o reco-
nhecimento da autoridade mondstica e com a protecdo régia. Mas isso
tornou-a vulneravel, desde o inicio, as pressdes do meio social, originando
crises sucessivas e alteragoes de lideranga. Tal terd feito sentir a necessi-
dade de uma situa¢do mais estavel, que poderia derivar da existéncia de
estatutos que definissem claramente a natureza da associagido e fossem
superiormente aprovados. Como se sabe, isso ndo foi suficiente para por
termo a contestacdo da existéncia da irmandade.

O compromisso foi apresentado ao Corregedor do Civel da Corte,
Bartolomeu Pires do Avelar, que era também “juiz conservador das causas
da irmandade”, pois a0 mesmo competiam, segundo as Ordenacoes, os
feitos civeis das viuvas, 6rfios e pessoas miseraveis que o escolhessem por
juiz, Por outro lado, o rei podia, quando achasse conveniente, mandar vir

1 Ordenacées manuelinas, Liv. 1, Tit. VI, § 7, p. 78.
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qualquer caso perante si®. Nessa medida, o corregedor do Civel da Corte
podia ser juiz de quaisquer causas de que fosse superiormente incumbido,
supostamente quer em casos pontuais quer de forma permanente. Isso
se deve ter passado com a Irmandade dos Homens Pretos, a seu pedido
e ap0Os despacho real. Essa decisdo foi mais uma prova do apoio régio
a associaciao de negros. Em consequéncia disso e depois de conhecer o
conteddo dos estatutos, cuja redacdo deve ter acompanhado, diretamente
ou nao, confirmou-os com a autoridade judicial que possuia, obviamente
por delegacdo do rei.

Os artigos do compromisso foram precedidos de um Prélogo de con-
teudo religioso, em louvor de Nossa Senhora, do Rosario e da Ordem de
Sao Domingos, a quem mais se devia a propagacdo do seu culto. Logo a
seguir, a justificacdo da existéncia da associagdo dos Negros, primeiros
edificadores da mesma e cuja lideranga era de ha muito tempo contestada:

“E porque os homens pretos vindos das longes terras de Etidpia,
tocados da graca do Espirito Santo (...) foram os primeiros edificadores
e principiantes e sustentadores da mui santa capela e confraria que ora
estd edificada em o mosteiro de S. Domingos desta mui nobre e leal cidade
de Lisboa, a qual capela e confraria e devocdo floresceu no ano de mil e
quatrocentos e sessenta (...)” P

As motivacdes que tinham levado a redacdo do compromisso eram
resumidas numa frase de contetido s6 compreensivel para quem conhecesse
a realidade em causa:

“Porquanto nos pareceu coisa conveniente e necessdria para bem e prol
desta santa confraria, por muitos respeitos que nos a isso movem (...)”.

Os membros presentes na reunido que aprovou a irmandade, além do
procurador- geral da mesma, licenciado Rui de Alvim, sem duvida branco,
e do escrivao Diogo Lopes, igualmente branco, de acordo com o estipulado
no capitulo 1, foram 36, provavelmente quase todos negros — exceto outro
branco, que pudesse alternar como escrivio com Diogo Lopes - em que se
incluiam 5 trabalbadores (um deles no Terreiro [do Trigo]), 3 mareantes,
1 alfaiate, 1 bordador, 1 calafate (certamente da Ribeira das Naus) e 1
pedreiro. Este conjunto de 12 era formado maioritariamente por traba-
lhadores por conta de outrem (de particulares ou da coroa) e também por

2 Idem, Liv. III, Tit. IV, § 8, p. 19.

3 Isaias da Rosa Pereira, “Dois compromissos de irmandades de homens pretos”, p. 27-28.
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marinheiros e artesios. Em termos da origem geografica, foi referido um
elemento preto e outro d’Arguim.

Tratava-se simultaneamente de uma irmandade e confraria, como se
deixa entrever do cargo ocupado por Rui de Alvim, procurador-geral “da
dita irmandade e confraria® e pelo que claramente deriva de algumas das
regras estabelecidas para a eleicdo dos dirigentes: “chamados todos os
irmdos e confrades para fazerem eleicdo” ou “que nenhum escravo cativo
possa ser oficial nem ter mando na confraria, nem mourisco branco, nem
mulato nem indio”. Isso significava, como ja foi referido, que a confraria
tinham todos acesso — escravos, mouriscos brancos, mulatos e indianos,
mesmo sendo livres - podendo por isso ser eleitores dos oficiais, mas a
irmandade, grupo mais restrito de que safam os dirigentes, s6 podiam
aceder os pretos livres.

As eleigdes realizavam-se no dia da principal festa da irmandade, o
domingo seguinte a festa da Visitacdo de Santa Isabel, que era a 2 de julho,
logo apds a procissdo. Para o ato seriam convocados todos os irmdos e
confrades, mas, se ndo estivessem todos, 0 mesmo poderia ocorrer e seria
valido com a presenca de, pelo menos, 12 irmaos e alguns confrades. Os
cargos para cujo preenchimento se fazia a elei¢io eram: um juiz, dois
mordomos e um escrivio. E referido também um andador, que na gene-
ralidade das confrarias tinha a missdo de chamar os confrades para as
reunides e para o cumprimento dos seus deveres na associacio. Quando
0 ano acabasse, os mordomos cessantes deviam prestar contas do seu
exercicio a dois irmaos da confraria.

Este compromisso serviu de modelo aos de outras associagdes seme-
lhantes, como as de Setubal e de Alcacer do Sal. O da primeira foi aprovado
pelo rei em 1584 e tinha, como o de Lisboa, 28 capitulos, sendo quase
igual ao que o tinha inspirado. Aparentemente esta irmandade, instituida
no mosteiro dominicano feminino de Sao Jodo, nao sofreu as convulsoes
ocorridas na sua congénere lisboeta, talvez por a confraria do Rosario
dos Brancos estar ereta noutra igreja da mesma ordem, a do mosteiro
masculino de Sdo Domingos, onde existia em 1619¢ e nio na mesma
igreja, como a de Lisboa. Em 1698, um breve papal dirigido aos “filhos
etiopes da vila de Setiibal” daquela confraria, permitiu que fosse alterada
a cldusula do compromisso que reduzia a dois os brancos que ela podia

4 Arquivo Distrital de Setubal, Fundo Notarial, Settibal, Cx. 5030, Liv. 7/14, f. 207 -
11.7.1619.
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ter. Como estes eram jd quem mantinha a associa¢do, sendo os pretos
apenas em numero de quatro, foi autorizado que dai em diante entrassem
tanto brancos como pretos, estendendo-se a todos eles as mesmas gragas,
privilégios e indulgéncias. Deve datar daqui, como ja dissemos, a seguinte
adi¢do ao titulo do compromisso da Irmandade dos Homens Pretos: “E
assim dos Brancos irmdos e confrades™?.

A necessidade de serem admitidos dois brancos, que ndo consta expres-
samente do compromisso de Lisboa, estava por certo ligada a obrigacdao
de, tal como ai, o escrivdo ser “branco e um homem nobre e pessoa de que
se tenha respeito quando se houver de fazer alguma coisa”. O cargo era
eletivo e rotativo, tal como o dos outros oficiais e, apesar de os mandatos
de todos serem anuais, ndo renovaveis nas mesmas pessoas senio ao fim
de trés anos, excetuavam-se os escrivdes, que devido a sua condi¢io social
poderiam servir mais tempo, se quisessem. Mas, apesar disso, era neces-
sario haver mais que um branco na irmandade, de modo a ser possivel a
respetiva alternancia no cargo. Também o compromisso da Irmandade
do Rosario do Rio das Pedras, em Minas Gerais (Brasil), determinava:
“como de ordindrio os homens pretos ndo sabem ler nem escrever, o que
necessariamente se requer do escrivao e do tesoureiro, ordenamos que para
estes ministérios se nomeiem dois homens brancos capazes, prudentes e
de boa nota e principalmente o tesoureiro que seja abonado, para que se
ndo diga dele que consumiu as rendas da Irmandade” .

Igual ao de Lisboa era também o compromisso da confraria do Rosa-
rio dos Pretos de Alcacer do Sal: “Tem seu Regimento como o tem os da
Confraria de Lisboa de N°. S§°. do Rosdrio””. Aquando da visitacao de
1552 vigorava informalmente, pois s6 em 1588 teve confirmacdo régia,
na qual se dizia que constava de 28 capitulos®, tantos como o seu modelo
lisboeta. No entanto, o da irmandade similar de Santa Susana, freguesia
rural do termo alcacerense, ja setecentista, embora fosse precedido de um
prologo muito semelhante ao de Lisboa, reportando-se aos “homens pretos
vindos de tdo remotas partes” e a fundacdo da confraria dessa cidade,
comportava sé quatro capitulos, demonstrando com isto aplicar-se a uma
5 Almeida Carvalho, Acontecimentos, lendas e tradi¢des da regido setubalense, v. IV, p. 65.
6 Célia Maia Borges, Escravos e libertos nas irmandades do Rosdrio, p. 81.

7 Torre do Tombo, Mesa da Consciéncia e Ordens, Ordem de Santiago, Convento de
Palmela, Liv. 194, f. 33 - 1.9.1552.

8 Torre do Tombo, Chancelaria de D. Filipe I, Privilégios, Liv. 5, f. 220 —22.10.1588.
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populagao mais reduzida e a uma sociedade muito menos complexa®. Isto
mostra que nem todos 0s compromissos que se inspiravam no lisboeta o
reproduziam, bem pelo contririo. Uma prova dessa variabilidade estd em
que, ao contrario do que se passava na confraria da cidade do Tejo, na do
Rosério de Evora, em 1628, quando j4 tinha saido do mosteiro domini-
cano para um dos que a vieram a acolher, Loios ou Sdo Francisco, o cargo
de tesoureiro e procurador-geral era desempenhado por um escravo!,
ocorréncia que era impossivel na sua congénere de Lisboa e nas que se
regulavam por um compromisso semelhante.

E também conhecido o compromisso da Irmandade e confraria de N°.
§*. do Rosidrio e Adoragio dos Santos Reis Magos, publicado por Isaias da
Rosa Pereira‘" e constituido por 17 capitulos. Iniciada em 1732, foi res-
taurada em 1852 no convento feminino lisboeta da Princesa Santa Joana.
Era uma associagio exclusivamente de Homens Pretos, com excecdo de
seis brancos, destinados a assegurarem o cargo de escrivdo, e das irmais,
que tanto poderiam ser pretas como brancas. Os dois grupos de irmaos
e de confrades estavam inscritos em livros separados, mas, pelo que estd
implicito no compromisso, s6 os primeiros podiam votar e serem votados
para os cargos dirigentes.

Além das fungdes piedosas e do auxilio mituo em situagdes de carén-
cia, prosseguindo a tradicdo das associagdes de negros de ajudarem a
libertagao dos escravos, esta irmandade tinha por objetivo, como se vera,
fazer cumprir a lei pombalina de 1761 que considerava forros todos os
cativos chegados ao reino.

O compromisso foi subscrito por seis dos fundadores, cinco deles
“nagdo de Congo” e outro “natural da Baia”>. Esta predominancia, na
iniciativa da fundagio da associagio, de elementos de determinada origem
geografica africana, frequente no Brasil, foi rara em Portugal, devido ao
menor numero de escravos e libertos que aqui viviam, o que podera ndo
ter favorecido a formacio de diferentes comunidades, com identidade
propria. Apesar disso, no século XVIII surgem indicios dessa existéncia nas
confrarias do Rosario do mosteiro do Salvador e de Sdo Francisco (N°. §*.

9 Torre do Tombo, Mesa da Consciéncia e Ordens, Ordem de Santiago, Chancelaria de
D. Maria I, Mercés, Liv. 7, f. 12 v. —20.10.1796.

10 Arquivo Distrital de Evora, Fundo Notarial, Evora, Liv. 427, f. 35 - 27.9.1628.
11 Isafas da Rosa Pereira, “Dois compromissos de irmandades de Homens Pretos”, p. 34-47.
12 Isafas da Rosa Pereira, Ob. Cit., p. 44.
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de Guadalupe e Sdo Benedito). Na primeira, um grupo de negros Angola
promoveu a festa da padroeira em 1730 e, em 1783-1784, a designacao do
Congo surge aplicada a propria associacdo. Na segunda, dois grupos sao
detetados, o dos Minas e o dos Indios®. Isto leva a concluir que numa das
confrarias se agrupavam negros procedentes da regido do Congo/Angola,
e na outra os que tinham sido trazidos do Golfo da Guiné e do Oceano
Indico, eventualmente de Mogambique.

Um documento proveniente da Irmandade do Rosario e Sdo Bene-
dito do Porto d4-nos a conhecer as alteracdes introduzidas, em 1781, no
respetivo compromisso, por estar desatualizado devido ao “discurso dos
anos e mudanca dos tempos”. Apesar de ndo se conhecer o regulamento
original que foi objeto das alteracdes, estas foram numerosas e elucidativas
das atividades e funcionamento da associa¢do. Resta a duvida sobre se as
mesmas chegaram a ser confirmadas pela autoridade régia, como se pedia
no proprio texto. Mesmo em caso contrario, no entanto, o articulado é
rico de pormenores sobre alguns dos objetivos da agremiagdo, comuns
aos da generalidade das suas congéneres e tem ainda outro motivo de inte-
resse, que € o de revelar parte do compromisso da Confraria do Rosario
do mosteiro lisboeta do Salvador, a que chama Confraria de N°. S°. dos
Escravos. A ligagio da agremiacdo portuense a esta ultima devia ser estreita
e levou ao pedido de envio de uma copia dos respetivos estatutos, pois se
queria conformar com os mesmos no que se referia “ao Temporal™, para
além do “Espiritual e Culto Divino™ de que os seus proprios estatutos ja
tratavam. Como se verd mais a frente, esse dominio temporal era o do
direito da confraria intervir na alforria dos irmaos escravos, assim como
da participacdo destes na vida associativa™,

O regulamento descrevia os cargos da irmandade: juiz, mordomos,
tesoureiro, secretario, escrivao, dois procuradores, um “Preto Procurador
Geral das obrigacdes” e dois andadores, “para darem recado™. O juiz devia
ser um homem dos principais da cidade. Em 1767 desempenhava essa

13 Torre do Tombo, “Folheto de ambas Lisboas”, Provas e suplementos a Histéria Anual
cronoldgica e politica do mundo e principalmente da Europa, Folheto 7, outubro de 1730
(Referido por Didier Lahon em “Exclusion, intégration et métissage dans les confréries noires
au Portugal «XVILe-XIX.e siecles»”, Negros, mulatos, zambaigos. Derroteros africanos en
los mundos ibéricos, p. 294).

14 Torre do Tombo, Convento de Sao Francisco do Porto, Confraria de N*. §*. do Rosario
e Sdo Benedito do Porto, Liv. 3, f. 5-9 - 1781.
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fun¢do D. Anténio de Alencastre™ e em 1775 Anténio José de Almada e
Melote, Este tltimo viveu entre 1753 e 1789, foi 2°. Visconde de Vila Nova
de Souto del Rei, filho de Jodo de Almada e Melo (1703-1786), o presidente
da Junta das Obras Publicas da cidade e governador das Armas, grande
impulsionador da renovagdo urbanistica do Porto, no tempo de Pombal,
e irmdo de Francisco de Almada e Mendonga (1757-1804), corregedor e
provedor da comarca do Porto"”. O anterior, D. Ant6nio de Lencastre,
foi o provedor da Misericérdia que encomendou ao inglés John Carr o
projeto do novo Hospital de Santo Ant6nio e acompanhou o inicio da sua
construgdo, assim como foi governador de Angola entre 1772 ¢ 17790,
Era tio e sogro de Anténio José de Almada e Melo, pai da sua mulher
Francisca de Lencastre™. Nas ceriménias publicas, como procissdes em
que a confraria participava, usavam uma “vara de prata de juiz” .

O secretario devia ser um “homem letrado”. Quanto ao tesoureiro, ao
escrivao e mordomos, deviam ser “todos brancos e abonados”. Aparente-
mente, sO nos restantes lugares podia haver pretos, “sendo capazes™: dos
dois procuradores, um seria branco e o outro preto, e, supostamente, 0s
andadores poderiam ser pretos também. O preto chamado Procurador-
-Geral das obrigag¢des, tinha que estar sempre presente nas reunides da
mesa, sob pena de as mesmas nio se poderem realizar e estava-lhe também
confiada uma das trés chaves do cofre®’. Mas os proprios estatutos mos-
tram que se esperava que houvesse também escravos como mordomos,
responsabilizando os donos pelo pagamento das respetivas mordomias.
Por isso, a restricio desse cargo a brancos abonados ndo se referia a
todos os detentores desse cargo, mas s6 a uma parte. Como se vera mais
a frente, jd nas décadas de 50 e 60 tinha havido escravos como mordomos
e até como escrivdes. Em 1769 foi eleito escrivdo o preto forro Manuel

15 Idem, Liv. 9, f. 25 - 27.8.1767.
16 Idem, f. 26 - 10.2.1775.

17 Joaquim Jaime B. Ferreira Alves, O Porto na época dos Almadas, v. 1, Porto, Centro de
Historia da Universidade do Porto, 1988, p. 19-37.

18 Joaquim Jaime B. Ferreira Alves, Ob. Cit., p. 136-149.

19 Afonso Eduardo Martins Ztiquete, Nobreza de Portugal e do Brasil, v. 111, Lisboa,
Enciclopédia, 1961, p. 516.

20 Idem, f. 38.

21 Torre do Tombo, Convento de Sio Francisco do Porto, Confraria de N*. S*. do Rosario
e Sio Benedito, Liv. 3, f. 3-4.
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Henriques Ferreira, a pedido de trés outros pretos®, por certo devido a
possuir condi¢des para o cargo e eles quererem reforgar a representaciao
da componente negra nos 6rgios diretivos.

Os cargos variavam em niimero nas confrarias do Rosario dos Homens
Pretos constituidas em terras proximas de Lisboa, de acordo com a dimen-
sao destas. A de Aldeia Galega (Montijo) tinha um juiz, um mordomo, um
escrivao e um procurador, em 1553@. A de Palmela, no ano anterior, dis-
punha de dois mordomos e um escrivao . Mas em Sesimbra, naquele ano,
havia s6 um mordomo e um escrivio®. A confraria de Alhos Vedros, tinha
também um mordomo e um escrivio®, a do lugar de Palhais, do mesmo
termo, dois mordomos, um dos quais uma vitva, “mulber branca”®, e
a de Almada s6 contava com um mordomo e nao tinha escrivao “por ser
pobre a confraria” .

Ja no Alentejo, a confraria, unificada, de Elvas elegia doze mordomos,
além do juiz, do escrivdo e do recebedor (correspondente a tesoureiro). O
elevado nimero de mordomos devia-se a terem a fun¢io de pedir esmo-
las pela cidade em cada més do ano. E, além desses, ainda havia outros,
entre dois e dez, “para o peditério do campo . A anterior confraria dos
Homens Pretos dispunha também de um andador, para fazer recados e
convocatoérias, € de um letrado, que tratava dos assuntos de carater juridico
da institui¢do, a quem esta pagava.

Mas a irmandade lisboeta do Rosario e Devocao dos Santos Reis
Magos, ja do século XIX, era dirigida por seis oficiais anualmente eleitos:
um juiz, dois mordomos, um escrivdo, um tesoureiro e um procurador©,

22 Torre do Tombo, Convento de Sdo Francisco do Porto, Confraria de N*. S*. do Rosdrio
e Sao Benedito, Liv. 9, f. 55.

23 Mario Balseiro Dias, Visitacbes e provimentos da Ordem de Santiago em Aldeia Galega
de Ribatejo, v. 11, p. 25.

24 Mesa da Consciéncia e Ordens, Ordem de Santiago, Convento de Palmela, Liv. 194, p.
33 -1.9.1552.

25 Idem, Liv. 195, f. 134 v. - 28.7.1553.
26 Idem, f. 209 v. - 31.8.1553.

27 Idem, f. 239 v. - 31.8.1553.

28 Idem, f. 63 v. - 4.7.1553.

29 Arquivo da Igreja de S0 Domingos, Elvas — Irmandade de N®. §*. do Rosario dos Homens
Pretos, Livro das eleicoes dos mordomos — 1656-1712, f. 40.

30 Isafas da Rosa Pereira, Ob. Cit., p. 36-42.
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A maioria dos poucos compromissos conhecidos ndo descreve as atri-
bui¢oes dos chamados oficiais das irmandades e confrarias, com exce¢ao
das do escrivdo, do recebedor ou tesoureiro (que estdo implicitas nas
proprias designagdes) e do andador, que convocava os irmdos e confrades
para as reunides e para as obrigacdes confraternais. Mas, se nos basearmos
no funcionamento das confrarias medievais, podemos supor que ao juiz
caberia o julgamento das desavengas entre confrades e a gestdo dos bens
das associagdes. E, em conjunto com os mordomos e os oficiais atras refe-
ridos, também a gestdo corrente das mesmas. Além desta, aos mordomos
competia igualmente outra importante tarefa, a da recolha de fundos que
permitissem fazer face aos gastos dessas institui¢des, pedindo esmolas quer
na igreja em que a agremiacdo estava ereta, durante as missas, quer nas
localidades em que se situavam.

A Trmandade do Rosdrio e Santos Reis Magos, de Lisboa, era a tinica
irmandade de negros cujo compromisso, talvez por ser ja oitocentista,
descia a algumas especificagoes acerca das fungdes dos oficiais. Assim, ao
juiz cabia, tal como aos seus antecessores da Idade Média, tentar conciliar
os irmdos desavindos e, ndo o conseguindo, expulsa-los da agremiacio.
No dia da festa anual, mandava convidar outras irmandades instituidas
na mesma igreja para estarem presentes, 0 que mostra que tinha um esta-
tuto de representagdo da irmandade. O tesoureiro era responsavel pelo
patrimoénio desta, que transmitia ao sucessor no fim do mandato. E devia
entregar, em reunido da mesa, a quem competisse pedir esmolas, duas
bolsas e dois mealheiros para esse efeito. Obviamente, embora tal ndo fosse
dito expressamente, cabia-lhe igualmente a guarda do dinheiro arrecadado.

O cargo de escrivdo era decisivo e dele dependia “o peso da confra-
ria”. Tinha a sua responsabilidade um livro para assento dos irmios e
irmas, outro para registo dos confrades, outro dos acérddos ou decisdes
da mesa, outro ainda da receita e despesa do tesoureiro, assim como o
proprio compromisso. Embora isso ndo fosse afirmado, era quem escrevia
em todos esses livros, registando as entradas, as contas da irmandade e as
resolucoes tomadas nas reunides. O procurador tinha func¢oes semelhantes
as do andador doutras associa¢des, chamando os irmdos para as reunides,
ornamentando a capela da irmandade todos os domingos e dias santos e
pedindo esmolas pelas casas dos irmios e no adro da igreja.

Sobre os deveres dos dois mordomos nada era dito, embora se saiba
que, tal como noutras institui¢des do mesmo tipo desde a Idade Média, os
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respetivos cargos eram dos mais importantes, por ser seu atributo ajudar
a decidir, nas reunides e fora delas, sobre todos os assuntos, bem como
angariar esmolas para a associacio.

Nalguns casos o cargo de juiz tinha também, ou sobretudo, funcoes
honorificas e de representacdo, como na Confraria de N*. §*. do Rosario
Resgatada, do mosteiro lisboeta da Trindade, pois em 1714 ocupava esse
lugar o infante D. Manuel, irmdo do rei D. Jodo V&,

Um modelo diferente de organizagido adotou a Irmandade e confraria
de N*. S, do Rosdrio situada na Sé de Faro. De acordo com os Estatutos
aprovados em 1600, dirigiam a mesma um reitor (que servia também de
escrivdo), um recebedor (“pessoa abonada™) e seis mordomos (um deles
tesoureiro da capela).™.

O primeiro devia ser “pessoa honrada, de peso, de bom nome e cons-
ciéncia, solteiro, vitvo ou casado com mulher branca”. Esta tltima condi-
¢do, sobre as mulheres, foi mandada riscar pelo rei em 1771 e resultou do
ambiente reformista pombalino, que antecedeu a abolicdo das distingdes
baseadas na raca e limpeza de sangue, decretadas poucos anos depois. As
exigéncias para o cargo de reitor eram semelhantes as impostas ao escrivao
na irmandade do Rosario de Lisboa, que devia ser branco, nobre e pessoa
de respeito. Como o reitor, em Faro, servia também de escrivdo, eram-lhe
igualmente exigidas essas carateristicas, afastando mesmo, inicialmente, a
possibilidade de ser casado com uma negra. Este cargo devia corresponder
ao de juiz nas irmandades inspiradas no modelo lisboeta referido. No
entanto, possivelmente por equivoco, é também mencionado nos estatutos
um juiz, que parece ser o proprio reitor.

A irmandade farense era mais restritiva e elitista que a de Lisboa, pois,
enquanto nesta todos os confrades, incluindo escravos, podiam integrar
as assembleias eleitorais e eleger os dirigentes, os estatutos da agremiacdo
algarvia previam somente a comparéncia dos irmaos para esse efeito e s6 no
caso de ndo estarem presentes, no minimo, doze irmaos, é que os lugares
em falta podiam ser preenchidos por confrades ou padres da igreja (que
nem sequer pertenciam a irmandade).

Havia, portanto, dois tipos de associados: irmdos, todos de condicdao
livre e bons costumes, ainda que pretos, nascidos ou criados no reino (ou
que por tais devessem ser havidos), inscritos num livro proprio e que paga-

31 Torre do Tombo, Chancelaria de D. Jodo V, Mercés, Liv. 40, f. 63 v. - 10.2.1714.
32 Arquivo Diocesano do Algarve, Cx. 46, n°. 254.
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vam dois tostdes de entrada e dois vinténs por ano, de quota. E confrades,
que podiam ser escravos ou livres e pagavam apenas um vintém, para
custear as missas e outras despesas. Os primeiros tinham direito a eleger
e serem eleitos e, os segundos, a eleger, quando ndo houvesse o nimero
minimo de irmaos nas reunides eleitorais, mas nunca a serem eleitos.

A exigéncia de os irmaos serem nascidos e criados no reino destinava-
-se, sem duvida, a afastar os chamados “negros bogais”, recém-chegados
ao pais e ainda ndo aculturados.

Ao contririo da irmandade e confraria lisboeta do Rosario e daquelas
que adotaram compromissos semelhantes, e também da irmandade e con-
fraria de Faro, em que os escravos nao podiam aceder a cargos de direcdo,
houve confrarias em que tal ndo ocorreu. Em 1566, era mordomo da con-
fraria do Torrdo um escravo do licenciado Manuel Rodrigues, Diogo ¥, e
na de Arraiolos, em 1662, desempenhava a mesma funcdo Gastdo, escravo
do capitdo-mor das Ordenangas Jodo Vidigal¥, Da mesma forma, na do
Rosario e Sao Benedito, do Porto, encontramos varios escravos a desem-
penhar cargos na agremiacao nas décadas de 50 e 60 do século XVIII:
Félix de Aratjo, cativo do capitdo Jeronimo de Araujo, foi procurador
em 1754 e mordomo em 17585, Ana Maria, escrava do capitio Manuel
Campelo, e Anténia Machada, igualmente escrava, foram mordomas em
175869 e José Silvestre Ribeiro Peres, cativo do funileiro Pedro Ribeiro
de Castro, foi escrivio em 1767¢7. Nestes casos ndao havia, por certo,
distingdo entre irmandade e confraria, por nao ter existido a intencdo de
formar um grupo mais restrito dentro desta ultima, ao qual ndo tivessem
acesso os escravos. Na confraria portuense estes chegaram a ser, como se
viu, maioritdrios na confraria, ndo fazendo sentido afasta-los dos lugares
de responsabilidade.

Na de Jesus, Maria, José do mosteiro lisboeta de Jesus, havia um juiz,
lugar que em 1737 era preenchido por um frade do mosteiro, Frei André
da Apresentagio, mas que também foi ocupado por escravos e libertos, o
de tesoureiro, que também foi desempenhado por um cativo, o de escri-

33 Torre do Tombo, Conventos Diversos, Visitagdes da Ordem de Santiago, Torrdo, Liv.
232, f. 9 -1566.

34 Arquivo Historico da Igreja Matriz de Arraiolos, B2/2/Lv 1, f. 36.
35 Maria Manuela Martins Rodrigues, Ob. Cit., p. 393.

36 Maria Manuela Martins Rodrigues, Ob. Cit., p. 395 e 402

37 Maria Manuela Martins Rodrigues, Ob. Cit., p. 392.
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vdo, cargo ocupado por brancos, libertos e pelo padre José do Amor
Divino, vérios anos seguidos, e um procurador, a que tiveram acesso varios
escravos®, Um dos negros que ocuparam o cargo de juiz foi Paulino José
da Conceicdo, o Pai Paulino, preto de origem brasileira, recrutado pelo
exército que implantou o regime constitucional e integrou as forcas de D.
Pedro IV no desembarque de Pampelido e na tomada do Porto. Mais tarde
desempenhou um papel ativo na ajuda a comunidade negra de Lisboa,
inclusive na libertacdo de escravos chegados a cidade. Era caiador. Fez
parte, como foi dito, do grupo dos fundadores da Irmandade do Rosério
e Santos Reis Magos, em 185362, Na de Jesus, Maria, José, entrou como
irmdo em 1844 e foi juiz perpétuo até 1864 4. A presenca, a par dos negros
e de outros brancos, de frades do mosteiro em cargos decisivos desta tltima
associagao sugere uma forte tutela deste sobre a mesma.

Ao contrario da irmandade dos Homens Pretos de Lisboa, que rea-
lizava as eleicdes em julho, em Faro as mesmas ocorriam no segundo
domingo de outubro. Em Elvas as reunides eleitorais foram feitas, de
1656 a 1712, em datas varidveis entre a segunda quinzena de maio e o
fim de junho e também, excecionalmente, em agosto“’. Na do Porto as
eleicoes faziam-se a 25 de julho. Nio existia, por isso, uma regra comum
as diversas irmandades e confrarias cujas praticas eleitorais se conhecem.

E provivel que outras associacbes de negros do Algarve ou do Baixo
Alentejo tivessem adotado, total ou parcialmente, o compromisso da de
Faro. Pelo menos o cargo de reitor, no lugar do juiz, surgia também na
de Portimao, em 1657%>, e na de Beja, em 16104,

O numero de membros das irmandades (que existiam, frequentemente
em paralelo com as confrarias, em muitos locais) podia depender de fatores
convencionais, como uma quantidade previamente determinada, e ndo da
vontade e capacidade dos eventuais candidatos. Assim, 0 compromisso
38 Didier Lahon, Esclavage et confréries noires, v. 11, p. 491-494.

39 Isafas da Rosa Pereira, Ob. Cit., p. 46-47.

40 Maria Cristina Neto, “Algumas achegas para o estudo de Paulino José da Concei¢dao
(17982-1869)”, p. 193-202.

41 Arquivo da Igreja de Sao Domingos, Elvas, Livro das eleicées, f. 40.

42 Arquivo Distrital de Faro, Fundo Notarial, Portimao, Liv. 5-5-450, f. 62 — 26.4.1657 ¢
f. 101 - 4.10.1657.

43 Arquivo Distrital de Beja, Cimara Municipal de Beja, Confraria de N*. §*. do Rosdrio,
Livro de escrituras, Doc. 43, f. 70 — 26.6.1598 e f. 114 - 9.11.1610.
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da irmandade e confraria do Rosédrio da freguesia de Sio Martinho, no
termo de Alcdcer do Sal, estatuia a formacdo de uma irmandade com
63 associados, brancos e pretos, “em honra dos sessenta e trés anos que
Nossa Senbora viveu na Terra™. As novas admissdes, quando morresse
algum irmao, far-se-iam por peticio dos confrades interessados e depois
de parecer favoravel dos restantes®.

Em Elvas, as irmandades do Rosério de Pretos e Brancos do mosteiro
de Sao Domingos foram compelidas em 1712 a fundir-se numa s6. Isso
resultou da nomeacdo para superintender nas confrarias do Rosario af
constituidas de frei Alvaro da Silva, tal como sucedeu nos restantes mos-
teiros da Provincia dominicana com a escolha de outros religiosos para
o mesmo fim. O mesmo decidiu que a existéncia de duas irmandades da
mesma invocagdo ia contra a vontade da Igreja (“por encontrar a mente
dos Pontifices”), pelo que a partir dai devia funcionar uma tnica, resultante
da junciao de ambas as existentes. A unifica¢io deve ter contado com a
concordancia dos irmdos da anterior Confraria dos Brancos, que esperava
vir a dominar a associa¢do unificada e a oposi¢do, embora impotente, dos
Negros. Ja em 1669 se notavam divergéncias entre as duas irmandades.
Os mordomos cessantes da irmandade negra, reunidos para a elei¢do dos
novos dirigentes e perante “certa divida que os mordomos brancos lhe
haviam movido no dia da sua festa”, prontificaram-se a continuar nos seus
lugares, “oferecendo pessoas e bens para seguirem qualquer divida que
os irmdos brancos lhes ponbam para impedirem a sua justica e privilégios
da dita irmandade”#. As davidas interpostas, de natureza financeira
ou outra, revelavam um ambiente tenso entre as duas irmandades irmas
que, apesar de se reunirem em salas geminadas da igreja, provavelmente
mantiveram sempre alguma rivalidade. Como sugeriu Julita Scarano, uma
das motivacdes dos Brancos portugueses para desejarem a unifica¢io das
irmandades do Rosario de cada local devia derivar da concorréncia que os
irmaos negros lhes faziam na angaria¢ao de esmolas, eventualmente com
mais éxito junto da populag¢do devido a sua maior fragilidade social“,

Foi entdo aprovado um novo compromisso, cujo conteudo refletia a
oposi¢do de uma parte dos novos associados. Logo no primeiro capitulo
afirmava-se que nunca a irmandade se poderia voltar a dividir em duas e

44 Torre do Tombo, Ordem de Santiago, Chancelaria antiga, Liv. 23, f. 78 v. - 19.5.1727.
45 AISD, Elvas, Livro das eleicdes dos mordomos, 1656-1712, f. 31-32.

46 Julita Scarano, Devocao e escravidao, p. 44.

85



86

JORGE FONSECA

que todo o irmido ou mordomo que defendesse o contrario seria expulso,
sem poder mais reingressar. E 0o mesmo sucederia a qualquer mordomo
que fizesse “alguma descortesia em Mesa” ou “pendéncias, perturbando
a pax e unido”, nomeadamente subornando votos. E mesmo até o que
simplesmente protestasse e impugnasse as resolugdes da Mesa, pois esse
direito pertencia s6 ao padre Diretor. A eleicio dos mordomos far-se-ia
todos os anos no segundo domingo de outubro. Depois disso, 0s mesmos
em conjunto com o padre Diretor escolhiam o escrivdo e o recebedor. O
primeiro destes teria que ser “uma das pessoas mais nobres da cidade”
e o recebedor seria sempre uma pessoa abonada. Haveria um andador,
para cobrar os foros e rendas, que auferiria um saldrio. Como simbolo
de submissdo a padroeira, os irmaos usavam cadeias (também chamadas
escravas), para colocar no brago, umas de ferro, que custavam 120 reis,
outras de metal branco, no valor de 180 reis, e outras de prata, com o
custo de 360. Os escravos que quisessem ser irmaos pagariam o mesmo
que os outros, quer de esmola (ou quota) quer pela cadeia®”.

Muitas irmandades e confrarias, se bem que designadas de Homens
Pretos, com o decurso do tempo acabavam por congregar sobretudo
brancos. Isto acontecia devido a serem os Negros uma minoria social e,
de acordo com o estatuto original das confrarias do Rosdrio, ndo poderem
existir restri¢oes a entrada de ninguém. Esse processo de branqueamento
verificou-se também em confrarias de pretos e mulatos da Extremadura
castelhana e da Andaluzia, resultante, nomeadamente, da diminuigio gra-
dual da populagio de cor com o decorrer do tempo . Noutras, resultantes
da fusdo de anteriores irmandades de pretos e brancos, por imposi¢io da
ordem dominicana, como sucedeu em Lisboa e Elvas, os Brancos ficaram a
ter hegemonia numérica. Mas outras ainda nasceram logo com carateristi-
cas mistas de pretos e brancos e nelas, inevitavelmente, os Brancos estavam
destinados a preponderar largamente. Na maior parte das associagoes
autodesignadas de pretos, frequentemente s6 por esse titulo conhecemos
a sua caraterizagdo social e, noutras sem essa titulacdo, s6 por alguma
breve passagem do respetivo compromisso sabemos que acolhiam negros.

47 Arquivo da igreja de Sio Domingos de Elvas — Estatutos da Confraria de N°. S°. do
Rosdrio, sita no convento de Sdo Domingos da cidade de Elvas.

48 Rocio Peridiiez Gémez, Negros, mulatos y blancos: los esclavos en Extremadura durante
la Edad Moderna, p. 353; Isidoro Moreno, La antigua hermandad de los Negros de Sevilla,
p. 145.
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Outra forma de o saber é através dos registos de entrada de confrades.
Estd neste caso a Irmandade de N*. §*. do Rosario de Arraiolos, em que
os Pretos, livres e escravos, eram uma infima minoria.

O compromisso desta tltima dividia-se em doze capitulos, o primeiro
dos quais afirmava a natureza aberta da associagdo ao determinar que
“todas as pessoas de qualquer estado que sejam possam entrar nesta santa
irmandade”, com a condi¢do de pagarem a joia de entrada. Os capitulos
2 e 3 declaravam que a principal obriga¢io dos associados era rezar o
Rosario inteiro uma vez por semana.

Apesar de a irmandade estar ereta na matriz de Arraiolos, por ndo
existir nessa vila nenhum mosteiro dominicano, mantinha ligagio com
a mesma ordem. De acordo com o capitulo 8°, todos os anos o livro de
inscri¢do de irmdos era levado ao mosteiro eborense de Sio Domingos,
para aprovagao das respetivas entradas, constando depois no mesmo os
autos de aceitagido, subscritos pelo prior. Era, provavelmente, o que se
passava com as confrarias do Rosdrio de outras terras que ndo estavam
instituidas em conventos dominicanos.

Se alguma vez viesse a existir um mosteiro da mesma ordem na vila, a
irmandade passaria para 14, com tudo o que possuisse, 0 que nunca veio,
de facto, a acontecer. Os irmdos e confrades eram obrigados a comprar
uma opa branca para usarem nas ceriménias da institui¢do.

Como foi referido, entre 1654, ano da instituicio da irmandade, até
1860 inscreveram-se nela 2.044 pessoas. Nessas, até 1785 incluiram-se 85
escravos e 26 libertos e seus descendentes, que representam uma reduzida
minoria do conjunto dos irmios. Mesmo assim, era nesta associacdo que
os cativos e negros livres encontravam acolhimento, sob o patrocinio dos
Brancos, que frequentemente promoviam a sua entrada, tendo havido
mesmo um escravo que foi eleito mordomo. Foi Gastdo, do capitio-mor
Jodo Vidigal, inscrito em 1662, como foi referido“.

Caso muito diferente e tnico entre as confrarias conhecidas foi a
do Rosario e de Sdo Benedito do Porto, em que, na segunda metade do
século XVIII (de 1761 a 1774), a maioria dos que se associaram como
confrades eram escravos (78,3 %), Isso foi provavelmente determinado
pela vontade, da parte de muitos, de conseguirem ajuda para se libertar

49 Jorge Fonseca, “Para a historia dos escravos e negros no Alentejo: a Irmandade de N*.
S*. do Rosirio de Arraiolos (Séculos XVII-XVIII), p. 245-263.

50 Maria Manuela Martins Rodrigues, “Confrarias da cidade do Porto™, p. 398.
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do dominio dos donos. O livro da Receita e Despesa iniciado em 1778
inclui os gastos realizados com a compra de virios confrades aos seus
proprietdrios, assim como as despesas feitas com ac¢des em tribunal para
0 mesmo fim, nos casos em que os donos nio se dispuseram a conceder
as respetivas alforrias. No exercicio de 1779-80 constou a despesa de
33.600 réis “da liberdade da preta Domingas Josefa, como da sentenca
emanada”, certamente resultante das despesas judiciais a que a cativa
foi obrigada e também do que teve que pagar ao dono. Nos de 1784-85,
1785-86,1786-87 ¢ 1790-91 constaram, como receita, as quantias que a
liberta foi conseguindo entregar a confraria®v,

2.2. Recursos financeiros e outros

Em teoria, a entrada e a permanéncia como confrade ou irmdo niao devia
obrigar a nenhum pagamento, mas apenas a rezar semanalmente o rosario.
Isso afirmava em 1573 Frei Nicolau Dias, o importante te6logo domi-
nicano: “Muitas outras confrarias obrigam os confrades que paguem
alguma cousa (...) mas os confrades desta confraria ndo sao obrigados a
mais que a rezar o rosairo inteiro uma veg na somana’ “?. No entanto, as
dificuldades inerentes ao funcionamento e cumprimento dos fins destas
entidades obrigaram-nas, ao fim de pouco tempo, a enfrentar a realidade,
procurando meios, sobretudo financeiros, com que pudessem fazer face as
respetivas despesas. Foi com esse fim que D. Manuel I, provavelmente por
sua solicitagdo, em 1518 atribuiu a confraria dos Pretos de Sio Domingos,
em Lisboa, 500 reais de cada caravela que viesse da Mina, como ja tinha
dado as restantes confrarias da cidade, privilégio confirmado por D. Jodo
I em 152963, Também a confraria do Rosario do mosteiro do Salvador
contava, no século XVIII, com esta fonte de recursos, confirmada em
1742 e 178264,

Mas isso ndo as dispensava de terem que procurar outras formas de
financiamento. Uma delas era a cobranca aos associados quer de joias de

51 Arquivo Distrital do Porto, K/21/5/1 — Cx. 684 — Liv. Receita e Despesa da Confraria de
N §*. do Rosario. e Sao Benedito, f. 4,7 v., 8 v., 9 v.e 13 v.

52 Frei Nicolau Dias, Livro do Rosdrio de Nossa Senhora (1573), p. 45.
53 Isaias da Rosa Pereira, Ob. Cit., p. 19.

54 Torre do Tombo, Chancelaria de D. Jodo V, Liv. 104, f. 240 — 512.1742 e Chancelaria
de D. Maria I, Liv. 84, f. 238 — 28.5.1782.
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entrada quer de quotas anuais. Além disso, promoviam peditérios, quer
dentro das igrejas em que estavam constituidas quer no exterior, por ruas
e pragas e mesmo nos arredores das cidades e vilas, para o que necessi-
tavam de autorizagdo régia. A confraria do Porto decidiu, em 1749, que
as esmolas a recolher a porta da igreja de Sao Francisco, em que estava
instituida, deviam ser pedidas, alternadamente, em cada més, por um irmao
preto e um irmao branco®%. O exercicio de cargos, como o de mordomo,
e os de rei e rainha também obrigavam ao pagamento de “esmolas”.
A de Sio Domingos, de Evora, conseguiu licenca de D. Manuel I para
pedir esmolas pela cidade e termo, por haver muitos moradores que lhes
queriam dar pdo (cereais), vinho e outras coisas, desde que eles fossem
pelas casas e eiras recolhé-las®%. Podiam ainda contar com o rendimento
de propriedades que lhes tinham sido legadas ou que tinham adquirido,
e de dddivas em dinheiro.

A confraria do Rosdrio instalada no século XVIII no mosteiro de
Santa Joana, em Lisboa, recebia, na década de 80, esmolas substanciais
dos membros da familia real, todos irmaoss”. A de Jesus, Maria, José,
do mosteiro do Carmo, tinha privilégio para poder receber donativos de
todo o reino. No século XVIII era protegida pelo rei e pela rainha, que
anualmente lhe davam esmolas significativas. Contava em 1745 com mais
de 2000 confrades, que lhe pagavam anualmente 240 reis¢®. A irmandade
portuense do Rosario manteve uma situagdo econémica sélida, cobrando
aos novos irmaos, sendo casais ou solteiros, 1.600 reis. Se os solteiros
viessem a casar, as suas mulheres pagariam 800 reis para poderem entrar
também. Deviam todos fazer peti¢io a mesa para o efeito, assinando
depois o respetivo termo, desde que fossem brancos ou pretos forros.
No caso dos escravos, era ao senhor que cabia assinar. A todos eram
passadas patentes que provavam a pertenga a confraria®. A associacdo

55 Torre do Tombo, Convento de Sio Francisco do Porto, Confraria de N*. S*. do Rosario
e Sio Benedito, Liv. 9, f. 17 - 19.1.1749.

56 Torre do Tombo, Chancelaria de D. Jodo III, Liv. 45, f. 10 v. —27.2.1521.
57 Anténio Brasio, Os Pretos em Portugal, p. 97.
58 Didier Lahon, Esclavage et confréries noires ..., v. 11, f. 463.

59 Torre do Tombo, Ordens religiosas, Convento de Sdo Francisco, do Porto, Confraria de
N*®. §% do Rosirio e Sao Benedito, Liv. 9, Inventario e assentos das esmolas (1739-1810),
£.33-48 (Referido por Didier Lahon, Esclavage et confréries noires ..., v. II, p. 467-468).
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recebia também donativos do Brasil, nomeadamente da Baia“® e do Rio
de Janeiro. Desta cidade lhe enviou, por meio de um procurador, 3.200
reis a irma da confraria Esperanca do Rosdrio, talvez uma preta levada
do Porto para a colénia americana .

A de Elvas, por exemplo, além de trés prédios urbanos, um dos quais
legado por uma mulher baga, cujos aluguéis recebia, em 1681 cobrava
foros em dinheiro, mas também em azeite, impostos em olivais dos arre-
dores da cidade, que se destinavam a manuten¢do da limpada de Nossa
Senhora do Rosdrio acesa na igreja de S3o Domingos, os quais tinham
resultado de legados, mas também de compras pela irmandade. Emprestava
dinheiro a juros, que lhe proporcionavam um rendimento regular. Nas
décadas de 80 e 90 do século XVII cobrava 300 reis pela entrada de cada
irmao, fosse livre ou escravo, baixando esta quantia quando se tratava de
um casal©, Promovia periodicamente peditdrios, para o que dispunha de
licenga régia, quer na cidade quer nos arredores, contando com mordomos
para o fazer. Em 1657 nomeou 16 mordomos para essa atividade, dois
dos quais “para o peditério do campo” e em 1673 um para pedir na vila
vizinha de Barbacena®. A confraria de Arraiolos recebia pela entrada de
cada associado, de acordo com o respetivo compromisso, 200 reis dos
homens e das “mulberes ricas” e 100 dos pobres e dos defuntos . Essas
importancias podiam ser substituidas por servigos a prestar a irmandade,
como em Elvas, em 1677, os quatro escravos musicos do governador Jodo
Furtado de Mendonga, que deram “de esmola”, quando entraram, “o fes-
tejar com a charamela na festa do Santo Jubileu”© e, em Arraiolos, José
Martins Malagdo, dispensado em 1776 por se ter comprometido a compor
o altar de N Senhora nos dias de festa®. E também por produtos, como

60 Torre do Tombo, Convento de Sio Francisco do Porto, Confraria de N*. §*. do Rosério
e Sdo Benedito, Liv. 3, f. 1-2.

61 Idem, Liv. 9, p. 30 - 6.12.1754.

62 Arquivo Historico da Igreja de Sio Domingos de Elvas, Livro das Receitas da Irmandade,
1688-1693, f. 1-39.

63 AISD, Livro das eleicbes dos mordomos de N° S° do Rosdrio dos Homens Pretos,
1656-1712, f. 40.

64 Arquivo Historico da Igreja Matriz de Arraiolos, B 2/2/Lv 1 1654.

65 Arquivo Histérico da Igreja de Sdo Domingos, Elvas, Livro de Assentos dos Irmdos, f.
204 v.

66 AIMA, B/2/2/Lv 1, f. 91.
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cereais, caso da escrava de um lavrador de Elvas, que deu um alqueire de
trigo, e de uma preta “que deu de esmola um pao de 167,

O dinheiro recebido pelas confrarias ou outros bens de valor eram
guardados numa arca ou cofre, que ficava a responsabilidade dos seus
dirigentes. Na do Roséario de Sio Domingos, em Lisboa e a exemplo do
que se passava na irmandade da Misericordia, a arca das esmolas tinha
trés chaves, confiadas ao juiz, a um dos mordomos e ao escrivdo, niao
podendo sair dinheiro da mesma sem a presenca dos trés. E qualquer gasto
teria que ser registado no respetivo livro da receita e despesa, guardado na
arca da confraria, certamente aquela em que era conservado o arquivo da
instituicao®. Na do Salvador, como na sua congénere do Porto, as trés
chaves ficavam em poder do juiz, do escrivao e do procurador preto. A
inclusdo deste ultimo confirma a influéncia dos negros e escravos dentro
da irmandade.

2.3. Funcoes sociais das confrarias. A libertacao dos escravos

Como associagoes cristds que eram, as irmandades e confrarias de negros
estavam destinadas, tal como as suas semelhantes formadas por brancos,
ao cumprimento das obras de misericérdia, nomeadamente em relagio
aos seus membros, neste caso como parte de um dos objetivos principais
do associativismo, a solidariedade mutua. Entre os fins estatutdrios da
irmandade do Rosario de Sao Domingos, em Lisboa, contavam-se os
deveres de ajudar os irmdos e os confrades em situacoes de doenca e de
pobreza (“caso que qualquer irmdo venha a entrevecer ou cair em doenca
ou em estreita necessidade”), com a justificacdo de que, quando gozavam
de satde, tinham ajudado a associacdo. E, de igual modo, custearia o fune-
ral dos mesmos e uma missa rezada pelas suas almas se estes (ou melhor,
as familias) ndo o pudessem fazer por si. E acompanhd-los-iam a dltima
morada, com cirios acesos. O mesmo sucederia no caso das suas mulheres,
mesmo que nao fossem confrades™. Iguais obrigacdes eram atribuidas aos

67 AHISD, Elvas, Livro dos assentos dos irmdos, f. 74 e 240 v.
68 Isaias da Rosa Pereira, Ob. Cit., p. 29.

69 Torre do Tombo, Convento de Sdo Francisco do Porto, Confraria de N*. S*. do Rosdrio
e Sao Benedito, Liv. 3, f. 9.

70 Isaias da Rosa Pereira, Ob. Cit., p. 30 —2.12.1565.
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confrades do Rosario da vila de Setubal”». A confraria do Rosario e Sdo
Benedito do Porto pagou, no exercicio de 1784-85, 1.000 réis de metade
de um “enterro de honra do preto Agostinho”, seu confrade ™.

O auxilio na morte podia também ser concretizado através da dis-
ponibilizacdo de sepulturas proprias para os membros das confrarias,
como acontecia com os irmaos pardos da confraria lisboeta de N*. §*. da
Salvagio, assim como as suas mulheres, que usufruiam de seis sepulturas
no mosteiro da Trindade ™, e com os confrades negros do mosteiro do Sal-
vador da mesma cidade que, a partir de 1641, foram sepultados “na cova
da irmandade dos Pretos™ ou “na cova dos Pretos™ da respetiva igreja™.

Na irmandade e confraria do Rosario da aldeia de Sao Martinho, do
termo de Alcacer do Sal, incluiam-se entre os deveres dos associados os
de acompanharem os irmios defuntos e de visitarem os que estivessem
doentes. Os da confraria dos Homens Pretos de Sesimbra davam quatro
cirios para o oficio fanebre de cada irmio falecido”. Na de Alhos Vedros,
o confrade falecido tinha direito a uma missa rezada, com a cera toda
acesa .

Na irmandade do Rosario dos Pretos de Faro, falecendo algum irmao
ou irma todos os demais deviam acompanha-lo, com cruz e velas acesas,
desde a sua casa até a igreja, rezando cada um, durante o percurso, o Pater
Noster e a Ave Maria cinco vezes. Quem faltasse seria multado em meio
tostdo. E cada irmao ou irma daria um vintém para se celebrarem missas
pela alma do defunto, uma das quais seria cantada e ofertada com pao e
vinho, no préprio dia ou no dia seguinte ao da morte, pondo-se quatro
velas, com a cruz da confraria, sobre a sepultura.

Anualmente, num dia de novembro, seria colocada uma tumba no
meio da igreja, com toda a cera acesa, rezando-se um oficio inteiro de
71 Almeida Carvalho, Ob. Cit., p. 64.

72 Arquivo Distrital do Porto, K/21/5/1 — Cx. 684, f. 7 v.

73 Torre do Tombo, Fundo Notarial, Lisboa, 1°. Cartério, Oficio A, Cx. 10, Liv. 36, f.
135 v.-12.7.1613.

74 Didier Lahon, Esclavage et confréries noires, v. 11, p. 402.

75 Torre do Tombo, Mesa da Consciéncia e Ordens, Ordem de Santiago, Chancelaria antiga,
Liv. 23, f. 78 v. - 19.5.1727.

76 Torre do Tombo, Mesa da Consciéncia e Ordens, Ordem de Santiago, Visitagdes, Liv.
195, f. 44 —f. 134 v. - 28.7.1553.

77 Idem, f. 198 — 31.8.1553.
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defuntos, com suas vésperas, e uma missa cantada com suas ladainhas e
responso, ofertada com pao, vinho e pescada, pelas almas dos confrades,
irmaos e benfeitores da confraria. Antes da cerimoénia seria todo o povo
informado de que quem estivesse presente ganharia mil e quinhentos dias
de perdio no Purgatdrio™.

A irmandade oitocentista do Rosdrio e Adoracdo dos Santos Reis
Magos, em Lisboa, dedicava dois capitulos do respetivo compromisso
aos sufragios por alma dos irmdos falecidos, prova da importancia que
atribuia a este género de solidariedade. A mesma compreendia trinta mis-
sas mandadas rezar pela alma de cada irmao ou irma falecido, e trinta e
trés se tivessem servido algum cargo. E se estes ndo tivessem meios para
custear os funerais, a irmandade fa-lo-ia a sua custa, desde que os mesmos
lhe tivessem prestado servigos. No oitavario dos Santos, seriam mandadas
rezar mais doze missas pelos irmdos desaparecidos, aparentemente pelo
conjunto deles.

Outro capitulo era consagrado ao auxilio aos irmdos que nio tivessem
com que se sustentar, devendo nesses casos a confraria acudir-lhes com o
que pudesse, e nao tendo o dinheiro suficiente pediria esmolas para esse
efeito. O mesmo faria em relagdo aos irmdos presos por dividas, desde que
estas ndo fossem originadas em roubos, até a importancia de 3.000 reis.

Fungio também assumida pela irmandade era o empréstimo de
dinheiro do cofre, que podia ser feito aos irmaos ou outras pessoas. Para
tal era, porém, necessario que os devedores depositassem penhores que
valessem o dobro do valor emprestado. Esta funcdo crediticia era comum,
no Antigo Regime, as outras irmandades e confrarias, assim como aos
conventos, a outras institui¢des e a pessoas que dispusessem de dinheiro
imobilizado®™. De tipo bancdrio era também a possibilidade de os irmaos
depositarem importancias monetdrias no cofre da associa¢io, nos casos
de terem que sair de Lisboa ou do reino. Para isso fariam requerimento
a mesa, em grande segredo, sendo-lhes passado recibo dos depdsitos®.

De carater eminentemente social e extensiva a toda a comunidade
de origem africana, independentemente de se ser ou ndo confrade, foi a
conquista de direitos que aproximassem a condi¢do dos Negros daquela
de que gozava a restante populagio. Um deles, ja referido, teve por fim

78 Arquivo Diocesano de Faro, Cx. 46, N°. 254, f. 7 v., 9 v., 10 e 10 v.29.9.1600.
79 Isaias da Rosa Pereira, Ob. Cit., p. 39-46.
80 Isaias da Rosa Pereira, Ob. Cit., p. 44.
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por cobro a proibi¢do de as pretas de Lisboa serem regateiras, vendendo
géneros alimentares no mercado. D. Manuel tinha-lhes vedado essa pos-
sibilidade, através de alvard enviado a cAmara: “(...) nos enviaram dizer
que i havia muitas negras que regatavam em fruitas e em outras cousas
e por serem desarrazoadas se tomavam com muitas mulheres honradas e
de bem e as desonravam e injuriavam”. Por isso as proibiu de venderem
nas vias publicas, s6 o podendo fazer a porta dos senhores ou de outras
pessoas, ou seja, sé em lojas®, Mas, entretanto, tinha-lhe sido dito que
havia muitas pretas forras, casadas, viuvas e outras, que viviam “bem
e honestamente” e, atendendo a isso, 0 monarca autorizou que as que
fossem forras passassem a vender “na praca™ ou onde quisessem. Este
direito foi confirmado em 1529 por D. Jodo IIl, a pedido da confraria de
N*. §*. do Rosdrio e, em 1574, por D. Sebastido, igualmente por solici-
tagdo desta®. E provavel que o préprio pedido feito a D. Manuel tivesse
partido da confraria.

Outra conquista da irmandade do Rosario lisboeta beneficiou, em
1521, as mulheres pretas vitivas de mareantes e linguas (intérpretes nos
contactos dos navegantes portugueses com povos africanos). Os mordo-
mos e confrades pretos queixaram-se a D. Manuel dos abusos praticados
contra elas pelos homens do alcaide (os agentes policiais), entrando de
noite nas suas casas, sem mandato judicial, fazendo-as abrir as arcas e
tomando-lhes o que tinham. Esses atos eram praticados com o pretexto de
que procuravam negros fugidos e os respetivos furtos. Em vista do pedido,
o rei ordenou que ninguém mais lhes pudesse entrar em casa sem ordem
da justica. A regalia foi depois confirmada por D. Jodo III, em 1529,

Do reinado de D. Sebastido foi outro privilégio que, além de tentar
impedir a marginalidade dos libertos, veio refor¢ar o poder da propria
confraria, pela responsabilidade que lhe atribuiu, por certo a seu pedido.
Em 1578, a associagio passou a encarregar-se de arranjar ocupagao para
os homens e mulheres forros que fossem solteiros e ndo tivessem oficio,
andando “pela terra vadios”, pondo-os a trabalhar por soldada ou pondo-
-0s “a oficios”. O que os mesmos ganhassem devia ser entregue a um
depositario, para daf serem satisfeitas as suas necessidades. Se morressem

81 Documentos do Arquivo Histérico da Camara Municipal de Lisboa. Livros de Reis, v.
VI, p. 17 -23.2.1515.

82 Isaias da Rosa Pereira, Ob. Cit., p. 17-18.
83 Isaias da Rosa Pereira, Ob. Cit., p. 19-20.
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sem herdeiros legitimos a confraria seria herdeira do que deixassem, pois
tinha o encargo de os mandar enterrar, dar-lhes mortalhas e “fazer-lhe
bem pelas almas”. O privilégio, provavelmente perdido durante o dominio
filipino, veio a ser confirmado por D. Jodo IV,

Era, no entanto, o auxilio na libertacao dos irmaos escravos da sua
condi¢ao de cativeiro a acdo que distinguia as irmandades e confrarias de
negros de todas as outras. A mesma comegou, logo em 1508, pelo pedido
da confraria de Lisboa a D. Manuel I de que os escravos deixados livres,
em testamento, pelos donos, pudessem gozar do seu novo estatuto a partir
dai, desde que dessem fianca igual ao seu valor. A regalia, atendida pelo
rei, obstou a que os herdeiros dos antigos senhores continuassem a reter
como escravos esses libertos, impedindo-os de tratar dos procedimentos
indispensaveis a concretiza¢do da alforria, cumprindo a vontade dos donos.
Nos casos em que se viesse a provar que a liberdade nio se justificava,
os herdeiros recuperariam o escravo ou o valor da fianga®. Em 1555 D.
Jodo III mandou aplicar este mesmo privilégio aos escravos de Lagos, a
pedido da respetiva confraria do Rosario®s, Este género de intervencao foi
aquele que, ao longo da histéria destas irmandades, mais contribuiu para
despertar conflitos e dificuldades no seu relacionamento com a maioria
da sociedade. Isso sucedeu na fase inicial da vida destas agremiagdes,
quando lhes foi dado o privilégio de poderem obrigar os proprietdrios a
libertar os escravos contra o seu valor em dinheiro. Um exemplo dessa
ativa interveng¢io das confrarias para conseguirem a alforria dos cativos
¢ a carta de perdido pela qual D. Jodo III em 1533 relevou a um preto
mordomo da confraria lisboeta do Rosdrio, sita em Sio Domingos, o uso
ilegitimo de uma mula de sela para ir duas léguas fora da cidade “pera
forrar um escravo ™,

A popularidade desse privilégio entre os escravos acabou por obrigar a
irmandade a estabelecer limites a sua a¢do a favor da respetiva liberdade,
por ndo conseguir dar resposta a todos os pedidos que recebia, quer em
termos financeiros quer, provavelmente, até por falta de disponibilidade.
Ao redigir o seu compromisso de 15635, incluiu dois artigos com esse fim.
Um deles alegando que os irmaos eram “muito importunados” por escra-

84 Torre do Tombo, Chancelaria de D. Jodo IV, Liv. 7, f. 71 v.
835 Isaias da Rosa Pereira, Ob. Cit., p. 20-22.
86 Pedro de Azevedo, “Os escravos”, p. 305.
87 Pedro de Azevedo, “Os escravos™, p. 303.
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vos que ficavam meios forros e que lhes pediam dinheiro para se acabarem
de libertar. Isso passava-se quando um cativo pertencente a dois donos
tinha sido liberto por um deles, continuando cativo, no entanto, na parte
que dizia respeito ao outro. Ou mesmo com escravos com maior nimero
de senhores, que podiam ficar cativos apenas num quarto. A irmandade
estabeleceu entdo que, nestes casos, ndo era obrigada a intervir legalmente
em sua defesa, mas s6 a “favorecer os ditos escravos e falar por eles”.
Excecdo a esta regra eram os casos de os pretendentes serem pessoas a
quem a confraria estivesse em obrigacdo, e ai poderiam reunir esmolas
entre os irmdos. Mas, sendo a custa da confraria, s6 poderiam gastar
até 500 reais, para que a mesma nao ficasse defraudada. Noutro artigo
ficou definido que nenhum dos oficiais da mesa podia receber dinheiro
de nenhum escravo para o libertar, sem antes levar o assunto a reunido
da mesa, sob pena de perder o lugar®. Estas precau¢des mostram a que
ponto a irmandade se tornara ttil aos escravos da cidade e, pelo contrario,
prejudicial aos respetivos donos.

Os referidos conflitos com os senhores de escravos ocorreram em
Lisboa, no seio da confraria do Rosario dos Pretos do mosteiro de Sao
Domingos, que acabou, como foi dito, por ser extinta pela ordem domini-
cana, em 1588, decisdo posteriormente confirmada pelo papa, apos acesos
conflitos entre brancos e pretos, dando origem a uma confraria tinica do
Rosirio. Essa decisdo estendeu-se certamente a Evora, onde a associacdo
negra passou para o convento dos Loios na transicio da centuria de Qui-
nhentos para a de Seiscentos, permanecendo em Sao Domingos s6 a con-
fraria do Rosario dos Brancos. Em Elvas a mudanga ocorreu cerca de um
século depois, em 1712, depois de os Dominicanos, reunidos no convento
de Lisboa, terem resolvido aplicar em todo o reino a diretiva de Gregorio
XIV, de 1591, de fundir em agremiagdes unicas do Rosdrio as anteriores
de Pretos e Brancos, por a situacdo inversa “encontrar (ir contra) a mente
dos Pontifices”®. Tratou-se, por isso, de uma medida adotada apenas
pela ordem dominicana, pois as outras ordens nio se sentiram obrigadas
a cumpri-la, ao longo de um dilatado periodo de tempo.

Em Lisboa, as confrarias de negros que, nos século XVII e XVIII,
estavam instituidas nos mosteiros do Carmo, da Graga, do Salvador e de
88 Isaias da Rosa Pereira, Ob. Cit., p. 32.

89 Arquivo da Igreja de Sdo Domingos, Elvas — Estatutos da Confraria de N°. $°. do Rosdrio
sita no convento de Sdo Domingos da cidade de Elvas, f. 1-2.
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Sdo Francisco, passaram a poder intervir na libertagdo dos escravos s6
quando os respetivos donos aceitassem alforrid-los, condi¢do que garantiu
a estabilidade e sobrevivéncia dessas irmandades, livrando-as de con-
flitos. Mas no final do século XVII, durante o reinado de D. Pedro II,
monarca que, como as proprias associacoes reconheciam, favoreceu mais
que qualquer outro as confrarias de negros, estas passaram a poder impor
aos senhores, contra o seu justo preco, a alforria dos cativos que fossem
seus associados, sempre que os mesmos donos os quisessem vender para
fora do reino. O privilégio punha os respetivos beneficidrios ao abrigo
de serem levados para o Brasil, onde o seu trabalho era mais necessario
e 0 seu preco mais elevado, mas onde provavelmente seriam empregues
em trabalhos violentos, como o das plantagdes de cana e engenhos de
agucar. Dai a preocupagio das confrarias em os proteger dessa eventua-
lidade. Tal direito tinha sido concedido a confraria lisboeta do Rosédrio
do mosteiro de Sdo Salvador, razdo pela qual a irmandade congénere dos
Homens Pretos de Sio Francisco, em Evora, pediu ao rei, em 1699, que
lhe conferisse semelhante possibilidade, ao que o soberano acedeu®. Um
dos motivos invocados pelas associacdes peticiondrias para libertarem os
irmaos escravos era que, depois de livres do servi¢o aos antigos donos, os
mesmos poderiam dedicar-se as confrarias, servindo a Nossa Senhora, a
Deus e a seus santos.

Mas acontecia que, para evitarem perder o direito de dispor dos escra-
vos a sua vontade, quando as confrarias intervinham para os comprar, os
donos muitas vezes exigiam por eles precos tao exorbitantes que as mesmas
os ndo conseguiam satisfazer. Dai a confraria de Sdo Salvador ter pedido
que a avaliagdo passasse a ser feita por louvados independentes e nao pelos
proprios donos, que a faziam “em ddio” dos escravos. Correspondendo
ao pedido, o rei permitiu entdo que, naquelas circunstancias, as confrarias
pudessem libertar os cativos dando aos senhores o correspondente a sua
justa avaliacdo “e ndo em sua estimagdo” ). As importancias combinadas
ficariam a guarda de um Depdsito Geral até que tivesse sido outorgada a
carta de alforria, s6 depois podendo os donos levanta-las®>.

Importantes como eram os novos privilégios, quer para os escravos
quer para as confrarias, por virem reforgar o seu prestigio e capacidade

90 Torre do Tombo, Chancelaria de D. Pedro II, Liv. 53, f. 184 — 27.6.1699.
91 Torre do Tombo, Chancelaria de D. Pedro II, Liv. 44, f. 287 v. — 1.4.1702.
92 Didier Lahon, Esclavage et confréries noires, v. 11, p. 533.
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de agio, outras agremiacdes semelhantes acabaram por pedir e conseguir
que lhes fossem extensivos iguais direitos, como vimos que sucedeu com a
confraria de Evora, mas ocorreu igualmente com a de N*, §* do Rosdrio,
a Resgatada, do mosteiro da Trindade, em Lisboa®¥, com a de N*. S*. do
Rosario, da Graga®, ambas em 1714, e com a de N*. S*. de Guadalupe e
Sao Benedito, do mosteiro de Sao Francisco da mesma cidade, que con-
seguiu esse privilégio em 171509,

A confraria do mosteiro da Graga obteve ainda a possibilidade de
resgatar, ou de arranjar comprador, aos irmios que fossem maltratados
pelos donos — aos quais fosse dado “dspero e cruel trato” — assim como
os irmdos e irmds que os donos quisessem mandar para fora da cidade
e os que fizessem falta a atividade da propria associacdo. Mas quando
a confraria congénere de N*. S*. do Rosario Resgatada, sita no mosteiro
da Trindade, pediu iguais regalias a D. Maria I, a soberana, além de lhe
confirmar a possibilidade de interceder pelos cativos em vias de serem
vendidos para fora do reino, s6 lhe outorgou a faculdade de libertar os
escravos objeto de maus tratos. A argumentagio para lhes negar o direito
de impedirem a deslocacdo dos escravos para fora de Lisboa foi a de que
“a Santissima Virgem Mde de Deus em toda a parte se pode dar culto
(...) igualmente praticdvel nesta cidade e fora dela (...) independentes de
determinadas irmandades e de sitios” .

Os novos direitos vieram, como € evidente e foi realcado por Didier
Lahon, quebrar, a favor dos cativos, a estabilidade reinante desde o desfe-
cho do conflito ocorrido na confraria lisboeta do Rosario, no século XVI,
tendo por certo, despertado a animosidade dos senhores de escravos®”.

Mas nos meados da centuria, ja no reinado de D. José, o privilégio
de resgatar os membros em risco de serem vendidos para fora do reino
sofreria grave restricdo. Quer a confraria do mosteiro da Trindade®®, quer
a do Salvador® e outras, ao pedirem a renovacio daquele privilégio, foi

93 Torre do Tombo, Chancelaria de D. Jodao V, Liv. 40, f. 63 v. - 10.2.1714.

94 Torre do Tombo, Chancelaria de D. Jodo V, Liv. 42, f. 71 v. - 11.7.1714.

95 Torre do Tombo, Chancelaria de D. Jodo V, Liv. 48, f. 351 v. - 21.3.1715.
96 Torre do Tombo, Chancelaria de D. Maria I, Liv. 17, f. 214-215 - 17.6.1782.
97 Didier Lahon, Esclavage et confréries noires, v. 11, p. 534.

98 Torre do Tombo, Chancelaria de D. José, Doacdes, Liv. 45, f. 180 v. — 1753; Liv. 15,
f. 58 1754.

99 Torre do Tombo, Chancelaria de D. José, Doacdes, Liv. 49, f. 281 v. - 4.3.1762
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estabelecida a limitacdo de 0 mesmo ndo ser aplicavel quando se tratasse
de venda dos escravos “para as conquistas deste reino”. A medida tornava
praticamente inttil o impedimento da venda para fora do reino, dado que
o destino para onde os cativos eram normalmente canalizados, o Brasil,
ficava assim posto em causa. Tal, no entanto, correspondia inteiramente a
politica pombalina de desenvolver a exploragdo econdmica desse territorio
com recurso a mao-de-obra escrava, para cujo fornecimento regular a par-
tir de Africa foram criadas, em 1755 e 1759, as companhias monopolistas
do Grao-Pard e Maranhdo e de Pernambuco e Paraibat®. A propria lei
de 19 de setembro de 1761, que proibiu a entrada de escravos pretos no
reino, considerando livres todos os que a ele chegassem, com a alegacdo
de que os mesmos sé viriam provocar desemprego, enquanto nos domi-
nios ultramarinos faziam “uma sensivel falta para a cultura das terras e
das minas” ", mostrou a vontade de impedir, por todos os meios, que
abrandasse o afluxo de cativos africanos ao territdrio brasileiro. Por isso,
o impedimento de as confrarias continuarem a libertar escravos que os
donos pretendiam encaminhar para la foi totalmente coerente com essa
orientagdo estratégica.

Semelhante sorte devem ter tido algumas clausulas dos estatutos da
confraria do Rosério do Porto, introduzidas em 1781, mas de cuja confir-
magdo régia ndo temos prova. Nelas se preconizava que os senhores dos
escravos ndo pudessem vendé-los para fora da cidade e seus arredores até
duas ou trés léguas, impedindo-os assim de assistir as cerimonias da asso-
cia¢do, nem manda-los ocultamente para o Brasil, em cuja eventualidade
podiam os mesmos ser procurados e apreendidos nas embarca¢des em
que tivessem sido postos, ficando livres dai em diante®. Coerentemente
com a orienta¢do em vigor na época, quer quanto ao envio para fora das
terras, quer quanto a saida com destino ao Brasil, devem ter sido vetadas.

Sempre que um cativo era liberto com intervencdo e dinheiro de uma
das associacoes religiosas ficava devedor a mesma da verba aplicada,
sendo considerado “escravo indireto” desta até a satisfacdo da divida.
Por isso, antes de decidirem promover a alforria de um confrade, deviam
assegurar-se da sua “capacidade, vida e costumes”, para poderem vir
100 Arlindo Manuel Caldeira, Escravos e traficantes no império portugués, p. 220-222.
101 Torre do Tombo, Liv. 9 de Leis, f. 160 v. e Maco 6 de Leis, n°. 402.
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a pagar as importancias investidas, depois do que lhes outorgariam a
respetiva carta®. Em 1775 a confraria portuense recebeu de Paulo de
Carvalho, preto vitvo e escravo de Anténio Félix de Campos, o pedido
para que interferisse na sua libertacdo devido ao “mau cativeiro” que lhe
dava o senhor. Entdo o juiz mandou averiguar, através de testemunhas
fidedignas, sobre a veracidade da queixa e, tendo-se concluido que era
justa, a mesa ordenou que, depois de avaliado pelo justo valor, fossem
feitos os requerimentos necessarios para a alforria do cativo, que seria
pago pelos rendimentos da associacdo .

Aquelas restricdes vieram limitar, durante algum tempo, a capacidade
de intervencao das confrarias, reduzidas a auxiliar os escravos noutras cir-
cunstancias, como quando eram vitimas de maus tratos, ou como simples
intermedidrias entre os cativos e os respetivos donos, quando estes aceita-
vam conceder-lhes a alforria, emprestando aos escravos as importancias
necessdrias. No entanto, a lei de 1761 veio abrir novas oportunidades as
associagoes de negros, que passaram a defender a rigorosa aplicacdo da
mesma em relagdo aos escravos cujos senhores se recusavam a cumpri-la.

Parte dos incumprimentos teve origem no aviso de 22 de fevereiro de
1776, confirmado por um alvard de 10 de marco de 1800, que permitiu
a entrada temporaria em Portugal de escravos negros que fizessem parte
da tripulagdo de navios provenientes dos dominios ultramarinos, sempre
que estivessem compreendidos nas listas das respetivas equipagens e com
a condi¢do de voltarem aos portos de onde tinham saido. Aos mesmos
ndo seria aplicada a lei de 1761, continuando cativos dos seus donos 1,
A excecdo serviu de pretexto a muitos senhores vindos do Brasil para,
chegados ao reino, reterem os escravos que traziam como marinheiros,
continuando a servir-se deles ou vendendo-os novamente a individuos
desse territdrio. As confrarias assumiram a defesa desses escravos, quando
fossem seus irmaos.

Outra oportunidade surgiu para que a lei de 1761 nao fosse cumprida,
com a declara¢ao de independéncia do Brasil, em 1822. Mais de 200
portugueses abandonaram a antiga coldnia, deixando para trds todos os

103 Torre do Tombo, Convento de Sio Francisco do Porto, Confraria de N*. S*. do Rosario
e Sdo Benedito, Liv. 3,f. 7v. -8 v.

104 Idem, Liv. 9, f. 26 — 10.2.1775.

105 Jodo Pedro Ribeiro, Indice cronolégico remissivo da legislacdo portuguesa posterior a
publicacio do cédigo filipino. Parte I1, p. 17 e 122; alvara de 10.31800.
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bens, exceto os escravos, e nem todos se conformaram com o facto de
que, ao aportarem em Portugal, eles adquiriam a condi¢ido livre. Con-
frarias como a de Guadalupe, do mosteiro lisboeta de Sdo Francisco, ou
a de Jesus, Maria, José, do Carmo, intervieram judicialmente na defesa
desses cativos, até que, em 1825, uma ordem real acabou com as duvidas
até ai levantadas e os processos pendentes, decidindo em definitivo pela
liberdade desses escravos!s.

Mesmo mais tarde, ja nas vésperas da aboli¢ao da escravidio e do tri-
fico negreiro nos dominios portugueses, sob o impulso de Sa da Bandeira,
processo iniciado em 1854 e s6 concluido em 1869, essa preocupacio
continuou presente, como se conclui pelo compromisso da confraria do
Rosario e Adoragao dos Santos Reis Magos, de Lisboa, de 1853, que, sob
o titulo Obras de caridade, estipulava: “Sendo esta irmandade de homens
e mulheres de cor preta, pode acontecer que algum embarcadico regresse
a esta capital trazendo na sua companbia algum homem ou mulber que
queira transportar para fora do reino”. Se tal acontecesse, o juiz e mais
oficiais da irmandade deviam fazer “todas as diligéncias de o conseguirem
recorrendo as leis de Sua Majestade e tudo o mais que for necessdrio,
porque é da nossa obrigacdo ajudar-nos uns aos outros” ",

Embora sem se referirem a escravos, o que mostra a sensibilidade do
assunto na época, pelo menos para os Negros, o que estava subentendido
nos termos imprecisos do compromisso era a possibilidade de aportarem ao
reino individuos com escravos, na intenc¢do de os levarem para terras onde
ainda vigorasse a escravidio, nomeadamente para as colonias portuguesas
ou para o Brasil, onde a mesma s6 seria abolida em 1888. A associa¢do
devia, entdo, intervir para fazer cumprir a lei de 1761, libertando o escravo.

A capacidade de intervengido das irmandades e confrarias na alforria
dos cativos nio foi igual, nem dentro de Lisboa, nem ao longo do pais.
Dependia dos privilégios que, a pedido das mesmas, a coroa lhes ia con-
cedendo. Se umas puderam obrigar os donos de escravos seus confrades
a liberta-los, desde que lhes pagassem o respetivo valor, ou, noutros, se
se verificassem certas condi¢des, como a perspetiva de venda para fora do
reino ou 0 mau tratamento, muitas outras, provavelmente a maioria, s6 o
puderam fazer com acordo dos senhores. O que conduz a esta conclusio é
a inexisténcia de alvards de outorga do direito de intervir na alforria dos
106 Didier Lahon, Esclavage et confréries noires, v. II, p. 551-561.

107 Isaias da Rosa Pereira, Ob. Cit., p. 44
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cativos mesmo contra a vontade dos donos em relagdo a maior parte das
associagdes de negros, mas s6 a algumas, sobretudo de Lisboa, as que ja
aqui foram mencionadas, e também a de Evora, que comecou no mosteiro
de Sao Domingos e foi depois mudando, sucessivamente, para o de Sdo
Jodo Evangelista (Loios) e para o de Sao Francisco, transferéncias essas
provocadas, por certo, pelos conflitos com as classes mais abastadas da
cidade, a que pertenciam os senhores de escravos, devido a existéncia
desses direitos. Em 1633 os dirigentes da confraria do Rosédrio declararam
ter “provisdo de El Rei para poderem obrigar aos senhores para forrarem
seus escravos pagando a confraria o preco em que se concertarem com
os seus senhores” 1, Em 1699 solicitaram a D. Pedro II a possibilidade
de libertar os escravos cujos donos os quisessem vender para fora, tal
como tinha sido concedido a sua congénere do mosteiro de Sdo Salvador,
de Lisboa, na condi¢io de darem por eles o justo valor, pedido que foi
aceite®, Acontece que nido se conhecem regalias semelhantes atribuidas
a confrarias do restante territorio do reino, nem escrituras notariais que
as demonstrem. Isto pode advir de ndo estar ainda realizada a pesquisa
exaustiva dos fundos tabelionicos do pais, mas o que se conhece, nomea-
damente nos distritos do Sul, ndo aponta para essa existéncia. Todas
tinham, na verdade, a possibilidade de intervir na libertacdo de escravos,
e intervinham realmente, mas s6 quando os donos aceitavam concedé-la.

Essa diferenca de capacidade pode ter resultado de uma gestdo pla-
neada do proprio poder real, que poderd nao ter querido atribuir a mesma
forca as confrarias de todo o reino, atendendo aos conflitos que podiam
desencadear, concentrando os principais privilégios nas associagdes dos
nticleos urbanos com maior presenca de escravos, de que Lisboa e Evora
eram bons exemplos. Mas pode também ter sido fruto da desigual capa-
cidade de reivindicag¢do das proprias confrarias, mais fraca naquelas que
tinham menor nimero de confrades negros, como eram as confrarias
mistas de negros e brancos, normalmente com predominio numérico de
brancos. Apesar disso, algumas destas eram designadas por confrarias de
Homens Pretos, como foi o caso da que existiu em Elvas, de que resta um
numero aprecidvel de registos de arquivo, que foi claramente protegida
pelos senhores de cativos, que incentivavam e promoviam a inscri¢ao

108 Arquivo Distrital de Evora, Fundo Notarial, Evora, Liv. 438, f. 56 v.— 10.11.1633.
109 Torre do Tombo, Chancelaria de D. Pedro II, Liv. 53, f. 184 — 27.6.1699.
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na mesma dos seus escravos‘®. Uma prova, entre muitas outras, desse
facto foi a entrada, em 1680, de Manuel de Botafogo, escravo de Afonso
Garro de Botafogo, o qual se pode inscrever sem dar a usual “esmola”
em dinheiro “por seu senhor haver mandado vir a Bula do Jubileu que
Sua Santidade concedeu a esta irmandade” . O mesmo ocorreu, apa-
rentemente, na confraria portuense do Rosario e de Sio Benedito! e nas
lisboetas do Rosario e Santos Reis Magos, do mosteiro de Santa Joana, e
de Jesus, Maria, José, do convento franciscano de Jesus". E igualmente
na do Rosdrio de Arraiolos%, Nesta houve mesmo, em 1655, um “con-
tratador dos negros” - certamente traficante de escravos, atuando no
comércio de cativos dentro do reino ou para Castela - como membro da
irmandade'. Nao admira que, nesses casos, nao tivesse havido, da parte
dos dirigentes das irmandades e confrarias, vontade de obter privilégios
de resgate de escravos que pudessem afrontar a vontade e os interesses
dos respetivos donos.

Mas, no caso das que conseguiram dispor do privilégio de libertar os
escravos contra a vontade dos senhores, tratou-se de um facto assinaldvel,
pois “nenhuma confraria negra, tanto em Africa como no Brasil, e até
mesmo as hispanicas da Peninsula ou da Ameérica, conseguiram obter,
apesar dos seus esfor¢os, o menor privilégio de liberdade conseguido por
suas congéneres portuguesas” "o,

A importancia das confrarias de negros na liberta¢io dos escravos deve
ter, mesmo assim, ultrapassado aquilo que hoje transparece dos privilégios
guardados nas varias chancelarias régias e das cartas de alforria registadas
nas notas de tabelides que resistiram a passagem do tempo. Dai o inco-
modo causado aos senhores, os conflitos de que nos chegaram noticias

110 Jorge Fonseca, “Elementos para a historia do associativismo dos Negros em Portugal:
a Confraria de N*. §*. do Rosario dos Homens Pretos de Elvas”, p. 23-40.

111 AISD, Elvas, Livro de Assentos dos Irmdos, f. 241 v.
112 Maria Manuela Martins Rodrigues, Ob. Cit., p. 381-410.
113 Didier Lahon, Esclavage et confréries noires, v. II, p. 500-502.

114 Jorge Fonseca, “Para a histéria dos escravos e negros no Alentejo: a Irmandade de N*.
S§*. do Rosdrio de Arraiolos (Séculos XVII-XVIII)”, p. 245-263.

115 Jorge Fonseca, “Para a histéria dos escravos e negros no Alentejo”, p. 262.

116 Didier Lahon, “Da reducdo da alteridade a consagragio da diferenca: as irmandades
negras em Portugal (Séculos XVI-XVIII)” e “Esclavage, confréries noires, sainteté noire et
pureté de sang au Portugal (XVLe et XVIIL.e siecles), p. 137.
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e as pressoes por estes exercidas junto do poder para tentarem anular as
principais conquistas da populagio de origem africana. Uma prova da sua
influéncia foi a criagio da companhia de negros, com centenas de elemen-
tos, que, comandada por D. Pedro Negro, embaixador do rei do Congo
e cavaleiro da ordem de Santiago, apoiou militarmente o Prior do Crato
na luta contra Filipe II, com a contrapartida da alforria dos escravos que
nela se alistassem, tendo muitos abandonado, para isso, os seus senhores.
Como foi referido, as inscri¢des dos candidatos a incorporac¢do eram feitas
no mosteiro de Sio Domingos, sede da confraria dos Negros!'. Esta deve
ter tido um papel decisivo na iniciativa e contado com o apoio da ordem
dominicana, partidaria do candidato portugués ao trono. Naturalmente
que, depois da derrota da causa anticastelhana, sofreu as consequéncias
da op¢do tomada, com a perda de direitos e a expulsio do mosteiro.
Um outro indicio foi a luta contra o trafico de escravos desenvolvida
junto da Santa Sé, nos anos 80 do século XVII, por missiondrios capuchi-
nhos em servico em Africa e nas Indias de Castela. A mesma acabou por
levar a Congregagao para a Propagagao da Fé (Propaganda Fide) e o Santo
Oficio a condenarem o comércio de seres humanos, decisido que foi oficial-
mente comunicada aos bispos de Angola e de varias cidades espanholas,
assim como aos nuncios de Espanha e Portugal, para que atuassem junto
dos padres e missiondrios sob a sua dependéncia, mas sem resultados!,
Ao mesmo tempo que isto sucedia, confrarias de negros de Portugal,
Castela e Brasil enviaram representantes ao papa para lhe comunicarem
as crueldades infligidas aos africanos injustamente cativados e submetidos
a escraviddo perpétua, apesar de terem sido feitos cristios. Um desses
emissdrios foi Lourenco da Silva de Mendonga, mulato que se afirmava des-
cendente dos reis do Congo e de Angola, aparentemente brasileiro. Numa
peti¢do, sem data, ao papa Inocéncio XI surgia como procurador-geral das
confrarias de Pretos e Mulatos de N*. S*. do Rosdrio e de muitas outras
institui¢oes e, em 1682, em Madrid, como procurador da confraria de N°.
S*. da Estrela, designaciao por que também foi conhecida a confraria dos
Negros de Sevilha, de N*. S§*. dos Reis ou dos Anjos". Em 1684 ¢ 1686
apresentou a Propaganda Fide, em nome dos “Negros e Mulatos nascidos
117 Péro Rodrigues Soares, Memorial, Coimbra, Universidade, 1954, p. 169.
118 José Andrés-Gallego e Jestis Maria Garcia Afioveros, La Iglesia y la esclavitud de los
Negros, p. 66-92.
119 Isidoro Moreno, La antigua hermandad de los Negros de Sevilla, p. 49.
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de pais cristdos no Brasil e na cidade de Lisboa” proclamacdes contra a
escravidao perpétua dos Africanos dolosamente escravizados e vendidos
como animais, pedindo a excomunhio de todos os implicados no igndbil
trafico20, Poucos anos depois, o liberto negro Pascoal Dias foi enviado a
Roma pela confraria brasileira da Baia, para apresentar outra peti¢do a
favor dos escravos cristdos, que viviam em “condicdes miserdveis”. Tais
iniciativas vieram somar-se aos esfor¢os dos padres capuchinhos no mesmo
sentido, e tiveram como resultado, em 1686, a referida condenagio por
aqueles organismos da Santa Sé.

Estas acoes demonstram o vasto alcance do esforco solidario desen-
volvido a favor dos escravos pelas confrarias de negros, dirigidas por
libertos e negros livres.

2.4. Festas e outras manifestacoes publicas

Um dos principais objetivos da integracao dos Negros, camada social mar-
ginalizada e alvo de preconceitos pela populagio branca, em irmandades
e confrarias era, além das praticas piedosas e da solidariedade, a procura
de uma identidade prépria e de visibilidade social. E esses efeitos eram
conseguidos em atos publicos, através dos quais as respetivas comunidades
evidenciavam nio sé a sua existéncia, mas sobretudo a sua adaptacgio as
formas de vida e aos valores culturais da sociedade portuguesa e crista.
Essas manifestacOes revestiam-se de carateristicas que mostravam a origem
africana dos irmaos e confrades dessas associa¢des, forma de acentuarem
a sua diferenca e obterem reconhecimento.

Nio deve ter sido necessdrio grande esfor¢o de criatividade para o
fazerem, pois o recurso a exibi¢cdes com diferentes conotacdes étnicas
exOticas era uma pratica corrente em Portugal e na Europa em geral,
quer em manifestacoes religiosas quer em cortejos e festas profanas. Nas
entradas régias em cidades, na comemorac¢ido de acontecimentos nota-
veis, como vitdrias militares, casamentos reais ou outros, e também em
cortejos religiosos, era vulgar o recurso a dangas de mouros, de ciganas
e de pretos, assim como a reconstituicio de combates com chefes de rei-
nos longinquos, como meio de abrilhantar tais festejos. Eram um meio
de destacar positivamente a civilizagao crista face a povos considerados

120 Richard Gray, “The Papacy and the Atlantic Slave Trade: Lourenco da Silva, the Capu-
chins and the decisions of the Holy Office”, p. 52-68.
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inferiores e barbaros. Por isso, aos Negros foi s6 necessario adotar usos
semelhantes, mas com cardter africano, introduzindo-os nas procissdes
que promoviam e nos peditorios que realizavam para conseguirem fundos
que lhes permitissem realizar as suas festas.

Associado também a essas manifestagdes esteve o costume de elegerem
reis e rainhas pretos, frequentemente escravos, os quais, além do simbo-
lismo de que se revestiam para a comunidade negra, assumiam fungdes
praticas, como a de promoverem a angaria¢do de esmolas por altura
das festas. A existéncia desses dignitarios derivava igualmente de tradi-
¢Oes cristds havia muito em voga, como a da nomeacdo de imperadores
pelas confrarias do Espirito Santo, com imposi¢do das respetivas coroas
a confrades laicos que temporariamente se assumiam como guardides do
espirito ou império divino no seio das comunidades®’. Mesmo sem esse
cardter mistico, a introdugdo de imperadores e reis em cortejos e outros
festejos era vulgar, o que se conclui de documentos eclesidsticos como
as Constituicdes do Arcebispado de Evora, de 1565, que autorizavam a
entrada de grupos de fiéis nas igrejas, com seus imperadores e reis “e outras
festas semelbantes”, desde que o fizessem “caladamente, sem arruido de
tangeres nem vozes e honestamente™ 1 e cOmo acontecia nas procissoes
do Corpo de Deus, de que é exemplo a da cidade do Porto. O regimento
desta procissdo aprovado em 1621 previa que grande parte dos oficios
desfilasse com folias encabecadas por um rei e um imperador, além de
exibirem dancgas de espadas e de ciganas, e representagdes simbolicas de
ursos, serpes e dragos23.

A prépria irmandade do Rosario lisboeta previa no seu compromisso
de 1565 a nomeagao das dignidades de principe, rei, duque, conde, mar-
qués, cardeal e mordomo (de devogdo), de duragio vitalicia, por proposta
dos proprios candidatos, sujeita a votagao dos demais associados2#., Esses
reis tomaram, no Brasil, a forma especifica de reis do Congo, eleitos e

121 Maria Fernanda Enes, “As festas do Divino Espirito Santo nos Agores: solidariedade
e fraternidade”, p. 79-86.

122 Biblioteca Pablica de Evora, Convento de Sio Paulo da Serra de Ossa, Redondo, n°.
6, . 49.

123 Anté6nio Cruz, “Vida quotidiana”, p. 267-271.
124 Isafas da Rosa Pereira, Ob. Cit., p. 33.



RELIGIAO E LIBERDADE - OS NEGROS NAS IRMANDADES E CONFRARIAS PORTUGUESAS (SECULOS XV A XIX)

coroados em ceriménias faustosas, com apoio dos senhores de escravos .
Em Portugal, de acordo com as fontes conhecidas, sé surgem com essa
designacdo no século XIX, em relatos de Ribeiro Guimardes (1863), para
Lisboa, e de Jodo Pedro Ribeiro (1835), para o Porto, embora José Ramos
Tinhorio tenha defendido a probabilidade de ela remontar aos primeiros
tempos da historia da confraria do Rosario da capital, mais propriamente
ao século XVIme, A atribui¢do ao Congo de tais reis pode ter tido origem,
segundo vdrios autores, nas relagdes que a coroa portuguesa manteve com
esse reino africano desde o século XVI, com a conversio dos seus monarcas
ao Cristianismo e o uso, pelos soberanos e elites congolesas, de nomes
e costumes portugueses, como reflexo de estreitas relagdes econdmicas,
nomeadamente no trafico de escravos.

Em viérias localidades aparecem referidos reis e rainhas pretos. Nos
finais de Quinhentos vivia em Lisboa uma “Rainha mulata” que vendia
sardinha, que ocupava, sem duvida, esse cargo numa das confrarias de
negros da cidade. Em 1563 dois cativos da vila de Colares foram eleitos
rei e oficial durante a festa dos Negros, em que foi enforcado um espanta-
lho, ato pelo qual viriam a ser incriminados pelo corregedor9. No Porto
setecentista, varios escravos e escravas foram eleitos reis e rainhas da res-
petiva irmandade, Os cargos pareciam aqui de durag¢io anual. Em Elvas
aparecem mencionados varios desses dignitirios da comunidade de cor.
Em 1657 foi admitida na irmandade dos Pretos Isabel de Matos, ““moca
baca e solteira, Rainha que é desta Irmandade™, assim como “Maria Soa-
res, mulber baca, mde da nossa Rainha”"», Em 1659 foi escolhido como
“Rei preto para servir Nossa Senhora este ano” Jacinto Correia, escravo
do capitdo Antonio Fernandes Marques e, por Rainha, Fel6nia. O mesmo
rei, depois da elei¢io, “prometeu pedir pela cidade com a caixa e dar o

125 Silvia Hunold Lara, “Une féte pour les historiens: la Relation de Francisco Calmon
(1762) et la figure du Roi du Congo dans le Brésil colonial”, p. 17-57.

126 Maria do Rosério Pimentel, Chdo de Sombras. Estudos sobre escravatura, p. 152-158;
José Ramos Tinhordo, Os Negros em Portugal. Uma presenca silenciosa, p. 135-146.

127 Torre do Tombo, Fundo Paroquial, Lisboa, Concei¢do, Liv. 3 de Misticos, f. 115 e 120
v.—-23.7.1596 ¢ 10.10.1597.

128 Pedro de Azevedo, “Os escravos”, p. 306.
129 Maria Manuela Martins Rodrigues, Ob. Cit., p. 401.
130 AISD, Elvas, Livro de Assentos dos Irmdos, f. 18.
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cirio concertado e o mais que é costume e com sua danga” . Décadas
depois, em 1684, os mesarios elegeram outro escravo para aquela fungio:
“E porque Manuel Pessanha, que servia de Rei (...) estava muito velho e
entorpecido, fizeram elei¢do a votos de todos, para servir de Rei (...) em
Jodo Vaz, escravo de Manuel Vaz Carreto e casado com Engrdcia Vaz,
escrava do dito™ 1, Neste caso parece que o mandato, embora talvez anual,
podia ser renovado vérias vezes, situacdo provavelmente vulgar em peque-
nas comunidades, com poucos candidatos disponiveis. Na vila da Horta
de 1824, seguindo a tradigao agoriana de eleger imperadores para o culto
do Espirito Santo, a confraria dos Pretos de N*. S. da Piedade atribuiu a
um escravo esse mesmo titulo, coroando-o durante as respetivas festas!%,

A funcio principal destes prestigiados membros da populagao negra
era, como se vé, a recolha de esmolas para as festas das respetivas irman-
dades e confrarias, com acompanhamento de dangarinos pretos, que teriam
a responsabilidade de reunir e, provavelmente, de ensaiar. Na irmandade
do Porto, no ano de 1768 houve um mestre da “danca da festa”, homem
preto™. Uma interessante representagao destes peditorios foi publicada
em 1826 na obra Esbocos da vida portuguesa, da autoria de um inglés
anénimo que residiu em Lisboa entre 1793 e 180439, Mostra um grupo
de negros bem animados: um par que danga o lundum, um homem a tocar
tambor e outro violino, um outro (talvez o rei preto) que da a beijar a um
transeunte branco a imagem de um Menino Jesus negro, e outro ainda
que pede esmola a quem passa.

Igualmente em Faro havia reis, embora o compromisso nao os refira
expressamente, mas apenas a coroa que certamente usavam. A sua fun¢do
era, como habitualmente, a recolha de fundos. O capitulo 5°. do compro-
misso autorizava que os confrades se oferecessem para “tomar a coroa,
ou outra dignidade” usada na confraria, devendo sujeitar-se a votagio.
Rematava, porém, com uma adverténcia que mostrava a posi¢ao subalterna
que os Negros ja tinham na instituicio em 1600, data desse regimento e
a desconfianca de que eram alvo: “E querendo os Pretos tomar a coroa,
serdo obrigados a ter uma arquinha com duas chaves, wma das quais terd o

131 AISD, Livro das Eleicoes, f. 7.

132 -AISD, Livro das Elei¢ées, f. 66.

133 Ernesto Rebelo, “A festa dos Pretos”, p. 281-286.

134 Maria Manuela Martins Rodrigues, Ob. Cit., p. 408.

135 A.P.D.G., Sketches of Portuguese Life, Manners, Costume and Character.
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juiz da confraria e outra um dos Pretos, para nela se recolber a esmola” 0,
Isto acontecia muito depois da transformac¢do que a irmandade tinha
sofrido ainda antes de 1554, com os Brancos a assumirem a sua direcao,
pois antes disso, como foi afirmado na visitacio da Ordem de Santiago,
realizada naquela data, “os Pretos faziam o que ndo deviam™!
faziam o que os Brancos ndo queriam.

Os estatutos da Confraria do Rosdrio e Sao Benedito do Porto, refor-
mados em 1781 sob o modelo dos da confraria lisboeta do mosteiro do
Salvador, regulamentavam a elei¢do de reis e rainhas. Por isso se podem
conhecer as préticas em vigor em ambas as irmandades em relagio a estas
dignidades, contempladas no capitulo 5°. dos estatutos portuenses e no
11°. dos do Salvador. Esses cargos honorificos tinham vigéncia anual,
sendo exercidos por pretos e pretas, que podiam ser escravos, ndo lhes
sendo exigido que fossem irmaos. Depois da elei¢do, a mesa devia enviar
uma carta aos respetivos senhores para que, na tarde do dia 26 de julho,
dia seguinte ao da elei¢io dos oficiais da irmandade, os mandasse, com
todo o asseio devido, a igreja de Sdo Francisco para ai serem coroados,
no altar de N*. S*. do Rosario e de seu servo Sdo Benedito. Os donos que
os impedissem de servir esses cargos incorreriam numa multa de 30.000
reis para o cofre da irmandade, pena aplicada pela justica régia, como
sempre tinha sido costume na cidade. Se, terminado o tempo “de seus
reinados”, 0s mesmos quisessem entrar para irmaos da associagio, ser-
-lhes-ia tomada em conta a despesa que tinham feito durante aquele tempo,
dispensando-os, pelo menos parcialmente, da joia de entrada, devendo s6
pagar a respetiva patente.

Noutros locais as atribui¢des de reis e rainhas parecem ter sido mais
amplas que a simples organiza¢ido dos peditorios. Em Vila Vigosa, de
acordo com a descri¢io de Antonio de Oliveira de Cadornega sobre a
corte de D. Teoddsio II, a quem chama Principe Apolo, eram os duques
os principais mecenas da festa dos Negros, promovida pela confraria do
Rosério, em que havia “rei e rainha”: “E como o negro rei era sempre dos
escravos do servi¢o do Paldcio, faziam muito festejo a cavalo, correndo
patos, dando muitas carreiras por serem nisso destros, mandando-lbhes
aquele principe excelentissimo dar a todos grandioso banquete em a apo-

137, ou seja,

136 Arquivo Diocesano do Algarve, Faro, Cx. 46, n°. 254, f. 6.

137 Francisco I. C. Lameira e Maria Helena Rodrigues dos Santos, Visitacdao de igrejas
algarvias. Ordem de Santiago, p. 50.
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sentadoria sita no terreiro do Paco, onde se ajuntavam muito niimero de
escravos machos e fémeas, assim dos que serviam e eram do pago, como
todos os mais de toda aquela vila, todos com ricos vestidos e galas, com
boas cadeias de ouro”, Aqui provavelmente era também ao rei preto
que competia organizar, em grande parte, as festividades, pela confianga
com que podia contar do duque, seu senhor. As carreiras de patos men-
cionadas na descri¢io eram competicdes entre cavaleiros que, de cima das
respetivas montadas, procuravam cortar a cabeca a gansos pendurados de
cordas. Eram também usadas em Sevilha, no século XVIII"*, possivelmente
integradas numa tradicio comum peninsular.

A irmandade de Elvas promovia cinco festas ao longo do ano: do Jubi-
leu, de Nossa Senhora, da Insignia, do Espirito Santo e de Sio Domingos.
Em todas havia missa e procissdo. Os desfiles religiosos incluiam musica,
dangas e repique de sinos. Na procissio de Nossa Senhora de 1685 houve
uma danca de seis mulheres e duas dancas de homens, além de gaita-de-
-foles, cegos a tocarem sanfoninas e a cantar. Enquanto passavam as
procissoes, tocavam os sinos da sé. A festa do Espirito Santo de 1690
incluiu uma danca de ciganas, trés de homens e uma de meninas®©, Em
1677, como foi referido, entraram como irmaos da confraria cinco escra-
vos do governador da praga, tocadores de charamelas, instrumentos de
sopro, com obrigagdo de tocarem na festa do Jubileu. Em 1679 foram
admitidos dois cativos de Martim Mendes, com o dever de “tangerem um
novo instrumento na procissao’” 142,

Na vila da Horta (ilha do Faial, Acores), em 1824, decorria mais ou
menos assim, de acordo com o relato de Ernesto Rebelo, a festa dos Pretos,
grande parte ainda escravos, apesar das leis de extin¢do da escravatura,
ja com vdrias décadas: os festejos celebravam-se no primeiro domingo de
setembro, a partir das 11 horas, na igreja do convento de Sdo Francisco,
em honra de N*. §% da Piedade e nela participavam todos os escravos e
negros da ilha. Os escravos vinham ricamente ataviados pelos senhores, “os
homens de casaca com botoes amarelos, colete de seda, calcoes vistosos e

138 Antonio de Oliveira de Cadornega, Descricdo da muito populosa e sempre leal Vila
Vigosa (...) (1683), Lisboa, Imprensa Nacional — Casa da Moeda, 1982, p. 28-29.

139 Isidoro Moreno, La antigua hermandad de los Negros de Sevilla, p. 28-29.
140 AISD, Livro das Despesas de N°. S§°. do Rosdrio dos Pretos, f. 7 v. e 34 v.
141 AISD, Livro de Assentos dos Irmaos, f. 204 v.

142 Idem, f. 219.



RELIGIAO E LIBERDADE - OS NEGROS NAS IRMANDADES E CONFRARIAS PORTUGUESAS (SECULOS XV A XIX)

chapéu armado com muitas plumas e as escravas com bons vestidos, ndo
raro de seda, grandes cordoes, pulseiras e pingentes d’oiro, trazendo todas
um véu branco e, as mais novas, sobreposta ao véu, uma grinalda de flores,
como se fossem para um noivado™. O ato constava de missa, com musica e
sermao, durante a qual o negro que tinha sido eleito imperador nesse ano
era coroado com uma coroa de prata lavrada. Seguia-se um jantar (hoje
chamar-lhe-iamos almoco), na casa do dono desse escravo, que custeava
todas as despesas do dia, ou na sacristia do convento.

A tarde voltava a haver musica na igreja, outro sermio, em que a0s
cativos era recomendada docilidade e obediéncia aos senhores, terminando
a festa com uma grandiosa procissio que percorria a vila e em que par-
ticipava todo o clero, confrarias da ilha, autoridades e for¢as militares.
O préstito incluia trés andores: dois dos santos pretos Santo Elesbio e
Santa Efigénia, e o outro de N*. S*. da Piedade, padroeira da irmandade
dos Negros !+,

Nestes exemplos ndo se notam vestigios de influéncia cultural africana.
Mas 0 mesmo nio se passa em muitos outros casos. Durante o conflito que
estalou na igreja lisboeta de S3o0 Domingos, no século XVI, entre os irmdos
brancos e negros, aqueles acusavam estes ultimos da prética “de muitas
gentilidades e abusos” que introduziam “em suas festas, feitos sdtiros, a
seu uso de suas terras, ao modo gentilico”*, Em Lagos, na transi¢do de
Seiscentos para Setecentos, foi proibido pelo bispo do Algarve D. Simao
da Gama, a pedido dos moradores, “o batuque que os Pretos ali faziam na
sua festa do Rosdrio” ), Nas tultimas décadas do século XVIII os irmaos
da confraria de negros do Porto festejavam anualmente, no final de julho,
Sao Gongalo Garcia, que era patrono dos Pardos. Para a missa, para o
arraial com dancas acompanhadas pelo som de marimbas e timbales, assim
como para o cortejo com que percorriam a cidade, convidavam, como
foi dito, as confrarias de pretos de outras igrejas da Foz, de Massarelos
e de Matosinhos !,

A musica e a danga fizeram parte da heranga cultural que os Africa-
nos transportaram consigo ao serem retirados das suas terras de origem
143 Ernesto Rebelo, “A festa dos Pretos”, p. 281-286.

144 Didier Lahon, Esclavage et confréries noires, v. 11, p. 358.
145 P.e Gongalves Vieira, Memdria monogrdfica de Vila Nova de Portimao, p. 103.

146 Arquivo Distrital do Porto, Tombo da Confraria do Rosario e Sdo Benedito, PT/ADPRT/
COM/INSRSB/002/6064.
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e deportados para outros continentes. Foram dos poucos elementos iden-
tificadores que sobreviveram ao quase absoluto desenraizamento a que
foram sujeitos pelos traficantes e pelos senhores, perdendo nomes, relagdes
familiares e comunitdrias, costumes e religido.

Como acentuou Roger Bastide, referindo-se ao Brasil, “o Africano,
com a destruicdo racial das linhagens, dos clas, das aldeias ou das reale-
zas, apegava-se tanto mais aos seus ritos e aos seus deuses, a unica coisa
que lhes restara do seu pais natal, o tesouro que pudera trazer consigo.
Mitos e deuses esses que ndo viviam somente no seu pensamento (...) mas
que também estavam inscritas no seu corpo, como mecanismos motores,
passos de dangas ou gestos rituais, capazes (...) de mais facilmente serem
avivados ao rufar liigubre dos tambores” ),

Constituiram também, quer para os cativos quer para os libertos e
os seus descendentes, formas de evasido a dureza do quotidiano, aos pre-
conceitos que os atingiram e a marginalizacio. Quando o padre Inacio
Martins, da Companhia de Jesus, em 1587 quis catequizar os escravos e
negros de Lisboa, pertencentes a vinte diferentes nacées, achou que nao
era possivel junta-los todos aos domingos, pois era quando “pera se alivia-
rem do trabalho da somana, gastavam as tardes em suas festas e bailos”.
Decidiu, entdo, dividi-los em quatro grupos, de modo a ocuparem s6 um
domingo por més com a doutrina¢do, deixando-lhes os restantes “livres
pera suas recreacoes” 4.

No continente americano, em territorios como as Caraibas ou o Brasil,
onde o seu nimero foi maior, chegando a constituir, em muitas regioes,
a maioria da populacdo, os seus sons, ritmos e praticas festivas acabaram
por ser incorporados pelas sociedades esclavagistas, estando ainda hoje
vivos muitos vestigios desse encontro de culturas. Em paises europeus como
Portugal, em que, apesar do seu papel econémico e social, os cativos eram
uma minoria, essa fusdo com a cultura lusa e crista quase ndo deixou rasto
ao fim de mais de 200 anos apds o fim da escravidao.

Uma das causas do seu desaparecimento foi, por certo, a persegui-
¢do que, como se viu no caso de Lagos, as autoridades civis e religiosas
moveram a essas manifestacoes de diferenciacio étnica e cultural, numa
época caraterizada pelo esfor¢o de uniformizacdo e aumento do controlo
147 Roger Bastide, As religides africanas no Brasil, p. 219.

148 Padre Baltasar Teles, Cronica da Companbia de Jesus em Portugal, Parte 11, Livro IV,
p. 223.
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politico sobre a popula¢io pelo chamado Estado Moderno em formacio.
Exemplo desse facto foi igualmente a proibi¢do, no século XVI, pela
cidmara de Lisboa, de “ajuntamentos e bailos” dos escravos cativos e
forros que havia na cidade, assim como os seus “tangeres”, por poderem
ser ocasido de “arruidos™ e furtos. O impedimento, mero pretexto para
reprimir esses momentos de alegria e criatividade da populacdo de cor,
abrangia os casos sucedidos de dia ou de noite, em dias de festa ou durante
a semana, com pena de prisdo para todos os participantes e de multa, de
mil reais, para os que tangessem ou bailassem e de 500 reais para quem
simplesmente assistisse*. Em 1554 dois escravos turcos e um africano
tentaram fugir para “ferra de mouros” num domingo, durante “a festa
dos Negros”50, Tentativas dessas foram intimeras, como se sabe, muitas
frustradas e outras, em menor nimero, coroadas de éxito, sem precisa-
rem de aproveitar as festividades dos descendentes de africanos. Daniela
Calainho sugeriu que o receio das autoridades citadinas poderia também
derivar da possibilidade de nessas festas ocorrerem atos de culto religioso,
ou calundus, de matriz africana, portanto a margem da religido oficial'sn,

Também a camara de Beja proibiu, em 1605, os bailes dos Negros
por ser “muito prejuizo ajuntarem-se os Negros e Mulatos cativos e ndo
cativos e fazerem bailos”, porque disso se seguiam muitas desordens “e
se matavam as vezes”. Dessa decisdo em diante, ficaram impedidos os
bailes “nem na praca nem fora dela” e todo o negro ou mulato que nelas
fosse achado, “posto que ndo fizesse mais que estar olhando”, pagaria o
seu senhor, sendo ele escravo, 500 reais e, sendo forro, pagaria a mesma
quantia ele proprios2,

O rigor em relacdo as festividades da populacdo de origem africana
levou mesmo a proibi¢do da sua festa anual, segundo conta, em 1593, o
italiano Gianbattista Confalonieri, secretdrio do coletor de Portugal Fabio
Biondi de Montalto, que ao tempo residia em Lisboa: “ Estes negros cos-
tumavam fazer uma festa solene na cidade uma vez por ano, com muitas

149 Arquivo Municipal de Lisboa, Chancelaria da Cidade, C 7, f. 137 v.

150 Torre do Tombo, Inquisi¢do de Lisboa, Proc®. 75635, citado por James H. Sweet, Recriar
Africa. Cultura, parentesco e religiio no mundo afro-portugués (1441-1770), p. 114 ¢ 290.
151 Daniela Buono Calainho, Metrépole das mandingas. Religiosidade negra e inquisi¢do
portuguesa no Antigo Regime, p. 92.

152 Arquivo Distrital de Beja, Cimara Municipal de Beja, Atas de Vereacio, Liv. 25, f.
17 - 4.1.1605.
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representacoes e vestidos soberbos, a qual, devido a diversos abusos, foi
proibida”. Tratava-se, sem duvida, da festa organizada pela irmandade
dos Homens Pretos, de Sio Domingos, e a proibicdo deve ter-se seguido
a sua expulsdo do mosteiro, na década anterior. Apesar disso, os Negros
nio deixaram de cantar e dangar no dia-a-dia. O mesmo memorialista
acrescentou aquela passagem a observagdo seguinte: “Nas fontes, onde
vdo para encher os cantaros de dgua, véem-se todos juntos a fazer diver-
sas festas, como bailar e cantar ao seu modo; e encontram-se homens e
mulberes que parecem loucos, com um estrépito que parece ser o de uma
sinagoga ou mesquita” 5.

A tradicdo das festas e representacdes organizadas por associacoes de
negros foi retomada, sem divida, mais tarde. Em 1730, como descreve o
autor anénimo do Folheto de ambas Lisboas, divulgado por José Ramos
Tinhorao, a confraria do mosteiro de Sdo Francisco integrou nos seus fes-
tejos um baile, representacdes teatrais, um banquete e um grande cortejo
pelas ruas da cidade, promovidos por um rei Angola, um rei Mina e um
rei India. Todos os atos foram acompanhados de musica de berimbaus,
gongos, marimbas, pandeiros, pifaros e rabecas, ao todo mais de trezentos
instrumentos, e de dangas*. Qutro acontecimento festivo, jd na segunda
metade de Oitocentos, foi descrito pelo jornalista Ribeiro Guimardes num
numero do Jornal do Comércio de janeiro de 1863. Tratou-se de uma
representagao teatral ocorrida em Lisboa, no “paco real da Floresta (...)
reino do império do Congo” levada a efeito por negros ligados a confra-
ria do Rosédrio do mosteiro de Santa Joana e aberta ao publico em geral
mediante pagamento da entrada. A mesma assistiu a princesa Sebastiana
Julia, “uma guapa preta, muito airosa e esbelta” que, do alto de um trono
e rodeada de vdrios titulares e dignitdrios da sua corte, presidiu aos dois
bailes relatados, distribuindo titulos de nobrezass. A reportagem foi
escrita em tom de mofa, a que certamente as carateristicas do proprio ato
deram ocasido, mas a que o preconceito eurocéntrico do autor também

153 Gianbattista Confalonieri, “Da grandeza e magnificéncia da cidade de Lisboa” (1593)
em Bartolomé de Villalba y Estafia e Gianbattista Confalonieri, Por terras de Portugal no
século X VI, p. 167.

154 Didier Lahon, Esclavage et confréries noires, v. 11, p. 507-513, citando J. R. Tinhorio,
Histéria social da miisica popular brasileira, Lisboa, Caminho, 1990, p. 72 e As origens da
cangdo urbana, Lisboa, Caminho, 1997, p. 122-123.

155 José Ramos Tinhordo, Ob. Cit., p. 143-146; Maria do Rosario Pimentel, Chdo de
sombras, p. 152-156.
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nao foi alheio. Tratava-se de encenagdes evocativas da sua origem africana
organizadas pelos Negros, embora contaminadas pela vivéncia europeia,
em estilo festivo, 0 que motivava por vezes a tro¢a dos brancos que a elas
assistiam. O mesmo se passava no Brasil aquando da eleicao dos reis do
Congo, em cujas ceriménias ndo faltavam titulos imagindrios, coroas de
cartdo e mantos de cores vivas!!,

Porém, a ironia condescendente dava lugar a critica mordaz quando
se tratava de estrangeiros, desacostumados da presenga de negros e seus
costumes nos respetivos paises. Em 1826 o jd referido autor anénimo inglés
dos Esbogos da vida portuguesa, ao referir-se a peregrinacao dos Negros
de Lisboa a N S, da Atalaia, na margem sul do Tejo, ndo escondeu o
escandalo que a mesma lhe causou: “A festa de N° S°. da Atalaia é na
capela préxima ao sitio de Aldeia Galega (...), em frente a cidade de Lisboa.
Por isso, nesse dia, centenas de negros podem ser vistos atravessando o
Tejo transportados em barcos. O dia comeca por wma missa com sermdao.
Mal termina, porém, a ceriménia religiosa tem inicio a orgia capaz de
fazer corar os antigos devotos de Baco” . Dias antes tinha decorrido o
peditorio pelas ruas de Lisboa, que o britanico presenciou e aproveitou
para uma descricio mais minuciosa: “(...) o tambor e a rabeca chamam
a ateng¢do dos moradores, que acorrem as janelas e varandas para gozar o
espetdiculo do lascivo e mesmo frenético landum, dancado por um negro
e uma negra com movimentos de corpo que normalmente deixariam
constrangidas pessoas mais sensiveis; os Portugueses, no entanto, sio tdo
fandticos por essa danca, embora numa versio mais delicada, que nao
resistem ao prazer de admird-la, mesmo quando levada a extremos por
seus curiosos criadores. (...) Segundo vim a saber, ndo apenas negros, mas
portugueses, costumavam entregar-se a essa danca em clima de tal frene-
sim, que chegavam ao final em clima de quase possessdo” . E termina

156 Mauricio Rugendas, Viagem pitoresca através do Brasil, Sio Paulo, Editora Martins/
USP, 1972, p. 280-281 (Citado por Célia Maia Borges, Ob. Cit., p. 184).

157 A.P.D.G., Sketches of Portuguese Life, p. 292 (Excertos publicados e traduzidos por
José Ramos Tinhordo em Os Negros em Portugal. Uma presenga silenciosa, p. 164-166).
O autor desta obra viveu em Portugal de 1793 a 1804, esteve no Brasil em 1809, durante
a permanéncia da corte, voltando com a mesma para Lisboa, onde ficou até 1825, ano que
antecedeu o da edi¢do do livro em Londres (Tinhordo, p. 164). Fez provavelmente parte
do numeroso grupo de negociantes ingleses ligados aos interesses do seu pais em Portugal
e no Brasil, antes e ap6s a abertura dos portos deste territorio ao comércio internacional.

158 A.P.D.G., Sketches of Portuguese Life, p. 287 (Ver nota anterior).
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com a explica¢do 6bvia do talento dos Negros para a danga: “Esta paixdo
dos filbos de Africa por tal tipo de exercicio, alids, é até compreensivel
porque, segundo nos informa um viajante ilustre, tdo logo o sol se pée,
aquele continente se transforma num imenso palco de danga”.

As expressOes artisticas de sabor africano ultrapassavam, no entanto,
as celebragoes ligadas a comunidade negra, surgindo associadas a aconte-
cimentos festivos da populagdo branca, para que contribuiam com peque-
nas intervencdes destinadas a imprimir nas mesmas colorido, animacdo
e mesmo o riso dos assistentes. De acordo com o ja citado quinhentista
Gianbattista Confalonieri, as procissdes desse tempo incluiam pelas, negros
que levavam raparigas as costas que cantavam “diversas bagatelas” ao
som de tambores e pifaros, assim como folias, grupos de mulheres negras
que bailavam, rodando um tambor, tocando e cantando “com tal rapidez
e tdo desesperadas que pareclialm loucas de espirito” s,

Numa procissdo saida do mosteiro lisboeta da Anunciada, em 1701, de
acordo com o relato dos britanicos Thomas Cox e Cox Macro, figuraram
varios pretos a tocar um instrumento de percussio feito de uma espécie de
abobora, proveniente de Angola. Afirmaram os mesmos que, dentro da
capela, estavam muitos outros com mascaras, a dancar para divertirem
os presentes, o que os escandalizou por estar exposto o Sacramento <.

O médico Charles Frédéric de Merveilleux, durante a sua permanén-
cia em Lisboa entre 1723 e 1726, assistiu a uma corrida de touros no
Terreiro do Pago, reparando que, a chegada do rei D. Jodo V e da familia
real, soaram trombetas tocadas por negros que faziam um barulho ensur-
decedor. Depois disso, perante o entusiasmo do publico e a censura do
visitante, houve dangas, uma delas com “dois reis negros com suas cortes,
compostas por pretos e pretas que dangaram (...) aquelas dangas lascivas
e infames que todos sabem como sdo” ¢V, Noutra tourada realizada em
Lisboa, mas em agosto de 1787, o magnata britanico William Beckford
presenciou uma cena que considerou pouco edificante, depois de terem
sido, como descreveu, “massacrados quinze ou dezasseis infelizes touros”:
“Os pretos saltaram para a praga vestidos de macacos, a agitar os rabos,
no meio do horroroso chinfrim de ndo sei quantos horriveis fagotes e
159 Gianbattista Confalonieri, Ob. Cit., p. 197.

160 Thomas Cox e Cox Macro, Relagdo do reino de Portugal (1701), p. 194.

161 Castelo Branco Chaves (Edit.), O Portugal de D. Jodo V visto por trés forasteiros, p.
208-209.



RELIGIAO E LIBERDADE - OS NEGROS NAS IRMANDADES E CONFRARIAS PORTUGUESAS (SECULOS XV A XIX)

rabecas. Outro grupo de pretos, metidos em sacos, tropecavam e rolavam
diante dos touros, fazendo-os perder a paciéncia” . E uma descricio
bastante mais tardia, de 1842, do principe Félix Lichnowski, esclarece-nos
melhor sobre o carater desses interludios nas corridas de touros “Estes
desgracados negros alugam-se por alguns cruzados para representarem o
papel mais abjeto que se pode exigir no nosso tempo (...) aparecem com
a cabeca emplumada a semelhanca dos reis selvagens (...) e vém metidos
em uns toscos cavalos de papeldo ao encontro dos touros, que por via de
regra os deitam por terra e frequentemente os maltratam horrivelmente.
Vi algumas vezes pretos que tinham sofrido jd muitas contusées, e nao
queriam continuar a trabalhar; contudo o povo gritava (...) e os pobres
diabos tinham de figurar de novo dentro dos seus monos de papeldo, com
verdadeiro desprezo da morte” s,

O que se passava era que a sociedade portuguesa aproveitava a exube-
rancia, mas também as caréncias dos Negros em termos econémicos, para
tirar partido do seu exotismo e habilidades. Aqui ja nio intervinham as
confrarias de negros como promotoras diretas dessas intervencoes artis-
ticas, 0 que acontecera era, simplesmente, que a cultura dominante tinha
incorporado algum folclore de sabor africano nas suas proprias realizagdes.
Séculos de presenga dos escravos e seus descendentes no territorio luso e
0 contacto com as respetivas manifestacdes culturais mais genuinas, parte
delas promovidas pelas confrarias religiosas, tinham tido como efeito a
assimila¢do de parte desse folclore. No entanto, ndo tinham sido os aspetos
mais auténticos da cultura africana a atrair o interesse dos organizadores
de tais festejos, mas antes o seu exotismo, acrescentado de uma vertente
histriénica destinada a provocar a euforia e o riso da populagio.

Mas nem sempre isso acontecia. Por vezes, a participacao dos Negros
estava isenta dessa faceta caricatural, assumindo um carater mais sério,
como sucedia com o grupo de arautos que, nos séculos XVIII e XIX, inte-
gravam a procissao lisboeta do Corpo de Deus, os chamados Pretos de
Sao Jorge. Tocando duas cornetas, um pifaro e dois tambores, o quinteto
acompanhava a imagem do patrono de Portugal, que ia montada a cavalo,
a frente da procissio, rodeada do respetivo estado, sendo os musicos con-

162 William Beckford, Didrio de William Beckford em Portugal e Espanha, p. 103.

163 Principe Félix Lichnowski, Portugal. Recordacdes do ano de 1842, Lisboa, Imprensa
Nacional, 1844, p. 88-89 (Citado por Didier Lahon, Esclavage et confréries noires, v. 11,
p. 514).
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118 tratados, nos meados de Oitocentos, por 2.400 reis cada ums). Atendendo
a que o ja mencionado Pai Paulino chegou a integrar o grupo e a ligacao
que tinha com duas das confrarias de negros da cidade, é possivel supor
que a contratagao se fizesse por intermédio de alguma dessas associagdes.
Neste caso, apenas se procurava tirar partido, além do talento musical,
da cor dos musicos, conferindo ao desfile maior variedade e pitoresco.

164 José Ramos Tinhorio, Ob. Cit., p. 160-161.



3 — CONSIDERACOES FINAIS

A aceitagao dos Negros, escravos e livres, em irmandades e confrarias foi
um dos meios de a Coroa e a Igreja promoverem a sua integragao na socie-
dade portuguesa e cristd. Mas ndo foi o tnico. As Ordenacoes manuelinas
obrigavam os senhores a batizar os filhos das suas escravas num prazo
igual ao das outras criangas, que era de oito dias depois do nascimento, e
o mesmo deviam fazer os que comprassem novos cativos: um meés para os
de dez anos ou menos e seis meses para os de idade superior. Por outro
lado, sobretudo apds o Concilio de Trento, os donos tinham o dever de
mandar os seus escravos a catequese e 0s parocos a missao de os ensinar®.
Também o casamento foi extensivo aos escravos, apesar de a sua pratica
ter sido limitada, devido as dificuldades postas pelos proprietarios, que o
entendiam como um estorvo a inteira disponibilidade dos cativos para os
servir. Quando faleciam, escravos, libertos ou negros livres, eram todos
sepultados dentro das igrejas ou nos respetivos adros e podiam ser cele-
bradas missas pelas suas almas. Os 6bitos eram registados em conjunto
com os dos outros fiéis, em livros proprios para esse fim. Nao podiam,
no entanto, os cativos, ser ordenados sacerdotes, exceto se os senhores os
autorizassem, ficando, por esse simples facto, livres®. Foram, no entanto,
em Portugal, casos rarissimos.

O éxito que tiveram junto dos Negros as associacoes religiosas deveu-
-se, portanto, a terem sido uma porta de entrada na sociedade. Mas exer-
ceram, como se disse, outras fungdes, comuns as outras irmandades e
confrarias, como a pratica da devogio religiosa e da solidariedade em
situacdes de caréncia e o convivio entre confrades, permitindo também a
obtencdo de alguma identidade propria face a comunidade branca autoc-

1 Ordenag¢bes manuelinas, Liv. V, Tit. CXIX, p. 300-301; Constituicoes do Arcebispado
de Lisboa (1537), f. 1.

2 Luis F. Farinha Franco, Um livro de visitagdes a igreja de Sant’Ana de Lisboa (1570-1598),
p. 16 e 27; Fortunato de Almeida, Histéria da Igreja em Portugal, v. 11, p. 639.

3 Compéndio e sumdrio de confessores (1569), p. 558 e 564.
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tone. No entanto, como salientou Caio Boschi, ao referir-se ao papel das
irmandades na integragio dessa populacio, tratou-se de “um processo de
assimilacdo unilateral, onde o Negro e o Mulato incorporaram as suas
personalidades comportamentos e atitudes dos Brancos com os quais
conviviam™ .

Com base nas fontes conhecidas, parece que foram raros os conflitos
entre os diferentes grupos de pessoas de cor no seio das irmandades e
confrarias, assim como entre associagdes representativas desses grupos. Foi
mencionada a restrigdo oposta pelo compromisso quinhentista da irman-
dade de Sio Domingos, de Lisboa, a entrada como irmaos de mulatos e
de indios (indianos). Esta cldusula era extensiva aos mouriscos brancos, o
que significava que eram aceites 0s mouriscos pretos, os pretos islamiza-
dos convertidos ao Cristianismo. Podiam, mesmo assim, todos eles entrar
como simples confrades, sem terem acesso a cargos de direcdo. O mesmo
se passava com os escravos®. No Porto e noutras localidades, no entanto,
0s escravos tiveram acesso a alguns dos cargos dirigentes das confrarias.
Quanto a conflitos entre associacdes representativas de diferentes grupos, a
unica cujo eco nos chegou ocorreu na vila alentejana de Torrdo na tltima
década de Quinhentos e na primeira de Seiscentos, entre a confraria dos
Pretos de N*. §*. do Rosdrio e a dos Pardos, de N*. §*. dos Remédios®.
Todas as outras situacdes conflituosas observadas nesta investigagio ocor-
reram entre brancos e pretos, daqueles contra estes.

Um dos aspetos mais relevantes da existéncia em Portugal de irman-
dades e confrarias de negros foi a funcdo que desempenharam em prol
da libertacdo dos escravos. Apesar de s6 algumas possuirem privilégios
que as autorizavam a pugnar pela alforria dos irmdos mesmo contra a
vontade dos respetivos proprietarios, como as de Lisboa e Evora, esse
facto é da maior importancia, pois com exce¢ao da irmandade congénere
de S3o Tomé, de acordo com a carta de privilégios dada por D. Jodo III7),
nenhuma outra dentro do império portugués, incluindo o Brasil, usufruiu

4 Caio César Boschi, Os leigos e o poder, p. 156.
5 Isaias da Rosa Pereira, Ob. Cit., p. 30.

6 Torre do Tombo, Mesa da Consciéncia e Ordens, Ordem de Santiago, Chancelaria antiga,
Liv. 36, f. 37 v. e Liv. 8, f. 184.

7 Anténio Brasio, Monumenta missionaria africana. Africa Ocidental (1471-1531), v. 1,
p. 472-473.
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de semelhante capacidade®. Esta impossibilidade resultou, sem duvida, do
facto de se tratar, na maioria dos casos, de sociedades em que os cativos
formavam a maioria da populagio e eram a base da prépria economia,
indispensaveis, portanto, ao seu funcionamento e ser, por isso, imprati-
cavel a existéncia de tal direito. Sobre o caso de Sao Tomé, territdrio com
carateristicas semelhantes a essas, o privilégio deve ter acabado por cair
em desuso. No entanto, mesmo em sociedades europeias, em que a fun¢do
dos escravos era, tal como em Portugal, simplesmente complementar do
trabalho assalariado, ndo parecem existir vestigios daquela regalia, com
base nos estudos conhecidos. Nem nos respetivos impérios coloniais® .
A que podemos, entio, atribuir a existéncia desses direitos em Portugal?

A politica de apoio aos Negros nesta matéria radicava na fun¢io que o
pensamento medieval, ainda em grande parte em vigor no inicio da Epoca
Moderna, atribuia aos soberanos, o de garantir a harmonia entre os corpos
sociais inferiores, assegurando o seu equilibrio e evitando conflitos entre
eles que pudessem afetar a ordem social. Entre esses corpos contavam-se
as associacoes. O favorecimento das confrarias de negros resultava, por
certo, da convicgdo de que podiam exercer um papel positivo como fator
de moderagio e de integracao social e cultural dos seus associados, quer
fossem escravos, libertos ou descendentes destes. Mas essa linha de pensa-
mento também era seguida noutros estados cristaos. O que tornou, entdo,
particular o caso portugués?

Provavelmente a maior convivéncia com os povos africanos, originada
no exclusivo de acesso a costa ocidental do continente negro, que resul-
tara quer na formacdo precoce de sociedades nascidas da miscigenacdo
de portugueses com escravos e o surgimento de elites crioulas, a “nobreza
da terra” ou “brancos da terra” (constituidos por pretos e mulatos) em
Cabo Verde, por exemplo, detentores da riqueza e ocupantes dos cargos
administrativos e eclesidsticos no arquipélago’, quer no estabelecimento

8  Este facto foi j4 salientado por Didier Lahon (“Da reducio da alteridade a consagragiao
da diferenca: as irmandades negras em Portugal” e “Esclavage, confréries noires, sainteté
noire et pureté de sang au Portugal”, p. 137.

9 Didier Lahon, “Esclavage, confréries noires, sainteté noire et pureté de sang au Portugal”,
p. 137.

10 Anténio Manuel Hespanha, Historia das instituices. Epocas medieval e moderna, p.
209 e 212-213.

11 Iva Cabral, A primeira elite colonial atlantica. Dos “homens honrados brancos” de
Santiago a “nobreza da terra™. Finais do século X V-Inicio do século XVII, Cabo Verde.
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de relacoes diplomaticas e econdmicas com os monarcas de povos africa-
nos como os do Congo, Benim, Oere, Senegal e outros, a partir do século
XV. Alguns destes contribuiram com esmolas para a confraria lisboeta
de Sao Domingos, pedindo o envio de estampas de N*. S*. do Rosario2.
Essa proximidade pode ter levado a uma diferente avaliacio, por parte
do poder, da populagdo negra e das suas potencialidades, diversa da que
terd existido noutros paises, cujo contacto com esses povos, na Europa
e nas Américas, resultava unicamente da chegada das cargas de escravos
transportadas pelos traficantes.

O inverso se passou quanto aos indios americanos, cuja condicao, livre
ou cativa, comecou a ser debatida em Castela pouco depois da viagem
de Cristovao Colombo, dando origem a decisdo da coroa de os conside-
rar seus vassalos livres logo em 15000». A prioridade da exploragido das
Indias castelhanas relativamente ao Brasil tornou mais premente essa
discussio, ficando o debate em Portugal a ser, em boa parte, subsididrio
do dos teojuristas espanhois, parte dos quais lecionou nas universidades
lusas. Depois de algumas atitudes de D. Jodo III favoraveis aos indios, D.
Sebastido veio, em 1570, a proibir todas as formas de os escravizar, com
poucas excegoes .

Diversamente de outros paises e regides, em Portugal, portanto, a
devogio religiosa foi praticada em paralelo com a reivindicagao da liber-
dade dos escravos e, para os negros livres, de uma aproximacio a condigio
social dos Brancos. Rezar e, simultaneamente, lutar pela melhoria das
condi¢oes de vida, a prética religiosa associada a conquista da liberdade
foram, assim, vetores essenciais da acdo das irmandades e confrarias de
negros, que permaneceram ao longo de toda a sua histéria.

12 Torre do Tombo, Livro de Sao Domingos, n°. 30, f. 160.

13 Michele Guicharnaud-Tollis, “L’introduction des esclaves noirs dans le Memorial de
Catorce remédios (1516) de Bartolomé de las Casas: une aberration?”, p. 26-28.

14 Serafim Leite, As racas do Brasil perante a ordem teoldgica, moral e juridica portuguesas
nos séculos XVI a XVIII, p. 19.
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A participacdo de negros, livres e escravos, em irmandades e
confrarias foi uma resposta a sua necessidade de convivio e auxilio
mutuo, mas também de religiosidade, identificacdo cultural e
afirmacao social, em varios paises da Europa Ocidental e respetivos
impérios coloniais, desde o fim da Idade Média ao século XIX. Em
Portugal tais associagdes, frequentemente designadas de Homens
Pretos, assumiram uma funcdo original, desconhecida noutros paises
e territorios, a de lutar pela liberdade dos irmaos escravos, para o
que receberam privilégios especificos da coroa.

A primeira destas agremiacgdes surgiu nos meados do século XV no
Mosteiro de Sdo Domingos, em Lisboa, por iniciativa dos Negros da
cidade, e dai se expandiram pelo pais e pelo império. O presente
texto traga a histéria do associativismo dos Negros em Portugal, as
dindmicas e conflitos a que deram lugar, sobretudo com a populagao
branca, assim como as manifestagdes culturais que acompanharam
a sua existéncia.
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