1.3

Epistemologia
Pietro Gori

1
O problema do conhecimento
Em filosofia, o conceito de “epistemologia” refere-se a dois ambitos interligados: a) o
estudo das condi¢oes do conhecimento ou das crengas justificadas dos seres humanos
(filosofia do conhecimento); b) o estudo da estrutura, articulacdo e justificagio do
conhecimento cientifico (filosofia da ciéncia). Encontra-se algo deste tipo em Nietzsche?
Sim e njo.

No que diz respeito ao segundo sentido desse conceito, é possivel observar que
Nietzsche refletiu com uma certa continuidade sobre a descri¢do cientifica do mundo,
na maioria dos casos de modo critico e polémico. Alids, Nietzsche manifestou sempre
um grande interesse nas investigacdes cientificas da sua época, inspirado pelo livro
do neokantiano Friedrich Albert Lange, Geschichte des Materialismus (Historia do
materialismo (1866'/1875?), que Nietzsche leu ja na época de Basileia, paralelamente
a0 Mundo como vontade e representacido de Arthur Schopenhauer.! De facto, esses
dois textos representam as duas almas do pensamento nietzscheano, que se realiza
numa filosofia original capaz de desenvolver e superar (experimentalmente) a tradi¢ao
ocidental, abordando criticamente os seus assuntos fundamentais a luz da nova imagem
cientifica do mundo elaborada ao longo do século XIX.? No livro de Lange, Nietzsche
encontra uma exposicao articulada e atualizada do panorama das ciéncias da sua época,
com particular aten¢do na questdo do conhecimento e do valor da descri¢do cientifica
do mundo. Aprofundando esses temas através de ulteriores leituras, Nietzsche elabora,
por exemplo, a ideia que “a fisica é apenas uma interpretagio e disposi¢do do mundo,
e nio uma explicacio do mundo” (BM 14); que “as leis da natureza de que [os]
fisicos falam tdo orgulhosamente [...] ndo sio uma realidade de facto, mas apenas uma
arrumagdo e distor¢io de sentido ingenuamente humanitdria” (BM 22); que “uma

interpretacgdo ‘cientifica’ do mundo [...] podera ser uma das mais estupidas entre todas

1 Sobre isso, veja-se Gori 2024a.

2 O interesse de Nietzsche nas ciéncias foi particularmente estudado nas ultimas décadas. Veja-
se por exemplo Heit/Heller 2014, Heit/Abel/Brusotti 2012 e Emden 2005, mas também Babich/
Cohen 1999 e o texto classico Mittasch 1952. Sobre a leitura de Lange, cf. Stack 1983. Caso
emblematico deste interesse e da sua fungdo para o desenvolvimento das ideias filosoficas de
Nietzsche é com certeza a fundamentagdo cosmoldgica da ideia de “eterno retorno”, sobre a
qual Nietzsche reflete a partir de 1881 e que durante muito tempo tentard demostrar légica
e cientificamente. Entre os muitos estudos dedicados a essa questdo, cf. Combee 1974/75,
Krueger 1978 e D’lorio 1995 e 2006.
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as que sao possiveis”, pois “um mundo essencialmente mecanico” s6 consegue atingir
o nivel mais superficial da existéncia — e isto também de uma forma nao definitiva e
completa (GC 373).

Apesar da radicalidade com a qual Nietzsche a apresenta, a ideia de que “uma
interpretacio do mundo que ndo permita sendo contar, calcular, pesar, ver e tocar”
(ibid.) nao tem um valor filos6fico, pois ndo nos conduz ao sentido do mesmo mundo
que tenta sistematizar, ndo tem de ser interpretada como uma polémica estéril contra
o pensamento cientifico em geral, que por outro lado Nietzsche avalia positivamente.
Com efeito, o elemento critico que se encontra nos seus escritos diz respeito a um tipo
de descricdo cientifica do mundo — a do materialismo mecanicista —, que reintroduz a
metafisica de entidades fixas e imutdveis (substancias) que carateriza o modelo Platénico
do qual Nietzsche tenta afastar-se (cf. Gori 2014). O que tem de ser considerado é que
a critica de Nietzsche é orientada pela tendéncia da epistemologia moderna, que pos
em causa o valor dos resultados das ciéncias e se mostrou indisponivel para defender
o entusiasmo do positivismo e, do ponto de vista puramente tedrico, o seu realismo
ingénuo. Simbolo desta desconfianca na descri¢do cientifica do mundo s3o as duas
conferéncias que Emil Du Bois-Reymond pronunciou em 1872 (Uber die Grenzen
des Naturerkennens, Os limites do nosso conhecimento da Natureza) e 1880 (Die
sieben Weltritsel, Os sete enigmas do mundo) e que se encontram na biblioteca
privada de Nietzsche (Campioni 2003).? Segundo Du Bois-Reymond ha questdes que
ndo podemos resolver e que nunca vamos resolver (“Ignoramus et ignorabimus!”,
“ignoramos e ignoraremos”, afirma ele), pois 0 nosso conhecimento da realidade
natural é limitado e condicionado. Isto é, também a ciéncia ndo consegue conduzir-
nos a um conhecimento certo, objetivo, mas sobretudo definitivo; pelo contrario, ela
deixa-nos num estado cético perante a realidade que queremos descrever, seja esta o
mundo exterior da natureza ou a dimensio psicoldgica interior.

Nio é exagerado por em paralelo este tipo de reflexdo desorientadora com a
“morte de Deus” de que fala Nietzsche, por exemplo, na Gaia Ciéncia, § 125. De
facto, através desta imagem Nietzsche descreve a situagdo atual da cultura europeia,
que inclui a ciéncia entre as suas manifestacdes. E precisamente enquanto fenémeno
cultural que a ciéncia interessa a Nietzsche: ela é uma tentativa de abordar o mundo
de um modo alternativo ao das experiéncias estética e religiosa; uma tentativa
supostamente livre dos conteddos metafisicos que caraterizam essas praticas, mas que
de facto replica o mesmo modelo — segundo Nietzsche, pessimista e niilista — que
tenta encontrar o sentido do mundo num além do mundo, num além do humano
supostamente fixo e absoluto (cf. GM III, 23-25).

Mas para além dessas observacdes criticas sobre a descricio cientifica do

mundo, nio existe em Nietzsche uma reflexdo articulada e bem fundamentada sobre

3 E muito provével que o contetido das conferéncias de Du Bois-Reymond tenha inspirado
muitas das observagdes que se encontram no caderno M Il 1 do ano 1881, que contém a
primeira elaboragdo da ideia do eterno retorno (cf. Marinucci/Crescenzi 2015).
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o pensamento cientifico. Isto é, ndo é possivel falar de “epistemologia® no segundo
sentido que atribuimos a esse conceito. Pelo contrdrio, o tema do conhecimento
humano estd mais desenvolvido nos seus escritos, e tem um papel mais relevante
no pensamento nietzscheano. Apesar de nio ser possivel encontrar uma teoria do
conhecimento, ou seja, uma concepcio sistemdtica sobre a atividade cognitiva
humana, as observag¢des sobre o carater da nossa relagio epistémica com o mundo,
que Nietzsche elabora a partir do 1873 até o fim da sua atividade, sdo coerentes
em restabelecer a tese fundamental relativa a impossibilidade de uma descri¢ao
imediata do objeto por nds. Como serd mostrado nas paginas seguintes, Nietzsche
defende a ideia que alguns autores pds- e neo-kantianos (e.g. Friedrich Lange, Gustav
Teichmuller e Afrikan Spir) estavam a elaborar, segundo a qual a fungio ativa do
sujeito no processo do conhecimento — processo que comeca ao nivel fisiologico da
elaborag¢io do dado exterior pelos nossos 6rgaos sensoriais — é imprescindivel, o que
nos impede de afirmarmos conclusiva e razoavelmente que o mundo tal como é “em
si”, isto é, independentemente da sua relagio com o sujeito, possui exatamente as
propriedades que néds lhe atribuimos.* De facto, ndo temos acesso a esse mundo, e
isto implica que afirmar qualquer coisa sobre a sua dimensido ontoldgica é muito
problemdtico.’ Por isso, Nietzsche desenvolve este tipo de falsificacionismo® numa
forma de agnosticismo epistemoldgico que limita o Ambito do descritivel ao plano
puramente fenoménico (isto é, mediado e elaborado) do conhecimento humano (cf.
infra, § 2). O resultado é um tipo de relativismo que nunca quer chegar a uma posigao
cética ou niilista, tentando encontrar um percurso para ir além da contraposi¢iao
classica entre versoes radicais de realismo e antirrealismo, assim como as encontramos
por exemplo nas conce¢des do conhecimento da tradicio empirista, racionalista ou
idealista anteriores a Nietzsche.

Surge assim o problema fundamental da filosofia do conhecimento, a questao
sobre o que é que podemos conhecer clara e distintamente; a que é que podemos atribuir

o carater de certeza objetiva; em que tipo de descri¢io do mundo podemos acreditar;

4 Uma tese deste tipo, que se baseia sobre uma reinterpretagdo naturalista e fisioldgica da
filosofia transcendental kantiana, ja estd presente nas obras de Schopenhauer, e.g. O mundo
como vontade e representagéo e Sobre a quddrupla raiz do principio da razdo suficiente.
Embora Nietzsche conhecesse bastante bem esses livros, é aos autores mencionados acima
que os seus textos se referem mais ou menos diretamente. Ver por exemplo HH |, 16 e 18 no
caso de Spir; BM 10 e 268, e Cl, “Razdo” no caso de Teichmdiller.

5 A mesma possibilidade de imaginar uma separacgdo entre sujeito e objeto é posta em questdo
pelo Nietzsche, como serd evidente nas sec¢des a seguir. Por essa razdo, embora isto ndo
seja imediatamente evidente, Nietzsche tem sempre muito cuidado em admitir hipoteses
ontoldgicas radicais, como é por exemplo a afirmagdo da existéncia ou da inexisténcia de
entidades ou apenas de propriedades de coisas supostamente isoladas da sua ligacdo com um
sujeito (ndo necessariamente humano) que as conhece.

6 O tema do falsificacionismo em Nietzsche é um dos mais discutidos na literatura recente. A
questdo da coeréncia da posi¢do de Nietzsche relativamente ao problema do conhecimento
foi sugerida por Maudemarie Clark (1990) e sucessivamente discutida, e.g., por Brian Leiter
(2002) e Mattia Riccardi (2011).
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em suma: o problema da verdade.” O aspeto mais interessante é que, em Nietzsche,
esta questdo revela o seu valor filos6fico mais profundo, pois estd relacionada com
muitos assuntos e ambitos diferentes — em geral, com a questio dos valores e das
avaliacOes, sejam essas epistémicas, éticas ou estéticas — e representa a origem da
concegio antidogmatica e antimetafisica que carateriza o seu pensamento maduro. E
por isso que Nietzsche dedica muitas paginas a questdo da verdade: ndo simplesmente
por estar interessado em uma epistemologia em si mesma, mas porque na reflexdo
epistemoldgica Nietzsche encontra os principios e as ferramentas necessarios para

abordar criticamente o préprio nicleo da metafisica ocidental.

2
A metafisica da linguagem
As primeiras reflexes de Nietzsche sobre o tema da verdade encontram-se no escrito
inacabado e publicado postumamente intitulado Sobre verdade e mentira num
sentido extra-moral (1873). O texto aborda a questio da linguagem reintroduzindo
ideias de Schopenhauer elaboradas a luz das teses de Lange sobre a fisiologia dos
Orgdos sensoriais.® Conforme o que Schopenhauer escreve por exemplo em O
mundo como vontade e representacio, 1, § 27 ou em Parerga e Paralipomena,
II/3, §27, Nietzsche observa inicialmente que “o intelecto, como meio para a
conserva¢io do individuo, desenvolve as suas for¢as dominantes na dissimula¢io”
(VM 1; KGW II1/2: 370) e continua afirmando que os homens “estao profundamente
submergidos em ilusdes e visdes oniricas, o seu olhar sé desliza pela superficie das
coisas [...], a sua perce¢do nao conduz em parte alguma a verdade” (ibid.). Como
¢ bem evidente no texto, o conceito de verdade que Nietzsche utiliza reintroduz
o modelo tradicional de adaequatio rei, ou seja, a ideia de uma reproducio pelos
nossos conceitos do que pertence a realidade ou de uma correspondéncia entre
esses conceitos e o mundo que descrevem.” Com efeito, Nietzsche escreve que “nas
palavras nunca é a verdade que importa, nem a expressio adequada. [...] A ‘coisa
em si’ [...] é também para o onomaturgo totalmente inapreensivel, e mesmo nada
desejavel” (ibid. 373). A linguagem é, portanto, apenas uma ferramenta limitada
a designagdo da realidade em unidades conceptuais dotadas de um imenso valor
comunicativo. A eficicia dessas entidades determina o facto de nds acreditarmos
nelas e de lhes atribuirmos uma funcdo que nao lhes pertence — a de reproduzir
a realidade sem alteragdes. Isto é, “nds acreditamos na nossa sabedoria sobre as

coisas” enquanto utilizamos a nossa linguagem, “e, no entanto, nio dispomos

7 A abordagem nietzscheana a questdao da verdade foi bastante estudada. Entre os contributos
mais interessantes e discutidos, veja-se, e.g., Grimm 1977, Clark 1990, Gemes 1992.

8 Ver e.g. Aguiar de Sousa 2012. Uma apresentacdo da concec¢do nietzscheana da linguagem a
luz do debate oitocentista sobre a fisiologia encontra-se em Emden 2005: capitulo 4.

9 Veja-se sobre isto Mller-Lauter, 1999: 61, Figl 1982: 181 e Reuter 2006.
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sendo de metidforas que ndo correspondem de forma alguma as essencialidades
primordiais” (ibid.).

E assim que Nietzsche chega a uma das suas teses mais conhecidas, ou seja,
o facto de a verdade ser “um exército movel de metiforas, de metonimias, de
antropomorfismos, numa palavra, uma soma de relagées humanas que foram poética
e retoricamente intensificadas, [...] e que depois de um longo uso parecem a um povo
fixas, candnicas e vinculativas: as verdades sdo ilusdes que foram esquecidas enquanto
tais, metaforas que foram gastas e que ficaram esvaziadas do seu sentido” (ibid.
374-5). O que vale a pena observar é que o carater metaférico e ilusério das nossas
ferramentas conceptuais € justificado através de uma base estritamente fisioldgica, e
diz respeito aos processos cognitivos e sensoriais humanos que intervém sobre o dado
exterior, modificando-o. Nietzsche fala, por exemplo, de “uma estimula¢do nervosa
traduzida numa imagem: primeira metifora”, e da imagem “de novo transformada
num som: segunda metafora” (ibid. 373). Em todos esses casos, ndo se trata de uma
atividade nem racional, nem consciente e ainda menos voluntaria, que nos afasta
imediata e inexoravelmente do carater “em si” do mundo exterior.

As reflexdes que se encontram em Sobre verdade e mentira foram elaboradas
e publicadas na primeira obra declaradamente filosofica de Nietzsche, Humano,
demasiado humano (1878).1° Neste escrito, a ideia, formulada em 1873, de que “a
legislagio da lingua produz as primeiras normas da verdade” enquanto estabelece
uma “designacdo das coisas tdo valida como vinculativa” (VM 1, KGW III/2: 371) e,
portanto, fixa o que tem de ser considerado “verdadeiro”, é ulteriormente afirmada
num aforismo de grande relevancia e que contém observagdes bastante significativas
a luz do debate contemporaneo sobre conhecimento e explicagio. O paragrafo 11 de
Humano, demasiado humano aborda o tema da “linguagem como pretensa ciéncia”!!
e concentra-se na “importancia da linguagem para o desenvolvimento da civiliza¢iao
[Kultur]”. Nietzsche evidencia particularmente a fungdo comunicativa da linguagem
e a confianca que os homens tém no valor das suas designa¢des, como se elas nos
permitissem alcancar o conteido da realidade em si mesma. Na linguagem, observa
Nietzsche, 0 homem estabeleceu “um mundo préprio ao lado do outro”, um lugar
cheio de simbolos e esquemas conceptuais que lhe permitiram “tornar-se senhor” da
realidade onde ele vive e age (HH I, 11). A eficdcia desta ferramenta determinou o

facto de 0 homem ter acreditado “durante longo espago de tempo, nas ideias e nos

10 Embora contenha assuntos e ideias filosoficamente relevantes, Nietzsche considerava o
Nascimento da tragédia um contributo para a filologia — pelo menos inicialmente, antes da sua
reconsideracgdo e reavaliagdo a luz da produgdo mais tardia, como sugere o Prefdcio redigido
em 1886 e significativamente intitulado Tentativa de autocritica, mas também as referéncias
ao Nascimento da tragédia que se encontram na sec¢do O que devo aos Antigos do Crepusculo
dos Idolos e em Ecce Homo.

11 Talvez seja util observar que, em Nietzsche (e conforme a tradigdo filosofica da sua época), o
conceito de “ciéncia” (Wissenschaft) ndo é necessariamente um sinénimo de “ciéncia exata”
ou de “ciéncia da natureza”. Com esta palavra, indicava-se geralmente uma metodologia
sistematica de estudo e trabalho, como é por exemplo a filologia ou também a histéria.
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nomes das coisas como sendo aeternae veritates [verdades eternas]” e ter pensado
“deter realmente na linguagem o conhecimento do mundo.” O criador da linguagem,
comenta Nietzsche, “nio era suficientemente modesto para acreditar que se limitava
a dar designacdes as coisas. Pelo contrério, ele imaginava exprimir pelas palavras o
mais elevado conhecimento [Wissen] das coisas” (ibid.). Surge assim a “fé na verdade
encontrada” que carateriza o realismo do senso comum, ou seja, a ideia de que o
conhecimento humano é uma forma de representacio literal do mundo, de que existe
uma correspondéncia direta entre os conceitos que nds elaboramos e as propriedades
das coisas.

Nietzsche rejeita imediatamente essa posi¢ao metafisica, que ele julga fundar-se
sobre “um erro monstruoso” (ibid.) cujas consequéncias éticas e antropoldgicas serdo
evidenciadas nas suas obras da maturidade filoséfica. Por exemplo, em Crepiisculo dos
idolos (1888), obra na qual Nietzsche apresenta sinteticamente os contetidos principais

12 o tema da “metafisica da

do seu pensamento (as suas “heterodoxias filosoficas”),
linguagem” € central, pois constitui o nucleo e a origem da desconfian¢ca no mundo
fenoménico — a dimensdo puramente humana, a qual somente Nietzsche atribui o
caracter de “realidade” propriamente “conhecivel” — que carateriza o pensamento
ocidental platonico-cristao. “A linguagem”, observa Nietzsche, “inscreve-se na época
da mais rudimentar forma de psicologia®, e nds “mergulhamos num fetichismo
grosseiro quando trazemos a consciéncia os pressupostos fundamentais da metafisica
da linguagem, isto é, da razdo” (Cl, A “Razdo” na filosofia 5). Conforme o afirmado
em Humano, demasiado humano 1, § 11, Nietzsche observa que “o preconceito
racional nos forca a fazer” uma sintese conceptual que afirma a existéncia da “unidade,
a identidade, a substincia, a causa, a coisidade, o ser; vemo-nos por assim dizer
enredados no erro, coagidos ao erro” (Cl, A “Razdo” na filosofia 5), e isto determina
o dualismo entre um mundo “verdadeiro” e um mundo “aparente”, que carateriza
a abordagem epistemoldgica da filosofia ocidental (CI, A “Razdo” na filosofia 5-6 ¢
Como o “Verdadeiro Mundo” acabou por se tornar fdbula).

As observagdes apresentadas naquele paragrafo de Humano, demasiado humano
tém também um interesse ulterior, pois abrem uma série de questdes que nos permitem
refletir sobre o lugar de Nietzsche na histdria do pensamento filos6fico mais em geral.
Aparentemente, Nietzsche defende uma forma de instrumentalismo no que diz respeito
ao valor da nossa descricio do mundo, seja ela cientifica ou nio: a linguagem é apenas
uma ferramenta para gerirmos as informacdes e os estimulos que recebemos do mundo
exterior, € a sua fun¢do é apenas comunicativa e orientadora. Portanto, ndo é possivel
defender uma forma de realismo direto ou radical como aquela que alguns autores
da tradi¢io empirista aceitavam, e cuja discussdo ainda anima o debate filosofico

(particularmente no 4mbito da filosofia das ciéncias). Por outro lado, Nietzsche parece

12 Com essa expressdao Nietzsche apresenta o conteudo da sua nova obra aos seus amigos
Heinrich Koselitz (carta do dia 12 de setembro 1888, KGB I11/5: 417) e Franz Overbeck (carta do
dia 14 de setembro 1888, KGB III/5: 434).
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também ter cuidado em nio defender a posi¢do oposta, quer dizer, ele nunca rejeita a
existéncia de um mundo exterior cujas propriedades sejam independentes do sujeito.
Isto é, o seu interesse ndo estd na questdo metafisica relativa a efetiva capacidade dos
nossos conceitos descreverem literalmente ou reproduzirem ou refletirem o mundo,
mas sim no valor que nds atribuimos a esses conceitos (assim como na pratica de vida
e no correspondente tipo humano que isto determina). Como sugeri, se quiséssemos
atribuir um nome a posi¢io de Nietzsche sobre esses assuntos, talvez fosse possivel
falar de agnosticismo epistemolégico, mas sempre considerando o facto que ele tenta
afastar-se de qualquer tipo de dualismo radical que diz respeito a posi¢des ontoldgicas
incompativeis e, portanto, interpretando esse agnosticismo num sentido positivo e
dindmico, como ponto de vista que garanta uma flexibilidade teérica de qualquer tipo.'?

No paragrafo 9 de Humano, demasiado humano, Nietzsche exprime o seu
desinteresse pela questdo metafisica em si mesma: “E verdade que poderia existir um
mundo metafisico; dificilmente se poderd contestar a possibilidade absoluta de um tal
mundo. Encaramos todas as coisas com a cabe¢a humana e ndo podemos cortar essa
cabeca.” Mas sobretudo, continua Nietzsche, “ainda que a existéncia de semelhante
mundo estivesse perfeitamente comprovada, continuaria a estabelecer-se que o seu
conhecimento é o mais indiferente de todos os conhecimentos,” pois esse mundo é
para nds inacessivel e incompreensivel. Portanto, o que nos pode interessar é apenas a
dimensido fenoménica, “aparente”, o unico ambito ao qual temos acesso, embora seja
um produto da nossa atividade sensorial e intelectiva.

Este elemento conduz a mais um aspeto, que diz respeito ao processo de
elaboragio do mundo fenoménico pelos nossos aparatos sensoriais e cognitivos, e,
mais em particular, 4 sua fun¢do no percurso evolutivo dos seres humanos. Como ja
escrevera em Sobre verdade e mentira, e como o reafirma em Humano, demasiado
humano, Nietzsche defende evidentemente uma concegao evolutiva do conhecimento.'
Em HH I, 16, concluindo uma reflexio critica sobre a possibilidade do acesso a “coisa
em si” enquanto entidade que fica completamente além de qualquer possivel descri¢ao

humana do mundo," Nietzsche observa o carater do mundo das representagdes como

13 Um outro nome para esse agnosticismo é “perspetivismo”, como irei mostrar no paragrafo 3
deste capitulo.

14 Sobre a possibilidade de atribuir a Nietzsche uma “epistemologia evolucionista” no sentido
préprio do termo, veja-se Gori 2019a: capitulo 1.

15 Esta reflexdo foi inspirada pela leitura do livro Denken und Wirklichkeit (Pensamento e
realidade) do pés-kantiano Afrikan Spir (1877), onde Nietzsche encontra um conceito de
“incondicionado” (Unbedingt) ao qual se refere em HH |, 16, assim como noutros escritos (cf.
sobre isto Green 2002 e D’lorio 1993). No que diz respeito ao conceito problematico de “coisa
em si”, pode-se observar que Nietzsche Ihe atribui o sentido “negativo, critico-regulativo,
de conceito-limite” que se encontra também em Kant (Gentili 2017: 113). A abordagem de
Nietzsche é efectivamente influenciada pelo neokantismo de Lange, que interpreta a “coisa em
si” como algo de incognoscivel, puramente hipotético, um mero produto do nosso intelecto
ao qual nada corresponde na realidade (cf. Gentili 2017: 111 e Gori 2024a). Sobre o tema
kantiano da “coisa em si” em Nietzsche, veja-se especialmente Riccardi 2009a.

INTRODUCAOQ A NIETZSCHE 81



Epistemologia / Pietro Gori

ambito em continuo devir: “Essa pintura — aquilo que para nés, homens, se chama
vida e experiéncia — tornou-se gradualmente no que é, encontra-se inclusivamente
ainda e por inteiro em devir, e por isso nao deve ser considerada uma grandeza fixa, da
qual se pudesse tirar ou rejeitar uma conclusao acerca do criador (a razio suficiente)”
(HH 1, 16). Mostrando um olhar extremamente moderno, Nietzsche concentra-se no
papel ativo que a nossa categorizacdo conceptual tem no processo de elaborac¢io da
imagem do mundo que conhecemos, e afirma que através do nosso intelecto “este
mundo gradualmente tornou-se assim estranhamente variegado, terrivel, profundo
de sentido e cheio de alma; recebeu cores — mas nés fomos os coloristas: o intelecto
humano fez aparecer o fenémeno e introduziu nas coisas as suas erroneas concegoes
fundamentais” (ibid.). O resultado é aquilo que Nietzsche observa ja em HH, 11, ou
seja, a criacdo de dois ambitos separados de existéncia: “o mundo da experiéncia e a
coisa em si”. Mas isto é apenas uma mad interpretagido do resultado de um processo
ingenuamente considerado como reprodu¢do passiva, uma interpretagao inaceitavel a
luz dos estudos mais recentes. Como observa Nietzsche: “Todas essas concegdes serao
decisivamente afastadas pelo constante e laborioso processo da ciéncia, que enfim
celebrard seu maior triunfo numa histéria da génese do pensamento, que poderia
talvez resultar na seguinte afirmacio: o que agora chamamos mundo é o resultado
de muitos erros e fantasias que surgiram gradualmente na evolucdo total dos seres
organicos e cresceram entremeados, e que agora herdamos como o tesouro acumulado
do passado — como tesouro: pois o valor da nossa humanidade reside nele” (HH L, 16).

A concecido evolutiva do conhecimento é apresentada na sua forma mais clara
na primeira edi¢io da Gaia ciéncia (1882), onde Nietzsche reflete novamente sobre
o processo de formagio do “mundo do fenémeno” enquanto “representacio do
mundo tecida com erros intelectuais e por nds herdada” (HH I, 16). O parigrafo
110 da Gaia ciéncia é dedicado expressamente ao tema da origem do conbecimento,
que Nietzsche considera uma ferramenta essencial na luta pela vida. “Durante
longos séculos”, escreve Nietzsche “o intelecto nunca engendrou sendo erros; alguns
mostravam-se Uteis a conservagiao da espécie: quem os encontrava ou os recebia como
heranca lutava com mais felicidade por si e pela sua descendéncia. Esses artigos de fé
errados, transmitidos hereditariamente através das geragdes, acabaram por tornar-se o
contetido mais carateristico e basilar da humanidade”. Entre eles, Nietzsche enumera
categorias da identidade e da constancia (isto é, que fixam o caético devir da realidade
sensorial), como por exemplo os conceitos de objeto, matéria e corpo, mas também,
mais em geral, a ideia de que “h4 coisas que sdo iguais” (ibid.). No curso da histéria da
espécie humana, essas categorias “tornaram-se mesmo, no interior do conhecimento,
normas a partir das quais se avaliou o ‘verdadeiro’ e o ‘ndo verdadeiro’, mesmo nos
dominios mais recuados da légica pura” (ibid.).

E aqui que se origina a confusdo fundamental entre a fun¢io do conhecimento e
o seu valor de verdade enquanto correspondéncia com a realidade exterior. Nietzsche

tenta abandonar o antigo conceito de verdade, o do senso comum, que niao considera que
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as nossas categorias intelectuais sao o produto de uma atividade que modifica o dado
origindrio—uma atividade que, enquanto nao consegue reproduzir esse dado honestamente,
sem alteragdes, produz “erros” que, por outro lado, se revelam particularmente eficazes
num sentido meramente pratico. Portanto, Nietzsche pode afirmar que “a forca do
conhecimento nio reside no seu grau de verdade, mas no seu grau de antiguidade, na
sua assimilacio mais ou menos adiantada, no seu carater de condigio vital” (ibid.). E
precisamente a “utilidade para a existéncia” que determina o valor da verdade, e conduz-
nos a uma reavaliacdo desse conceito. Isto €, a andlise critica do conceito de verdade nao
implica, segundo Nietzsche, o completo abandono das categorias que pertencem a nossa
linguagem, nem o mesmo conceito de verdade ou falsidade. Pelo contrario, Nietzsche
reconhece a eficdcia ou utilidade (num sentido #ndo teleolégico) da linguagem do senso
comum, assim como o valor operacional das categorias mais elaboradas da logica e da
ciéncia em geral;'® muito simplesmente, ele acha importante percebermos que o conceito
de verdade incorpora um principio relativista, devido ao seu cardter em devir, e que
depende de condi¢des bioldgicas e fisioldgicas, assim como histéricas e culturais. Mais
em particular, como se 1é num fragmento postumo de 1888 (sinal que o interesse de
Nietzsche por essa questio é continuo e que a sua posi¢do é extremamente coerente)
é essencial corrigir o preconceito que carateriza o pensamento filosofico ocidental,
segundo o qual “na légica e nas categorias da razdo [encontra-se| o critério da verdade
ou da realidade” (NL 1888, 14[153]). Esse critério, segundo Nietzsche, é apenas “a
utilidade bioldgica da falsificacdo; mas como a coisa mais importante para uma espécie
animal é a sua conservagio, entdo é admissivel falar de ‘verdade’ neste caso” (ibid.).
Isto significa que o conceito de verdade como correspondéncia tem de ser abandonado;
uma abordagem histérico-evolutiva permite-nos perceber qual é o seu efetivo valor e,
consequentemente, desenvolver uma nova definicio deste conceito, evitando que um
relativismo epistemoldgico se transforme num ceticismo estéril, privado de qualquer

funcdo positiva quer no dmbito tedrico, quer no Ambito pratico.

3

Perspetivismo

Na fase madura do seu pensamento (1886-1888) Nietzsche elabora ulteriormente
as reflexdes sobre a questio da verdade, desenvolvendo os conteudos tedricos que

adquiriu ao longo dos anos 70 num quadro filoséfico bem delineado e que se

16 Nos paragrafos que seguem Nietzsche desenvolve algumas observagdes sobre a ldgica
e a ciéncia. A primeira é, segundo Nietzsche, uma atividade de elaboragdo de esquemas e
simplificagdes concetuais, considerada do ponto de vista evolutivo-bioldgico como subsidio
pela conservagdo da vida, a qual devemos a origem do “conceito de substancia” — um
conceito “indispensavel, ainda que estritamente falando nada de real lhe corresponda” (GC
111). A segunda é definida como uma “humanizagdo das coisas” e uma “descrigdao” (ndo
uma “explica¢gdo”) do mundo que opera com coisas que ndo existem (como por exemplo os
conceitos de “causa” e “efeito”. GC 112).
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concentra particularmente no problema da moral e na questio do valor dos nossos
juizos avaliativos mais em geral (GM, Prefdcio 3 e 6). Em textos como Além do
bem e do mal (1886) e o livro V da Gaia ciéncia (escrito em 1886 e acrescentado
a segunda edi¢do da obra, que foi publicada apenas em 1887), Nietzsche cria uma
ligacdo entre o Aambito puramente epistemoldgico e a questdo ética, mostrando que,
de facto, nio se trata de dois discursos independentes, mas sim de duas expressdes
do mesmo percurso cultural que surgiu com a metafisica de Platdo e o cristianismo
(BM, Prefdcio). E precisamente no paragrafo 354 da Gaia ciéncia que se encontra um
conceito particularmente relevante a este respeito, o de perspetivismo.'”” A palavra
aparece apenas neste lugar das obras publicadas de Nietzsche (embora ele fale de um
“ver perspetivo” em GM III, 12, e a metdfora do olhar perspéctico esteja presente em

outros escritos),'® e s6 aqui Nietzsche nos oferece a sua defini¢ao precisa:

Eis o verdadeiro fenomenalismo, eis o verdadeiro perspetivismo, assim
como ex o compreendo: a natureza da consciéncia animal faz com que o
mundo de que nos podemos tornar conscientes ndo passe de um mundo de
superficies e de signos, [...] e que, por consequéncia, tudo o que se torna
consciente se torna por isso mesmo superficial, reduzido, relativamente
estupido, torna-se uma coisa geral, um signo, um sinal de rebanho, e
que qualquer tomada de consciéncia provoca uma decisiva corrupcao
do seu objeto, uma grande falsificacdo, uma “superficializagio”, uma
generalizag¢do. (GC 354)"

Como é bem evidente, o perspetivismo nietzscheano baseia-se nos principios da sua
concepgao do conhecimento. O perspetivismo é um fenomenalismo, pois diz respeito
ao carater humano, isto é, resulta da elaboracdo por parte da nossa atividade sensorial

e intelectiva da imagem do mundo com a qual trabalhamos e vivemos.? De facto,

17 Ariqueza e complexidade deste conceito, que diz respeito a um ambito tematico extremamente
interessante e articulado porquanto liga estritamente os planos da teoria e da praxis, pode ser
avaliado a partir do trabalho interpretativo desenvolvido pelos especialistas do pensamento
nietzscheano. Cf. por exemplo Stack 1981, Gerhardt 1989, Kaulbach 1990, Clark 1990,
Anderson 1998, Leiter 1994 e 2000, e Gori 2019a.

18 O tema da perspetiva é inspirado pelo trabalho de Gustav Teichmiiller, Die wirkliche und die
scheinbare Welt (O mundo real e o mundo aparente, 1883). Sobre isso, veja-se Nohl 1913,
Dickopp 1970, Orsucci 1997, Small 2001: capitulo 3, Riccardi 2009b e Dellinger 2012.

19 Para um comentario sobre esse paragrafo, veja-se Stegmaier 2012: 262 ss. Sobre o tema da
funcdo da consciéncia que Nietzsche apresenta aqui, cf. e.g. Katsafanas 2005, Lupo 2006,
Constancio 2011, Riccardi 2015, 2018 e 2021.

20 Em termos gerais, é possivel abordar a relagdo entre perspetivismo e fenomenalismo a partir
de dois pontos de vista distintos, embora interligados. Por um lado, conformemente ao modelo
kantiano que evidencia o carater ativo do intelecto humano, o qual elabora as representagées
sensiveis e unifica a sua multiplicidade, “a palavra fenomenalismo diz respeito a uma critica
do conhecimento que abandona qualquer pretensdo de conseguirmos um conhecimento
integral e absoluto das coisas e do mundo” (Gentili 2017: 100 e 114). Por outro lado, essa
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Nietzsche volta a propor aqui a ideia de que “encaramos todas as coisas com a cabega
humana e nao podemos cortar essa cabeca” (HH I, 9), uma ideia presente também
no quinto livro da Gaia Ciéncia, § 374, onde ele observa que “s6 podemos ver com
0s nossos olhos” — observa¢ao que conduz a uma aporia irresolivel do pensamento

perspetivista, pois se todo o conhecimento é perspéctico, ndo é possivel julgar certa

133

e objetivamente essa mesma considera¢do. Nietzsche afirma efetivamente que “o
intelecto humano ndo pode impedir-se de se ver conforme a sua propria perspetiva e
s6 pode ver de acordo com ela” e que, portanto, “é uma curiosidade sem esperanca
de éxito procurar que outras espécies de intelectos e de perspectivas possam existir”
(ibid.). Consequentemente, uma avaliacao da perspetiva enquanto perspetiva tem de
ser feita dentro de um Ambito nio exclusivamente epistemoldgico — como por exemplo
o da praxis — se quisermos evitar o perigo extremo do relativismo cético e pessimista
que nio nos oferece uma orientagdo dentro do “novo infinito” que se abre a nossa
frente (ibid.).

Deixemos esses problemas a estudos mais técnicos e fiquemos pela andlise do
conhecimento e a questao da verdade no sentido mais restrito. Mais uma vez, a nova
concepgao do conhecimento que o perspetivismo implica, e que pode ser razoavelmente
considerada como um desenvolvimento adequado da revolucio copernicana de Kant
(Gentili 2017: 101),2' comporta a necessidade de reconsiderarmos criticamente
e reavaliarmos os pressupostos epistemologicos do senso comum. Na parte final
do pardgrafo 354 da Gaia ciéncia, Nietzsche fala efectivamente dos “tedricos do

conhecimento que continuam ainda presos nas malhas da gramdtica (a metafisica do

palavra refere-se a um movimento filoséfico e cientifico (isto €, propriamente epistemoldgico)
que se realizou ao longo da segunda metade do século XIX e cujos representantes mais
importantes sdo Richard Avenarius e Ernst Mach (cf. sobre esses autores Gori 2024b e 2024c).
Este movimento é de facto um desenvolvimento do positivismo num sentido anti-metafisico,
baseado na ideia de que o ambito dos fendmenos é o Unico fundamento efetivo da nossa
descricdo do mundo, enquanto uma distingdo entre “realidade” e “aparéncia” ndo tem (de
ter) sentido quer na ciéncia, quer na filosofia. E com referéncia a essa questdo — e, portanto,
em completa conformidade com as posi¢des que conduziram as teorias do conhecimento
contemporaneas — que Nietzsche elabora o seu perspetivismo, e é a luz dessa critica pds-
positivista do conhecimento que a famosa contraposi¢cdo entre “factos” e “interpretagdes”
que se encontra no fragmento pdstumo 1886-87, 7[60] pode ser interpretada propriamente.
Para uma contextualizacdo do percurso tedrico que fica a base dessa relacgdo, cf. Gori 2019a:
capitulo 2.

21 A raiz kantiana — mais ou menos explicita — das reflexdes epistemoldgicas de Nietzsche foi
particularmente analisada por Carlo Gentili. Ele observa que, apesar de Nietzsche se ter
interessado na Critica da faculdade de julgar e de nao ter lido ou estudado diretamente as
obras teoréticas de Kant, o percurso indireto de abordagem ao seu pensamento através
de Schopenhauer, da Geschichte des Materialismus de Lange e da Geschichte der neueren
Philosophie (Historia da filosofia moderna) de Kuno Fischer (1854-77) permite-nos
contextualizar a problematizagdo nietzscheana do conhecimento num quadro propriamente
kantiano (Gentili 2017: 101). Além disso, o perspetivismo tem um papel filoséfico relevante
porque nos conduz para além da questdo puramente epistemoldgica, assim como acontece
no caso da critica da razdo kantiana. Estudiosos como Friedrich Kaulbach (1980), Josef Simon
(1989) e Volker Gerhard (1989) evidenciaram este aspeto, identificando como contexto préprio
do perspetivismo nietzscheano o ambito da razdo prdtica e da agdo moral.
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povo)” e, por isso, insistem em reafirmar uma contraposi¢cdo entre sujeito e objeto
que € iluséria assim como artificial. Ao defender o ponto de vista do perspetivismo,
Nietzsche afasta-se deste problema, que considera uma falsa questdo originada pela
nossa necessidade biolégica de categorizar o mundo exterior. “Nao é a oposi¢do
sujeito-objeto que me preocupa”, escreve Nietzsche, nem “a oposi¢cdo da ‘coisa em
si’ e da aparéncia: porque estamos longe de ‘conhecer’ o suficiente para poder fazer
sequer esta simples ‘distin¢do’. Falta-nos, com efeito, um 6rgdo para conbecer, para
discernir a ‘verdade’” (GC 354).

Conforme os escritos do periodo 1873-1882, Nietzsche acha necessirio
redefinir quer o conceito de conhecimento, quer o conceito de verdade. O que
significa “conhecer”? Com certeza, nada do tipo “encontrar as propriedades em si
das coisas” ou “reproduzi-las adequadamente”. Portanto, ndo é possivel afirmar que
a nossa descri¢io do mundo seja verdadeira num sentido literal, mas temos de aceitar
o facto de as nossas verdades serem sé parciais, relativas (num sentido nio cético) e
contingentes. Quer dizer, a verdade é um processo em continuo devir (cf. NL 1887,
9[91]) e que envolve muitos elementos diferentes: o mundo exterior (AufSenwelt), a
fisiologia dos nossos 6rgdos dos sentidos, mas também a dimensdo cultural expressa
na linguagem que utilizamos.? E este elemento que conduz Nietzsche até o tipo de
agnosticismo do qual faldimos na sec¢do anterior, e que ele reintroduz no paragrafo
354 da Gaia ciéncia. As questdes metafisicas ndo sdo as mais relevantes para o
pensamento nietzscheano, que estd muito mais interessado na funcdo ética, pratica
e até antropoldgica da nossa confianca em juizos avaliativos supostamente certos e
apoditicos — entre os quais encontramos a verdade. Ndo é, portanto, o que o nosso
conhecimento efetivamente indica ou reproduz que tem valor, mas a sua eficicia
operacional enquanto meio de orientagio no mundo.? Como j4 foi observado, atribuir
a essa ferramenta pratica um valor ontoldgico ou metafisico é, segundo Nietzsche, um
dos preconceitos fundamentais do senso comum, que ainda se encontra na base da
filosofia ocidental. Isentar a filosofia desse preconceito através de uma reflexao critica
sobre o conhecimento humano é, portanto, uma tarefa que tem de ser desenvolvida.

Sobre esta questdo, é de grande importancia o que Nietzsche escreve em Além
do bem e do mal, pois conduz-nos ao contetido propriamente filoséfico da questio da
verdade. No pardgrafo 34 dessa obra, Nietzsche reafirma a posi¢do epistemoldgica
elaborada na época de Humano, demasiado humano, observando que “o cardter

erréneo do mundo onde acreditamos viver é a coisa mais firme e segura que o

22 E essa a tese implicita no paragrafo 354 da Gaia ciéncia, dedicado a uma reflex3o sobre a
linguagem como ferramenta de comunicagdo e a sua relagdo com o desenvolvimento da
consciéncia humana. O contexto, como se vé na parte do paragrafo que foi citada, é o do
rebanho — ou seja, da moral cristd-europeia; um contexto que tem um papel particularmente
significativo nas reflexdes do Nietzsche tardio e que nos permite interpretar o seu perspetivismo
num sentido ndo exclusivamente epistemoldgico (cf. Gori 2019a: capitulo 3).

23 O tema da orientagdo, relativamente a filosofia de Nietzsche, encontra-se bem desenvolvido
em Stegmaier 2008.
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nosso olho ainda pode aprender” (BM 34). Portanto, Nietzsche ndo tem duavidas
de que uma filosofia que acredita na possibilidade de nds apreendermos “certezas
imediatas”, e que sobre essa fé constrdi sistemas de pensamento e de valores, é uma
coisa extremamente ingénua, “uma estupidez que nos honra muito pouco!” (ibid.). O
aspeto que para ele é mais problemdtico — até inacreditavel — e que de facto constitui
o verdadeiro preconceito do pensamento filosofico ocidental, é a ideia de que “a
verdade tenha mais valor que a aparéncia”, pois “ndo existiria nenhuma vida sendo
com base em avaliagOes e aparéncias perspetivas; e se alguém [...] quisesse abolir por
inteiro o ‘mundo aparente’, bem, supondo que vocés pudessem fazé-lo — também da
sua ‘verdade’ ndo restaria nada!” (ibid.). Uma vez que tivermos estabelecido que o
ambito do “conhecimento” coincide com o plano das “aparéncias” — isto é, com o
mundo fenoménico — a mesma contraposicao entre “verdadeiro” e “falso” tem de
cair, e é preciso reavaliar esses mesmos conceitos num sentido ndo-correspondentista.
“0O que nos obriga”, continua Nietzsche, “a supor que hd uma oposi¢do essencial
entre ‘verdadeiro’ e ‘falso’? Ndo basta a suposicdo de graus de aparéncia, e como
que sombras e tonalidades do aparente, mais claras e mais escuras [...]? Porque ndo
poderia o mundo gue nos concerne — ser uma ficgio?” (ibid.).

Abre-se assim uma das questdes mais delicadas da concec¢do nietzscheana da
verdade, pois ele tenta evidentemente afastar-se do senso comum, mas sem abandonar
completamente a linguagem da tradi¢ao filosofica. Por isso fala de verdade e falsidade
entre aspas, indicando desta maneira o dualismo radical que diz respeito a uma ideia
de conhecimento como adequacdo ao contetdo proprio da realidade, supostamente
separado da atividade do intelecto e dos sentidos humanos. E esse dualismo que tem
de ser abandonado, pois nada daquele tipo faz parte do efetivo conhecimento, da
nossa efetiva imagem do mundo. Tudo o que podemos encontrar sio aparéncias, ou
seja, os produtos da nossa relacio com a realidade, da nossa atividade sobre o dado
que recebemos do mundo exterior; sdo os resultados do processo de conhecimento,
que neste pardgrafo Nietzsche indica com a palavra “ficcdes” (Fiktionen) para
evidenciar o facto de nos apercebermos que o que se torna consciente em nds nao é
uma transposicao literal das propriedades das coisas, mas sim uma sua modifica¢io
imediata e imprescindivel.**

“O filésofo”, segundo Nietzsche, tem de “se erguer acima da crenga na
gramdtica” (ibid.) que cria essas contraposi¢Oes artificiais e trabalha com conceitos

ilusoriamente certos em razao da sua suposta fixidez. Se conseguir, ird introduzir

24 Sobre essa palavra é também possivel abrir um percurso de reflexdo, pois tem um papel
ndo secunddrio na histéria do pensamento pds-kantiano. Esse conceito foi estudado
sistematicamente por Hans Vaihinger em Die Philosophie des “als-ob” (A filosofia do “como
se”, 1911), um texto inspirado por Kant e Lange, mas onde também se encontra uma secgao
sobre Nietzsche enquanto representante do tipo de perspetiva que Vaihinger prop&e. O seu
ficcionalismo foi sucessivamente discutido e aplicado ao debate filoséfico contemporaneo,
quer no ambito da ética (Kalderon 2005), quer no ambito da epistemologia (Suarez 2009).
Sobre Vaihinger, Nietzsche e a abordagem ficcionalista a teoria do conhecimento, cf. Neuber
2014, Gentili 2013, Dalla Vecchia 2018 e Gori 2019b.

INTRODUCAOQ A NIETZSCHE 87



Epistemologia / Pietro Gori

um novo problema para os filésofos, uma questio que até agora nunca foi
colocada. Abandonar o “preconceito moral” de que “a verdade tenha mais valor
que a aparéncia” (ibid.) significa entrar em guerra contra “a vontade de verdade
[...], a célebre verdade que até agora todos os filésofos reverenciaram” e, portanto,
“questionar o valor dessa verdade” (BM 1).% “Certo”, continua Nietzsche, “queremos
a verdade: mas porque nao, de preferéncia, a inverdade? Ou a incerteza? Ou mesmo
a ignorancia? — O problema do valor de verdade apresentou-se a nossa frente — ou
fomos nos a apresentar-nos diante dele?” (ibid.). Nesta mudanca de perspetiva, neste
afastar-se do objeto de estudo para poér em foco o assunto que ndo era possivel ver
adequadamente a partir do ponto de vista tradicional, fica 0 aspeto mais original da
reflexdo epistemoldgica nietzscheana. Nao é a questdo metafisica do conhecimento
que lhe interessa, mas o tipo de ética e prética de vida que a nossa abordagem a essa
questdo determina. Entdo, o problema para os filésofos do futuro nio tem de ser: “O
que é a verdade?”, “Qual é o seu contenndo?”, mas: “Porque hd uma verdade?”, e
“O que é que implica concretamente, no ambito da nossa pratica de vida, o facto de
afirmarmos a sua existéncia?”.2¢ Este € o tipo de interroga¢ao que Nietzsche considera
importante, e cuja solucdo — talvez disponivel apenas num sentido experimental —
contribuiria para o desenvolvimento da cultura e da civilizagio ocidentais, pois
representa uma ruptura completa com o modelo metafisico e dogmatico platénico-
cristio que, segundo Nietzsche, nega o elemento perspéctico que pertence a toda a

vida na sua esséncia mais profunda (BM, Prefdcio).

4
O valor da verdade
A luz de quanto foi até aqui apresentado, é possivel avaliar a funcdo que Nietzsche
atribui a questdo epistemoldgica no Ambito mais amplo da filosofia e da cultura. O
problema da verdade é de facto a expressdo mais refinada, mais essencial, da pratica
avaliativa humana (a sua capacidade de formular juizos), que se realiza também
na ética e na estética. Por isso, este conceito tem de ser interpretado num sentido
ndo literal, ultrapassando o nivel da mera questio do conhecimento para chegar
até ao plano da filosofia no seu sentido mais elevado. Isto nio significa que o tema
epistemoldgico ndo seja importante em Nietzsche, ou que tenha um papel secundario

e separado no seu pensamento.”” Pelo contrdrio, esse tema é fundamental para

25 Para um aprofundamento sobre o conceito de vontade de verdade, especialmente na
Genealogia da moral (cf. a sec¢do seguinte), veja-se Larmore 2004.

26 O afastamento da questdo metafisica da verdade enquanto problema irresolivel e que
tem pouco interesse para as nossas avaliagdes concretas representa um ponto de contacto
entre o pensamento nietzscheano e uma abordagem pragmatista (no sentido mais amplo e
filoséfico, que nada tem que ver com uma atitude pragmadtica) ao problema do relativismo
epistemoldgico. Sobre isso cf. Gori 2016 e Gori 2019a.

27 Alids, seria possivel observar que, em Nietzsche, o processo avaliativo ja estd presente em
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criar o contexto da abordagem antidogmdtica e antimetafisica ao valor e a fung¢do
dos nossos juizos avaliativos, que representa um dos elementos mais significativo
da filosofia tardia de Nietzsche. A atividade de julgar é, de facto, um produto do
raciocinio humano; por isso, nao é separada do plano do conhecimento e segue os
seus mesmos principios. Uma vez que a andlise dos processos cognitivos revela o
caracter elaborado, ndo direto ou literal, da descri¢io do mundo que nos pertence,
esse modelo pode ser aplicado a pratica avaliativa mais em geral. Quer dizer, se até
o conhecimento contém um elemento perspéctico que nao nos permite confiar no
valor dos resultados desse processo, entdo todas as nossas avaliacdes deixam de ter
um estatuto certo enquanto principios supostamente universais e imutdveis da nossa
vida. Consequentemente, é possivel equiparar os conceitos de “verdade” e “valores”
no Nietzsche tardio, e atribuir a primeira um sentido filoséfico. Depois da fase
inicial, na qual o discurso sobre a verdade esta mais estritamente ligado ao contexto
epistemoldgico, Nietzsche afasta-se do ambito tedrico, amplia o préprio olhar, e
aplica os resultados das suas reflexdes ao problema que efetivamente lhe interessa
e que diz respeito ao valor dos valores morais e a fungdo ético-antropoldgica dos
nossos juizos avaliativos (cf. GM, Prefdcio e Schacht 2006). De facto, Nietzsche
concentra-se na vontade de verdade, no valor da verdade, assim como no valor dos
valores, revelando qual é o problema que ele acha importante abordar, uma vez que
a questao metafisica seja arquivada.

Tudo isto é particularmente evidente na Genealogia da moral (1887),
especialmente nos ultimos pardgrafos do terceiro ensaio (que, de facto, constituem
a coda da obra inteira). Esse ensaio é dedicado ao conceito de “ideal ascético” que,
segundo Nietzsche, é a expressao mais refinada da espiritualidade humana e o “traco
fundamental” da sua vontade de nada, isto é, o facto de o homem preferir “querer
0 nada a ndo querer nada”.?® Com efeito, isto implica que o ideal ascético estd na
base da cultura europeia e, mais em particular, da moral crista, onde a atitude niilista
se realiza completamente. Mas ndo é apenas na religido que Nietzsche pensa que
podemos encontrar o ideal ascético, pois a vontade (que é quase uma necessidade,
um instinto inelimindvel do homem) de encontrar uma finalidade dentro do mundo,
um sentido que possa orientar a nossa relacdo epistémica e pratica com a realidade,
carateriza também a filosofia, a arte — até a ciéncia. Esta expressdo da cultura ocidental
é de facto uma manifestacdo ulterior da “necessidade” ou “fé metafisica” a qual o
modelo platonico nos habituou, e que se reflete em qualquer atividade que nao possui

“a coragem e a vontade necessdria para se auto-sustentar e passar sem Deus, sem o

casos de relagdes pre-conscientes com o mundo (e.g. pulsdes e instintos). Mas isso abriria uma
questdo sobre a relagdo e até a continuidade — o ndo continuidade - entre os planos fisioldgico
e racional que nos conduziria muito mais para além dos objetivos do presente capitulo.

28 Sobre esta questdo, veja-se Constancio 2018 e 2013, mas também o primeiro capitulo deste
volume.
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além” (GM III 23).” Enquanto “a ciéncia ndo tem hoje absolutamente nenhuma fé em
si mesma |[...], estd muito longe de ser o contririo do ideal ascético e revela ser afinal
a forma mais recente e mais elevada desse mesmo ideal”, observa Nietzsche (ibid.).
Como ele admite, isto pode surpreender, pois a ciéncia era suposta ser uma alternativa
ndo metafisica as outras prdticas culturais, um percurso de libertacio do modelo
dogmatico de pensamento. Mas na verdade nao se encontra, na ciéncia, uma “vontade
contrdria, na qual se exprime o ideal contrdrio a esse” (GM III, 25), uma vontade que
rejeita até o nada como seu contetido mais proprio, uma vontade ndo de encontrar,
mas de criar valores. “A ciéncia”, observa Nietzsche, “nunca é criadora de valores [e]
a relagdo que mantém com o ideal ascético nunca chega a ser de antagonismo” (ibid.).
Pelo contririo, “a ciéncia e o ideal ascético assentam ambos num mesmo terreno, a
saber, na mesma sobrevalorizaciao da verdade (melhor: na mesma fé quanto ao caricter
inestimavel e incriticivel da verdade)” (ibid.).

Isto ja permite percebermos qual é a carateristica, qual é o nzcleo que Nietzsche
atribui ao ideal ascético. Isto é, qual é o elemento que temos de abandonar para ficarmos
espiritos verdadeiramente livres. Trata-se mesmo da verdade, ou, mais corretamente, da
fé na verdade. Em GM III 24, Nietzsche observa que “a fé no préprio ideal ascético” é a
“vontade incondicionada de verdade [...], ou seja, a fé num valor metafisico, num valor
em si da verdade, consagrado e garantido apenas por esse ideal”. Conforme quanto
observado anteriormente, Nietzsche ndo estd interessado na questdo ontoldgica sobre o
conteiido da verdade, mas olha para a atitude de querermos que uma verdade — isto é,
um valor fixo, imutavel, justificado simplesmente em si mesmo — de facto exista. E este
o elemento que Nietzsche considera que a filosofia nunca tratou devidamente, e que,
portanto, precisa de ser abordado se quisermos abrir uma nova fase do pensamento
ocidental. Por ele, “falta uma consciéncia sobre a questdo de saber em que medida a
vontade de verdade necessita ja ela propria de uma justificacdo... Esta é uma lacuna de
todas as filosofias...” que resulta “do facto de até hoje o ideal ascético ter dominado
toda a filosofia, do facto de a verdade ter sido encarada como o ser, como deus, como a
instancia mais elevada, do facto de a verdade ndo dever ser colocada como problema”
(GM 111, 24). Consequentemente, “a partir do momento em que é negada a fé no deus
do ideal ascético, passa também a haver um novo problema: o do valor da verdade. A
vontade de verdade necessita de uma critica — definamos assim a nossa propria tarefa
—, por uma vez, hd que fazer a experiéncia de interrogar o valor da verdade...” (ibid.).

Como se vé, o tema da verdade tem um papel crucial, em Nietzsche, e é possivel

interpretar as consideracgdes epistemoldgicas que ele desenvolveu constantemente e

29 Nietzsche fala de “necessidade metafisica” no que diz respeito a ciéncia por exemplo em HH
I, 26 e BM 12. A ideia que “a nossa fé na ciéncia” assenta “sobre uma fé metafisica” e que
“também nds, homens do conhecimento dos nossos dias, homens sem deus e antimetafisicos,
também nds vamos buscar a nossa chama ao fogo ateado por todo um milénio de antiga fé,
a fé dos cristdos, que era também a fé de Platdo, segundo a qual deus é a verdade, segundo a
qual a verdade é divina” esta expressa no paragrafo 344 do quinto livro da Gaia ciéncia, que
Nietzsche cita diretamente em GM Il 24.
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coerentemente ao longo da sua atividade filos6fica como o percurso que lhe permitiu
chegar até a profundidade mais essencial da metafisica ocidental. Aqui, Nietzsche
encontra a vontade de verdade como expressio da vontade de nada, ou seja, a
incapacidade de o homem se libertar do seu trago fundamental, que lhe impoe a
procura de uma finalidade e de um sentido qualquer — seja isto até a afirmacdo do
mesmo nada (GM III 1 e 28. Cf. Gori 2020). Enquanto este traco — quer dizer, o
ideal ascético — é o principio da civilizacdo europeia e da sua moral, a tarefa que
Nietzsche define como objetivo do seu trabalho filoséfico tem de ser interpretada do
ponto de vista da histéria da cultura, pois abre um percurso educativo e criador para
os europeus do futuro. Com efeito, Nietzsche observa que a vontade de verdade é
aquele mesmo ideal ascético “na sua formulagio mais rigorosa, mais espiritual, [...]
nao é o resto, mas sim o nzcleo do ideal”, e o “ateismo incondicionado e honesto” que
supostamente é capaz de contrastar esse ideal ndo é sendo uma sua expressio extrema,
“uma das sua formas finais” (GM III, 27).

O percurso de libertagio do ideal ascético é, portanto, um percurso de
desenvolvimento deste ideal até as suas consequéncias extremas; “é a catdstrofe
imponente de dois milénios de adestramento para a verdade, o qual chega por fim
ao ponto de proibir a si mesmo a mentira na fé em Deus” (ibid.). Paralelamente,
o percurso de libertacio da cultura europeia é uma “auto-superacdo” da Europa,
que s0 € possivel por figuras antropoldgicas ideais como os “bons europeus” e/ou os
espiritos livres (GM I, 27 e GC 357).3° Assim como “o cristianismo, enquanto dogma,
encontrou o seu fim as maos da sua propria moral”, observa Nietzsche, “de igual modo
o cristianismo, enquanto moral, tem agora de encontrar necessariamente o seu fim...”
(GM III, 27). Mas isto acontece quando “a veracidade crista [...] tira a sua mais forte
conclusdo, a conclusio contra a si propria, [e] coloca a questido: ‘Que significa toda
a vontade de verdade?’” (ibid.). Como ja foi mostrado, esta questdao sé inicialmente
diz respeito a dimensio epistémica e torna-se logo um problema estritamente cultural,
pois Nietzsche afirma que “nao haverd qualquer duvida de que no momento em que
a vontade de verdade toma consciéncia de si propria é a moral que se destroi: é esse o
grande espetdculo em cem atos que estd reservado para os proximos dois séculos da
Europa” (ibid.).

O problema da fé num valor em si da verdade encontra-se, portanto, no fim
de um percurso civilizacional que também abre uma nova fase. E precisamente a
abordagem critica ao problema da verdade, a aplicacio da veracidade a si mesma
que nos permite chegar a este ponto e olhar para o abismo que se abre a nossa frente.
Mas desta vez, precisamente enquanto filésofos criticos que olham para uma questiao

milendria de um ponto de vista diferente, possuimos os instrumentos necessarios para

30 Sobre os espiritos livres e os bons europeus como herdeiros do percurso de desenvolvimento
da Europa enquanto ambito cultural e espiritual, e, consequentemente, como destinatarios da
filosofia tardia de Nietzsche, veja-se Venturelli 2010, Gori/Stellino 2015 e o capitulo 2.3 deste
volume.
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ndo ficarmos presos nesse abismo, para nio pararmos em frente ao “mais inquietante
de todos os hospedes” (NL 1885-86, 2[127]). O perspetivismo nietzscheano, a ideia
que ndo vale a pena insistir numa contraposi¢do moral entre verdade e aparéncia,
entre verdadeiro em si e falso em si, porque de facto todas as antigas verdades, todos
os “idolos eternos” que representam os principios tradicionais do conhecimento e da
acao carecem de sentido, s3o vazios,’! é suposto ser o percurso alternativo a vontade
de verdade, isto é, uma concepgdo ndo metafisica da verdade — uma sua reavaliacio.
O projeto filoso6fico e editorial do Nietzsche tardio, a Reavaliacdo de todos os valores
(que ele, alids, anuncia no pardgrafo da Genealogia da moral em que apresenta a
questio da vontade de verdade como problema civilizacional), consiste de facto
neste tipo de abordagem aos valores tradicionais; uma abordagem que ndo implica a
completa eliminagio desses valores e uma sua substitui¢ao por outros criados por nds,
mas apenas uma nova interpretacdo do valor desses valores, por exemplo através de
um percurso genealdgico de andlise que seja capaz de mostrar a sua origem histdrica
e cultural e, particularmente, a sua falta de um valor fixo, absoluto, independente da
dimensdo humana a qual pertencem.

Um tltimo elemento que tem de ser considerado, para completar a avaliagdo da
funcdo da questdo epistemoldgica em Nietzsche, diz respeito ao seu valor antropoldgico.
Sempre na Genealogia da moral, Nietzsche afirma que o seu interesse na questio
da moral esta ligado ao facto de essa moral poder ser responsavel por “nunca se
chegar a alcancar um grau mais elevado do poder e de esplendor do tipo homem, que
sem ela teria sido possivel” (GM, Prefdcio 6). A moral, entdo, seria “o perigo dos
perigos” (ibid.), a origem da degeneracdo antropoldgica que Nietzsche encontra nos
tipos humanos da sua contemporaneidade, e que ele designa com nomes diferentes
(ressentidos, décadent, animais do rebanho, etc.). Como observa Richard Schacht
(2006), é possivel interpretar o trabalho genealdgico de Nietzsche como uma forma
de antropologia filoséfica (ou seja, uma investigacdo sobre as expressdes culturais do
homem que tome em conta a sua fundamentagio natural, fisiolégica, até bioldgica) e
considerar a possibilidade de o interesse de Nietzsche nédo residir na questdo da moral
em si propria, na moral enquanto fendmeno historico, cultural ou social, mas sim
nesta moral enquanto elemento que determinou um possivel desenvolvimento do tipo
humano. O resultado deste desenvolvimento é precisamente o Europeu cristio, um
homem que Nietzsche despreza particularmente, pois considera-o um animal doente (cf.
e.g. BM 203). Portanto, na sua filosofia tardia, Nietzsche tenta encontrar uma solu¢ao
para curar essa doenga e restabelecer o percurso de desenvolvimento do tipo humano
sdo. Considerando que a doenca consiste na moral, e que esta moral é expressao do

ideal ascético, isto é, da “fé num valor metafisico da verdade”, entdo a cura pode

31 E, por isso, tém de ser “percutidos com o martelo [da filosofia critica, histérico-genealdgical
como se fora um diapasao” (Cl, Prefdcio). Em Ecce Homo, Crepusculo dos idolos 1, Nietzsche
revela que esses “idolos eternos” de que se trata no livro de 1888 sdo “simplesmente o que
até agora se denominou verdade. Crepusculo dos idolos — leia-se: acabamos com as antigas
verdades”.
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consistir num principio oposto, ou seja, na completa negacdo desse valor. Mas isto
€ o perspetivismo, como ja foi mostrado, que portanto revela a sua fun¢ao enquanto
fundamentacio experimental de uma reavaliacio dos valores. E precisamente esse
ponto de vista, essa posi¢ao filosofica, que nos permite afastar o dualismo tradicional
entre um mundo “verdadeiro” e um mundo “aparente” e afirmar como unico Ambito
“cognoscivel” o dos fenémenos humanos (CI, Mundo “Verdadeiro™), em constante
devir. Este é o Ambito onde os valores sao criados, se relacionam e desenvolvem, dando
continuidade a histéria da civilizagdo, uma histéria onde nao héa espago para principios
dogmadticos, supostamente fixos e imutdveis, para o tipo de “verdades” que foram
criadas pela metafisica ocidental e que representam, de facto, a expressdo extrema de

uma atitude pessimista e niilista no que diz respeito a vida e a cultura.
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