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"Quando amamos a vida, temos de amar o
passado, porque ele € o presente, tal como so-

breviveu na memdria dos homens".

Marguerite Yourcenar



Pags.

INTRODUCXO
1, Palavras préVIaﬂ Bae 638 208 WEE PES 8 Ve » 6

2. 1846“1857: (2] tEmpo de uma poléMICa es see a8 18

I

ALEXANDRE HERCULANO E A POLEMICA DE OURIQUE

VISXO E VIVENCIA
O, Nota preliminar  «ues see osoe ses ooe ses ses o 38
1, A "Adverténcia" da Histéria de Portugal ou a
consciénecia de uma atitude assumida  +.. ese o 42
2. A intervencdo de Alexandre Herculano na polé

mica.0s opiisculos— conteudos e estratégias . 48

7, A polémica como denuncia do ultramontanismo,
0 exerCiCiO da liberdade ses Ses BE 488 e » 157
4. Os tempos, a crenga e a histéria: anti-cleri

calismo em Alexandre Herculano e+ ses o0 soe o« 177

11
0S5 DEFENSORES DE OURIQUE: MEMORIA E TRADIGXO
O, INtrodUCE0 es ees ees ase 268 aas see sss ses o 199
1, A aparigdo de Cristo nos campos de Ourique:
verdade, verosimilhanga e funcionalidade ,.. . 205

2, A busca das origens e o sentido da histdria . . 232

CONCLUSIO L N J LR BN - L N ] LI R L L LN BN J LK N ) LN LA BN J - 260
NOTAS L 3 N ] L I L LI N ] LR B ] L N L N ] L I L N ) LI ) LI N J L N [ ] 270

BIBLIOGRA.FIA ® S es 08 smE Se e S0 e Mae FEE AR E Sere S0 331



INTRODUGCZXO

1. Palavras prévias

A chamada polémica de Ourique, que se desenrolou entre

0os anos de 1846, data da publicacao do primeiro volume da

Historia de Portugal de Alexandre Herculano, e 1857, quando

surge o #ltimo opidsculo integrado nesta controvérsia, consti
tui-se como um ciclo de textos a que a diversidade de tom, de
intencdo e até de ideologia, conferem uma complexidade a pri
meira vista despercebida.

Assim, o que em torno dela se escreveu, como interpre-
tagdo ou comentario resultou, a nosso ver e de um modo geral,
de uma leitura simultanecamente globalizante e fragmentaria ,
ndo isenta por vezes ate de um certo impressionismo: ao ndo
se efectuar um estudo sistematico e especifico dos textosaue
a compoem como debate bi-lateral ( dirfamos até que muliila-
teral ), a dimensdo e até a forga do discurso herculaniano,
talvez até a despropor¢do em termos piblicos e de prestigio
cultural dos seus varios actores, levou a que se identificas
se a polémica com Herculano, figura central e de certo modo
solitaria nas suas posicdes.

Com efeito, a quest@o de Ourique, ainda gque largamente
invocada como uma das polémicas que, sob certa perspectiva,
maior ressonancia alcancaram no século XIX, manteve-se, a nos
so ver, objecto de uma visao acentuadamente unilateral que ndo

permite uma leitura multimoda dos seus registosessenciais, Na



generalidade, a sua interpretacao resune?se a integracao do
seu significado anti-clerical no contexto da obra de Hercula
no, e & indicacfo cuase sumaria dos textos do historiadorque
dela fazem parte e que surgém, pela sua mao, consagrados nos
Ogﬁsculos. E destes a apreciagao decorre essencialmente da
sua avaliac3o global, n3o de uma analise detalhada dos seus
conteudos.

Quanto aos seus antagonistas, o siléncio que os rodeia
€ significativo e (auase) absocluto. Quando muito, breves re-
feréncias; e nmesmo estas té€m muito mais a ver com a explica-
cdo do tom predominantemente anti-clerical que define ainter
vencdo de Herculano 4o aue com uma andlise efectiva e auténg
ma dos seus textos. Assim, a especificidade da questiao como
rolénica, ou seja, como confronto de opinides esbate;se de
modo significativo, uma vez que das varias "vozes" apenasuma
— a de Herculano — assume adequada objectivacio da parteda
cueles que marginalmente se tém debrugado sobre a questio.

Em determinado sentido, pode mesmo afirmar-se que, pa-
radoxalmente, a polémica como tal nunca foi objecto de um es
tudo como debate de ideias, em que tanto a especificidade ideo
16gica e formal de cada um dos textos surgidos, como a pro-
pria sucessao e interdevendéncia dos opdsculos, sio factores
determinantes para a sua cabal compreensao.

Tal facto tem, no entanto, uma explicacdo que se nos
afigura clara, relacionada, acima de tudo, com a projeccaoda
"sombra" de Herculano na construcao da imagem da polémica.Cg

mo ja observou Borges de lMacedo, ainda que numa perspectiva



diversa da que agora tomamos (1), a questao de Ourique reve-
la um facto incontestdvel: em termos de guestdo publica, esta
controvérsia nao polarizou a atengdo nem o empenhamento da
"intellirentsia" portuguesa. Com €feito, e ressalvando a in-
tervencdo de Rebello da Silva, em 1850, aue sustenta a posi

cao do historiador, com as Cartas ao Sr., Ministro da Justics,

sobre o0 uso aque faz do pulpito e da Imprensa uma fraccao do

Clero portuguez, tudo se joga entre Herculano e alguns elemen

tos civis e do clero, cujo perfil intelectual e piblico épou
co mais do que obscuro (2).

Por outro lado, a especificidade dos problemas do mila
gre de Ourique e da indissocidvel dimens@o ideoldgica e poll
tica que entretanto a quest@o veio também a assumir, permitin
e facilitou, até, uma leitura de certo modo maniqueista da jol¢]
lénica, num ciclo de "comemoragdo" rapidamente esgotado mas
cuja imagem se perpetuou: Herculano do lado da razao contra
quen se encontrava, a partida, face a uma inevitdvel derrota.
Deste modo, em virtude do "peso" do perfil do historiadorpor
um lado, € da razao cue objectivamente lhe assistia na ques-
tdo, por outro, a imagem da polémica constitui-se essencial-
mente como refracgao da posicdo de Herculano,

Nao que pretendamos de algum modo diminuir a importin-
cia que assume a intervengado de Herculano nesta controvérsia.
Pelo contrario, consideramos gue ela constitui um eixo funda
mental para a sua inteligibilidade, para além de representar
um elemento preponderante no contexto da sua obra e da Sua ac

¢do de homem piblico. De resto, a importdncia que lhe atriul



mos esta bem patente no lugar de relevo que ocupa no Aambito
do presente trabalho. Com efeito, é ébvio que a posicdo de
Herculano, os passos da sua intervengao, a leitura que fazda
polémica, tém necessariamente de ocupar um lugar de relevo
nun estudo sobre esta questdo. Nao s0 porque intervém maior
nimero de vezes do que cada um dos seus antagonistas (3), ms
poraue, efectivamente, ele é o centro de uma polémica que se
orientou em funcdo de posigées historiograficas e atitudespl
blicas que assumiu. Este facto reflecte-se, alids, namdpria
estrutura que imprimimos a este trabalho, em que se tornoure
cessario enfatizar a especificidade de cada um dos textos de
Herculano, sujeitando-os a uma analise auténoma, enquanto a
producdo dos seus adversdrios de certo modo "exigiu" uma lei
tura eng’obante,

Torna-se, no entanto, necessario superar a tendénciagg
ra identificar a polémica de Ourique com a intervencio deker

culano, e realizar uma leitura efectiva do discurso dos seus

adversarios nesta controvérsia,

A intencao 2o nosso estudo inscreve-se, portanto, no
dmbito da questdo de Curigue enouanto polémica oitocentista.
E evidente que, pelo préprio peso que assume a recorrénciada
respectiva tradig¢ao na argumentacio dos seus defensores, a
"nistoriografia" de Ourigue n3o pode deixar de ser referente
do nosso dicscurso interpretativoe, surgindo com frequéncia na
andlise da polémica, Sublinhemos no entanto que o nosso intui
to ndo foi o de estabelecer a genealogia e as variacoes do

mito, na linka, por exemplo, de Luis Filipe Lindley Cintra qg



em trabalho pudblicado em 1957, d4 conta do aparecimento da

narrativa do milagre na Crdnica de 1419 (4), fazendo recuar

substancialmente a suposta data do primeiro relato pormenori
zado da aparic@o. NBo foi tdo pouco o de estudar a incidénch
na histdria e literatura portuguesas, de um nmito que atinge,
com a Restauracao de 1640, a sua configuracadoc definitiva co-
mo explicagao das origens e fundamento de um discuso demder,
justificative da independéncia,

Pretendevmos, sim, estudar a de certo modo insélita res
surgéncia de uma leitura da nacionalidade num momento que as
siste 3 efectiva fundamentacdo de um pensamento histdrico ay

ténomo de oue, no nosso pais, a Histéria de Portugal de Her-

culano é um irequivoco testemunho.

0 estudo de ura polémica como a que agora analisamos a
presenta algumas dificuldades. Discurso "opaco" por natureza,
em virtude da sobrecarga de significacfes, o discurso poléni
co caracteriza-se, porventura mais do que aqualquer outro, por
uma veeméncia que enfatiza a meta a alcancar: a defesa daver
dade que cada campo reivindica, O pbélo gerador e impulsiona-
dor do discurso polénico é a necessidade da defesa de umaver
dade que muitas vezes mais ndo € do que uma representacido que
se erige como realidade. No caso concreto da polémica de Ou-
rique, é dbvio aue n3o € o problema da "verdade" ou da "ra-
cao" gque se nos impoe como guestdo a resolver ou como objec-
to de estudo. Este problema estava, por natureza, resolvido.

0 que nos surge, acima de tudo, como significativo nes

ta controvérsia € a inequivoca existéncia, em pleno sfculo XX
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de duas "verdades" possiveis face ao milagre de Ourigue, ou

seja, a possibilidade conceptual de uma efectiva polémica so

bre a questdo da historicidade da aparicdo 2e Cristo a Afon-
so Henricues no alvor da nacionalidade.

A posic3o de Herculano perante a questZo de Ourique re
vela-se particularmente interessanie e significativa, sobre-
tudo se iivermos em conta a especificidade do problema quede
sercadeia as reaccdes contra a sua obra, Com efeito, a histo
ricidade do milagre, por sua propria natureza, ndo permitia
supor uma intervencao de Herculano, uma vez que o tratamanto

de que fora objecto na Histéria de Portugal encerrava, de mo

do definitivo, o problema & luz da historia. E numa primeira
fase, essa irntervencao parecia definitivamente arredada das
suas intengoes, Sublinhe-se, a este propdsito, o significado
do siléncio que observa desde 1846, data da publicacido da His-

téria de Portugal e do aparecimento das primeiras reaccdes &

questdo do milagre, nomeadanente com o oplsculo de Maggessi

Tavares, Demonstracdo Historica de Documentada da_ Apvaricio

de_Christo nos Campos_de Qurigque contra a ovinido do Snr. Ale-

xandre Herculano, até 1850, em que publica o famoso Eu e 0

Clero. Carta ao Em™ Cardeal- Patriarcha.

Mesmo apés ter entrado na polémica, Herculano niodeixa
de patentear, em diversos momentos da sua intervencao, uma
clara reluténcia em retomar o problema de Ourique. For outro
lado, tanto nos textos que a constituem como, mais tarde, em
1876, nas palavras com aue faz anteceder a sua publicacdomws

Ogﬁsculos (5), o historiador deixa transparecer a migoa pela
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dimensdo atingida por uma guestao menor, que impedira e se
sobrepusera a um possivel debate sobre os problemas efectiva
mente importantes gue a sua obra levantara,

E, no entanto, a sua participacao nesta polémica atin-
giria um empenhamento pessoal claro e indiscutivel, masdecor
rente de parametros que na sua origen, pouco té€m a ver com o
problema primitivo do milagre., Com efeito ela polariza-se es
sencialmente naouilo que considera ser a dentincia do avanco
reaccionario em Portugal, que se traduz, circunstancialmente,
na guestdoc do milagre. Este digndstico, de cue nunca abdica-
ra, Seréd a razao operatéria que o leva a intervir, e consttuird
o fio condutor do conjunto das suas intervencoes,

Com efeito, enguante o problema do milagre se erigiuce
mo elemento preponderante nas criticas que se levantaram, Br
culano ndo se manifestou; mas aquando ele passou a ser acomra
nhado por uma cada vez =mais consistente campanha clerical, ex
travasando de uma incidéneia caracterizadamente "histdrica'm
ra um ataque a partir do pulpito, Herculano decidiu-se a in-

tervir, publicando Eu e o Clero, texto em que equaciona aqus

las que irao ser as linhas mestras 3a sua intervencio e da
leitura que, em definitivo, farid da polémica no seu conjunto.

A questdo de Ourique serd pois, para Herculano, acima
de tudo a questao do clero. Nesta medida, também a sua inter
vencdo serd egsencialmente a do hamem piblico & de cidadgo,
momento paradigmatico da sua capacidade de intervenciocivica
A dentncia, por vezes violenta e incisiva, de unma situagao qug

ultrapassando decisivamente a esfera da histdria, se inscre-
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ve no movimento da recuperacdo reacciondria que pontifica na
Buropa situa-se, em Herculano, ao nivel da prscricac moral
civica, como de resto sucede na generalidade dos seus escri-
tos polémicos e de circunstincia. Vis3o mas simultaneamente
vivéncia, a polémica de Ourique configura-se, enquanto facto
publico, enquanto modo de estar tipicamente herculaniano e
até, como modelacBo e evidéncia de um cardcter, como um dos
momentos mais significativos da sua vida e obra,

A reaccdo suscitada pela apreciacdo histdrica nue Her-
culano fizera do milagre de Ourique € indissocidvel da reac-

¢d0, em 1850, perante o seu opisculo Eu e o Clero, momento a

partir do cual a polémica sofre uma clara ampliacdo ideoldsi
ca, Pode discutir-se, talvez um pouco gratuitamente, em ter-

mos de uma analise a posteriori, quem foi o primitivo agres-

sor, que conduziu a polémica a um radicalismo talvez insuspei
tado, Trata-se, no entanto, de um problema a que todos os in
tervenientes concederam grande importdncia. Com efeito, tofos
eles, sem excepgdao de Herculano, tentarfo alijar de si  tal
responsabilidade, fundamentando as atitudes respectivas na
necessidade de responder convenientemente as agressdes sofri
das: Herculano as criticas que do pulpito lhe eram dirigides,
0 clero ao violento e soberbo ataque com cue o historiador o
denara a classe sacerdotal no seu conjunto.

Seja como for, é em 1850, com a publicacio do famoso
opusculo herculaniano que a polémica se alargari de modo de-
cisivo. Ndo perdera, contudo, por parte dos adversarios le

Herculano, a caracteristica que primeiro a suscitara e cue
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correspondia =onicleo it &b Evat:adefesa do milagre de Ou-
rique como facto incontroversamente histérico. E mesmo  por
L) + . +
parte 2e Hercularo, para quem a polemica se definia essencial
mente tela vertente da questao religiosa, o problema espeei-
fico de Ourique como questdo historica ira ser objecto, para
doxalmente, do texto porventura mais marcante, em termos dou-

trindrios, da sua intervencdo: os Solemnia Verba, dirigidos

a Maggessi Tavares.

Aliada de modo mais ou menos evidente, conforme os ca-
sos, ao problema religioso e clerical, a defesa do milagrede
Ouricue assume, pois, uma importdncia fundamental no conjun-
to da producdo anti-herculaniana, Se Hercularo efectua uma
leitura pertinente das razoes que a seus olhos presidenm a
instauracio da polémica, € que tém a ver fundamentalmente com
o aprofundamento da reac¢ao clerical e ultramontana na Furo-
pa € e~ Portugal, essa leitura n2oc esgota, a nosso ver, a to
talidale das implicacGes nue a polémica de Ourique envolve .
Com efeito, a maior perplexidade que resulta da reflexdo so-
bre esta polémica reside justamente na impossibilidade emcir
cunscrevé-la na sua totalidade & "hipocrisia" e & feicdoreag
cionaria com que Herculano julgava caracterizd-la em bloco.

E un facto que para alguns dos seus adversarios a ques
t&o de Ourique foi de certo modo pretexto para um ataque em
forgca, aque se objectivou em Herculano, de uma intolerdnciaei
vada de espirito sectario e clerical, no &mbito da recupera-
¢do reaccionadria relancada nos finais da década de guarenta e

- ' 4 = . I
inicio dos anos cinquenta. Mas resulta também evidente cue a
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defesa do milagre de Qurique como sucesso eminentemente his-

rd

térico assume uma importdncia e uma veeméncia nue é diffcil
negar, atingindo com Fonseca Pereira e llaggessi Tavares a
sua expressdo maxima. Polarizada entre estes dois vectores, é
em funcdo de ambos cue a leitura da intervencdo dos antagonis
tas de Herculano tem de ser perspectivada,

Ressurgéncia oitocentista, como dissemos, de uma inter
rretagdo secular da nacionalidade, o milagre de Ourique man-
tém, aos olhos dos seus defensores, todas as virtualidadesma
ra a explicacdo de Portugal como nacao indevendente, Odiscur
so dos antagonistas de Herculano revela, alids, de modo bem
claro, esse fac*to: discurso nao criador, mas apenas "recephx"
Ze uma heranca ideoldgica secularmente construlda, a argumen
tacao em favor de Curique constitui, acima de tudo, um recur
so continuo & tradicdo — portanto a autoridade — que legi-
tima a crenca. Face a posigdo de Ferculano, que recria asari
gens da nacionalidade a partir de pardmetros totalmente a-
lheios a inteligibilidade por eles aceite e reconhecida, a
atitude dos seus adversdrios é clara: forna-se necessario de
fender a funcionalidade social da crenga, a sua conservagaoe
operacionalidade, para além da sua demonstracdo positiva e
documental.

E evidente que as estratésias adoptadas pelos vériosdg
fensores de Ourique diferem substancialmente, de caso a caso:

& afirmacdo honesta e sincera de uma erenca profundamente ar
reigada, como € o caso de laggessi Tavares, ao discurso pro-

lixo e verrinoso do P& Francisco Recreio, existe uma diver-
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géneia inilud{vel na prépria concepcdo da polémica, dos seus
enfogues e dos limites em que ela se encerra. Mas mesmoentre
estes dois exemplos, oue escolhenos justamente por represen-
tarem casos-limite em extremos opostos, o elemento aglutina-
dor subsiste: a aparigao de Cristo a Afonso Henriques consti
tui a pedra angular da monarouia portuguesa. Mas, mais doque
isso, representa a explicitagdo modelar da intervencdo cdivi-
na no destino dos homens, o reconhecimento de um vinculo ine
xoravel entre Deus e a histéria.

Discurso meramente ideoldrico ou crenca efectiva? Diga
mos que € possivel detectar armbas as atitudes que, facilmen-
te destrincaveis ou profundamente imbricadas, 480 conta da
sobrevivéncia de uma imagen especifica “a nagao e da projec-
cao de um destino colectivo, na convergénecia entre o sagra-

“0o e o profano,

A polémica de Ourinue Aeserrola-se, como afirmimos, en
tre os anos de 1846 e 1857, pericio em que sdo publicadosvin
te e cinco opusculos no Ambito desta controvérsia (6).

Como facto eminentemente piblico que foi, a polénicaen
controu tambér larga rrojecgdo na imprensa da época, particu-
larmente no ano de 1850, Desde o jornal legitimista A Nagdoa

A Revolucao de Setembro, a 0 Patriota, muitos foram os peri

[[= 1%

dicos que nas suas colunas deram conta dos ecos da gquestio

Verificou-se mesmo o caso da publicacfo de textos da polémi

. .
ca em alguns periddicos antes da sua safda em folheto., B owm

so das Cartas de Luis A. Rebello da Silva, publicadas n'ARe-
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volucao de Setembro e do texto de Herculano A Batalha de Ou-

rigue e a Sciencia Arabico-Academica, publicado no jornal A

Semana.,

0 conjunto dos vinte e cinco opisculos a que acima fi-
zemos referéncia, constituem uma unidade auténoma, tanto no
que diz respeito a conteddos como, até, a uma clara interde-
pendéncia entre eles, uma vez que, na sua generalidaie, s30
funcao dos anteriormente publicados. Por outro lado, os ecos
de que a imprensa d4 conta relativamente a polémica sdo emge
ral ressonincia do sucessivo aparecimento dagueles textosmao
introduzinio novos dados na questdo. Deste modo optamos, como
critério de delimitacdo do corpus, eleger os opisculos como
eixo da nossa analise.

Ressalvando os textos de Herculano cue, posteriornente
& sua primeira publicacdo, foram pelo prdéprio inclufdos, en
1€76, no Tomo III dos Opusculos (7), todos os outros evisten
apenas na sua versao original. Colocava-se-nos, pois, um pro
blema no que respeita ao critério a seguir nuanto as edigfes
a consultar. Em relaco aos textos ndo herculanianos, o pro-
blema estava resolvido & partida, visto n8o terem sido reedi
tados., Quanto aos textos de Herculano, optamos por consultar
a sua primeira publicaglo, a que tivemos acesso. Isto porque,
guase trinta anos depois, ac reuni-los nos Opisculos, Hercu-
lanc "lima", de certo modo, os seus textos, embora nio lhes
introduza alteragdes de vulto, com excepcido da segunda Carta

dos Solemnia Verba em que, de facto, acrescenta alguns para-

grafos inexistentes na primitiva versZo (8). Assim, pareceu-
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-nos que, tratando-se de textos polémicos, seria preferivel
ter em conta as versGes que efectivamente circularam e eram,
portanto, objecto de refutagdo ou aplauso.

As edicGes das restantes obras de Herculano a que recar
remos vém indicadas na bibliografia, No aque diz respeito as
citacBes, respeitaros integralmente a ortografia e a pontua-

¢3o originais das edicdes consultadas.

2. 1846-1857: o tempo de uma polénica

A analise e problematizagdo dos conteudos e significa-
dos fundamentais da polémica de Ourique, cue constitui a in-
tengdo explicita e especifica deste trabalho, supde prévia i
dentificagao do que poleremos considerar o seu percurso, is-
to €, o itinerario e até a metamorfose dos seus sucessivos s
SOS.,

Nao pretendemos, certamente, estabelecer esse percurso
em termos de uma descrigdo, menos ainda de um resumo dos tex
tos que, entre 1846 e 1857 se inserem na esfera do debatedul
gamos, porém, que o proprio facto de se tratar de uma polémi
ca, de que decorre uma carga inequivoca de sucessividades, de
pendéncias cronoldgicas, motivacdes e contra-motivacdes, de-

termina a importdncia da sua explicitagao.
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Assim, n3o pretendendo desenvolver aqui a analise dos
diferentes posicionamentos nem desmontar as bases das diver-
sas linhas de argumentacao, pareceu-nos todavia conveniente
estabelecer essas relacoes cronologicas que assumem por ve-
zes quase a configuracdo de causa / efeito.

Em 1846, efectivamente, pouco depois da publicacao do

pri—eiro volume da Historia de Portugal, surge em Lishoa a

Demonstracdo Historica e Documentada da Apparicao de Christo

nos Campos de Ourique, contra a oniniao 2o Snr. AlexandreHer-

culano, da autoria de Antonio Lucio Maggessi Tavares, Neste
primeiro opusculo pretende o seu autor defender a tradicaodo
milagre de Ourique como pedra fundamental da instauragdo po-
litica da nacionalidade. Num tom cordato mas firme, Maggessi
Tavares exprime uma incomprecens@o essencial pela posicdo de
Herculano perante o milagre de Ourique, oue considera ser "a
arca Santa do Paiz" (1), de cuja historicidade nZo duvida, es
tribando-se para tal na tradigdo constante e multissecular qe
atesta o sucesso, Estava, deste modo, aberta uma polémicaque,
tendo como ponto de partida a questdo da veracicdade do nila
gre, iria alargar-se em termos iceoldricos, inserindo-se no
problema da questao religiosa de meados do século XIX.
Também em Lisboa surge, em 1847, um novo opusculo inti

tulado O _Primeiro Tomo da Historia de Fortugal por Alexandre

Herculano Considerado em relacac ao Juramento d' AffonsoBen-

rigues, de José Diogo da Fonseca Pereira., A tdénica é sensiwl
mente a mesma do texto anterior: a fundamentacao e a explica

¢ao da nacionalidade sé encontram a sua inteligibilidade na
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aceitacdo — como factos eminentemente historicos — do mila
gre de Ourique e do Juramento de D, Afonso Henriques. B com
essa finalidade que Fonseca Pereira elabora o seu opisculo,ar
ticulado em onze argumentos que, desde a existéncia das Cha-
gas de Cristo nas armas portuguesas, até a coanfirmagao do ti
tulo de Rei pelo Papa, passando pela conservagao do Reino de
Portugal, pretendem dar como provada a legitimidade e perti-
néncia da tradicaoc de Ourique,

Ambos og oplisculos sZo publicados com o claro propositode
contestar a atitude de Herculano perante o milagre de Curigue.
Mas, tanto no plano do discurso como no dos cornteudos, a in-
tencdo dos seus autores parece-nos muito mais dirigida no £n
tido de defender uma crenga profundamenté arreigada, fundamen
tando-a com argumentos que consideram decisivos, do nsue  de
atacar, com ressonincias ideoldgicas, uma tosi¢do ralicalmen
te contraria, que destrufa todo um ediffcio secular-ente ex-
plicativo da nacionalidade, E neste sentido, alids, que nos
parece possivel interpretar o tom comedido e moderado nue e
side a estes dois primeiros opusculos, Apresentando as ra-
z0es que os levam a considerar essatradicio como inatacdvel,
o que ambos poem em causa € a negacdo que, em termos nistdri
cos, Herculano faz da aparicao de Cristo a Afonso Henrigues,
com a impl{cita desfundamentaglo de uma explicac8o paricular
da nacionalidade. E apesar de nao entenderem o alcance con-
ceptual que a posi¢d@o do historiador implica, nem por isso
deixam de considerar o problema como uma guestao eminentemen

te histdrica, sem quaisquer outras implicac3es,
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Nao existe pois, a nosso ver, nas primeiras reaccoes a

Histdria de Portugal de Herculano, qualquer indicic de uma

confrontacdo ideoldgica de incidéncia clerical, O que coloca
Yagressi Tavares e Fonseca Pereira num campo oposto a Hercu-
lano € uma nocdo de histdéria, e muito particularmente uma ex
plicacdo da nacionalidade que nao se coadunan; concersoes ir
reiutiveis a unidade, mas oue nerpor isso conduzem a umna ra-
dicalizagcZo ou a uma violéncia no discurso, ou ainda a umamo
veitamento da posicdo de Herculano para uma condenacdo de ca
récter religioso o que, como veremos, vira a suceder de modo
muito claro na polémica agora iniciada. O vrdprio Herculano,
aresar de conceptual e ideologicamente muito afastado de lag
gessi Tavares, e ja4 depois de a polémica ter enveredado por
urm caminho de grande dureza, mostra o respeito devido a quen,
como este seu antagonista, ainda que errado, defende com lu-
cidez e ponileracao os seus pontos de vista nos terrenos ia
imprensa (2).

Em 1850, porém, quatro anos apds a publicatdo 3o primei
ro volume da Historia de Fortugal, os problemas e~ aberto as
sumen nova dimensdo, ao ser publicado o famos{ssimo opisculo

de Herculano, Eu e o Clero, Carta ac EmMO Cardeal-Patriarcha,

oue surge como resposta aos ataques mais ou menos virulentos
e sistematicos de que tanto o autor como a obra vinham sendo
alvo por parte do pilpito e de certa imprensa (3). Nesteopis
culo Herculano equaciona o alcance que entende terem os ata-
gques que lhe eram dirigidos, B precisamente este escrito, em

que, numa linguagem simultaneamente grave e incisiva, ossus
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dotes como polemista mais evidentemente se mostram, que tera
enorme repercussao junto do piblico e se convertera no alvo
e no motivo preferenciais dos ataques que lhe sucederao.

E, pois, a partir deste momento que a polémica se con-
cretiza decisivamente como facto publico. Desde logo o pro-
prio titulo do opisculo foi geralmente considerado, além de
insultuoso para todo o clero, de uma soberba inaudita por
parte do seu autor, Mesmo aqueles que se situam numa posigao
de claro apoio a Herculano, como é o caso do P€ Rodrigo de
Almeida, que participara de modo activo a seu lado no decor-
rer da polémica, lamentam e reprovam com insisténcia o t{tu-
lo que o historiador escolheu para o seu opusculo (4), O es-
candalo atingido por esta publicagdo suscitou uma geral con
denagdo e contribui para dar a questao uma feic3o de radica-
lismo e afrontamento ideologicos que ela n3o tivera até en-
tao.

Eu ¢ o Clero inaugura pois, de modo inequivoco, uma no

va faceta da polémica ou, se quisermos, a polémica numa inci
déncia de natureza essencialmente religiosa e clerical. Até
al, como vimos, os problemas em aberto eram de caracter dis-
tinto. B portanto Herculano, ainda que como resposta a ata-
ques que se vinham multiplicando, quem explicitamente levants
a quest@o religiosa numa polemica que, na sua primeira formu
lagao, nao apontava nesse sentido. Mas é um facto que ela vi
rd a evidenciar-se e a estruturar;se, no seu conjunto, epara
Herculano em particular, como um afrontamento religioso e an

ti-clerical.
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Para Herculano, sob o ponto de vista cient{fico e con-

ceptual, a posicao assumida na Historia de Portugal perante

o milagre de Ourique ndo tem discussao, O problema de Ouri-
que é cientificamente e de modo definitivo um ponto assente,
e a sua transparéncia ndo permite uma discussdo que seria es
sencialmente anacronica. O debate cientifico, nostalgicamen-
te desejado por Herculano em torno de uma obra que se erigia
como um dado novo no admbito da historiografia nacional era,a
partida, impossivel em funcdc da questdo que se levantara em
torno de Ourique. Assim, na sua perspectiva, estreitado o le
que das possibilidades, a polémica sé pode assumir-se porpar
te dos seus adversarios, e uma vez que o problema do milagre
surge a Herculano como pretexto, como parte integrante de um
processo mais geral inscrito no movimento de recuperacdo das
forgas mais conservadoras e reaccipnérias da sociedade portu
guesa, no acentuar da intolerancia e do fanatismo clericais.
A questdo de Ourique surge-lhe, pois, como um falso problema.
0 que para ele tem valor explicativo e assume capital impor-
tancia € a significacdo mais profunda que atribui aosataques
de que vem sendo vitima, e que pretendera desmascarar, talco

mo Eu e o Clero jd o anuncia, na sua intervencdo: o problema

da reacgdo ultramontana, momento de fundamental importancia
na viragem polftica, ideoldgica social e religiosa em toda a
Europa, que Herculano detecta também em Portugal, e de que a
polémica agora iniciada lhe surge como um sintoma claro.

Dai que, se numa primeira fase Herculano se sinta pes-

soalmente atacado, numa fase posterior afirmard estar convic
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to de que nele, acima de tudo, se atacam as novas idelas, o
amor da liberdade e da tolerdncia que o idedrio liberalencer
ra: "manda-se attacar em mim o progresso das novas ideas, a
independencia das opinioes, nao porque eu seja o mais forte,
mas porque circunstancias que nao preparei, nem provoquei, me
collocaram na primeira linha do combate" (5). E se, no campo
da histéria, a discussdc iria apagar-se por si propria, Her-
culano, para guem "antes de tudo somos cidaddos" (6), assu-
miu como obrigacdo civica o desmascarar da reaccao religiosa
que, perfilando;se na sociedade portuguesa, pretendia um re-
gresso a um passado ainda recente. A coberto da defesa incon
sistente de algo que nao podia ser historicamente sustentado,
o que se agitava era um movimento insidioso incluido no qua-
dro mais geral da reaccao ultramontana europeia. E este 0

principal sentido do seu opusculo Consideragdes pacificas m-

bre o opusculo "Eu e o Clero". Carta ao redactor do periodi-

co - "A Nacao", ainda de 1850, em que analisa o problema da

reaccao europeia e especificamente catolica.

Antes deste, surgira 0 Clero e o Sr. Alexandre Hercu -

lano, pequeno opusculo que sai andnimo, mas cue é sabido ser
da autoria de Camilo Castelo Branco (7). Este escrito apresen
ta-se ferido por uma certa ambiguidade, o que levou a ter ja
sido considerado como um discur so favoravel a Herculano (8).
Contudo uma leitura reflectida dessas paginas mostram, rela-
tivamente ao conjunto da polémica, uma posigao de certo modo

original. Parece evidente que, para Camilo, Ourique e o seu

prodigio taumatirgico nio passavam de uma pia tradicdc peran
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te a qual, no entanto, a sua posicdo entra em conflito com a
posi¢ao estritamente cienti{fica de Herculano. Assim, aexpres

sio retirada do oplisculo Fu e o Clero, "milagre absurdo e ind

ti1 do apparecimento de Christo" desdobra-se, para ele, em
duas vertentes: absurdo, talvez, porque historicamente infun
dado, mas ndo ;gé;;;, porque funcional, "querido do povo, &mn
pre apaixonado pelo maravilhoso" (9), fazendo parte da sua™e
ranga de crengas" e, em suma, entrando no paradigma dos gran
des mitos das nacoes como o da "passagem do mar vermelho” ou
"a voz do Eterno no alto do Sinay" (10). Para ele, a crenca
en Ourique consubstanciava o conhecimento que o povo, na ge-
neralidade, tinha da historia patria, e por isso, ndodeveria
tocar-se numa crenga amada, € que era, afinal, inofensiva: "Af
fonso Henriques, prostrado em face de Christo, recebendoalen
to do céo para o desbarate de cinco reis mouros — € tudo o
que o povo contava da historia de outo seculos" (11).No dis-
curso de Camilo é também visivel, por outro lado, a critica
a arrogancia e ao orgulho patenteados por Herculano na sua
primeira intervengdq que lhe surgem desmesurados.

Também de 1850 sao dois novos opusculos: Ao Sr, Alexan-

dre Herculanoc em referencia a sua Carta dirigida ao Em? Car-

deal Patriarcha de Lisboa com a data de 30 de Junho de 1850

e Reflexoes sobra as "consideracoes pacificas" do sr.Alexan-

dre Herculano. Carta dirigida ao mesmo sr. Neles o seu autor,

o PE Caetano Francisco de Faria, empreende a defesa do clero,

que considera ter sido severa e injustamente atacado por Her

culano, particularmente no seu primeiro opisculo. Mas é a pu
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blicacdo, ainda no mesmo ano, de um longo texto do P& Francis

co Recreio, Justa Desaffronta em Defeza do Clero, ou refuta-

cao analytica do impresso Eu e o Clero, Carta ao Em? Cardeal-

-Patrajarcha por A, Herculano, que vai levar o problema ao

rubro, conduzindo a questdo a proporcbes até ai de certo mo-
do insuspeitadas. A intencdo de Recreio € essencialmente de-
safrontar o clero dos jufzos expendidos por Herculano; aque s
tdo de Ourique surge agora como subsidiaria; a linguagem e
os termos que utiliza atingem neste opusculo o tom mais vio-
lento de toda a polémica, chegando por vezes quase aoc paro-
xismo formal e de conteudos. A defesa do clero passa, para

o PE Francisco Recreio, por um ataque cerrado a Histdria de

Portugal e ao seu autor, ao qual naoc sao poupadas as acusa -
¢oes de anti-patriota e insinuagdes, alias frequentemente re
novadas, do criptico protestantismo de Herculano. Todo oopﬁg
culo €, em suma, um ataque ao portugués e ao catdlico.

A reaccdo de Herculano a violenta intervencdo do PE Re

creio surge com um pequeno folheto intitulado Cartas ao mui-

to reverendo_em Christo Padre Francisco Recreic, Socioeffec-

tivo da Academia Real das Sciencias de Lisboa, Auctor doElo-~

gio Necrologico, da Justa Desaffronta, e de varias ObrasIne-

ditas, Por um Moribundo. Nele Herculano adopta, tal como 0

proprio tftulo indica, um tom de profunda ironia que, melhor
do que qualquer resposta ponto por ponto ao discurso do seu

adversario, torna bem patente o profundo desprezo que adusta

Desaffronta lhe suscitou. Nio é umaresposta a um adversirio

consequente e leal, mas sim uma reacgdo de indiferenca e re-
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provagao — pelo risc — de um texto cuja violéncia tornave
impossivel e inutil umaresposta séria.
Em defesa de Herculano surge entdo o folheto intitula-=

do A questdo do Clero., Cartas de um Aldedo. Ao Sr, padre Fran-

cisco Recreio (Primeira Carta), de Tomas de Carvalho (12).Em

tom de irdnica bonomia, ¢ autor empreende a defesa do "Luthe
ro da Ajuda", face aos atagues sofrides, muito particularmen
te por parte do PE Francisco Recreio.

Ainda em 1850 Maggessi Tavares publica novo opusculo.rs
ta sua nova intervengdo € a prova de que varios problemascon
tinuavam em aberto no ambito da polemica, De facto, a  Nova

Insistencia pela conservacdo e utilidade da tradicio 4'Ouri-

gue em Resposta ac Eu e o Clero do Sr, Alexandre Herculanom

parte que tem relacdo com este objecto vem demonstrar plena-

mente o interesse revelado pelo seu autor em defender a espe
cificidade do debate sobre o problema "historico" do milagre
de Ourique, ao mesmo tempo que mostra a nitida preocupagao pe
lo resvalar da polémica para o campo politico e religioso, o
que manifestamente reprova. Como sugere a titulacdo do opus-
culo, Maggessi Tavares sustenta a necessidade da manutencao

da tradigao de Qurique, reeiterando o pensamento que presidji
ra & sua primeira intervencao.

E justamente a este seu opositor que Herculano dirige,
com as datas de 20 de Outubro e 6 de Novembrc de 1850, um con

junto de duas cartas intituladas Solemnia Verba, Cartas ao

Senhor A. L. Magessi Tavares sobre a Questao actual entre a

verdade e uma parte do Clero. Pode dizer-sge que o8 Solemnia
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Verba constituem, no ambito da questao que analisamos, o tex

to em que com malor clareza transparece o ideario de Hercula
no. Demonstrando, ao contrario do que sucedeu em relagdo ao
PE Recreio, um profundo respeito pela civilidade de Maggessi
Tavares, Herculano pretende, na primeira destas cartas, dei-
xar bem clara a inviabilidade de uma crengca como a de Ouri-
que, pelo dramatico desajuste conceptual e histérico com uma
Europa em que a historiegrafia caminha a passos largos para
uma definitiva autonomizacdoj; mas, acima de tudo, e recorren
do a uma pléiade de autores catélicos que se debrugaram so-
bre o problema da critica das fontes, pretende demonstrar que,
mesmo sob o prisma catélico, a tradigdo de Ourique ndo corres
ponde minimamente ao rigor exigido por agueles autores para
o estabelecimento da veracidade dos factos historicos.

Na segunda destas cartas, e mantendo o tom correcto da
sua intervengao, Herculano analisa de modo sistematico ostes
temunhos carreados por Maggessi Tavares em defesa da tradicao
de Ourique, demonstrando a inviabilidade em sustenta-los a
luz da critica histdriea.

Em resposta a primeira carta que Herculano lhe dirige,
Magegessi Tavares publieca, a 25 de Outubro, o seu Ultimoopis

culo, intitulade Carta em resposta a uma outra do Sr.Alexan-

dre Herculano que tem por titulo Solemnia Verba. Ja no seu

opusculo anterior, como vimos, Maggessi Tavares manifestava
profunda preocupacac pela dimens@o politica e religiosa que
a polémica entretanto assumira, Com efeito, para ele omroble

ma origindrio e fundamental em debate era — e deveria conti
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nuar a ser — o milagre de Ourique, Mas visto que este come-
¢cava a ser ultrapassado na polémica, uma vez que "a questdo
primitiva esta apenas sendo tractada como um accessorio da
outra, a ella serve de pretexto" (13), Maggessi Tavares reti
ra;se voluntariamente do campo da discussdo, apds a publica-
cao deste texto.

Em defesa da posi¢cdo de Herculano, embora de incidéncia
completamente diversa, por exemplo, do texto de Tomas de Car
valho, é o opisculo de Jodo Pedro da Costa Basto (14), Obser-

vacoes diplomaticas sobre o falso documento da apparicdo de

Ourique por um paleographo. Omitindo expressamente outrasres
sondncias da polémica, a analise de Costa Basto ira incidir-
— e tdo s¢ — sobre o problema diplomatico constituido pelo
célebre "juramento" de D, Afonso Henriques. A sua posicdo &
clara: o documento da aparigdo, um dos argumentos mais sole-
nemente invocados pelos defensores da veracidade da aparicao
de Cristo, ndo resiste & analise baseada nos instrumentosfor
necidos pela diplomética. Costa Basto sublinha, alids, que ape
nas assume como sua uma posigcdo anteriormente estebelecida e
firmada, a proposito de um documento que "[...] ja ha muito
foi declarado pelos homens mais eminentes dasiencia como fal
so e tao grosseiramente fabricado, que até se torna indigno
da atencao do diplomatico™ (15),.

De cariz marcadamente ideologico € o texto de Lufs Au-

gusto Rebello da Silva, Cartas ao Sr, Ministro da Justica,so-

bre o uso que faz do pulpito e da imprensa uma fraccdodocle-

ro_portuguez, também de 1850, Para Rebello da Silva, a polé-

29



mica suscitada pelo problema do milagre de Ourique n3o cons-
titui surpresa. Comefeito, ao inviabilizar na sua Histdriade
Portugal uma das tradigcSes mais arreigadas da historia nacipo
nal, Herculano teria fatalmente de confrontar-se com profun-
das resisténcias. 0O que é grave e sintomatico, para Rebello
da Silva, € que elas se tenham essencialmente feito sentirmo
seio do clero, ou de uma fracgdo dele, assumindo uma dimensao
3 partida de certo modo inesperada. Também a seus olhos, tal
como para Herculano, a questao tem acima de tudo a ver com o
problema da reacgao religiosa, uma vez que considera ter Her
eulano colocado ponto final no problema historiografico de
Ourique. Preocupante, no ambito da questao € que, a pretexto
de Ourique, "[...] alguém, depois de apagadas as fogueirasda
inquisicao, ainda sonha com ellas, e tem saudades do brago =
cular para incutir as crengcas a ferro e fogo ... " (16),

A sua posicao é clara: o que estid em jogo € a possibili
dade da procura da verdade, para 14 de conveniéncias de qual
quer ordem: é, em dltima analise, um problema que tem a ver
com o0 uso efectivo da liberdade., O problema reside justamen-
te no facto de o clero nao ter compreendido — ou nao querer
compreender — que os campos de intervencac da historia e da
Igreja sé@o distintos, sendo necessaria umaefectiva disjunciao
entre ambos.,

Este problema fundamental vira a ser retomado, ainda que
de modo e com intuitos diferentes, pelo PE Rodrigo de Almei

da, no seu opusculo Conselhos Amigaveis, Tentativa de conci-

liacao e paz, publicado em Lisboa ainda no mesmo ano., Toman-
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do a defesa de Herculano, no campo espec{fico da historia, o
P€ Almeida pretende chamar a atengao para o perigo que repre
senta, para o proprio clero, o novo enfoque da polémica, ago
ra situada " [...}num campo a que ella nunca devia ser trazi-
da"(17). Para o P& Almeida o agravamento da polémica teve na
sua base um erro conceptual de fundo, por parte de certo cle
ro, que ele condena com clareza: "errou-se em Be gquerer in-
culcar uma questdo de Religiao, o que nao era por sua nature

za senao uma guestao essencialmente litteraria, Errou-se em

se pertender [sic] chamar para o campo ca Theologia e dakgre
ja um objecto, aque todo elle s6 era da competencia da griti-
ca, da jurisdiegdo da Historia" (18).

A intervencdo do P& Almeida e a sua tentativa de conel
liagdo mostra até que ponto ele tem a consciéncia do progres
sivo resvalar da polémica para o campo rolitico-religioso, o
que poderia ter sido evitado se o clerc ( ou parte dele )mo
tivesse confundido "[...] o sagrado com o profano no Templo
do Eterno"™ (19)., A sua defesa da historiografia de Herculano
€ evidente; e a censura ao clero coincide em certa medida com
a de Rebello da Silva, afastando:se contudo dela na medidaem
que enfatiza acima de tudo a possibilidade real de um agrava
mento da situacao do proprio clero, Atacando Recreio e a vio
léncia do seu discurso o P€ Almeida acusa-o de ter desencadea
do uma onda anti-clerical de consequéncias imprevisiveis, ao
fazer convergir duas questdes que nada tinham de comum, isto
é, transformando uma quest@o que por natureza pertencia ao

campo da discussdo historica numa questdo politica ereligiosa.
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Ainda em 1850 surgem as Cartas sobre o Estado actualda

Religiao Catholica em Inglaterra por C, I. Aubert, Traduzidas

do Francez e seguidas de algumas observacoes contra A, Her-

culano e o P& Rodrigo V, de Almeida, € de outra especial em

que se mostra a necessgidade do proximo restabelecimento de

algumas ordens Religiosas em Portugal. 0 autor da traducido e

das observagdes que se lhe seguem é José de Souza Amado, Es-
te texto inscreve-se, de modo inequivoco, no espi{rito militan
te que preside ao movimento ultramontano na Europa. Congra;
tulando-se pelos progresscs do catolicismo em Inglaterra, Su
za Amado defende a ortodoxia da religido catdlica e preconi-
za o rapido restabelecimento das ordens religiosas em Portu-
gal, Paralelamente, ataca Herculano, cuja posicao perante o
clero so pode, a seus olhos, explicar-se por um repudio dare
ligido catdlica e por uma velada simpatia pela "heresia" pro
testante,

0O PE Francisco Recreio publica entretanto um texto in-

titulado Sincera defeza da verdade em desaffronta do Cleropmu

Antidoto analytico contra as intituladas consideracdes paci-

ficas sobre o opusculo Fu e o Clero, Carta ao Redactor dope-

riodico — A Nacao, por A, Herculano. Nele renova, compoucas

alteragdes de estilo e de conteldo, os anteriores ataques que

fizera a Herculano na Justa Desaffronta.

0 anc de 1850 representa, pois, o auge da polemica na
sua vertente politico-religiosa, tanto em termos da irreduti
bilidade de posigdes e do radicalismo do discurso de ambas as

partes, como até pelo numero de opidsculos publicados. Com efei
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to, dos vinte e cinco opusculos que constituem o nicleo da

polémica, dezassels sdo publicados em 1850.
J4 em 1851, o PE Rodrigo de Almeida publica novo opus-

culo, intitulado Sem Exemplo. Primeira e ultima resposta a

todos os detractores dos conselhos amigaveis & nomeadamente

aos srs. Padres Amado e Recreio, em que mais uma vez exprime

o desejo de que a questao rapidamente termine. Bastante ata-
cado pela sua intervencao anterior, nomeadamente pelo PEFran
cisco Recreio e por Souza Amado, o PE Rodrigo de Almeida rea
firma as posig¢des anteriormente assumidas perante a intolerm
cia e o fanatismo de certo clero, manifestando profunda preo
cupagdo pelas dimensdes que a polémica entretanto assumira, e
renova os seus elogios a historiografia de Herculano.

Mas a discussdao que se pretendia historiografica volta
a surgir, atenuando;se, pelo menos explicitamente, a comporen
te pol{tico;religiosa que a vinha caracterizando. B neste =1

tido que surge o Exame historico em gque se refuta a opiniao

do sr. A. Herculano sobre a batalha do Campo de Ourique a que

elle chama jornada ou correria e affirma que de um tal facto

nao _existe vestigio algum nos historiadores arabes, offereci-

do_a todos os Portuguezes amantes da Gloria nacional, de An-

ténio Caetano Pereira, que pretende confinar-se ao problema
espec{fico da batalha de Ourigue.

Na pequena "advertencia" que antecede este escrito, Cae
tano Pereira delimita o problema que pretende tratar, isolan
do-o de "[...] tdo desagradavel debate litterario" (20);afir

ma que val debrugar-se apenas sobre o problema da batalha de
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Ourique, igualmente posto em causa por Herculano, que redwu
a sua efectiva importédncia militar, apoiando-se na tese da
inexisténcia de fontes adrabes comprovativas do facto. A in-
tencao de Caetano Pereira neste seu primeiro opusculo €, pis,
o de se distanciar da vertente politicoFreligiosa da polemi-
ca, para se centrar num ponto espec{fico e provar, contrafer
culano, a magnitude da batalha, atraves de testemunhos dehis
toriadores arabes, A inflex3o é nitida, e a estrategia assu-
mida por Caetano Pereira vai no sentido de se posicionar num
ingulo historiografico de cariz cient{fico, alicercando a ma
posicdo com base em documentos que reputa de insofismaveis —
— utilizando, em suma, as "armas" do adversario.

A sua intervengdo vem de certo modo na sequéncia domri
meiro nicleo do debate, ao delimitar o campo da discussio a
Ourigue, nao se centrando no entanto na questdo do milagre ,
mas no da batalha como confrontagdo militar. O tom geral éde
um certo comedimento e moderacac do discurso, pelo que Hercu
lano se decide a responder-lhe, o que nao estava ja nas suas

intengoes, publicando A Batalha de Qurique e a Sciencia Ara-

bico - Academica. Carta ac Redactor da Semana. Neste textogm

que desmonta ponto por ponto a argumentacao de Caetano Perei
ra sobre os testemunhos arabes acerca da batalha de Ourique,
Herculano retoma o problema da reacgao religiosa, para ele
o elemento explicativo primordial da polémica, insistindo nu
ma violenta diatribe contra o clero; e afirma que, se naores
ponde pontualmente aos atacues de gue tem vindo a ser alvo,is

so ndo significa que, a seu tempo, ndo venha a dar uma respos
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ta global adequada: tinha ja em mente a Historia da Origem e

Estabelecimento da Inguisicao em Portugal, publicado em 1853,

e que é claramente um texto que, em termos conceptuais e ideo

14gicos, prolonga a polémica com o clero.

Naresposta, constitufda pelo texto A Confirmacio doExma-

me Historico sobre a batalha de Qurique ou a Refutacao a to-

dos os artigos do sr. A, Herculano transcriptos no jornal —

-— A Semana — desde n? 9 a 13, Caetano Pereira lamenta o"E.J

excessivo orgulho do sr, Alexandre Herculano" (21), e susten
ta as posicdes que assumira na sua anterior intervengdo, em-
preendendo a defesa da Academia Real das Ciéncias, de queera
membro, € que Herculano atacara com acerba ironia.

Afirmara Herculano no seu opusculo anterior (22) estar
muito mais empenhado na préxima publicacdo do gquarto volume

da Historia de Portugal do que em "[..J todas as criticas a

cademicas, presentes e futuras" (23), E é assim que em 1853

sal efectivamente a publico o quarto volume da sua obra, que
inclufa uma carta do arabista espanhol Pasqual de Gayangos,
que refutava as posigoes de Caetano Pereira. Este facto leva

Caetano Pereira a publicar o Commentario critico sobre a ad-

vertencia do 42 volume da Historia de Portugal de A. Hercula-

no e Carta annexa de Pasqual de Gayangos. Aqui Caetano Perei

ra abandona o primitivo projecto de se confinar aoc problema
militar da batalha de Ourique, e, numa linguagem muito mais
contundente, defende a utilidade da manuten¢do da tradigaode
Ourique na sua globalidade, e ataca, de modo sistemdtico, a

historiografia de Herculano (24).
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Em 1854 vem a lume a mais volumosa pudblicacao no ambi-

to da Polémica. Trata-se de A Batalha de Ourique e a Histaria

de Portugal de A, Herculano. Contraposicao critico-historica.

(Obra devidida em seis partes), do PE Francisco Recreio, auja

publicagdo se prolongara até 1856. Sem deixar deutilizar uma
linguagem e um estilo muito particulares, o P€ Recreio recor
re a uma estratégia bastante diversa da que demonstrara ante
riormente., Acusado de fanatismo clerical, de falta de serie-
dade e de rigor pelas suas intervengces anteriores, o PE Re-
creio deixa agora para segundo plano a "desafronta" do clero
para se centrar essencialmente sobre a questao de Ourique.Co
locando:se agora deliberadamente no campo da "sciencia", o PE
Recreio pretende, neste longo opusculo, erigir todo um edifi
cio tendente a demonstrar, em termos que reputa de histdricos
a realidade e o significado dnico que o milagre e a vitéria
de Ourique assumem no contexto da histdéria nacional. 0 re -
curso a uma tradigao multissecular que "comprova" o duplo fac
to da grandeza da batalha e da veracidade da aparigdo deCris
to nos campos de Ourigue, atinge neste Ultimo opusculo do
PE Recreio a sua expressiao maxima.

Pode dizer-se que com este opusculo do PE€ Recreio a po
1émica estava praticamente encerrada, Contudo, am 1857, €ain

da publicada por Caetano Pereira A Resposta ou analysecriti-

ca_ao_communicado de Alexandre Herculano inserto no periodi-

co — O Portuguez — N¢ 193, Anno de 1853 (25). Sem trazerm

da de novo em relagao aos problemas que haviam estado em de-

bate, este texto de Caetano Pereira, tal como acontece bastas
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vezes com o PE Recreio, perde~se em irrisorias analises légl
co-formais do discurso de Herculano, reafirmando a opinido o
riginaria sobre a batalha de Ourique que o havia levado amr

ticipar na polémica contra o autor da Histdria de Portugal.

Durante onze anos, portanto, a questao de Ourique de-
senrolou-se nos terrenos da imprensa, assumindo uma feicdode
verdadeira controvérsia piblica., Se o problema originario que
esteve na sua base, ou seja, o milagre de Ourique ( e também
a grandeza da batalha, que no entanto se encontra fora doms
so objecto especifico de analise ), percorre a generalidade
das intervencoes neste debate, a questdo clerical agsumira tam
bém papel de relevo na configuracao global da polémica.

Ourique e as origens, o clero e a reacqgdo religiosa so,
com efeito, os dois p6los em redor dos quails se estrutura es
ta polémica oitocentista, numa pluralidade de discursoscujos
registos e decifragoes constituem um desafio e, de certo mo-

do, uma aventura hermenéutica.



I
ALEXANDRE HERCULANC E A POLEMICA DE OURIQUE:
VISXO E VIVENCIA

0., Nota preliminar

Consiste essencialmente esta parte do nosso trabalhom

andlise dos textos que constituem a participacdo especifica
de Alexandre Herculano no desenrolar da polémica de que nos
ocupamos tentando, ao mesmo tempo, uma explicagao globalizan-
te da sua intervencdo e da sua visdo da mesma. A intencdo é
pois a de efectuar uma leitura detalhada e criticadesses tex
tos, tomando-os simultaneamente como unidades auténomas e co
mo um todo significativo do sentido de conjunto da sua parti
cipagdo nesta controvérsia,

OCrienta-se esta analise segundo dois vectores demture
za diversa mas convergente: por umlado, a necessidade deenun
ciacdo e andalise dos seus conteldos, e por outro lado atenta
tiva de, através dela, nuncalhes retirar aquilo que de especifi
co possuem como extos polémicos. Com efeito, odiscurso polémi
co é sempre, por natureza, particularmentedinimico. E se qual
quer texto escrito, por definigdo, € funcdo de um piblico, esse
facto acentua-se Auplamente numa polémiea: por umlado, face
ao piblico ndoc directamente envolvido nem participante —ms
espectador, ou melhor, expectante —, que se pretende aliciar
ou recuperar para cada um dos campos, € por outro, e mais im

portante ainda, face aos outros participantes no dedate.
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0 discurso polémico nao pode, pois, ser encarado como
am discurso a "uma sO voz", nem podemos ignorar que se objec
tiva em textos nue s@oc primordialmente funcdo de outros, e
ndo, em geral, textos "placidos" de enunciac@o de posigodes,
? neste sentido que nos pareceu necessario, sempre que pos-
sivel, sublinhar, além dos conteidos, as diferentes estraté-
gias aque Ferculano utiliza para, maics do que explanar o seu
pensamento, fazé-lo em funcao ou contra os seus opositoresma
ra rezponder, em Ultima analise, as estratégias de nue se ®n
te alvo.

A sua intervencdo decorre de parametros que nosparecem
sair evidenciados da andlise que efectuamos dos seus textos.
Se o elemento despoletador da polémica é a questdoc domilagre

de Ourioue, cuja abordagem no primeiro volume da Histdria de

Portugal suscitou desde logo vivas reacgtes, a visdo que
Yerculano tem da contenda, e consequentemente o sentido da
sua intervencao afastam-se, no essencial, da questiao tomada

na sua vertente histdérica., Com efeito, ele encara ab initio

a sua participagdo no debate num sentido que alids constitui
ra, em termos de "fixagZo" da imagem piblica da polémica, a
visde e o problema para ele dominantes: a polémica como denin
cia de razdes ie natureza diversa que, na sua perspectiva,sud
mergem em importancia operatdria a questdo primitiva do mila
gre,

A quest3o politica e religiosa que agita o meado do sé

culo XIX, de que Herculano detecta as ressondncias em Poriu-

gal, é o quadro geral de inteligibilidade em que interra a
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grande linha explicativa para o problema levantado em torno

de Ourique. A motivacdo profunda que o leva a intervir € ori
ginada pela necessidade de denunciar o ultramontanismo nasua
dupla face da reacg¢ao clerical e do aproveitamento politico:
esse facto contribuira para modelar decisiva~mente a  toénica
essencial dos seus textos, com especial relevo para Eu e o

Clero, as Consideracdes pacificas e o preambuloc de A 3atalha

de Qurique e a Sciencia Arabico-Academica.

£ dbvio que também a questdo de Ouriaue como problema
historiografico tem o seu lugar na intervencao de Herculano,

nomeadamente nos Solemnia Verba, oue dirige a um dos seus an

tagonistas, Antdnio Ldcio Maggessi Tavares. Mas digamos que
a importéncia destas duas cartas, ou melhor, o proprio facto
de Herculano conceder umaresposta especifica sobre o proble-
ma do milagre tem muito mais a ver com uma atitude de respei
to pessoal por aquele seu opositor do que com a necessidade
de fundamentar e explicitar um problema historico passivel de
discussao.

A segunda linha de andlise que intentamos incide, pois,
sobre o quadro de inteligibilidade em que integra a genufna
causa geral da polémica — o problema da reaccdo e do ultra-
montanismo catélico, numa Europa ndo refeita dos fantasmasde
1848, e as respectivas "ondas de choque" no nosso pais. Inci
de também, por outro lado, num aspecto gque nos parece indis;
gsociavel da personalicdade publica de Herculano, e que nos sur
ge com multa evidéncia na polémica de Ourique: a componente

I 4 . . »
civica que norteia a sua vida e obra, e que torna particular
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mente explicita no facto piblico que uma controvérsia deste
tipo sempre constitui. A polémica de Ourique corporiza, de
facto, a relevancia gque a participagdo plblica assume em Her
culano: a importancia do debate de ideias, o respeito pela
imprensa, o senitido civico do exercicio da liberdade, aurgén
cia em denunciar a intolerancia e o fanatismo de parte signi
ficativa do clero portupués, que enquadra na grande aquestao
da reaccao religiosa a que o século XIX assiste,

Esta polénica representa, assin, talvez a primeira ex-
plicitagac "em forma" de uma faceta que se vai revelar essen
cial na modelacao do pensamento e da acgao herculanianos: a
faceta anti-clerical que se acentuard, alias, ao longo dos
anos cinquenta € acompanhara Herculano, aprofundando-se em
significado, até ao fim da sua vida. Mas essa vertente prepon
derante do seu perfil de historiador e de cidadao encerrapr
ventura especificidades que é importarte evidenciar. Comefei
to, o anti-clericalismo herculaniano decorre primacialmente,
a nosso ver, da sua propria concepgdo do catolicismo, e éfru
to de uma tensdo, talvez nao resolvida, entre uma certa con-
cepcdo da religido catdlica, conciliar e episcopalista, hoe-
til ao centralismo romano e fiel a tradic3o dogmdtica, e as
perversdes a esses princ{pios de que os homens sd3o os princi

pais obreiros, e a histdéria o principal testemunho.
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1. A "Adverténcia" da Histdria de Portugal ou a consciéncia

de uma atitude assumida.

"Nao ignoro o risco da situacao
em que me coloquei™, "Advertérncial)

Historiz de Portugal.

Ao publicar, em 1846, o primeiro volume da Histdria de

Portugal, Herculano mostra-se consciente das implicacoes e
dos problemas aue ela podera suscitar. A breve "Adverténcia®
de que faz anteceder a obra € muito clara a tal respeito.ler
culano abdica expressamente da sua apresentacao (1) e de um
mais ou menos desenvolvido resumo de intencdes, para se si-
tuar num plano de enunciacd@o de princi{pios, em que exrlana o
que entende ser o exercicio da histdria, manifesto ou "pro-
fissdo de fé" do que pretendeu ensaiar na sua obra, cujasvir
tudes e defeitos a posteridade se encarregara de apontar.

A histéria, como acentua na "Adverténcia' surge-1lhe, en
quanto processo de inteligéncia do passado, como um espacoem
que a Unica projeccdo possivel € a procura da verdade, para
14 de condicionalismos e interesses virios — individuais, so
ciais ou mesmo nacionais., O Unico desejo (a verdade), geraor
da dnica estratégia (o rigor) é o de "averiguar qual foi a
existéncia das geragdes que passaram" (2), num processo em
que devem aliar~se o rigor da pesquisa documental e a anula-
cado de interesses capazes de obscurecer e distorcer aprocura

da verdade — concedendo assim a histdéria o estatuto que de
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direito lhe pertence: o de ciéncia. Austero e rigoroso "pro-

grama de intengdes" que serd por vezes ultrapassado pelo prd
prio Ferculano, auando a historia lhe surge também como "arma’

. . - ~ - ’
e "bandeira", o que justamente se verifica no ambito da pole
mica que estudamos,

Tratando-se de histdria nacional, e mais, de historia
das origens, todas as tensoes latentes no acto da sua cons-

~ . . 4 . 4
trugdo se agudizam. E exactamente aqui cue € visivel a cons-
» A . ’ + [
ciéncia de Herculano face aos possivels — para ele prova-
. - le di "matér
veis — frutos da sua posigao. Se, como ele z, nas "materias
de facto", ao contrario das de opinido, sdo impossiveis as
concessoes as consideragfSes humanas porque "a verdade histdgﬁ
ca € uma" (3), o que é certo € que esta assergdo se tornadra
matica e propiciadora de tensdo na construcio de uma histdria
nacional — na qual tradicionalmente um dos fios condutores
ou, se cuisermos, a finalidade dltima é a exaltacdo nacional
e o patriotismo, factores que, quando operatérios, conduzem
a opacidade e distor¢do da histdria, pela instauracio de uma
dimensdo utilitaria cue nela nao deve ter cabimento.

Ma construcdo da histdéria patria este é o maior perigo
de subversao do rigor e da isencdo que é necessario observar.
E esse, alids, o sentido de um dos passos mais conhecidos da
"Adverténcia": "0 patriotismo pode inspirar a poesia, pode avi
ventar o estilo; mas é o péssimo conselheiro do historiador.
Quantas vezes, levado de tao mau guia, ele vé os factos atra

Id - Led . »
ves do prisma das preocupacdes nacionais, e nem sequer suspe

ta que o mundo se rird, ndo sé dele, o que pouco importara ,
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mas também da credulidade e ignorancia do seu pais, o qual

desonrou, crendo exalta-lo!" (4).

Tal posicdo ndo significa a rejeicado do patriotismoypor
Herculano — como aliis no decorrer da polémica os seusaiver
sarios muitas vezes pretendem fazer crer, ao verberarem nele
a destruicdo de um dos maximos objectos desse culto patridti
co., Bem pelo contrario, o patriotismo € um conceito e um sen
timento bem patentes nd3o s6 na polémica de Ourigque como  em
muitos passos da sua obra, mas que Herculano concebe, no en-
tanto, de modo essencialmente diferente. O que ele recusa ¢
a construgao pervertida de um sentimento nacional que se fun
damenta e traduz na adultera¢@o da propria histéria emprovei
to da gldoria nacional, ou 20 que se pensa ser a gloria nacio
nal, espelho de uma imagem construida ao longo de séculos, a
partir do momento em que a histéria e a erudicdo foram pensa
das em fungao uma da outra (5). Para ele o amor da patriaali
cergado na invencdo e na mentira, como é o caso do milagrede
OQurique, ou no desconhecimento das suas genuinas tradicdes,
mo € o caso da sua objectivacfo nas gldrias de Quinhentos &
um falso patriotismo gue, em vez de glorificar, desonra o
pais: "Caluniadores involuntarios do seu pafs s3o aquelesque
imaginam estar vinculada a reputacao dos antepassados a su-
cessos ou vaos, ou engrandecidos com particularidaZes nao o
vadas nem provaveis" (6).

O patriotismo do historiador objectiva-se, em Hercula-
no, na propria escrita da histdria, que aspira ac reencontro

das suas genuinas tradicdes — e sabemos o que essa procura
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significa para Herculano. E por isso pergunta: "Acaso Portu-
gal nio achard nas memdrias ver{dicas da sua longa existénda
recordacoes formosas € puras para nos repreender, com a ener
gia e fléria de outros tempos, da degeneragao e decadénciapre
sentes? Quem assim o cré insulta a memdria fe geragdes queva
lian raic que nés, e que recusariam, se pudessem fazé-lo, fa
canhas que ndo praticaram, virtudes que nao tiveram; porque
possuiam outras que eram suas, € de queé nunca 0S Progressos

da his*tdria h3o-de esbulha-las" (7). Deste modo para ele om
triotismo €, em certo sentido, um acto e uma construgao, nao
uma heranca perpetuamente glosada. Até poroue, como acentua,
"para o homem sacrificar a longas e &4ridas investigacSesl..J
todas as faculdades do espirito, ouase *todas as horas da vi-

Ld

da, com o intuito de dar ao seu pafs uma histéria [...]) € ne
cessaric, creio eu, algum amor da patria" (8).

Tal nao significa, no entanto, que Herculano nido se aper
ceba da importancia funcional que certas lendas ou mitos ti-
veram ao longo da histdria nacional, objectivando-se mesmo por
vezes como impulsionadores e geradores da propria histdria.E
o caso, por exemplo, da apreciacdo que faz do significado sim
bdlico que a padeira de Aljubarrota assumiu no imaginario por
tugués — caso de eficacia historica e simbdlica, para 14 da
realidade do facto (9). Mas num discurso de cardcter histéri
co o problema poe-se de modo diverso., Com efeito, a procura
da verdade histérica impde a desfundamentagio dessas crencas,
o que é diffcil, porque representa a ruptura com uma imagem

secularmente transmitida e interiorizada, mas necessiria: "B,
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sem ddvida, custoso ver desfazerem-se em fumo crengas arrei-
gadas por séculos, a cuja inspiragdo nossos avos deveram, em
parte, o esforgo e a confianga na Providéncia en meio dosgran
des riscos da patria; crengas inventadas, talvez, para esper
tar os animos abatidos em circunstancias dificultosas. Seiis
to; mas também sei que a ciéneia da histdéria caminha na Eurg
pa com passos ao mesmo tempo firmes e rapidos, e cue, se nio
tivermos o generoso animo de dizermos a nés prdprios a verda
de, os estranhos no-la virao dizer com mais cruel francueza"
(10).

£ porque o encontro da verdaie histdrica pressupde are
jeigéo da fabula, da invencao, das crencas infundadas, das
"tradigOoes embusteiras" que Herculano tem consciéncia das re
sisténcias gue a sua obra irad encontrar: "Conto com as refu-
tagdes — conto, até, com as injurias" (11).

Simplesmente — e tendo em conta as viciseitudes ulte-
riores que a publicacio iria suscitar —— iludia-se de certo
modo na maneira como encarava ambas: as refutacdes e as inju
rias, Como se observard pelo decorrer da polémica sobre o mi
lagre de Ourique, Herculano ndo sera afinal tdo pouco sens{-
vel as injirias que a partir de determinado momento lne sdo
dirigidas; e, por outro lado, as refutacfes de que a suachbra
iria ser alvo nao o deixariam tdo indiferente pelo seu nivel
menos cient{fico, quanto ele parece aprioristicamerte supor
na "Adverténcia" de 1846, Porque, se pela ciéncia (o que na
sua Optica infelizmente ndo se verificou), aceitaria o desa-

fio da discussao e do debate de ideias, foi no entanto por
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motivos bem diferentes — a necessidade de dendncia do apro-
veitamento politico e do ressurgimento das forgas clericals
de cariz reaccionaric — que o seu agudo sentido de cidadao

e o dever da intervencdo civieca o forgariam, de certe modo,
a intervir na polémica que se acendeu e que se objectivoumi

to particularmente em torno de Ourique.
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2. A intervencio de Alexandre Herculano na polémica, Os opis

culos — conteldos e estratégias.

Como vimos anteriormente, era convicgdao de Alexandre Her
culano que a obra entdo publicada poderia provocar reaccoes
menos positivas, o oue, de facto, a curto prazo se verificou,
De 1846, data da publicacao do primeiro volume da sua obra e
40 aparecimento do primeiro opusculo a ela respeitante, até
1857, ano em que surgiu a Gltima peca da polémica, desenrdou
-gse nos terrenos da imprensa um intenso debate em torno da
questao Ao milagre e da batalha de Qurique, tal como foraagxe
sentada por Herculano.

Ao longo de cerca de onze anos a Histdria de Portugal,

no que diz respeito a este aspecto particular, foi motivo e
pretexto para um debate nue se explicitou a varios niveisdes
de a defesa da historicidade 3o milagre de Ourigue, a neces-
sidade da manutencdo da respectiva tradigdo independentemen-
te da veracidaie Ao facto, a €énfase particular no problemada
batalha, até, ultrapassando a prinitiva formulacao, ao deba-
te claramente ideoldgico e por vezes violento na sua explici
tacao.

Mas foi também um debate que se desenrolou a variostem
pos, uma vez nue a densidade dos opusculos foi bastante irre
gular ao longo desse perioso, Efectivamente, e como ja tive-
mos ocasifo de referir, dos vinte e cinco opisculos que inte
gram o corpus da polémica, dezasseis foram publicados apenas
num ano, em 1850, ano que marca, efectivamente, o auge da po

lémica.
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A intervencao de Alexandre Herculano, de aue nos ocupa
remos de seguida, € composta por um conjunto de cinco textos
publicados sob a forma de opusculos, entre Junho de 1850 e
Ylarco de 1851, justamente no perfodo em que o debate atingiu

. PR -~ m
maior intensidade. Sao eles: Eu eo Clero., Cartz ao Ex 0 gar-

deal-Patriarcha, de 30 de Junho de 1850; Consideragdes paci-

ficas sobre o opusculo "Eu € o Clero", Carta ao redactor do

periddico A Nacio, de 25 de Julho; Cartas ao muito reverendo

em Christo Padre Franciscoc Recreio. Socioeffectivo da Acade-

mia Real das Sciencias de Lisboa, Bibliothecario da mesma Aca-

demia, Auctor do Elogio Necrologico, da Justa Desaffronta em

defesa, e de varias obras ineditas. Por um moribundo, de 8de

OQutubro; Solemnia Verba, Cartas ao Senhor A. L., Maggessi Ta-

vares_sobre a questZo actual entre a verdade e uma parte do

Clero, de 20 de Outubro e de 6 de ¥ovembro; A Batalha de Ou-

rigue e a Sciencia Arabico-Academica. Carta ao Redactor da

Senmana, de 5 de Marco de 1851,

Com excepcao das Cartas ao muito reverendo em Christo

Padre Francisco Recreio [...] Por um Moribundo, inclufdoms

Cartas de Alexandre Herculano, Tomo I, todos os restantestex
tos seriam inclufdos em 1876 pelo préprio autor nos seus Opis-
culos ( Tomo III, I de "Controvérsias e Estudos Histdricos").

Serd pois sobre estes textos que ird incidir a nossa i
lise, encarada como um ensaio interpretativo de cada um de-
les, dentro de uma perspectiva globalizante do seu sentidoge

ral,
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2.1. BEu e o Clero

0 oplsculo Eu e o Clero, primeiro momento da sua inter
vengdo, surge em 1850, cerca de quatro anos passados sobre a

publicac3o do primeiro volume da Histdria de Portugal. Contu

do, j& em 1846 e 1847 haviam sido publicados dois textos que
esbogavam o debate centrado num dos seus parametros mais con
troversos, e em cuée se langava um repto a uma tomada de posi
¢do (1). Herculano, porém, observara um siléncio que finalmen
te resclve nuebrar com este opusculo, que comeca por ser uma
justificagdo da recusa até entZo mantida de publicamente con
frontar posigoes. O ponto fulcral dos ataques de que fora al
vo era a questao de Curique, tomada como tema nuclear de de-
bate por todos quantos durante esse tempo tinham interpelado
na imprensa (e no pulpito) a "iconoclastia" de Ourique.

Ora, o que se verifica € que esse siléncio n3o signifi
cara passividade, hesitagdo ou indiferenca, mas pelo contri-
rio uma atitude activa e voluntaria, fruto, se assim pode di
zer-se, da certeza da razao, (Com efeito, Herculano preferira

guardar siléncio porque os ataques que se haviam multiplica-

do visando a Historia de Portugal eram, a seu ver, além dele
gitimos (porque exercidos no campo devido e prépric, a impren
sa), esperados pelo préprio autor (2), e, por fim, naturalmen
te decorrentes do espirito da obra. Nela o amor da pitriasur
gia, como ja vimos, indissoluvelmente ligado ao amor da ver-
dade, o gue trazia um chogque inevitavel com tradicoes menos
exactas mas arreigadas que faziam parte da histdria nacional.

Herculano contava, pois, com essas crfticas, mas o de-
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sajuste qualitativo entre elas e o espirito da sua obra ti-

nham=no levado a nao responder, De facto, ele mostra-se quase

magoado porque o seu "livro, gque com bons ou maus fundamentos,

mudava completamente o aspecto até aqui attribuido ao comple
xo dos successos do nosso paiz, na infancia da sociedade por
tugueza {...] " (3) sé suscitava, com rarissimas excepgdes, a
atencao para a™inharia" de Ourique, e nao um debate cienti-
¢ico e sério. Ndo entraria, pois, em polémica: "Era umacousa
natural. As manifestacoes da colera, as injurias vertidasoon
tra mim na imprensa, nao podiam causar-me estranhesa nem aba
1o0. Diante dellas eu estava resolvido a guardar siliencio e a
vroseguir na senda que abrira, sem me distrahir em luctas es
tereis. A verdade fica e aspreoccupa¢oes passam. A0 mesmo tem
po a minha resolucao inabalavel era, e €, despresar todos os
respeitos humanos ocue se contraponham a4 voz da tropria cons-
ciencia," (4)

A0 suscitar a esmagadora maioria das criticas, o caso
concreto da batalha e do milagre de Qurique, de uma transpa-
réncia nquase confrangedora, levava a que, na dptica de Hercu
lano, uma discussio sobre o assunto nao pudesse ultrapassar
a categoria de discussao estéril. Na sua perspectiva, para a
evitar, nada mais eficaz do que abster-se de participar.Como
ele proprio afirma, ser-lhe-ia extremamente fdcil rebater e
desmontar os frageis argumentos que serviam de objeccfo ao
seu trabalho: "a refutacdo seria na verdade facil, decisiva,
ulminante" (5). Mas simultaneamente, e uma vez que, na len-

ta construgZo do mito maior da histdria nacional, haviam par
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ticipado figuras de grande prestigio da Igreja, "[...] ella
lancaria uma torpe mancha sobre nomes illustres e caros aige
ja portugueza" (6), o que Herculano diz ter pretendido evi-
tar a todo o custo.

E neste sentido que aponta dois casos que concretamen
te o haviam levado a optar pelo siléncio, justamente porque
evidenciariam essa imagen negativa de nue, mesmo assim, osde
se java preservar, Trata-se dos argumentos utilizados num dos
dois opisculos saidos a lume em defesa da veracidade do mila
rre (7), arcumentos que eram de natureza bastante distintaBm
erimeiro lugar o seu autor, Maggessi Tavares, invoca o con-
senso entre varios escritores prestigiados, todos eles poste
riores ao século XV, que identificavam a tradicao com a ver-
dade historica. A consondncia entre autores de varias épocas
€ a lenta construcdo de uma "tradigdc constante" serdo os ar
Fumentos-chave dos defensores do milagre de Ourique contra
Herculano (8). A fraqueza deste argumento é sem dévida fla-
Frante e, como afirma Herculano, "Os classicos sio respeita-
veis como mestires de lingua; mas como testemunhas de um fac-
te, cue se diz acontecido pelo mence trezentos annos antes
delles, de nefa rervem" (Q),

Para estabelzcer a consténcia da tradigdo, que reforca

va substarclalnente a opinifio doe que a consideravan corres-
A - ..+’. o, . ~ .
ponder a um factec nhistorico, era nec-ssiria a existéneia ce
testemunhos coevos do prdprio acontecimento (10). Era aqui
que ¢ problemz se tornava mais delicado uma vez 7U€, como se

gundo argumento, Nagegessi Tavares pretendia como provada a
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existéncia desses testemurhos, sendo um deles o de S, Bernar
do de Claraval, e o outro o constituido por uma copia coeva

do celebrado juramento de D, Afonsc Henriques, A ser assim,a
fragilidadie do argumento do consenso seria ultrapassada, por
aque a fundamer*acfo da tradicao recuaria, €m termos cronolo-
gicos, até a contemporaneidade do prdérrio acontecimento. No-
te-se, no entanto, cue a este proposito Yerculano se apressa
em sublinhar cue o facto 1e se prevar a antipguidade e mesmo
a contemporaneidade da tradicdo n3o implica necessariamemnte a
veracidade do ~ilagre, ruma época em que "o miraculoso é ore
gular, e o natural a excepcao" (11). 0 argumento baseado no
juramento de I, Afonso Henricues fundamentava-se na existén-
cia, en Roma, de uma cdpia coeva desse documerto, transcrita

no volume 51 da Symmicta Lusitana (12), maruserito da Biblio

teca Real, a sual, nc entanto, nf8o passava de um traslado do

juramento constante da III parte da [onarauia Lusitana de An

ténio Branddo. Apesar de, no docurento de Roma constar a in-
dicacdo de que se tratava de uma copia do texto existente na
obra de Branddo, a sua autenticidade como cdpia coeva de um

documento veridico era abonada por F. Manuel do Cenéculqpreg
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tigiosa e respeitada figura da Igreja portuguesa, nos seus Cai-

dados Literdrios. A omissio (para Ferculanc voluntdria) da in
iicagao da fonte do traslado por parte de Cendculo { um fer-
voroso crente do milagre de Ourique ), alterando decisivamen
te o valor e o alecance do documento, surgia a Herculano como
um facto desprestigiante para alguém aue, "como elle [Cenécg

10] » €ra um homem de letras, um prelado virtuoso, e a todos



oe¢ respeitos um varao singular" (13).

0 testemunho atribuido a S, Bernardo acerca do milagre
era um problema maic grave e complexo. Consistia este argumn
to no facto de nos seus Sermoes respeitantes a paixacde Crig
to existir uma referéncia explicita ao milagre deOurique (14).
Testemunho considerado contempordneo do acontecimento, funciop
nava como elemento-chave em favor dos gue defendiam a veraci
dade <o milagre. 56 que, como sublinha Herculano, essa refe-
réncia explicita falsamente atribufda a S. Bernardo, datava
do século XVIII e era fruto de u=m processo e€m que se achava
envolvida a Igreja portuguesa., Por isso, o desmascarar desta
frauie era-lhe moralmente diffcil, mais dificil ainda do que
no caso anterior, uma vez que naoc se tratava da figura indi-
vidual de um prelado, ainda que de grande prestigio, mas da
"honra e [d] a dignidade moral e litteraria do alto cleropor

tuguez no meado do seculo passado" (15), e da propria curia

A histdria da atribuicdo da referéncia ao milagre deu
rique a S, Bernardo é descrita com algum pormenor no opiscu-

lo Eu e o Clero (16). Em virtude da grande devocdo existente

em Portugal pelas cinco Chagas de Cristo, o patriarca D, To-
mas ce Almeida requereu ao papa Bento XIV a concessido ao cle
ro portugués do oficio e missa das cinco Chagas, existente des

de 1733. Requeria-se igualmente que na sequéncia da sexta 1li

cao (que consistia numa passagem de S, Bernardo) se acrescen

sse um texto referente ao aparecimento de Cristo a D. Afonso

Henriques, pelo qual as cinco Chagas teriam sido inseritasmo
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brasdo nacional (17). Tratava-se, em suma, de um aditamento a
efectuar ao oficio, na versdo especialmente dirigida a Portu
gal. Feita a concessdo do oficio em 1753, ndo ficou porém ex
plicito, aguando da sua impressdo, tratar-se de um aditamen-
to pelo que o texto surgia como a sequéncia natural do texto
de S, Bernardo, e era;lhe atribufdo. E, como acentua Hercula
no, nao rouve na Igreja portuguesa nunguém que derunciasse a
fraude, a nao ser — como aponta com alguma ircnia — os je-
suitas, Ora é justamente o texto desse aditamento (18) expres
samente requerido ao para em meados do século XVIIT aquele que
raggessi Tavares indicara como sendo da autoria de §. Bernar
do.

Para Herculano era, pois, facil a refutacio; mas por
ser também dolorosa, uma vez que "lancaria uma torpe mancha
sobre nomes illustres e caros a igreja portugueza" (19), es-
colhera o siléncio: "Agora estd V. Em? habilitado para ava-
liar se eu procedi com circumspecgio guardando silencio ante
as refutacoes que se me dirigiam pela imprensa; se ndo houve
no meu proceder uma dessas abnegacdes, que nao sio vulgares,
em despresar um triumpho t3o facil como decisivo, preferindo
ficar como vencido e humilhado aos olhos dos menos instruidos
a salvar o meu nome de uma nodoa litteraria e até certo pon-
to moral" (20).

Outro factor, porém, inaliendvel e fundamental para a
efectivacao da sociedade 1iberal, o levara a n8o interviraté

entao: a liberdade de imprensa, um dos valores que Herculano

nao sé neste momento mas noutros da sua vida publica mais in
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sistentemente defendeu (21), Ao criticarem a sua obra noster
renos da imprensa, os seus adversarios mais nfo faziam, a
seus olhos, para la da justeza ou nao das opinibes expressas,
do que exercer um direito legitimo. Nessa base, também Hercu
lano fazia uso da sua liberdade, ao exercer o direito de nao
responder porgue assim o entendia.

Temos, portanto, como primeiro nucleo tematico, a just
ficac3o de um siléncio a gue a razao, ldgica e opgdo o condu
ziram, e a qie agora poe fim, A estratégia é audaciosa: sibli
nhando a sua relutdncia em refutar os atagues a que se viam
jeito, e dando conta das suas razoes, Herculano pretende aci
ma de tudo demonstrar que “inalmente aquebra o siléncio nao
porgue o tenha desejado, mas porque se vé, em Wltima analise,
sem alternativa por circunstincias a que se sente alheio, mas
das cuais € vitima. E essas circunstdncias sdo, afigura-se -
-lhe, muito claras.

Afirmara Herculano, em determinado passo, a sua inequi
voca "fé" na imprensa, como vefculo por exceléncia da propa-
gacao e debate de ideias e opinifes (22). Deste modo, comovi
mos, nao o afliriu o aparecimento de textos contra as suas
posicdes, uma vez que tal facto derivava justamente do exer-
cicio dessa liberdade que lhe era tdo cara(23).A sua divulga
cAo era feita através de um meio a que também tinha acesso —
— a imprensa — o aue lhe dava potencialmente a possibilida
de de resposta e de qual entendeu, na altura, nac usufruir.

Entretanto, porém, a situacgdo modificara;se radicalmen

te, na sua perspectiva, Ja n3o se trata, por parte dagqueles
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que o atacam, d exercicio da liberdade de opinido, no campo
adequado — a imprensa —, que ele aceitara até ai. Se inter
vém — e Herculano di-lo muito claramente — é porque as in-
jurias passaram da imprensa para o pulpito, o aue significa,
para ele, uma posicdo de desvantagem (uma vez que n3o temacss
so ao pulpito), rompenio-se assim a posicdo de igualdale po
tencial na defesa de pontos de vista., 0 que ele verbera é o
facto de elementos do clero, nao como homens ou cidaddcs, ms
como agentes da palavra de Deus, terem deslocado voluntaria-
mente o lugar de um possivel debate (a imprensa) pera um lu-
gar de necessaria condenagdo (o pilpito)., Forgus, se os "cor
sarios da palavra de Deus" (24) u*ilizassem & ingrensa elem
deria responder: "Rep*alo ahi {na imprensa] , eu pciia er-
guer a luva, ou deixar, aouvando assin o0 entendesse, oue o li-
vro incriminado servisse por sl nesmo de resposta aos impug-
nadores., Em um e outirc caso procederia livremente, e ni3g fi-
caria, como no canmpo e€m que sou aggredido, ccliccado debaixo
¢e uma coacg¢ac moral" (25),

Por outro lado, Herculano afirma ter-se decidido a irn-
tervir também porque o seu siléncio fora interpretado, aguan
do do aparecimento de um dos dois folhetos avulsos em defesa
da veracidade do milagre de Ourique, como sinal de fragueza,
quando, pelo contrario o mantivera por tiedade pelas cas de
um velho "que tinha o direito de morrer em paz abracado com
as tradicoes da sua infancia" (26).

Mas, acima de tudo, 2 sua reacgdo verifica-se porque o

ataque sistematico de que € objecto € sobretudo fruto de uma
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imperdoavel confusac de campos entre a histdria e a religiao;

vé;se atacado no pilpito na sua gualidade de historiador, sep
do-lhe negada, num €spago jlegitimo, a qualidade de "busca -
dor" da verdade historieca. Herculano ndo abdica da sua inde-
pendéncia de historiador, pela qual necessita "julgar os ho-
mens e os factos da epocha sobre que escrevia" e, acentua,'px
mais erradas que fossem as minhas opinides, ellas nao vodiam
ser qualificadas vublicamente de hereticas (...} " (27). O
que para ele estd em causa é, pois, muito mais profundo doque
a pertinéncia das opinices explanadas na sua obra., Apesar de
ter a certeza de oue se encontra do lado da razao, pretende
ir mais fundo: ainda nue fossem erradas, as suas opiniles se
riam erradas no seu campo proprio, a histéria; e como tal, nn
ca poderiam ser chamadas ao campo da religido ¢ justigadas—
— elar e o seu autor — como herejes e Impias: "Um sermdonéo
¢ o meio de refutar erros litterarios, e muito menos o é qua-
lificar taes erros como offensas da fé para os transformarem
crimes reliriosos" (28).

Toda esta sitwac3o tem, a seus olhos, causa e autor. B
o pilpito fanatico e ignorante que nZo entende os "deveresdo
sacerdocio", confundindo irremediavelmente a religiao com os
negocios mundanos, desprezando soberanamente, neste caso, a
suprema dignidade do historiador e o exercicio da liberdade.
E esta situacao € fruto, na leitura que faz do problema, por
um lado, do estado presente do clero em Portugal, cuja (his-
térica) deficiente instrugdo e compreensdo das verdadeirasfi

nalidades tanto da religifc como do préprio officio que preen
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che o impedem de ser factor de civilizagao, fomentando, pelo
contrario, a ignorancia, o faznatismo e a superstig¢ao. E, por
outro lado, inscreve;se no a-bito da reaccao europeia e da
crescente afirmacdo do ultramontanismo. A denincia desta du-
pla situacdo, que serd um doz fios condutores e um dos facto

res de escandalo da intervencdo de Herculano nesta polémica,

anuncia-se ja plenamente en Zu e o Clero.

Por isso, finalmente, Herculano quebra um siléncio por
vezes duramente suportado; nZo por uma reacgao natural de de
fesa a uma agressao injustificada (sendo assim, teria reagi-
do mais cedo), nem porque a suestdao nuclear — OQurique -~ ti
vesse importancia esuficiente, aue jé vimos nao assumir para
Ferculano; mas porque ela Joi deslocada para um campo que gro
funda a rfravidade do seu sigrnificado: o debate possivel trans
formou-se em ataque, o agressor sistematico € o clero, que
agora do pulpito lanca o andiema da heresia e da impiedade
bre quem pretendeu apenas fazer historia. 3e Herculano fagz
ouvir a sua voz, € como resposta, ndo como iniciativa de ata
que (29). £ esse o sentido das suas palavras nue, apesar da
relativa extensao, reproduzimos por constituir uma sinteseda
sua posicao: "Se hoje a necessidade de repellir a insolencia
covarde, como a insolencia o ¢ sempre, me obriga a expér[éﬂﬂ
actos vergonhosos e inqualificaveis, a culpa nio m'a lancem.
Dous annos de paciencia provam que o faco constrangido por
aggressoes demasiado graves, ndo por si nem por seus auctaores
cousas profundamente insignificantes, mas pelo logar onde se

commettem, por serem feitas com a intencdo de excitar contra



mim animadversoes immerecidas, por se tentar, enfim, conver-
ter atraicoadamente uma questdo, cue nem chega a ser histori
ca, em religiosa" (30).

0 clero transformara, pois, o problema de Ourique em
questdo religiosa. Tendo em conta a perseguicdo sistematica e
agressiva de que agora € alvo — pois s0 assim pode conside-
rar a questao que se desencadeara — Herculano tenta encontrar
para ela a explicagdo possivel dentro da ldgica dos seus ad-
versarios. A posicao do clero sera, em suma, uma posicdo de
repidio e rejeicao face a alguém que sempre se apresentou co
mo seu inimigo tenaz e consequente? "Tem o clero a combater
em mim um inveterado e perigoso inimigo? E o seu tao insoli-
to proceder um impeto de vinganga, que 0 excita a repellirum
parseguidor implacavel?" (31), S6 assim, em caso afirmativo,
se poderia talvez explicar, afinal, a pertinaz atitude docdle
ro.

Airda aqui, € de notar a inteligéncia da sua esiratégas
utilizando a ldgica de quem o ataca, Herculano pretende "re-
toricamente” descortinar os motivos que conduziram a questao
por parte do clero., Uma vez que ele, clero, a transformou nu
ma questdo religiosa, chamando;a ao pulpito, a explicacdomis
plausivel ( e sob certo ponto de vista, aceitdvel ) seria a
de que a posicaoc de Herculano, que agora atacava, era a se-
quéncia coerente de uma hostilidade constante a Igreja; e es
ta, usando do direito leg{timo de defesa, considerava-o como
inimigo a abater,

Mas mesmo nesse campo Herculano quer demonstrar que o
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clero ndo pode ataca-lo, senao injustamente. Por isso ( embo
por uma necessidade aparente de justifica¢do, que alids, ndo
'sente, e estaria até, segundo nos parece, em flagrante desa-
cordo com o espirito que imprime ao opisculo ) Herculano re-
fere com bastante enfdse a sua anterior posigdo face a Igre-
ja e ao clero. Assim, recorda o conturbado periodo dos anos
trinta, em gque a Igreja se encontrava numa posicdc extremamen
te diffcil face ao radicalismo liberal. Identificada com a
antiga sociedade e os seus valores, a Igreja e o clero eram
agora alvo de uma hostilidade exarcebada e radical por parte
de certos sectores liberais: "As idéas do seculo, recalcadas
por uma compressao violenta, a que, forga € confessa-lo, a
maioria do sacerdocio se havia associado, tinham reagido vig
lentamente, € assentavam-se triumpharntes sobre as ruinas do
passado [...}. De roda de mim jaziam os fragmentos da socie-
dade que fora, € no meio delles o clero, disperso, empobreci
do, coberto ¢e affrontas, experimentava as consequencias do
predominio de um partido adverso e irritado. A situagao da i
gre ja portuguweza nessa epocha, e sobretudo a situacdo dos re
gulares, sabemos todos qual era" (32).

Neste cenario, em que o liberalismo era primordialmen-
te anti-religioso, Herculano orgulha;se de ter sido a dunica
voz que se levantou em favor da Igreja e do clero, em casos
de flagrante injustiga que a nascente sociedade liberal ha-
via permitido e por vezes fomentado: "Na imprensa liberal,re
volucionaria, impia, como quizerem chamar-lhe, eu, sd eu, ti

ve por muito tempo palavras de affeigdo e consolo para a des
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graca; 80 eu tive animo para accusar os homens do meu parti-
do d'espoliadores e d'insensatos; para tentar revoca-los a
poesia do christianismo, do eterno alliado da liberdade” (33)
Nao calara, de facto, a sua voz em defesa de situacCes queem
consciéncia ndo podia aceitar, e que estavam, em Ultima and-
lise, em dilacerante contradigao com a alianca, para ele ir-
recusavel, entre a religifio e a liberdade, Por isso denuncia
ra 0s excessos do liberalismo, em cuja base estaria, afinal,
a incapacidade de compreender essa alianga eterna. Desde 4

Yoz do Profeta, de 1837, ao Clero Portuguez (34), de 1841,até

a dramatica denincia do problema dos egressos e das freiras
do Lorvdo (35), mostra-se particularmente sensivel is distor
¢oes resultantes da polftica que o liberalismo adoptou em re
lagao ao complexo e fundamental problema da nacionalizacao dos
bens da Igreja e da extingdo das ordens religiosas.

Para 14 da injustiga concreta e material de certas si-
tuacoes, Herculano via mais longe. Antes de nova inflexido ser
dada no campo liberal, antes de comegcar a ganhar forca no
seio dos liberais a ideia de que "o templo e o sacerdote eram
importantes elementos de paz, e que podiam ser instrumentos
da liberdade" (36), ja Herculano defendia essaideia. Era an-
tiga, com efeito, e bebida na fonte da inspiracao romantica,
a convicgao — que ira manter ao longo da sua vida —de que
o cristianismo, longe de se opor a liberdade, era antes o su
"eterno alliado", J4 em 1837 manifestava convictamente a ideia

de que "do evangelho deriva a liberdade, como condigido impre

terivel do homem (...] . A liberdade pdde rasgar-se do evan-



gelho; ndo separar-se d'elle" (37). Esta seria, alids, uma
dag chaves orientadoras da sua concepcao do liberalismo; por
que, como amiude afirma, civilizacdo, liberdade e progresso
sao filhos do cristianismo, e nfo contrarios a ele. E o libe
ralismo, tal como o entendia, sé poderia frutificar plenamen
te a4 sua sombra (38).

Herculano pretende, pois, sublinhar que, longe de ser
um "inveterado e perigoso inimigo"™ (39) do clero, foi neleqe
a Igreja portuguesa, no periodo porventura mais dificil que
atravessou apos a revolucdo liberal, encontrou o defensorfn}_
co mas consequente no campo liberal, Afastada, assim, a ulti-
ma "razao" que poderia explicar o ataque cerrado que, em lu-
gar da gratidao, sofria por parte do clero, Herculano sinte-
tiza as verdadeiras razdes que, na sua perspectiva, fundamen
tam a posigdo do clero.

Em primeiro lugar, e como ja anteriormente sustentara,
é atacado porque "[...] usdra do direito de historiador" (40),
trazendo "[}..] para o campo da historia o mesmo amor da ver
dade singela, que tinha mostrado n'uma das mais graves ques-
tdes sociaes" (41)., Mas esta razao insere-se num quadro mais
englobante, de que tem nitida consciénecia: o acentuar progres
sivo das forgas conservadoras e mesmo reacciondrias dalgreja
e do clero que, a partir de Roma, se verifica também em Por-
tugal e que ameaca os valores da liberdade e da tolerdnciaqe
a sociedade liberal pretende ver instituidos. Herculano sen-
te o direito, mas acima de tudo o dever de denuncia-lo no

campo da imprensa. Se o amor da verdade era a mola impulsio-

64



nadora da histdria, se o fora também da sua defesa solitaria
da Igreja nos tempos dificeis de trinta e quarenta, foi tam-
bém esse mesmo amor da verdade queo levou a assumir os ris-
cos de escrever este texto, consciente das suas possiveiscng
sequéncias, Por isso Eu e o Clero € para Herculano, e como
transparece das suas palavras, um texto de missao, um dosmi
tos que fez na sua vida — obrigacdo, em ultima anélise, do
homem publico que €.

Nesta perspectiva, Eu e o Clero ndo & nem pode ser, co

mo desde logo € acentuado pelo seu autor, um texto dedesagra
vo puro e simples, mas antes uma adverténcia; nao se tratade
pedir a intercessao do patriarca em sua defesa, porque defen
der-se das ofensas recebidas, conforme dizia, "sei e possoeu
faze-lo" (42). O que ele pretende é tdo sé chamar a atengio

para a atitude elementos do clero "que, desconhecendo os de-
veres do sacerdocio, e incapazes de sentimentos de moderacao,
tentam excitar as paixdes odientas de um fanatismo que jo nem
talvez o povo comprehende, contra um homem que nunca lhesfez
mal [...]" (43); o que Herculano pretende é, afinal, contri-
buir para, através da palavra, ajudar a inverter um proces-
so que, levando a desagregacdo do sentido do sacerddcio, €
sintoma de algo mais grave e mais profundo. O que ele deseja
é que a Igreja ndo continue a afastar-se da sua verdade iramis
s3c e da verdadeira esséncia do eristianismo. J& no fim do
opusculo, afirma, com uma palavra de admoestacdo e de esperan
¢a: "Oxala venha em breve o dia em que o clero deste paiz s

sa receber uma educacdo digna do seu elevado destino, e co-
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nhecer por estudos severos e bem dirigidos, cue o ser chris-
td0 n3o é ser nem hypocrita nem fanatico" (44).

Este primeiro opisculo de Herculano apresenta elementos
que permitem considera-lo como uma sintese daquilo que vird a
ser a sua posicao face a polémica. Nele se encontram potencia
das as grandes questoes que estariam na base do ulterior de-
senvolvimento da polémica, e da prépria avaliacdo que Hercu-
lano dela faz. Com efeito, € clara a nogdo de gue a questao
suscitada pela eliminagac de uma das tradig¢des mais "sagralad

da historia patria da sua Historia de Portugal, o milagre de

Ourique, suscitaria uma dupla reac¢ao, Por um lado, como é o
caso, por exemplo, de Diogo da Fonseca Fereira, e, acima de
todos, de Maggessi Tavares (45), ela provocaria um sincerom
vimento de repudio pela negac@o da tradigdo de Ourique como
pedra essencial da identidade e da histdria nacionais; para
estes, a questao era eminentemente histdrica. Por outro lado,
€ numa perspectiva muito diversa, Ourique seria o pretextom
ra um ataque cerrado e para a manifestagdo duplamente inquie
tante da ignorancia e fanatismo do clero e do ultramontanis-
mo .

Herculano tem desde logo a percepciao desta dupla reac;
¢ao; simplesmente, para ele, a primeira nao tem, por nature-
za, qualquer relevdncia, e nfo ¢ em funcdo dela, como acaba-
mos de ver, que entrara na polémica, A exclusdo do milagre de
Ourique de uma obra histdérica era nao sé natural como neces-
saria — por isso ele se refere aos sinceros defensores das

"tradigoes piedosas" com comisera¢aoc, mas tambeém com a mode-
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racao € o respeito devidos a quem lealmente defende uma cren
¢a sincera utilizando a imprensa.

E contra o aproveitamento de uma questao que "nem che-
ga a ser historica" (46), contra a sua lamentavel chamada ao
campo religioso, contra o tom acusatdorio de tribunal, que
Herculano reage, e é af que detecta os sintomas da recupera-
c30 reaccionaria de meados do século, que urge debelar sobpe
na de irremediavel perversdo do ideario — e do ideal — de
uma sociedade baseada na liberdade.

Eu e o Clero é talvez o seu opusculo mais famoso, a va

rios titulos, n3o 86 no &mbito desta pol€mica como no conjun
to da sua obra de polemista, porque ele vem significar, simu
taneamente, o verdadeiro desencadear de uma polémica anti-cle
rical, por parte de Herculano; "emprestar" trunfos de conde-
nagdo quase unanime a adversarios e mesmo a defensores da
sua posigdo, pela sua extrema violéncia e radicalismo; ajudar
a construir ou cimentar uma faceta de Herculano que proporci
naria leituras mais apressadas do seu pensamento (47) e que
bastante mais tarde teria ainda os seus frutos ideoldgicod4g;
e, finalmente, dar uma dimens@ao politica a polémica origina-
da com o singelo facto de Ourique.

Este opusculo pode, por outro lado, ser considerado co
mo o paradigma mais perfeito de Herculano como polemista. Se
como afirma Oliveira Martins (49), € como polemista que o s=u

estilo mais se distingue, pela simultanea concisdo, clareza e

tensdo da sua linguagem, Eu e o Clero € o perfeito exemplo des

se estilo. E também como polemista — e neste opidsculo empar
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ticular — que, de certo modo, Herculano mais se nos revela
em varias das suas facetas de homem piblico e de cidaddo: a
rectiddo de princ{pios e a apaixonada entrega a defesa das
crencas consideradas justas, como exerc{cio da liberdade hu-
mana, a transparéncia e frontalidade de um caracter, o uso
publico da liberdade, o assumir da por vezes inevitdvel soli
ddo do homem publico consciente de que estd do lado da razio,
o sentido do indiv{duo e da sua forga.

Por isso, talvez este opusculo tenha permanecido ecris

talizado como "antonomasia" de um certo Herculano.

2,2, Consideragoes pacificas

O segundo opusculo de Alexandre Herculano, intitulado

Consideracoes pacificas sobre o opusculo Eu e o Clero, Carta

ao_Redactor do Periodico =— A Nacao, surge a 25 de Julho de

1850, cerca de um més apds o aparecimento de Eu e o Clero.

Esta sua nova intervengdo aparece na sequéncia imedia-
ta das reaccdes ao seu primeiro opusculo, sob a forma de car
ta dirigida ao redactor do jornal legitimista A Nacido, que
fora um dos muitos que, como sublinha, lhe haviam manifesta-

do a sua solidariedade aquando da publicacao de Eu e o Clero.

No seu numero de 6 de Julho, o redactor daquele periddico de
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fendera Herculano e justificara mesmo o aparecimento dacarta
ao Cardeal-patriarca (50). Alguns dias mais tarde, a 11 dedu
lho, o respectivo editorial (51), ainda sobre o mesmo assun-
to, continha alguns reparos ac contelldo e significado de Eu

e o Clero, que suscitava agora a resposta de Herculano atra-

vés das Consideracdes pacificas.

Refere o redactor de A Nagdo neste seu editorial (52)
que a causa desta nova intervengaoc acerca do opusculo de Her
culano é a sequéncia natural da posicao que anteriormente as
sumira (53); a sua finalidade é "[...] justificarmos o haver
mos chamado, no primeiro artigo, a todos estes factos um es-
candalo, e darmos razao, por que logo ahi dissémos que, achan
do justissima a causa do desfor¢o do sr. Herculano, tambem
achavamos que as suas censuras eram talvez demasiado severad'
(54). Reafirmando a pertinéncia do desagravo de Herculano, o
redactor de A Nagao sublinha paralelamente que tal facto n3o
anula a excessiva severidade demonstrada em determinados pon
tos, que julga ser seu dever apontar.

Em primeiro lugar, o redactor de A Nacao discorda em
absoluto do titulo dado ao opusculo porque esse titulo pres-
supoe um antagonismo que, a seu ver, nao existe, situando a
questao entre Herculano e o clero no seu conjunto, quandoela
existe, sem duvida, mas entre o historiador e "[...] um ocu ou
tro clerigo imprudente, arrastado por falso zelo, ou mesmopor

incompleta instrucgao" (55). A quest@o era, em seu entender,

claramente pontual, e portanto de Ambito limitado o que, nao

lhe diminuindo a gravidade, lhe restringia o alcance. Ao es-
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colher semelhante titulo para o seu opusculo, Herculano fora
longe de mais com uma generalizagdo que alterava, em termos
qualitativos, o significado da propria questdo, considerando
o agressor a nivel institucional, o que era grave e injusto
para a prépria Igreja (56)., Na sua opiniao, o historiadorata
cara também injustamente figuras consagradas da Igreja, ao
classificar alguns papas de "intelligencias corruptas, violen
tas e cubicosas" (57); uma coisa era a legitima defesa face
a uma agressac injustificada, outra era ultrapassar o contex
to preciso desse atagque e da respectiva defesa para entrarm
campo da histéria e do ataque a figuras intocaveis da Igreja.
A seu ver, "0 sr,., Herculano, levado pelo ardor da sua justa
defesa, foi severo, diremos mais foi injusto, quando nao pa-
rou deante da linha que separava 08 seus aggressores, do que
pertence & historia, e do que pertence a instituicao" (58).
Uma altima questdo suscitava a censura de A Nacdo, ques

t30 essa contida numa das frases Tinais de Eu e ¢ Clero. Re-

ferindo-se a crescente distanciacdao e hostilidade da Igreja

catdlica face aos ideais da liberdade e progresso do libera-
lismo, a que o meado do século assistia, Herculano afirmara,
em frase que ficaria célebre: "Quando Roma, que parece ter
jurado nas aras de Jupitor Sator o exterminio do catholicis-
mo, crucifica no seu Index nomes como os de Chateaubriand e
Lamartine; nomes como os de Gioberti, e Ventura, terei eu,
verme que passo a sombra do meu nada, direito de offender-me

[...)? Quando a igreja, involvendo a fronte no véu da sua im

mensa tristeza [...] contempla aterrada o futuro, ha dor de
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individuos a que seja licito um brado?" (59) Depois de defepn
der o prinef{pio de que a condenacdc de homens, ainda que ilug
tres, que se afastavam da ortodoxia, fazia parte da obrigacm
de vigildncia que por ineréncia calia a Igreja (0), A NacBo repu
dia firmemente a dupla ideia explanada por Herculano: a con-
vicc30 de que a prdopria Roma contribufa para o declinio do
catolicismo, e de que era possivel e até pertinente, em fun-
cdo do seu estado presente, duvidar do futuro da religiao ca
t6lica., Para A Nacdo estas duas questoes nao podiam sequerco
locar-se., Como pode Roma ( entendida como antonomasia do pa-
pa ) jurar o exterminio da sua prépria razao de ser, o cato-
licismo? Como um verdadeiro catolico duvidar acerca do seu
futuro, se a religido catdlica é, por esséncia, constante,
perpétua e eterna?

Sao estas, em sintese, as reservas feitas por A Nagdoa
carta de Alexandre Herculano ao patriarca de Lisboa. Apesar
de distintos em termos de conteudos, esses reparos convergem
para uma linha comum. Todos eles sdo fungdo de uma preocupa-
¢80 manifestada pelo redactor daquele periddico em delimitar
e reduzir a proporgdes consideradas justas a questdo que Her
culano perigosamente alargara: o seu injusto agressor nioc ¢é
o clero tomado no seu todo, como deixa entender o t{tulo es-
colhido, a agressao sofrida nao consente uma generalizacaode
juf{zos de valor negativos sobre figuras historicas da Igreja,
nem deve ser tomada como sintoma de uma decadéncia da reli -

gido que permita conceber dividas sobre o seu futuro. E pois

a esta tripla censura, feita em tom moderado e que nao poe
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em causa o principio que estd natase do aparecimento de Eu e
o Clero, que Herculano também de modo comedido ira responder
na sua carta ao redactor de A Nacado.

No que respeita & legitimidade do t{tulo, que pressupu
nha um antagonismo em relagao ao clero, um dos topicos que
maior escandalo provocara, Herculano afirma que a esserespei
to é necessario ter dois pontos em consideragdo. Em primeiro

lugar, e em coeréncia com o espirito de Eu e o Clero, consi-

dera nao ter sido ele a procurar nem a fomentar esse antago-
nismo: "[,..1 o antagonismo n3o o creei eu: resultou de fac-
tos practicados pelo clero, que eu tolerei com paciencia du-
rante annos,e que toleraria talvez sempre em silencio, senao
[sic] receasse fque no progresso da aggressao chegassem a le-
vantar-me um pulpito diante da porta, para d'ahi me fazeramum
sermac sobre a sanctidade dos papas da idade média, ou sobre
os milagres referidos por S. Bernardo" (61). Em segundo lugar,
"[...] € pelo opusculo, e ndo pelo seu titulo, que se ha de
avaliar até onde esse antagonismo vae, e se elle é legitimo"
(62). Sustentando ndo existir uma Unica frase no opisculo em
que a sua critica atinja todo o clero portugués, Herculamo mn
tém a conviccdo de que em Portugal o clero bem formado e lus
trado existe, mas é infelizmente minoritario, ndo sendo ele,
como € 6bvio, o alvo das suas criticas; continua, assim, fir
memente " [...] persuadido de que a maioria do nosso clero ¢
tal como eu a qualifiquei, e se nao fosse repugnancia a des-
pedagar um cadaver, daria aqui as razdes da minha persuasio"

(63). Havia, pois, em sua opiniZo, razdes que justificavam o
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t{tulo.

Se Eu e o Clero constitui, como vimos, um dos momentos

mais fulgurantes de Herculano como polemista, as Considera-

cdes pacificas, embora num tom bastante diverso, nao deixam

de confirmar essa faceta; a logica dos argumentos utilizados,
a finura e vivacidade do raciocinio sdo, com efeito, brilhan
tes o0 gque € evidenciado pela arcumentacdao usada ainda acerca
da legitimidade e justeza da sua critica ao clero,

Na logica dessa argumentagdo e em defesa da swapsicao,
Herculano invoca o exemplo de figuras da prépria Igreja, como
S. Bernardo e Frei Caetano Brandao, cuja censura ao clero do
seu tempo ulirapassara em forga as suas proprias palavras (64,
Ora, segundo aqueles que condenaram a severidade da sua cri-
tica ao clero, e por isso mesmo o atacavam, Herculano prati-
cava quase uma heresia, resultante de uma injusta avaliagan do
papel e do valor dos pastores de Deus. E ge tais crfticassﬁg
nificavam o anatema em vida e a condenacao eterna de um sim-
ples crente que dizer, ent2o, dentro dessa linha de analise,
das ainda mals severas palavras daqueles dois membros da Igre
Ja sobre o clero? Assim, usando de uma logica implacavel, Her
culano desarticulava a argumentagao dos que condenavam a sua
atitude para com o clero, servindo;se, como modelo, de repre
sentantes ilustres desse mesmo clero. Porque, dentro dessa
mesma légica, teriam os seus acusadores de condenar, com

maior razao ainda, nomes como os de S, Bernardo e Frei Caeta

no Brandao, que, sendo homens da Igreja, ndo haviam coibido a

sua consciéncia de verberar aquilo que consideravam erradoro

73



procedimento do clero. Por isso afirma, com clara ironia:"{..J]
suas reverencias hao de tolerar-me a crenca de que ndo estado
no inferno, nem a alma de D. Frei Caetano Branddo, nem a de
S. Bernardo" (65).

Finalmente, o dltimo argumento com que destroi a acusa
cAo de antagonismo em relacdo ao clero € uma vez mais, um
portento de logica. Afirmara o redactor ie A Nacdo a sua to-
tal discorddncia em relagao ao titulo da carta ao patriamade
Lisboa, jé que, como vimos, remetia para um enfrentamento en
tre Herculano e o clerc no seu conjunto. Herculano reconhece
que "foram apenas alguns que me provocaran do pulpito, € eu
chamo a autoria o grande numero" (66). Simplesmente, na sua
perspectiva, como pensar de outro modo? Os casos concretos
em que fora atacado — em Braga e em Lisboa — haviam chega-
do ao seu conhecimento por mera casualidade. Como garantirque
ndo se haviam repetido? "N3o me serd licito inferir que, ndo
tendo eu uma policia as minhas ordens, ignoro muitos succes-
sos analogos?" (67). Mas outra circuns®dncia o levara a pen-
sar que a agressao poderia ter um caracter mais generalizado.
Herculano manifesta,de facto, a csua estranheza pelo facto de
a hierarquia responsavel pelo clero dioccesano nao se ter pTo
nunciado sobre o que se passava e naoc ter tentado evitar &
proliferacao daqueles ataques que ccnsidera imprdprios do
puilpito; assim sendo, é levado a concluir que também os res-
ponsaveis hierarquicos, ao ndo intervirem, de algum modo a-
polavam pela aquiescéncia o conteudo das censuras que lhe e-

ram dirigidas e consideravam legfitimo o local de onde eram
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proferidas, Ao manterem o siléncio, deixavam entender que tam
bém acreditavam que "[;..] a sanctidade dos papas da idademé
dia ou o apparecimento de Qurique sao partes integrantes da
crenca catholica, e cue se trepassem ac pulpito, e lhes vies
se a talho, me chamariam do mesmo modo impio ou hereje" (68),
Como pensar cue a hierarquia n&o esta de acordo com 08 prega
dores que do pulpito o atacam, se ndo intervém num caso em
que a Igreja expressamente ordena a discrigdo e a prudéncia,
como seja a divulgagao de factos ndo muito certos e milagres
ndo provados (69) o que €, justamente, o caso do milagre de
Ourique? Herculano julga, pois, ter forites razdes para crer
que o seu agressor €, de facto, uma grande parte do clero, e
nao um ou "outro clerigo imprudente" como sustenta A NagZo.
No que se refere ao segundo reparoc formulado, € apods
desfazer um equivoco em que o redactor daguele periddico ha-
via caido (70), Herculano desfundamenta os critérios que ha-
viam levado A Nacdo a condenar a polémica frase "intelligen-
cias corruptas e cubigosas", com que qualificara alguns pa-
pas da Idade Média. Numa relacio imediata de causa/efeito, o
redactor daquele pericdico condenara a referida frase, que
interpretara como sendo dirigida especificamente a Gregério
VII e Inocéncio III (71), uma vez que a Igreja canonizara Gre
gério VII e porque, embora sem especificar as razdes, consi-
derava Inocéncio III como um dos papas que maior respeito de
vis suscitar entre os homens de letras. Mas os critérios de

avaliacdo das figuras histéricas ndo eram os mesmos para Her

culano e para o redactor de A Nagﬁo. Ja que a canonizagao reo
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era dogma de fé, nem a ciéncla e a literatura sinénimos de vir
tude (72), Herculano tinha como historiador o direito de "[..]
avaliar como entender os caracteres historicos" (73). Em res
posta ainda a um outro argumento chamado em defesa de Grego-
rio VII -~ o elogio dos historiadores protestantes aos dois
pontifices — Herculano deixa bem claro que para ele uma coi
sa é o plano da apreciacdo moral dos individuos e outra o da
sua actuacao no quadro das instituicdes a que pertencem, De
ambas é feita a historia, apesar de nio poderem confundir-se,
uma vez que podem até, como no caso presente, ser claramente
divergentes. A contribuicdoc daqueles dois papas para 0 Irogres
so e afirmagao do papado como instituigdo, no quadro mais ge
ral do progresso humano, enfatizada pelos historiadores pro-
testantes fora positiva, mas ndo abarcava a "appreciacdo mo-
ral dos seus actos como individuos" (74). E era  justamente
neste plano que Herculano utilizara aquela eXpressao: ape sar
de "vastas e energicas", eram "intelligencias corruptas, vio
lentas e cubigosas”, tomando-se aqui como critério o plano
moral, regido por normas absolutas. Porque para Herculano —
— e como elemento-chave na sua concepgdo da histdria — a
histéria € também e sempre um juizo moral sobre épocas e in-
dividuos, jufzo aferido por principios absolutos.

A Ultima quest3o levantada pelo redactor de A Nacdo ro
porcionar-lhe-ia uma importante reflex3o sobre uma das que s-
t0es mais candentes dos anos cinquenta — a reaccdo religio-
sa e especificamente catdélica. Condenara-se em A Nagdo a cé-

lebre frase "Roma, que parece ter jurado [...J o exterminio
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do catholicismo", com que o historiador praticamente encerra
va a sua carta ao cardeal-patriarca, deixando no ar uma nota
de profunda preocupacao (75). Referindo que nao pretenderadar
a frase o sentido de uma accio voluntdria, Herculano defende
que € através da sua propria acgao que Roma pode contribuir

para a desvirtuacao do catolicismo; e isto nao como uma pos-
sibilidade meramente retorica, mas como possibilidade realfru
to do estado da Igreja catdlica e do avango da reaccao reli-
giosa, que ela mesma proporciona. Por isso, paralelamente, e
e como decorréncia natural desta analise, Herculano mostra-
-se preocupado, hesitante ( como ele proprio diz ) em rela-
cdo ao futuro do catolicismo: para ele, face a situagdo ac-
tual, € justo, ao contrario do que pensa A Nag¢do, a duvida a
cerca do seu futuro. Nao se trata aqui do problema da liber-
dade do historiador que pretende, avaliando o curso da histg
ria, tragar linhas de evolugdo possiveis. E como catolico que
Herculano pensa ter o direito de julgar e condenar os erros

da Igreja sem por isso se excluir do seu grémio: se tal néo
fosse 1{cito, muitos nomes ilustres da Igreja que haviam ver
berado as suas fraquezas, como S, Tomas de Aquino e (novameg
te) S. Bernardo, teriam igualmente de ser condenados por de-
nunciarem os "pddres" da Igreja: "Para serdes logicos despo-
voae a igreja de sanctos, de doutores, de homens illustres,se
credes que dentro della eu, que nao sou nenhuma dessascousas,
nado tenho direito de aferir pelos principios eternos da mo-

ral, da justiga, e da caridade evagelica as ac¢des dos papas

sem renegar da igreja" (76),
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0 catolicismo é eterno, e é justamente em fungdo do ca
rdcter eterno da religido, pelos seus valores absolutos, que
se avalia a accaoc dos homens dentro dela ao longo dos tempos
e o presente anuncia tempos dif{ceis, que sao um claro resul
tado da acgdo da propria Igreja. O problema vem, pois, do in
terior do catolicismo, e o dever do verdadeiro catélico é de
nuncia~lo e defender os seus valores eternos. Esta a licida

posicao de Herculano.

Com o aparecimento das Consideragoes pacificas, doisfm

tos se impGem como significativos. Em primeiro lugar, o pro-
prio facto de Herculano responder, em segundo lugar o tom mp
derado que imprime ao seu discurso. Podemos, de facto, inter
rogar-nos sobre as causas que terao levado Herculano, como

seria até certo ponto logico na sequéncia de Eu e o Clero, a

naoc ignorar estes reparos e a responder cordatamente, embora
mantendo as suas posi¢oes, ao jornal A Nacao em particular ,
quando outros periddicos poderiam também ter suscitado a sua
reacgdo € a sua resposta. Ao optar por uma resposta as objec
¢oes formuladas, elegendo A Nagao, Jjornal legitimista, como
destinatario e deixando cair todos os outros cujas criticaso
seu primeiro texto havia suscitado, Herculano deixava bem
clara a admiragdo que lhe causara a independéncia, a isenc¢ao
e 0 espirito de justica patenteados por um jornal que, pela
1égica das opgdes politicas, o devia ter atacado (77). O res

peito que essa atitude lhe merecera levou-o, igualmente sen-

sibilizado pelo tom correcto, serenc e sincero das objecgoes,
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a responder, retomando uma questao que, como vimos, o desgos
tou desde o seu inicio, o que vinha de novo confirmar o sen
respeito pela imprensa, como veiculo privilegiado para o de-
bate de ideias (78).

Como o proprio t{tulo indica, existe uma estreita rela

cao entre as Consideracoes pacificas e Eu e o Clero. Em pri-

meiro lugar, porque se trata de uma resposta a trés objecges

suscitadas por Eu e o Clero, o que implica constantes remis-

sées para este primeiro opusculo., Por outro lado, o conteudo

das Consideracdes pacificas esta na continuidade daquilo que

se anunciara no texto anterior: isto €, a reafirmacdo ( des-
ta vez, pela guase total omissdo ) de que o problema do mila
gre de Ouricue lhe surge irrelevante como questdo historica,
e que para ele a grande questdo que se erige por detras da
polémica é, sem duvida, a questdo da reaccdo religiosa, aque
se acentua noc anos cinquenta. Esta € a "placa giratdéria" da
sua intervencac na polémica, aue ele pretende agora dar por
encerrada, ¢ é, afinal, a grande questao levantada neste seu

opusculo.



2.3. Cartas [...) 2o _Padre Francisco Recreio

Apesar do desejo expresso nas Consideracges pacificas,

em que dava por terminada a sua intervengao na polémica {(79),
Herculano publica, em Outubro do mesmo ano, um novo texto in

titulado Cartas ao muito reverendo em Christo Padre Francisco

Recreio Lu.] por um moribundo. Este opusculo, cujo apareci-

mento é um tanto inesperado, surge como resposta a publicacdo

de um longo texto do P& Recreio (80), intitulado Justadesaf-

fronta em éefeza do clero, ou refutacao analytica do imprés-

so Eu e o Clero, Carta ao Em? Cardeal-Patriarcha por A. Her-

culano, Seu auctor Francisco Recreio, em que numa linguagem

veemente e por vezes violenta se pretende demonstrar: "que a

Carta (Eu e o Clero] abominavel, e indigna de circular em um

paiz catholico €: 1¢ Irreverente pela sua forma. 29 Illusoria
e ridicula pelo seu intuito. 32° Paralogistica em varias das
suas argumentacoes. 42 Ultrajadora e parcialmente injusta em
sua critica. 52 Indisputavelmente anti-patriotica, e em algu
mas de suas expressdes anti-catholica" (81).

0 facto mais notavel do oplisculo com que Herculano res
ponde a condenagdo liminar do PE Recreio € sem ddvida o ines
perado que resulta do tom que imprime ao seu texto. A suagmn
de arma face a violéncia do texto de Recreio val ser a iro-
nia, que traduzira, ndo de maneira grave, mas através do ri-

so, o desprezo pelo seu adversario.

Em funcao das suas caracter{sticas peculiares, a nossa

-~ ”
referéncia a este opisculo consistira numa analise diferente
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da efectuada em relagdo aos seus outros textos, uma vez que
este se define mais pelo estile adoptado do que pelo conteu-
do, A sensacdo que fica apds a leitura deste opisculo € de
aue Herculano tera considerado desadequado e talvez imposs{-
vel, face ao perfil do texto de Recreio, manter o debate ao
nivel de uma gravidade argumentativa, E assim, nao deixando
de querer dar uma licdo a Recreio, recorre estrategicamente a
ironia, através da sua variante mais temivel, o sarcasmo.

Se a ironia pode definir-se como "figura de estilo em
que se exprime o contrario do que as palavras naturalmente sig
nificam" (82), este optsculo é, acima de tudo, um exercliode
estilo, Mas nao se pense que por isso ele seja menos eficaz,
pelo facto de Herculano nao ir direito ac assunto. Pelo con-
trario: de um modo totalmente diferente — inverso, podemos
mesmo dizer — este texto resulta tao afirmativo das suas po
sigoes como se ele as expusesse directamente. Isto porgque, o
que podemos chamar de "efeito de espelho" da ironia permite
"dizer" o contrario daquilo que afirma, sem mostrar um inves
timento pessoal nem conceder ao proprio texto a importancia
formal e o estatuto de uma verdadeira resposta ao longoescri
to do PE Recreio.

Todo o texto consiste na utilizacao desse "efeito dees
pelho’ Se em termos de aparéncia discursiva, é um Herculam @
bisbaixo, contrito, arrependido, ferido de morte nas suascon
vicgoes, desmascarado na sua ignorancia, que reconhece, agra
decido ao bom sacerdote, a Aspera censura que o faz voltar ao

rebanho de que se afastara, o verdadeiro significado do seu
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discurso é precisamente o contrario: o "moribundo" que recla
ma o perddao de quem lhe deu a morte € alguém para quem a

Justa Desaffronta € na sua esséncia "in-significante"; o ar-

rependimento contrito representa afinal a reafirmacao total
das posi¢des anteriormente assumidas no texto atacado por Re
creio, de que ndo retira uma s6 palavra; o regresso arrepen-
dido da ovelha desgarrada ao rebanho € a dentincia da absurda
chamada ao pulpito de uma questao que nada tem de religiosa;
a caridade, a tolerdncia e a bondade cristds, qualidades que
atribui a Recreio, sac o contraponto do que considera ser o
seu verdadeiro perfil, feito de intolerancia clerical e de
uma latente nostalgia pela ortodoxia inquisitorial, A sua es
tratégia torna-se, deste modo, totalmente eficaz.

Mas Herculanec utiliza um outro "requinte" de composicao
retérica, que podemos designar como "dupla ironia". Nao se tra
ta ja s6 de querer significar o contrdrio daquilo que diz,
através da ant{frase e da anticatastase mas de fazer duas a-
firmagSes antagonicas invertendo;lhes o sentido, o que acen-
tua mais o efeito pretendido,

De resto, se a maior parte dos estudos que fazem uma
abordagem estil{stica da obra de Herculano apontam como toni
cas desse estilo a majestade e a grave redunddncia de que re
sulta, por vezes, o famoso tom biblico dos seus escritos, pPa
rece-nos que esta faceta do seu discurso, a ironia, nio tem
sldo considerada como uma caracter{stica tipicamente hercula
niana. Com efeito esta pega, realmente singularizada no con-

Junto dos seus opusculos, revela-nos um Herculano diferente,
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capaz de oscilar entre o quase "sacerdotal" hieratismo delin
guagem e a violéncia sarcastica e satirica, quase verrinosa,
utilizando todos os recursos da ironia.

Neste texto, desde a inversdo verbal (antifrase) até a
inversdo da situagao real (anticatastase) e a inversdo da si
tuagdo moral (prospoiese), ele utiliza todas as variantes e
desvios gque constituem a ironia. Mas ndo so as modalidadesou
tipologias da ironia estdo presentes, como também o objecto-
— ou seja a direcgao — dessa mesma ironia: a critica moral
e ontolégica tomada como meio de repor "a direito" um mundo
"as avessas".,

Ora, todos estes artificios sdo bem visiveis ja no fi
nal do opusculo, em que Herculanoc resume a visdo que tem do

texto de Recreio: "Mas ha acaso ahi [Justa Desaffronta] o me

nor vestigio de desesperagao de um pedante ferido na sua to-
la vaidade; d'essa desesperacaoc que accrescentando o estontea
mento da colera & natural curteza, o faz desatinar em phra-
ses inqualificaveis, com que parece querer transpor a metado
absurdo, e com que apenas obtem afogar-se no charco do ridi-

culo? Nada d'isso. A Desaffronta é exactamente o contrario.

vez de ser triste exemplo da fraqueza humana, é um modelo de
sabedoria christan e ethnica [sic] : em vez de ser um longo
rugido de odio impotente, é, pelo unctuoso, uma nova Imitagao
de Christo, e V, R. um nove Kempis. O que V, R, quiz foi sal
var esta alminha: foi o amor, nao o odio, gquem lhe guiou a
penna. Castigou para curar: pagou, repeti-lo-hei mil vezes, o

mal com o bem, E assim que se manifesta nas suas obras o sa-
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cerdote christdo, No genero, € V. R. um verdadeiro typo" (83).

0 opusculo a que Herculano respondia deste modo surgla
-lhe como modelo exemplar do que para ele estava em jogo na
polemica, e portanto da propria visdo que dela constrdi: o
ataque clerical. Mais virulento na forma, mais longo na exten
sao, 0 opusculo de Recreio inseria-se claramente na componen
te clerical da polémica, da qual seria, alias, um dos exem -
plos maximos. Mas para Herculano ele encerrava também umacom
ponente pessoal, a que ndo se escusa de fazer referéncia, Ber

culano intitulara este opisculo Cartas ao muito reverendo em

Christo Padre Francisco Recreio, seguidas da indicacao dePRe-

creio como Socio Effectivo da Academia Real das Sciencias de

Lisboa, Bibliothecario da mesma Academia, Auctor do ElogiolNe

crologico, da Justa Desaffronta, e de Varias Obras Ineditas.

Torna-se evidente a sua inteng3o, nesta pequena peca de anto
logia que é o proprio t{tulo: a enunciacfo circunstanciadades

opera omnia de Recreio pretende atingir o efeito contrario

desmascarando a sua insignificancia. Processo impiedoso, sem
duvida, mas extremamente eficaz para a finalidade e intencao

do seu texto, O Elogio Necrologico a que Herculano faz refe-

réncia no titulo do opusculo como uma das "coroas de gldria"
do PE€ Recreio tinha uma historia, a que o historiador se re-
fere com pormenor (84), o que reflecte desde logo uma inten
¢ao bem definida que, a ndo existir, tornaria insdlita a mi-
nicia da sua referéncia.

Aquando do falecimento de um antigo socio da Academia

Real das Ciéncias de Lisboa, Mateus Valente do Couto, cavalei
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ro da Casa Real e distinto matemitico (85), o PZ PranciscoRe
creio pronunciara a 9 de Maio de 1849, em segsao na Academia,
o seu elogio funebre (86), que pretendeu ver inserido nas
Memérias da citada instituicdo, o que foi recusado, publican
do-0 entdo o seu autor a expensas suas (87).,

E através de Herculano que sabemos ter sido ele o pro-
prio encarregado pela Academia de examinar a obra em questao,
a qual deu parecer negativo, "vetando" assim a sua publicagao
nas Memorias (88). Herculano pretende muito claramente filiar
a excessiva e inaudita violéncia do escrito do P& Recreio no
ressentimento nascido daquele episodio ainda recente: na sua
perspectiva, o B Recreio considerara o seu parecer negativo
como uma humilhacao e uma afronta, que ndo havia perdoado e

manifestava-o agora duramente atraves da Justa Desaffronta que

se torna, de certo modo, o instrumento de sentimentos humana
mente condenaveis. Herculano queria, pois, mostrar que nao
se tratava apenas de um desagravo sincero e totalmente transg
parente do clero; a seus olhos existia um motivo oculto, que
deslustrava ainda mais o seu autor do que o proprio estilo e
o anacronismo de uma argumentacdo insustentdvel, ao assumir

foros pouco dignificantes de uma vinganga e de um desforco pes
soais. Simplesmente, manejando com inegével mestria atemivel
arma da ironia, como temos vindo a ver, a acusaciao de Hercu-
lano torna-se ainda mais certeira porque o discurso explici-
to exprime rigorosamente ¢ contrario: a™erdadeira" razdo do

seu veto a publicagdo do Elogio Necrologico do P8 Recreioms

Memorias da Academia n3o fora a sua manifesta falta de quali
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dade; mas antes, esmagado pela erudigao espantosa e roido de
ciumes pelo esplendor da sua prosa, Herculano usara maquiave
licamente do poder que lhe fora delegado, negando a consagra
¢ao de t3o admiravel escrito., Vale a_pena escutarmos Herculg
no: "Vamos a historia: Palleceu um antigo socio da Academia,

um velho venerando, o Sr. Matheus Valente do Couto, Usandodo

geu direito, deitou V. R. ao cadaver o gancho necrologico .
Cheirou~o0, virou-o, revirou-o e estendeu-o sobre a banca da
dissecc3o oratoria, Talho d'taqui, talho d'ali: Zas, Saiu- se
V. R. com o mais estupendo papel, que estes olhos peccadores
tem visto e hao de ver antes que 0s coma a terra, Coube-me a
mim a negregada sorte de ser escolhido para censor de taodou
ta lucubragdo ( eu censor de V. R.! A que tempos somos chega
dos! ). Comecei a ler e a abrir a boca ... de admiracao. Mas
de um lado o demonio do orgulho e do outro o da inveja come-
¢aram tambem logo a atig¢ar-me no animo a feroz, temeraria e
audaz furia da maledicencia torpe e suja [...] « S5im, eu, ho
je indigno neophyto de V. R., n@o tremi entdo como varas ver
des aocommetter o mais inaudito attentado, ao pdr mi3os sacri-

legas, guadente diabolo, n'agquella erudita capituladamecrole

gica! Fiz um parecer horrendo, bestial! Batendo nos peitos,
debulhado em lagrymas, o confesso e publico" (89),

E o PE Recreio, ndo desistindo de dar & estampa a sua
obra-prima, acaba por publicé;la a sua custa, desencadeando a
admiragao e o espanto generalizados por tao fundamental obra,
entusiasticamente recebida pela intelectualidade, procurada

nos quatro cantos do mundo: "Passam seis mezes, e palavras
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nao eram dictas, fervem os carteiros nas lojas dos negocian-
tes de livros: "Senhor fulano, esta carta da Russia; dé ea
seiscentos e vinte e cinco," —"Senhor sicrano, esta cartada
Mingrelia: mil setecentos e trinta e cinco." —"Senhor bel-
trano, esta carta do Thibet: quatro pintos e cinco réis" —
— Eram escriptores, naoc digo os mais celebres, porque ndoqe
ro exaggerar, mas os mals solidos e macissos do mundo, que
ardiam, que se damnavam por traduzir nas setenta e duas lin

guas da Torre de Babel o Elogio Necrologico. Os livreiros bu

favam. Alguns descontaram letras para pagar os portes d?
aquella cartaria infernal. E na placidez do seu triumpho, V,
R. olhava com um sorriso angelico para a Academia com afron
te no pd, vencida, convencida e humilhada" (90).

E pois deste modo que Herculano retoma a polémica,nndo

totalmente diferente do anterior, Se Eu e o Clero, primeirape

ca da sua interverncao, representava a dentincia de uma situa-
c3o0 geral e, a seu ver, de caracter institucional, feita num

estilo contundente e simultaneamente grave; se as Considera-

~ . - . 4 . o,
coes pacificas constituem umaresposta seria e sistematica a

algumas questdes levantadas com civilidade por um periddico

legitimista a propésito de Eu e o Clero, a sua resposta ao a

taque de Recreio é o exercicio do seu terri{vel e implacawel es
tilo de polemista, n&oc através de uma resposta séria e grave,
nem de uma resposta violenta que sustentasse combativamenie as
suas posi¢oes — que seria, em termos de verosimilhanga, a
resposta adequada — mas antes através do sarcasmo, indice ,

afinal, de um desprezo que por vezes atinge a sobranceria.
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Aparentemente nao existe, pols, uma adequacao entre o ataque
sofrido e a resposta dada, faceta habitual em Herculano. AmQ
bas as suas intervencoes anteriores tinham em comum a serie-
dade e sinceridade do seu investimento numa questao que con-
siderava grave e que, embora a contra-gosto, lhe merecia uma
resposta. Agora, realmente, ele nao leva a sério o opuscubde
Recreio; em vez da resposta virulenta mas grave, Herculanoop
ta por uma estratégia diferente baseada no assentimento arti
ficial e malicioso, na humildade e no arrependimento fict{ -
cios, que funcionam afinal como um artificio que acentua o
profundo desprezo que o texto de Recreio lhe suscitou e aubli
nha o rid{culo em que este a seus olhos caiu.

E porqué a estratégia do riso? Para Herculano, respon-
der com gravidade ao seu adversario era ja considera-lo de
igual para igual, embora em campos diameiralmente opostos,co

mo aconteceu com particular incidéncia no caso das Considera-

¢8es pacificas e como serd o caso maximo dos Solemnia Verba;

era ainda reconhecer pertinéncia e honestidade na coloca-
¢do de questdes passiveis de discuss@o e considerar aexistén
cia de um oponente a respeitar. Ora uma das intengoes mais
"humilhantes" deste texto é que Herculam, aoc optar por uma
estratégia bagseada numa ironia acerba, pretende colocar em
primeiro plano a insignificdncia do opisculo e do seu autor,
conseguindo atingir Recreio de forma tdo implacavel e contun

dente como se de uma refutacao directa se tratasse.

As Cartas E..] por um moribundo (91) s3o o udnico texto
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de Herculano que faz parte desta polemica a n3o figurar nos
Optisculos. Este facto poderia ndo assumir relevancia, se ndo
fosse a circunstancia de o Tomo III dos Opﬁsculos de Hercula
no, I de "Controvérsias e Estudos Histdoricos", que reune as
suas intervencdes desta polémica (92), ser ainda dz  sua
responsabilidade, Sendo assim, a sua deliberada ex-
clusdo suscita possiveis explicagGes. A mais plausivel ¢ que
o proprio autor o tenha considerado como um texto menor, nao
86 em termos da"posteridade" do proprio texto em si — e Her
culanc € um homem particularmente sensivel ao futuro dos sus
escritos —, mas também como peca da sua participacac na po-
1lémica (93). Fica, de facto, a nogdo de que Herculano o con-
sidera como uma produgao de certo modo marginal, que assim é
mantida fora da "historia da polémica" que consagra nos Opiis-
culos. Alids, este texto foi em geral mal aceite, mesmo por
aqueles que se situavam bastante proximos de Hereculano.

A este respeito, parece-nos que se a comparacao a esta
belecer com cada um dos seus outros opusculos fir feita em
funcdo do conjunto de problemas levantados, este € @ectiva -
mente o de menor importancia: como "retaliacao pelo riso" &

de facto, o Unicc momento em que Herculano é gratuito, no

sentido em que, de forma impiedosa, tem como fim Ultimo a hu
milhacdo do adversdrio., Mas se, relo contrario, o enfoque se
centrar em primeiro lugar na visio que Herculano tem desta
polémica em particular, no que ela contém de sintomdtico, e
no que revela de pobreza intelectual e cristalizacdo mental:

se o énfase for posto na sua percepgao do que € uma polémica,
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no que ela tem por vezes de impiedoso para o adversario, no
talento € virtuosismo no manejo de determinado instrumento —
— neste caso um instrumento estilf{stico, a ironia — entao
parece-nos que, apesar de tradicionalmente na sombra, em vir
tude também da opgdo de Herculano, este seu escrito pode om-
brear com os outros textos com os quais forma, afinal, um

todo.

2,4. Solemnia Verba ( Primeira Carta )

A 20 de Outubro de 1850 Herculano 44 & estampa amrimei

ra de duas cartas que intitula Solemnia Verba, Cartas ao Se-

nhor A, L. Magessi Tavares sobre a questao actual entre a

verdade e uma parte do clero,

Estes textos respondem aos dois opisculos que, a data,
haviam side publicados por Maggessi Tavares (94), no Aambito

desta polémica: Demonstracao historica e documertada daappa-

ricaoc de Christo nos campos de OQurigue, contra a opinido 4o

snr., Alexandre Herculano — que surgira logo apés a publica-

¢do do primeiro volume da Histdria de Portugal, ainda eml846

e Nova insistencia pela conservacao e utilidade da tradiccio

d'Ourique em resposta ao Eu e o Clero do Sr, Alexandre Her-

culano na parte que tem relagdo com este objecto — de 1850.
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Este dltimo texto surge apdés o endurecimento da polémica, que
assumira uma feicdo claramente ideoldgica, em particular com

o aparecimento de Eu e o Clero, de Herculano, e da Justa De-

saffronta do P€ Recreio, Embora distanciados entre si por um
per{odo de cerca de quatro anos, os opusculos de Maggessi Ta
vares apresentam uma notavel unidade de conteudos, que nem a
evolucdo da polémica para campos estritamente ideologicosfaz
desaparecer.

Para Maggessi Tavares o grande problema em debate e, a
final, aquele que deu origem a polémica, isto €, o milagrede
Ourique, que para ele representa o elemento-chave para a ex-
plicacdo de Portugal como nagao independente e a sangZo mgra
da ao infcio politico da nacionalidade. Mals do que nadefesa
do milagre como facto realmente acontecido, Maggessi Tavares
centra o seu discurso na fungdo social que para ele assume a
tradigdo de Ourique como sustentaculo ideoldgico da nacdo e
como factor de identidade nacional (95), N3o existe qualquer
aproveitamento clerical da sua parte, mas tdo sé a reafirma-

¢ao de uma cren¢a antiga e para ele eminentemente histdrica e

nacional.

Mas se a sua defesa de Ourique é pertinaz e consequen-
te, fruto de uma crenga sincera e profundamente arreigada, e
la é também sempre feita com grande moderagaoc., Maggessi Tava
res pertence, de facto, ao estreito nicleo daqueles paraquem
0 reiterar dos seus pontos de vista ndo é factor de radicali
zagao nem de ataque pessoal.

Numa visac global da primeira carta dos Solemnia Verba
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um dos elementos que de imediato se impoem como significati-
vos é o vivo contraste que este texto apresenta em relagao a
intervencao imediatamente anterior de Herculano, as Cartasao
P€ Recreio, Este novo texto € uma clara prova da sua sensibi
lidade aos diferentes tons dos adversarios na polémica e, em
ultima anélise, as diversas questoes que ela desencadearalen
tro da coeréncia do seu pensamento, que em termos de visdaoex
terior se confunde por vezes com uma rigida defesa de prin-
c{plos, existe em Herculano a capacidade de discernir ndo sé
o que estd em jogo mas o modo como estd em jogo. Por isso, px
que se apercebe de que a perspectiva de Maggessi Tavares em
relagdo a esta questdo € distinta da do PE Recreio, a suares
posta é também de cardcter distinto: nela Herculano fundamen
ta, através dos instrumentos fornecidos pela critica histdri
ca elaborados por autores da Igreja, a inexequibilidade e o
absurdo da manutencao da cren¢a no milagre de Ourique,

Assim, dentro da questao que se levantou, como ele diz
no titulo, "[...] entre a verdade e uma parte do clero", Mag
gessi Tavares surge-lhe como um adversario leal e correcto,e
como tal Herculano retoma a questao que, cuinze dias antes

]

provocara o terrivel sarcasmo das Cartas ao P€ Recreio (96).
Ao fazé-lo — e do modo como o faz —, Herculano deixa claro
(e aqui mais do que nunca, embora essa 15gica estivesse na
propria base do seu opisculo dirigido ao redactor de A Nacao)
que ndo € a diferenca dos pontos de vista o factor determi -

nante de ruptura, mas o modo como esses pontos de vista sio

utilizados e como é encarada a prépria diferenca de opinides.
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E assim que um mesmo problema suscita reac¢des tac diferemes

da sua parte: no easo vertente, a defesa do milagre de Ouri-

que nao €, para ele, qualitativamente a mesma em Maggessi Ta
vares e Recreio. Herculano pode deplorar o erro em ambos,

mas ndo julga-lo do mesmo modo; porque se para Maggessi Tava
res essa defesa se baseia na explicitagcao convicta de uma
crenga sincera, em Recreio ela transforma-se em pretexto pa-

ra um ataque violento e por vezes pessoal, marcado pela into
lerdncia e pelo espirito sectdrio. Por isso nos parece que ,

sob este ponto de vista, Herculano se mostra muito mais makd
vel do que pode sugerir uma analise superficial: se a defesa
dos seus pontos de vista é inflex{vel, porque é fruto de uma
convicgao profunda, ele mostra-se sensfvel nio sé & civilida
de do adversario, como a sinceridade da defesa de uma crenca.
E a materializagao desse respeito é justamente a resposta em
que fundamenta a sua posicao.

A polémica ndo resulta, assim, paradoxalmente, para e
le, da simples irredutibilidade de posic¢des, mas da transmu-
tacdo do debate e da discussdo em ataque, intolerdncia e con
denacao. Por isso mesmo, como contraste, Herculano sublinha o
respeito que lhe merece Maggessi Tavares pela defesa sincera
das suas convicgGes, pela dignidade do uso da imprensa, pela
consideragao que demonstra por Herculano como seu opositor .
Disto sao prova evidente as primeiras péginas da primeiracar
ta em que situa Maggessi Tavares no Ambito dos seus adversi-
rios na polémica: "No meio dos que me tem combatido, V. S#

representa a meus olhos a parte san, os homens sinceros do
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gremio, da eschola, do partido { como quizerem chamar-lhegor
que os nomes importam pouco ) a que V. S& pertence. [...] I-
gual testemunho devo deixar aqui, se os meus eseriptos temde
viver mais algum dia que eu, acerca dos Redactores do jornal
A Nacdo. Meus adversarios tambem, ndo recebi delles na impug
nacao das minhas doutrinas, senac provas de consideragdo e
de urbanidade" (97). As reflexGes que se propSe expor nos So-

lemnia Verba, individualmente dirigidas a Maggessi Tavaressxy

afinal, dirigidas a todos aqueles gue ndo véem nesta polémi-
ca um espago de radicalismo e condenagcao, mas de debate de
ideias, ainda que totalmente antagonicas: "Consinta, pois,V,
S8 que Lu.] eu fale, dirigindo-me a V,528, com esses homens
probos e leaes que estimo e respeito, embora julgue erroneas,
deploraveis até, as suas opinides n'uma contenda, que, nio
por minha culpa, vae tomando na imprensa portugueza uma di-
reccao fatal" (98),

‘as se, como temos vindo a verificar, Herculano reconhe
ce a urbanidade de parte dos seus opositores, que corporiza
em Maggessi Tavares, também sdo bem visiveis a relutdnciaque
sente em retomar o problema de Ourique, o desgosto e a amar-
gura pela via seguida e pelas proporcdes alcangadas por uma
questao menor, que "o procedimento de alguns individuos da
ordem sacerdotal converteu n'uma contenda, que ndo sei até
onde chegara [...}"(99). Reconhece, pois, a possibilidade do
debate com os "animos honestos", mas sublinha a impossibili-
dade de o fazer com homens intolerantes e fanaticos: " [...]

como replicar seriamente a homens, nao so0 ignorantes e inep-
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tos, do que elles nao tem culpa, mas que falsificam, truncam,
omittem as palavras do adversario, que lhe alteram as ideias,
que, mettidos no charco mais fetido dos becos da Alfama oudo
Bairro Alto, atiram &s faces do impio que passa quanto lodo

lhes cabe nas maos, contrahidas e convulsas pela colera?™100)

Talvez nao seja, pois, por acaso que os Solemnia Verba
surjam como ¢ opusculo porvenura mais importante de Herculg
no nesta polémica. Trata-se, com efelto, do seu texto mais
marcante no ambito desta controvérsia, pela enunciacdo de
problemas que o estilo permite e sublinha, pela reflexdo que
ja encerra sobre a prépria polémica e o seu evoluir. Apds a
violenta diatribe contra o P€ Recreio, Herculano retoma agra
vidade da discussao, em moldes que nos permitem afirmar ser
este o seu unico texto verdadeiramente doutrindrio nesta po-
lémica,

Nesta carta, Herculano acentua que na base da Histdria

de Portugal esteve a tentativa de insercdo no grande movimen
to europeu do desenvolvimento da histdria como ciéncia, movi
mento que em particular a partir dos finais do século XVII;
comegou a abrir noves caminhos ao rigor no conhecimento do
passado., A grande "explosao" da histdéria que se verifica na
Europa do século XIX, na qual incui nomes como Ranke, Guizot
e Savigny, filia=-a Herculano num significativo esforgo demro
gresso da critica histérica, nomeadamente da crftica das fon
tes que nos finais do século XVII se verificou particularmen
te nos mosteiros beneditinos, com especial relevancia para a

congregacao de S, Maur, onde, com Mabillon, foram lancadasas
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bases da diplomatica. £ do esforgo e do labor paciente destes
homens que os historiadores modernos sao os herdeiros direc-
tos, € neles que Herculano pensa encontrar as rafzes do ine-
quivoco progresso a que o século de oitocentos assiste no
campo da historia, Manifestando a preocupagac de acompanhar
0s novos caminhos da historia, ele julga que os modernoshis-
toriadores que cita, "[...] e tantos outros que a Europa ho-
Je forgosamente conhece e admira" sdo os modelos de que "ho-
Je forgosamente ha-de tentar aproximar-se quem escrever his-
toria" (101). Porque de facto — e Herculano tem a clara per
cepcao do problema — eles representam um irrevers{vel pro-
gresso qualitativo no estudo do passado, que nao pode ignarar
-se, "se nac se quizer deshonrar-se e deshonrar a litteratu-
ra do seu paiz" (102).

Foi isso, afinal, queele quis levar a cabo na Histdria

de Portugal, isto €, uma tentativa séria de acompanhar as

grandes linhas da evolucao da historiografia oitocentista,Mas
assim nao o compreenderam. Aquilo que, para sua grande magoa,
iria suscitar debate 3 volta da sua obra, era afinal uma que
tao historicamente menor e insignificante, Por isso afirma
queé, no que respeita ao problema especifico que mobilizou o
confronto entre adversarios e defensores — o milagre de Ou-
rique - nao era preciso invocar as modernas regras da criti
ca historica, de tal modo fragil e inconsistente se apresen-
ta a sua defesa a luz da historia; mas, diz ele, "bastam- me
a8 regras acceitas pelos historiadores ecclesiasticos mais

respeitaveis, inculcadas por theologos, estabelecidas por
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membros illustres do clero, a quem nem uma unica voz ousara

accusar de menos crentes, ou sequer de menos piedosos"(103).
E serad este, justamente, o seu "programa" para este o-
pusculo, € a placa giratoria do seu discurso: a invocacaodas
regras da critica estabelecidas para a histdria da Igreja pe
los proprios homens da Igreja, como fundamento da refutacao
liminar do milagre de Ourique. Repare-se na inteligéncia de
Herculano: para fundamentar a sua posigcdc e defender-se das
acusagoes que lhe sao feitas, nao val recorrer acs modernos
instrumentos fornecidos pela histdria uma vez que sabe que,
para os adversdrios que tem e a estratégia que utilizam, a
sua eficacia em termos de resultados € nula; pelo contrério,
€ em autoridades do foro eclesiastico que procura e encontra
a argumentagao de que necessita. Desta forma, consegue um du
plo resultado: por um lado, restringindo-se expressamente a
regras de hd muito adquiridas e indisputdveis para o estabe-
lecimento rigoroso dos factos, demonstra o erro que € a defe
sa do milagre de Ourique como facto histérico, sem sequer se
tornar necessario recorrer a autoridades mais modernas, Por
outro lado — e é este o seu objectivo essencial — coloca
0s seus adversarios clericais perante um dificil e intrinca-
do problema: uma vez que essas regras foram estabelecidaspor
homens da Igreja, aqueles que viam na sua posicdo face ao mi
lagre de Ourique um reflexo de impiedade religiosa e nao 0
resultado evidente da analise histdrica ficavam sem safda: pa
ra 0 atacar e condenar tinham igualmente de atacar e cond enar

elementos respeitéveis da Igreja, teclogos e eruditos insus-
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peitos de heresia; mas, pelo contrario se reconhecessem como
validas as regras por eles propostas, dentro dos estreitosl
mites impostos pela propria Igreja, tornar-se-ia grosseira ,
por uma analogia exuberante, a defesa do milagre de Ourique.
Através desta ldgica implacével, frequente no seu discursode
polemista e que ja encontramos utilizada de modo muito seme-

lhante nas Consideracoes pacificas (104), Herculano colo-

os seus adversarios, e em particular os membros do clero gue
arvoram contra si a bandeira da heresia e da impiedade, en
posicdo muito diffeil.

Mas a sua arglicia nao fimyor aqu. Apde andar wusl vai ser
a base da defesa da sua posigdo, Herculano sublinha que essa
escolha - porque de uma escolha se trata e nao de uma "ine-
vitabilidade" — € ainda maissignificativa uma vez que o co-
loca em nftida situacao de desvantagem. Ao confinar-se as re
gras elaboradas dentro dos limites que a Igreja estabelece ,
abdica voluntariamente do elementar principio de liberdade qe
lhe assiste na analise dos factos profanos, por natureza nao
sujeitos as caucoes dogmaticas gue existem no campo religio-
so. Se a Igreja exige do facto religioso, para o estabeleci-
mento da sua veracidade, a necessaria verosimilhanca e a obe
diéncia ao critério de S. Vicente de lerins, ji citado por

Herculano (105) — quod ab omnibus, quod ubigue, quod gmper-,

n3o € por certo ultrapassar os limites por ela estabelecidos
seguir pari passu os seus estreitos critérios aplicando-os a

realidade profana (106),

Ficam, pois, amplamente estabelecidos dois pontos funda
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mentais que orientam o seu discurso: por um lado a inconsis-
téncia da crenca no milagre de Ourique como facto veridico ,
que lhe permitia prescindir de certas armas que a prépriahﬂg
toria lhe facultava; por outro lado, a posicao incomoda a
que remetia os seus adversarios do clero, através do recurso
ao parecer insuspeito de membros da Igreja.

Mas subjacente a isto esta afinal a grande questdo que
Herculano supoe definir a verdadeira natureza da polémica, e
que funciona, a nosso ver, comc a grande justificacao de Eu
e o Clero. A defesa do milagre de Ourique por parte de mem-
bros do clero, através de um ataque cerrado e violento a quem
o relegou de facto nacional e quase sagrado para o vastissi-
mo campo das lendas infundadas, traduz e justifica, a  seus
olhos, a opinido que tdo grande escdndalo provocara: a pardo
aproveitamento politico inscrito no movimento de recuperagao
reaccionaria da Europa pés-48, num momento de aparente esgo-
tamento das virtualidades do liberalismo, toda a questdo re-
vela de modo agudo o estado de "decadencia intellectual da
maioria do nosso clero" (107). R essa, para ele, aexplicac3o
do ataque que do pilpite lhe fora continuadamente dirigido ,
quando afinal aquilo que fizera em relacao a Ourigue fora #o

s6 seguir "as doutrinas estabelecidas, para se estudar e es-

crever a historia da igreja, por homens que sdo a gloria e a

honra da classe sacerdotal" (108), Esta, de facto, a suprema
argucia de Herculano.
Neste seu opusculo privilegia, pois, para refutar as

razées dos defensores de Qurique, a argumentacido doutrinaria
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aduzida por esses homens "que s3o a gloria e a honra da clas
se sacerdotal" (109). No topo de todos eles, refere Jean Ma-
billon, monge beneditino da Congregagao de S. Maur auelangou,

com o seu tratado De re diplomatica 1ibri_sex, rublicado em

1681, as regras da moderna diplomética (110). 2 a ele que re
corre como primeira autoridade, dentro da estratégia de uma
estrita observancia das regras instituidas por autores catd-
1icos para o estabelecimento critico dos factos e tradicdes,
enunciando os seus critérios. Estes té&m como denominador co-
mum a exigéneia do rigor e da eritica, que deve nortear 0
“rabalho do historiador, isto €, daquele que se debruca sbre
os tempos antigos, de contornos por vezes fuidos e impreciss,
feito de cristalizagoes de imagens, construidas e herdadas.ds
regras elaboradas por Mabillon (111) pretendem justamente sr
um instrumento de inteligibilidade e de ordenacio na leitura
desse passado, através da critica rigorosa dos testemunhosque
ele deixou,

No complexoc percurso que constitui, em histéria, a pro
cura do verdadeiro e do falso, Mabillon pde em primeirolugar
a ténica no problema da opacidade n3o s6 da histdria como do
historiador. Porque, de facto, ndo é s6 a histdria que é opa
ca, mas também os homens que a fazem: o que lhes faz correr a
pena? Assim, como primeiro passo, existe a necessidade de ave
riguar e estabelecer as "affeigfes" e intencio do autor,pris
ma que pode refractar a propria escrita da histdria. Conhecen

do-os e delimitanio-os, dd-se um primeiro e fundamental pas-

so para o estabelecimento da correccdoc ou incorreccio dos



factos por ele relatados. Torna;se necessario, pois, segundo
Mabillon, " L..] né nos deixarmos dominar pelas affeigoespar
ticulares dos historiadores. E necessario, primeiro que tudo,
pesar attentamente os dotes do auctor, se é idoneo e sincerg
0 que 0 moveu a escrever; se pertence a algum bando ou sei-
ta,.." (112)

Uma outra questdo, que tem a ver com a relagao cronolg
gica entre o facto historico e o testemunho que dele é dado,
sublinhada por Mabillon € citada por Herculano: "Devemos ave
riguar se o auctor que lemos € synchrono (contemporaneo); se
escreveu elle proprio, ou se copiou outro; se é prudente nas
suas affirmativas, ou se apenas se estriba em conjecturasypor
quanto, dada a paridade no demais, deve-se preferir aopiniao
do auctor coevo a do mais moderno" (113). Mas — o que é fun
damental — o facto de o testemunho ser coevo ndo implica ne
cessariamente a sua veracidade, uma vez que muitos outros fac
tores podem estar em jogo: "Digo — dada a paridade no de-
mais — porque pode acontecer, e acontece as vezes, escrever
a historia com inteira madureza o auctor nao synchrono, estri

bado em monumentos serios e boas razdes, e o contemporaneo mi

to ao contrario, ou seja por negligencia, ou seja por igno -
rancia dos factos, ou seja por alguma prevencido, ou finalmen

te porque o subjuga a forca do proprio interesse" (114).

Se, como acabiamos de ver, o testemunho coevo, entendi-
do dentro de certos parametros de rigor, merece a Mabillon
maior confianca do que o testemunho posterior ao acontecimen

to, o siléncio que rodeia um facto (mais tarde reclamado co-
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mo auténtico ) na sua propria "contemporaneidade" suscita -
-lhe uma reacgao semelhante. Na sua opinido, deve ser tidaco
mo muito discutivel a veracidade histdrica de um acontecimen
to, estribada em testemunhos que lhe sdo muito posterioresde
que o seu proprio tempo n3o tenha deixado testemunho, apesar
de ter sempre de encarar-se a hipotese da perda desse teste-
munho e do seu (re) encontro tardio. Salvaguardada esta pos-
sibilidade de certo modo remota, entre o siléncio do proprio
tempo e a tardia defesa da veracidade do facto, Mabillon pa-

rece ndo ter ddvidas. Ougamo-lo novamente: "[r't] nao se de-

ve confiar demasiado naquelles factos sobre que os escripto-

res rigorosamente contemporaneos, guardaram silencio;[..J .

Se [}..] esses escriptores, ou os gue lhe succederam, no in-

tervallo de um até dois seculos, nada dizem a tal respeito, e

nao obstante isso um historiador mais moderno, sem se estri-

bar em testemunho ou auctoridade alguma, se atreve a asseve-

ra-los temerariamente, bem pequena conta se deve fazer delle

alias abririamos ampla estrada para errarmos, € para enganar
mos os outros" (115).

Sucede também existirem varias narrativas, divergentes
entre si, sobre um mesmo facto, o que propicia uma situagao
dibia e de interrogacdo. Neste caso, torna-se necessario fu-
gir a "tentacdo do numero", que privilegia aquela que apresen
ta maior numero de adeptos, para eleger um critério divermd
apreciacao, baseado na probidade e na garantia intelectual do

autor: "Quando as narrativas variam, n3o nos devemos deixar

attrair pela consideragdoc do numero, mas sim relo merito e
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gravidade dos auctores; visto que muitas vezes acontece quea
auctoridade de um auctor grave e sincero merece preferir- sge

ao testemunho de cem de menos fé, porgue estes se foram re-

petindo_uns aos _outros sem madura discussao e diligente exa-

me das cousas..." {116) O que esta aqui em causa é, pois, mui

to claramente o problema da tradi¢ao infundada, cue, conti -
nuamente alimentada e transmitida, recebe a chancela da ver-
dade, problema que assume particular acuidade com a prolife-
racao de milagres de santos, que, como acentua Mabillon, é
necessario submeter a uma critica rigorosa.

Sdo estes, em sintese, os pontos principais em que in-
cide a preocupacao de verdade e rigor do fundador da diploma
tica francesa, que Herculano cita de modo circunstanciadores
ta sua primeira carta. Esta insisténcia na citacdo directa,
amplamente utilizada neste seu opusculo, em relagdo ndo g6
a Mabillon como aos outros autores, surge, a nosso ver, como
uma "aposta" deliberada de Herculano. Este podia ter-se limi
tado a dar conta das grandes linhas orientadoras do pensamen
to de Mabillon, e assim defender a sua posicao, mas certamen
te a forga dos argumentos perder-se-ia, ao colocar-se Hercu-
lano como "voz interposta". Ao optar pela citacao ( afinal,
também uma das armas comummente utilizadas pelos seus oponen
tes — o recurso directo a autoridade ), Herculano como que
se retira enquanto objecto de condenagdo e refutacdo dosseus
adversarios, cuja critica recai assim directamente sobre os
homens da Igreja. Ac fazer do seu texto como que uma longacl

tagdo, torna evidente que a questdo, em fdltima analise, nio
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lhe diz respeito. Como afirmara ja no fim deste texto, "Em
these, a contenda dos gue blasphemam contra a verdade, que
fazem a apologia (e que apologia, meu Deus!) das tradigGesfa
bulosas, nao € comigo; é com os apostolos, com os sanctosoom
os historiadores do catholicismo, com os theologos, comtodos
aquelles, e com tudo aguillo a que mais importava a hypocri-
sia mentir acatamento nesta comedia beata" (117).

Mas opta também pela citagao porque os seus conteudos
se adaptam de forma por demais evidente a "construcio" secu-
lar do milagre de Ourique e ao modo de fundamentag¢ao que os
seus defensores utilizam; isto é, para Herculano as conside-
ragoes dos autores catdlicos sobre o rigor que deve assistir
a historia mostram, no seu conjunto, sem ser necessario ir
mals longe, que nem o milagre de Ourique tem consisténcia co
mo acontecimento historico, nem a sua manutengdao como tradi-
¢ao nacional apresenta qualquer pertinéncia, E a defesa en-
carnigada que dele é feita tem na sua base, além de razdesde
natureza bem diversa, a total ignordncia de regras gue ja no
século XVII eram tidas pela prdpria ortodoxia catdlica como
essenciais para um trabalho histdrico rigoroso(118).

Além de recorrer ao pioneiro da diplomética, Herculano
apela, entre outros, para Fleury, padre e escritor francésa

tor da monumental Histoire ecclésiastigue, cujos 20 volumes

foram publicados entre 1691 e 1720 (119). Também ele se de-
brugou com lucidez sobre os problemas da critica histdrica ,
com particular incidéncia no que respeita aos factos da Igre

ja. Consciente de gue no dominio do sagrado a ‘ronteiraentre
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a crenca verdadeira e a credulidade € muitas vezes imprecisa,
e ingénua ou deliberadamente ultrapassada, Fleury estabelece

a necessidade de uma clara delimitacd@o entre ambas, ndo 80

no interesse do rigor, mas do proprio catolicismo. Assim, ndo

€ por crer em todos os milagres indistintamente que o cris-

t30 € mais piedoso; pelo contrario, seguindo neste ponto a

propria Sagrada Escritura, que expressamente o recomenda, a-

firma que " [...] toda a pessoa dotada de bom juizc e religip

sidade deve ser cautelosissima em acreditar factos sobrenatu

raes" (120). Fleury € taxativo: "A critica é, portanto, neces
saria. Sem deixar de respeitar as tradigoes, deve~se averiguar
quaes sdao dignas de credito; devemo-lo fazer, até, se néoqug

remos decacatar as verdadeiras, confundindo-as até com as

falsas, Sem que duvidemos da omnipoténcia de Deus, podemos e

devemos examinar se os milagres estao bem provados, para lhe

ndo levantarmos falso testemunho, atiribuindo-lhe os quecelle

ndo fez"(121).

Face ao eloguente testemunho de Fleury, lerculano colo
ca de novo, tal como fizera nos opusculos anteriores, o pro-
blema da ignorancia do clero, mas sob unma perspectiva de al-
gum modo diferente: o enfoque ndo € agora o da ignoréancia que
gera efabulagdes histdricas como a de Ourigue, mas que pres-
supoe o desconhecimento e propicia a adulteracdo da prdpria
crenga catdlica. £ neste sentido que Herculano se interroga
sobre quem € o verdadeire impio e incrédulo: aquele que tem
em conta os ensinamehos dos préprios sdbios da igreja, que

incitam & prudéncia na aceitagdo de tradicdes e milagres mal
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~-fundados, ou aqueles que, aproveitando e explorando a cren-
dice, inculcam no povo a credulidade e a superstigaoc, afastm
do-se assim dos preceitos da verdadeira religiao. Se no seu

opisculo Fu e o Clero Herculano justificava prioritariamente

a sua intervencio pela chamada a religidao de uma questao es-
sencialmente histdrica, num inadmissivel atentado a liberda-

de do historiador, na primeira carta dos Solemnia Verba colg

ca o mesmo problema perspectivando-~o num outro sentido.Aacei
tacdo e defesa do milagre de Ourique nac é apenas errada e
condendvel sob o ponto de vista historico; ao partir do mcer
docio, €la assume a seus olhos uma fei¢83o qualitativamente

mals grave: porque, se essa crenga nao faz parte do dogma ca
télico, se estd em completa dissondncia com critérios recorte
cidamente vdlidos formulados pelos homens doutos da Igreja,
entdo deveria ser proscrita e ndo fomentada pelo sacerddcio.

0 problema €, pois, colocado com clareza: se, apesar

de tudo, o clero persiste em defender algo que estd errado a
luz n8o s6 do rigor histdrico mas, acima de tudo, do preseri
to pela doutrina da Igreja, ent3o o mal € mais profundo e
mais dramatico, porque tem a ver com a ignorancia e o afasta
mento da indole da reigido, por parte dos seus mirnistros.Daf
que num texto que no seu conjunto se apresenta com unma tdnica
grave e pausada, ainda que nac menos contundente, Herculano
s0lte este vibrante apelo, que recorda de modo irresistfvel al

guns passos de A Voz do Profeta e a parte final de 0 (Clero

Portuguez: "Mancebos, cujos coragcoes generosos a indignacao

péde desvairar! No meio destas saturnaes hediondas, que wdes
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passar; no meio dos gritos descompostos da hypocrisia, que
emiriagada de colera deixa tombar dos hombros seu velho e ja
tao roto manto, e nua e vinolenta pragueja a verdade, atira
com a fé aos pés da politica, rasga as sacras paginas, mabiz
as cinzas dos sanctos, dos martyres, € dos sabios, nao vol-
tels, cheios de horror e de teiio, as costas ao Calvario.Nao!
A pkilosophia, a honesta liberdade do pensamento, bem vedes
que estdo sanctificadas no livro dos livros., O Christo foi o
o Deus da verdade. Se ao entrardes no templo ouvirdes dizer

que a mentira é sancta, aque o povo s6 pode ser virtuoso se
crer em falsos milagres, sahi, porque o templo esta polluido
pela blasphemia e pela calunia; mas nao renegueis da cruz., A
cruz estd pura; a cruz serd eterna., Se esta gangrena que cor
roe o sacerdocio chegasse, o que nao creio, a corrompe-lo in
teiramente; se nao achassemos uma ara, juncto da gual orasse

mos em espirito e verdade, a cruz 14 estd hasteada nos cemi-

terios, sobre os ossos de nossos paes, para nos irmos abrazar
com ella" (122),
Como afirmamos anteriormente é talvez neste texto que,

no conjunto da polémica sobre a Histdria de Fortugal, maisse

nos revela o ideario de Herculano. Fm termos genéricos, pode
dizer-se que o discurso polémico favorece e empola muitas ve
zes o circunstancial e o imediato da discussfioc e traz para
primeiro plano a capacidade 1ldgica e o virtuosismo no aduzir
de argumentos. Por vezes, paradoxalmente, o essencial rassa
para segundo plano, e a eficdcia de resultados reside maism

estilo do que propriamente na ideia defendida, como vimos 8U
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ceder nas Cartas ao PE Recreio. Ora, na primeira carta dos

Solemnia Verba existe a nosso ver uma feliz conjugacao entre

circunstincia e "estrutura", entre a especificidade do texto
como peca da polémica e a sua importdncia como reflexo de
posicdes de principio do seu autor.

A atitude que Herculano expressa face ao que estd em
jogo, ou seja, o problema do milagre de Ourique na duplapers
pectiva da crenga sincera e co aproveitamento clerical, reve
la alguns pontos fundamentais do seu pensamento. Em primeiro

lugar, a primeira carta dos Solemnia Verba tem grande impor-

tdncia para compreender a sua posigdo perante o clerc em Por
tugal, que considera encontrar-se num momento de profunda de
cadéncia, da qual a atitude tomada em relagdo a cuestdo do
milagre de Ourique é paradigma. A seu ver, a atitude do cle-
ro releva de dols pontos essenciais — por um lado, a intole
réncia na acusacdo de heresia e impiedade que lancou do p§l-
pito, e, por outro, a ignorancia traduzida no desconhecimen-
to dos preceitos que a propria Igreja estabelece para se che

gar a verdade dos factos. Neste ponto, os Solemnia Verba sdo

a continuagfo 1dgica do anti-clericalismo manifestado por
Herculano nesta polémica, desde o seu primeiro opiisculo, e a
reafirmagao da convicgdo da justeza da dura critica a classe
sacerdotal no seu conjunto.

Mas pode dizer-se que este opisculo traduz, acima de
do, a sua perplexidade e amargura perante a sinceridade daque

les que créem em Ourique. B que, a par da sua utilizacao co-

mo "bandeira" ideologica, a crenga no milagre de Ourique man



tém vitalidade, de que é prova evidente a posicao de Magges-
si Tavares, a quem esta carta é dirigida., A perplexidade e a
amargura de Herculano resultam justamente do que representaa
manutencao, em meados de um século que assicste a um decisivo
avanco da ciéncia histérica, de uma crenga cuja inviabilida-
de estd amplamente demonstrada, E clara em Herculano a cons-
ciéncia do desajuste entre o avango que a ciéncla historica

regista na Europa e o seu estado em Portugal, que permiteain
da a existéncia de um debate como o de Ourique.

Para aqueles que viam no milagre de Qurique o simbolo
por exceléncia do amor da patria e do seu passado, da inter-
vencao divina na sua constitui¢c@o politica, Herculano surgia
como o "iconoclasta", o destruidor das origens da  historia

nacional. A exclusdo do milagre de Ourique da Histdria de Por-

tugal, natural num estudo historico, assume para os adversa-
rios de Herculano foros de "heresia" histérica, patriotica e
até religiosa porgue, como facto primeiro da histdéria patria,
representava a mdo de Deus na criagdo politica da nagdo. Her
culano pretende mostrar que a sua concepcdoc de histdoria é a-
nimada, afinal, de valores idénticos, do amor do passado e
das tradicoes da patria, mas entendidos e formulados de modo
radicalmente distinto. A verdadeira histdéria, tal como trans
parece deste opusculo, passa, para Herculano, pela demarca -
cao da fronteira essencial entre crenga e credulidade. Por
isso ele mostra o seu patriotismo e o seu amor pele passado,
mas distingue as tradicoes verdadeiras das tradigdes absunas

e infundadas, nas quais inclui a tradicao de Ourique,
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Torna;se aqui necessério sublinhar que Herculano mloca
a sua atitude em relagdao a Ourique a par de, como ele diz,
"outras lendas analogas" (123), que povoavam a histéria na-
cional, Esta deliberada generalizagao, com a consequente "ba
nalizacdo" de Ourique, pretende mostrar que a sua posigdomo
é uma questdo pontual que diga respeito apenas a rejeicdo do
mito maior da nacionalidade. A sua rejeigao insere-se, pelo
contrario, na reflexdo do que € a historia como leitura do
passado, com base no rigor da pesquisa documental, nos ins -
trumentos que permitem a elucidacdo de momentos e zonas de
sombra, na procura da cientificidade possivel no estudo dos
factos humancs do passado.

0 verdadeiro significado dessa exclusdo reside naimpos
sibilidade da sua manutengd@o no &mbito da {ndole da pesquisa
histérica entendida como processo de rigor, na procura das
verdadeiras tradigoes e verdadeiras origens da patria. For
isso, significativamente, no seu discurso ele nivela Ourique
as outras "lendas analogas", "milagres absurdos" e "narrati-
vas infundadas": porque todos eles fazem parte de uma deter-
minada leitura e abordagem do passado que nZo cabem numa nar
rativa histérica, tal como Herculano a entende e a pratica.E
a sua grande mégoa, no que respeita particularmente a estap
lémica, talvez mais funda do que a injustificada — mas de cer
to modo previsivel — sanha clerical, reside na constatacio
da incapacidade de avaliag¢do daquilo que de verdadeiramente

importante trouxe a Fistdria de Portugal.
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Solemnia Verba (Carta segunda)

Como tivemos ocasiao de verificar, o factor que desen-
cadeia a intervengdo de Herculanc na polénica a proposito do
milagre de OQurique, em fungao do modo como o colocara no pri

meiro volume da Historia de Portugal, ndao € o problema espe-

cifico dc milagre mas o aproveitamento clerical que dele é
feito. Deste facto sdo prova os seus dois primeiros textos ,

Eu e o Clero e as Consideragdes pacificas, dirigidas como vi

mos, ao redactor de A Nac8o, e também, a seu modo, a cartaao
P& Recreio. Através da analise que efectudmos destes textos,
torna-se evidente que o problema nuclear para Herculano pas-
sa essencialmente pela questao da reacgao religiosa, pelo en
durecimento dos circulos politicos e sociais mais conservado
res e reacciondrios, pela secular incultura da classe sacer-
dotal no seu conjunto. Deste modo, os dois primeiros opiscu-
los funcionam como a denuncia enérgica de uma situacao de eri
se que atingia o amago da sociedade liberal, o primeiro, de
caracter mais panfletério e enérgico, o segundo de tom mais
calmo mas de reafirmacao do mesmo pensamento.

Nao é diffcil explicar a pouca importdncia que a ques-
tac de Ourigue — afinal o problema concreto que desencadea-
ra a poléﬂica -~ agsume para Herculano: por um lado, como
questdo de incidéncia histérica, o milagre de Ourique era a)
go que para ele estava definitivamente encerrado; por outro
lado, e como decorréncia logica deste facto, o retomar dasua
discussao, nos termos em que fora efectuada, sé podia justi-

Zicar-se como pretexto para um ataque cujo alcance ultrapas-
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sava claramente a esfera da historia, para se situar no ambi
to da questdo clerical gque agitava o meado do século XIX. Fo
ra como denuncia desse facto que primordialmente Herculano s
decidira a entrar na polémica, e fora também em funcdo dela
que orientara os parametros da sua intervencao,
Paradoxalmente — ou talvez n3oc — € sobre o problema
do milagre de Ourique na sua vertente historica que Hercula-

no elabora aquela qgue é talvez, a par de Bu e o Clero, embo-

ra por motivos diferentes, a sua intervengdo mais importante
na polémica: o conjunto das duas cartas que dirige aMaggessi

Tavares, S5e em Eu e o Clero Herculanoc referira como uma das

razdes do siléncio que observara até entdo a inevitavel este
rilidade de um debate sobre o milagre de Ourique como ques-

- - 4 . + ’ - .
tao historica, nos Solemnia Verba, pelo contrario, ele vai

tornar-se o nucleo fundamental da sua reflexio.

Tao porque entretanto a sua leitura do problema se ti-
vesse alterado, cu tivesse surglido a seus olhos com outrarper
tinéncia, A nosso ver, o que se passa é que herculano “era
relativizado o julgamento que a principio fizera das verdalel
ras razoes da polémica, que atribufra de modo exclusivo a um
aproveitamento politico-clerical. Espfrito sensivel & since-
ridade da crenga, Herculano apercebe-se de sue existe clara-
mente uma dualidade de espacocs ideoldgicos na polémica sobre
Qurique., E se enm relagao ao problema tomado como bandeira do

ataque clerical ele se revela o polemista terrivel e implaca

vel, em relagdo aqueles que defendem o milagre de Ourique co

mo manifeutagdo de uma crenga profunda, a sua atitude é com-
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pletamente distinta. Porque, se a crenga é profunda e séria,
fazendo parte de um aparelho vivencial e actuante, é forgoso
gue o seje também a argumentagdo em contrario. Desta sua ati
tuie € justamen*e paradigma a troca de corresponiéncia  com
Maggessi Tavares, cuja primeira carta anteriormente anallsa-
mos.

Kela, segundo julgamos ter evidenciado, Herculano colo
ca, a proposito de Ourique, como grande questdo a impossibi-
lidade da sua aceitac8o como facto historico, tendo em conta
a fronteira de rigor na determinacao critica dos factos his-
tédricos que autores catdlicos de renome estabeleceran, Trata
-ce, em suma, Ga enunciacdo de critérios amplamente aceites
que Herculano sublinha com insisténcia nfo ser necessario ul
trapassar para ficar comprovada a inviabilidade da defesa da

aparicio.

A "Carta Segunda" dos Solemnia Verba, datada de 6 delNo
vembro de 1850, da sequéncia ao projecto apresentado na car-
ta anterior, prolongando a questdao centrada no problema de
Qurique. Nesta, Herculano reafirma que, na sua dupla verten-
te da batalha e do milagre, o modo como esse problema foraco

locado na Histdria de Portugal releva da procura da verdade

que a investigacdo historica implica e a que o perfil pessoal
obriga. Sublinha ainda que esse era o lUnico modo em que 1lhe
parecera possivel colocd-lo. Ao debrucar-se sobre o reinado

do primeiro rei, deparava-se com a evidéncia historica da
batalha de Ouricue; como tal, era forgoso inseri-la no corpo

da sua narrativa, reduzindo-a embora as proporcdes a que os



documentos sobre ela existentes conduziam., Esta atitude era
a tnica possivel, uma vez que decorria do rigor da interpre-
tacdo dos dados disponiveis sobre a batalha (124),

Quanto a aparicao, problema que 3e antemdo sabia ser mais
delicado, Herculano afirma ter dito "{...] apenas o restric-
tamente necessario para o leitor vulgar conhecer acue eu niao
a admittia” (125). Com isto, pretende o historiador reafir-

mar que, ao contrario do que lhe era geralmente assacado pe-
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los adversarios mais radicais, ndo existiara nessa atitude qual

quer intuito religioso, pois o plano em que se movimentava e
ra outro. Herculano acentua que, bem pelo contrario, e gesar
de lhe ser ex<remamente facil transformar o problema num "es
candalo historico™ (126) ( retomando agui um dos argumentos

que ja utilizara no opdsculo Bu e o Clero ), o evitara deli-

beradamente, remetendo todo o problema para a discricio das
notas,

E o caso flagrante do pretenso instrumento da aparicao,
o "juramento" de D, Afonso Henriques existente no cartdriode
Alcobaca, cuja fragilidade podia ter explorado, mas a que se
referira apenas em nota: "Se eu fosse o impio, o atheu, e
nao sei que mais, que por ahi me chamam os padres ignorantes
e mal procedidos, n#o tiraria vantagem dessa falsificagao in
signe, para mostrar como a hypocrisia costuma fazer joguete
das cousas do ceu para fins terrenos?" (127) Tentara, pois,
encontrar um ponto de equilibrio entre a explanacido da verda

de e a contengdo voluntaria em virtude de se tratar de uma

questdo melindrosa. Mas uma coisa era a discricao, e oevitar,



tanto gquanto possivel, de uma polemica estéril, outra, como
ele diz, e perante testemunhos historicos que lhe surgiam co
mo irrefutaveis, "[...] mentlr a minha consciencia, levanfar
um testemunho a Deus, pospor as 3outrinas dos homens mails
plos e eruditos do orbe catholico, que falaram de criticahis
torica [...J" (128).

£ este o primeiro nicleo tematico da  "Carta Segunda"

dos Solemnia Verba: o sublinhar de que a questao de OQurique

fora colocada com a naturalidale que a sua prépria transparén
cia como facto histérico implicava, mas com uma  simultanea
discrigdo, para ndo ferir almas mais sensiveis ou proporcio-
nar uma polémica queo préprioc assunto ndo merecia, O que Hep
culano nao podia era deixar de corresponder as exigénciasqe
a historia lhe impunha e que, no caso de Qurique, eram muito
claras: a redugdo da lendaria magnitude da batalha a umrecon
tro de reduzidas dimensGes e o deslocar da "veridica" apari-
¢8o de Cristc a Afonso Henriques, com a explicita sancio di-
vina ao comego politico da nagdc, para o campo das lendas in
fundadas.,

Nesta segunda carta a Maggessi Tavares, Herculanc nao
se detém nas grandes questdes de principios para fundamentar
a inviabilidade do milagre, como fora o caso da sua carta an
terior; descendo ao concreto, discute com o seu opositor al-
gumas das objecgles que este lhe fizera, e rebate a pertinén
cia dos testemunhos que Maggessi Tavares mantivera como auto
ridades em favor da veracidade da aparicao.

Na célebre nota XVI que no fim do primeiro volume da
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Histdria de Portugal dedica a batalha de Ourique, ao referir

a lenda da aparicao, Herculano remete, entre outros, para o
estudo que o erudito Frei Joaquim de Santo Agostinho tinhade
dicado, em 1793, ao "juramento" de D, Afonsoc Henriques, en
que provava a falsidade deste documento {129). No mesmo estu

do, incluido na Memoria sobre os codices manuscritos, e car-

torio do real mosteiro de Alcobagca, ao mesmo tempo que demoms

trava a apocrifia do documento, Frei Joaquim de Santo Agosti
nho asseverava a sua crenca pessoal na veracidade da aparkao
(130). Socorrendo-se desta "profissdo de fé" do erudito agos
tinho, a que se refere com bastante relevo no primeiro dos
seus opusculos (1%1), Maggessi Tavares considerava ser "con-
traproducente", nas suas proprias palavras, o facto de Hercu
lano chamar a autoridade daquele clérigo para comprovar a frn
de. Para ele, com efeito, o facto de o juramento ser apdcri-
fo em nada invalidava que a tradigao do milagre existisse e
correspondesse a um facto historicamente comprovado, tal co-
mo o agostinho concedia.

Na sua perspectiva, da falsidade do documento nZodevia
(nem podia) deduzir-se a falsidade do facto de que aquelefre
tendia ser a legitimacao; pelo contrério, a sua existéncia-~-
-~ ainda que forjada — confirmava a exis*éncia da tradigao,
E, como ja tivemos ocasido de referir, para Maggessi Tavares
a relacdo entre o milagre e a tradicdc de Ourique é de certo
modo "ecircular": o facto é veridico e a atesta-lo existe uma
tradigdo que nele teve origem; esta, por sua vez, funciona

mo legitimagdo da veracidade do acontecimento a que corres -
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ponde. Alids, o peso da tradigdo para sublinhar a veracidade
do facto € uma constante naqueles que defendem a historicida
de da aparigao, como transparece também das palavras de Frei
Joaquim de Santo Agostinho: "Julgo [..{] que temos todas as
provas para affirmar com muita probabllidade, que existio Do
cumento; e para affirmar com certeza, que existio Tradigao,e
em consequencia o Pacto" (132).

Por seu turno, Herculano afirma que nao era para a es-
fera da cren¢a Iintima de Frei Joaquim de Santo Agostinho que
remetia os leitores, mas sim para a analise critica que ele
fizera do documento em questdo ( apresentado como a prova mi
xima da autenticidadie da aparicdo ), e essa era a prova ini-
lud{vel da falsidaie do documento. Herculano adianta, inclu-
sivé, uma hipétese de explicagBo para a diplice atitude do a
gostinho, que tinha a ver com a atmosfera mental do tempo e
com o préprio vinculo idecldgico que Ourique simbolizava: "0
yue se vé€ de tudo asuillo é que o pobre frade, conhecendo o
risco de mostrar o "ue era e o que valia o ridiculo thesouro
dos monges d'Alcobaga, quiz 20 menos salvar-se protestando pe
la pureza da sua crenga no milagre de Ourique. Talvez se eu
vivesse entdo fizesse o mesmo, em attencdo a circumstancia que

nos recorda Gmeiner: "onde vigorou o terrivel tribunal da in-

quisicZo, a fogueira estava rrompta para a verdade" (134),

Por outro lado, Maggessi Tavares considerava ainda que
a posi¢ao de Herculano pecava por incoeréncia: se para negar
Ourique o historiador se baseava na inexisténcia de documen-

tos coevos e de confianga que atestassem o sucesso, parecia-
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-lhe necessario encontrar as provas palpaveis do estabeleci-
mento da fraude (134). A isto contrapde Herculano a enuncia-
cdo, em sintese, dos argumentos validos para a leitura criti
ca do facto: "[Para Magressi Tavares] negando eu que a tradi
cdo de Ourique remonte aos tempos a que se refere, devodizer
quando, como e para que a forjaram. Onde existe similhanteca
non de critica historica? 0 que eu sei é que ella comecou a
apparecer no ultimo quartel do seculo XV, mais de trezemosan
nos depois da épocha em que se diz succedido o milagre; 0
que eu sei € que nenhuns escriptos, nem em nenhum documento
legitimo, coevo ou quasi coevo, ha o menor vestigio de simi-
lhante tradiz@o; o que eu sei é que os escriptores modernos
que a publicaram nao se referem a testemunho algum contempo-
raneo ou proximo; o gue eu sei, portanto, € que as regras de
critica adoptadas por homens nao menos pios que sabios me o-
brigam a rejeital-a", E acrescenta, com uma imagem cheia de
sabor: "Diga-me V. S52: se um devedor seu lhe pretendesse pa-
gar uma certa quantia em moeda falsa, V. 52, depois de exami
nar e convencer-se da sua falsidade, o que fazia? Pelos prin
ciplos por que pretende julgar-me, devia reconhecel-a portoa
e acceital-a, em quanto nao podesse mostrar quando, como, pr
quem e para que fora forjada. Nao vé V, S& que uma tal regra
de critica nos obrigaria a adoptar como verdadeiras ate as
lendas indicas de Vishnu e de Brama?" (135)

Outro argumento 3e Maggessi Tavares era o da necessala
veracidade de uma tradi¢do nacional multissecular; para ele

ndo era crivel que uma tradic@o como a de Ourique, tradicio
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nacional secularmente transmitida e aceite, ndo correspondes
se a um facto veridico, até porque tal significava, em ulti-
ma andlise, o subestimar da "beca fé|...] critica, intelligen
cia, honra, e até amor proprio" (136) dos nossos maiores, que
a veicularam e tiveram por verdadeira. Passando novamente sp
bre a obvia fragilidade de tal argumento, Herculano chama a
atengac para a impossibilidade da sua manutengao face ao ri-
gor necessario ao conhecimento do passado, para a urgéncia-—
— ate pelo ridiculo — em ndo deixar que o sentimentopatrid
tico ( ou a interpretacdo muito particular de que é portador
Maggessi Tavares ) obnubile a exigéncia da verdade, para afm
teira entre a realidade e a lenda no conhecimento da histdria
rdtria., Porque ( ao contrario daguilo que pensa o seu oposi-
tor ¢, de um modo mais geral, os defensores da veracidade do
milagre ), o facto de uma crenca estar mais profundamente ar
reigada, ser largamente aceite e té-lo sido por longo tempo,
fazendo parte integrante do imaginario (polftico, neste ca-
so) nacional, como € o casc de Ourique, nio € critério vAlji-
do para aferir da sua pertinéncia como facto histdrico; tal
como nio € a passagem do tempo que a "santifica" ou legitima,
como estd claramente implicito no pensamento de Maggessi Ta-
vares, For isso, de modo lapidar, Herculano afirma: "Deus nos
livre de pensar que uma fabula que se generalisa, se conver-
te por isso em verdade" (137).

Sendo Maggessi Tavares um ferveroso crente na aparicio
de Cristo a D, Afonso Henriques, vai, no entanto, ultrapassr

a quest@o da veracidade do milagre para se centrar particdar



mente no problema da tradigdo e da sua funcionalidade. Se no
seu primeiro opisculo ela estava naturalmente implicita na a
firmacio da crenga em Ourique, e na leitura oue dela é feita,
na sua segunda intervencdo a defesa da tradi¢do como corpori
zac8o da memoria colectiva sobrepGe-se ao proprio milagre co
mo facto historico., A questao essencial passa a ser, a seus
olhos, para la da historicidade do milagre, a necessidade da
conservacao de uma tradi¢8c que se mostrou, ao longo dos sé-
culos, historicamente actuante, ideologicamente justificati-
va, quotidiaramente presente.

A Nova Insistencia pela conservacao e utilidade da tra-

diccdo dtOuricue é o texto em que Maggessi Tavares defende a

tradigdo de Ourique e a sua funcionalidade social e politica
secular, como materializacdo de uma crenca cuja auséncia 6
pode gerar o cepticismo e a dissolvéncia moral e politica. 4
questao desloca-se da verdade para a utilidade de uma cren-
¢a que representa a coesao e identidade nacionais, a propria
verosimilhanca polftica do pafs ( legitimidade da separacio
de Leao, argumento em que Maggessi Tavares se mostra em con-
sondncia com José Diogo da Fonseca Pereira, autor do segundo
oplisculo da polémica surgido em 1847(138)) a especial protecgdo
divina a patria. Ainda que n3o correspondesse a um facto ve-
ridico, a tradig8o era actuante porque tinha a legitimia-la u
ma crenga secular, chave da explicacdo da prdpria nacionali-
dade.

E justamente o problema da funcionalidade do milagre,

"[...] a conveniencia [bara Maggessi Tavares] de n3o desillu
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dir o povo acerca das suas tradigGes mentirosas" (139}, nas
palavras de Herculano, que proporciona algumas das paginas
mais penetrantes da sua intervengao na polémica. A guestdodo
milagre de Ourique leva-o, na sequéncia alids da primeira car

ta dos Solemnia Verba, a explanar a sua posigao relativamen-

te as incidéncias de caracter religioso que esta mistificagho
comporta: o problema do falso testemunho a Deus, numa directa
e explicita filiaglo no pensamento de S. Paulo, a que varias
vezes se refere: "Amemos e respeitemos a tradicao divina, e
tenhamos esforco bastante para repellir mentiras, sobre tudo
quando, segundo as palavras do apostolo, ellas involvem um
falso testemunho contra Deus" (140). Novamente € clara a im-
portancia que para ele assume a fronteira entre crenga € cre
dulidade, entre a dignidade suprema do cristianismo e a lei-
tura deturpada que e feita da religifo de Cristo. llas umavez
que se trata de um "milagre politico", a questio alarga-se e
torna-se mais complexa, visto que implica um aproveitamento
politco do sentimento religioso, por natureza receptivo a
intervengao do sobrenatural; constitui, portanto, a manipula
¢ao da crenca pelo interesse politico e pelo aproveitamento
do sentimento patridético. Tentar fazer da religido um instru
mento politico e da politica um palco de possibilidades ope-
ratérias da religiso repugna profundamente a erculano, como
cristdo e como cidadao empenhado.

Este facto supde ndo so, na sua perspectiva, umaprofun
da ignorancia daguilo que é a religido, por um lado, e dagui

lo que é a polftica e a historia por outro. Kum ponto —e mam
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ponto apenas — religiao e politica se cruzam ( ou devem cru
zar-se ) : na consagracao da liberdade. B conhecido o estrei
to elo que em Herculano une cristianismo e liberdade: o ho-
mem sé é verdadeiramente livre na sua crenga se segue a es-
séncia da sua mensagem, porque a religido € liberdade, e es-
ta deriva do Evangelho (141). Por isso afirma: "Para o povo
ser livre, € necessario que seja religioso e honesto; mao que
seja credulo" (142), Na esfera da politica e da histdria o
problema coloca-se de modo semelhante: nfo € a credulidade(re
ligiosa ou "civil" ), fomentada com fins utilitarios mas o
conhecimento do verdadeiro passado e das suas leg{timas tra-
digOes nue fazem do cidaddo um homen livre (143),

A insisténcia de Maggessi Tavares na conservagdo datra
dicdo de Ourique pela sua utilidade social e politica é pois
consiieraca absurda e inexequivel por Herculano. Além de re-
presentar um falso testemunho a Deus, inserindo-se numa perg
pectiva utilitédria da religido cristd, ela em nada contribui
paraa ~1dria nacional, ao contririo do que pensa Maggessi Ta
vares, no dmbito de uma leitura muito especifica da histdria

pdtria. Para este, como de modo exuberante se revela na Nova

Insistencia, a crenga no milagre a na tradicdo de Ouriaue é
o factor primeiro de identidade nacional que imprime fulgor
ac sentimento patridtico e funcionou ao longo de séculosoomo
impulsionador da gldéria patria e dos feitos herdicos dos por
tfugueses. Em suma, corporiza o patriotismo e o sentimento na

cional, Para ele, a aceitac@o da tradigdo continua a ser 4-

L3 hd * »
til porque e operatoria; e como tal, num século em que o cep
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ticismo se perfila como elemento maior de corrosao dos valo-
res, ¢ necessario manté-la; ainda que n#@o correspondesse aum
facto verfidico, a tradigdo é verdadeira — uma vez que se
"historicizou" através de uma vigéncia secular,

Nada mais antagdénico com o pensamento de Herculano, pa
ra quem os valores fundamentais do cristianismo, do amor da
patria e da histdria ndo podem fundamentar-se em tradi;Ges
e milagres invertados. Utilizando a logica de Maggessi Tava-
res, no que se refere a utilidade da manutencdo de tradicdes
infundadas, pelo seu valor animico e pelo efeito motivadorde
que se revesten rara os feitos herdicos de uma nacdo, Hercu-
lano pergunta aqual fol o resultado dessa manutencao para os
Arabes, uma vez que foi o islamismo a crenga que mais profun
damente se estribou em falsas lendas e milagres "conducentes
a inspirar o amor da guerra, o enthusiasmo das multiddes cre
dulas" (144). Feitas as conquistas, as na¢des muculmanas “e-
cairam e pulverizaram-se. "As tradicles das victorias, as ma
ravilhas celestes dos tempos hercicos do Islam, 14 estao gra
vadas na memoria de todos. Porque nao salvam, ndo regeneram
ellas essas sociedades atrophiadas e moribundas?" (145)

Buscando o exemplo nacional, Herculano refere os dois
momentos capitais de 1783-85 e de 1580, que s@io o exemplo vi
vo ( para quem dele precisa ) do absurdo de uma erenga seme-
lhante. 1%8%-85 representa a decisiva afirmacdo da nacionali
dade face ao dominio estrangeiro, 1580 a perda da independén-
cia face ao poderio espanhol. Entre ambos os eventos, o mila

gre de Ourique erige-se lentamente como o facto maior da his
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téria nacional. E todavia, sem o estimulo do milagre, a inde
pendéncia nacional manteve-se em Trezentos, ao contrério de
1580 em que, existindo ja a tradigdo do milagre, a indepen -
déncia pereceu. Onde estara, ent@o, a fungio social e polfti
ca de tradigbes inventadas? Para Yerculano, "Estes dois phe-
normenos, nue determinam duas épochas principaes da nossa hig
toria [...] s80 a negatao mais solemne da utlidade dos embug
tes religiosos, ou para melhor dizer, anti-religiosos [...]"
(146)

Mas o patriotismo entendido apenas como antonomasia da
glorificagdo da patria pela procura dos exempla, nao se ali-
mernta apenas de tradicdes infundadas. Herculano sublinha que
a prépria realidaie histdrica & tornada fabula quando nela fal
samenie se corporiza a gidria nacional. Tomanéo 2 histériam
sua faceta de julzo rmcral — perspectiva que nele esta sem-
pre presente (147) —, é acui aue rulto claramente Herculano

mostra o seu decamor pela polftica cxpansionista e guerrei-
ra, matéria de eleicBo ¢o imaginéric patriotico, € que, parsa
ele, com todo o ceu cortejo de horrores de misérias e¢ de "es
quecimento" da prépria patria, rdo pode ser exemplo de mori-
geragdo para o povo, Herculano retomz necte poento um dos vec
tores essenciais da leitura que faz da histdria, em que a é-
poca moderna marca o infcio irreversivel da decadéncia, face
a ITdade ¥édia: "De historias d'aggressdes e de conquistastri

lhantes ndo se deduz a necessidade de morrer obscuramente pE

la defeza da terra patria; ndo se deduz a mederacao revesti-

da de firmeza, que faz respeitar pelas grandes as nacoes pe-
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quenas; nao se deduzem nem o amor do trabalho, nem o amor da
virtude. E em vez de contarem ao povo as fagcanhas da Africa
e do Oriente, contem-lhe qual era, em tempo de Fernando I, o
comnercio de Lisboa, e o movimento agricola do paiz no secu-
lo XIV. Estejam certos de que a noticia desses e de outrosfac
tos analogos lhe é mais proveitosa, material e moralmente, %
que recordar-lhe a gloria de batalhas e de conquistas" (148),
A histéria étambém amer da pdtria; n3o pelo enmbuste, mas pe-
la procura das suas verdadeiras tradi¢Oes, tal como o patrip
tismo nfo € o amor vdo da gldria ou do feito efémero, da dis
solugao da identidade e dos valores primitivos da nacZo, mas
a busca inceszante dessas genuinas tradigdes nue para lercu-
lano s@o pervertidas e se esgotam com o estabelecimento  do
absolutismo € o infcio da Expansdo. E assim, o desfazer de
fdbulas ndo € cair no cepticismo, ccmo teme Maggessi Tavares,
mas um passo necessario para o conhecimento das raizes dam
cao e das suas veras tradi¢fes, ao qual sd pode chegar-se a-
través da "[:..] morigeragdo, trabalho, sciencia" (14%).

A historia como processo de inteligéncia do passado de
ve, pois, partir do estabelecimento rigoroso das "recsgestae",
e nao pode constituir uma glorificacdo insersata da pitria 3
qual a prépria verdade histdrica e sacrificada. B absurdo,por
tanto, pensar a historia como discurso utilitario, suporte de
tradigbes infundadas. Além de que, como também sublinha Her-
culano, os "milagres militares", como € o caso de OQurique,
repugnam particularmente a sua consciéncia de crist3o.

r ~ »
Para la destas consideracoes de caracter mais ¢outrinal, Her



culano analisa, naguela que podemos considerar a segunda par
te do seu opusculo, a origem da tradicdo do milagre de Ouri-
que. Nio nega a constdncia da tradicdo que, como jd vimos, é
um dos argumentos-chave dos defensores do milagre; o que ele
nega é que ela seja coeva do acontecimento, o que torna mais
flagrante a impossibilidade de veicular um facto histérico ,
sendo portanto relevante estabelecer o momento em que  €ssa
crenca tomou corpo.

Para Herculano apenas um facto surge como indiscutivel:
1485 € a data conhecida mais recuada de um testemunho expli-
cito sobre o milagre de Qurique: "Partamos de um facto., Omi
meiro testemunho sobre a existéncia da tradicdo de Ourique,
preciso, incontroverso, € o de Vasco Fernandes de Lucena em

1485: tudo o mais sdo chronicas que se perderam, vestigiosqe

se apagaram, obras que ninguem conhece" (150). Trata-se da

oracao de obediéncia de Vasco Fernandes de ILucena, enviadode
D. Jodo II, ao Papa Inoecéncio VIII (151). Veremos adiante co
mo, segundo dados relativamente recentes, pode hoje fazer-se
recuar esta data de finais do século XV para o infcio do mes
mo século. De qualquer modo, a questdo levantada por Hercula
no mantém total pertinéncia: historicamente tem de partir-se
do facto de sue o primeiro testemunho dista de séculos do
"acontecimento" em que se diz ter origem.

A quest3o do siléncio multissecular cue rodeia o suces
so é alias nesta "Carta Segunda" um dos pontos em gque Hercu-
lano mais insiste, ao contrario da primeira carta, cue vimos

incidir particularmente no problema do rigor no estabelecimen
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to dos factos histdricos em geral. Trata-se, a nosso ver, de
uma tentativa de adequagic, por parte de Herculano, a leitu-
ra que Maggessi Tavares faz do milagre de Ourigue, para mos-
trar a sua inconsisténcia, Se o milagre e a tradigdc que de-
le resulta assumem a imoortancia que Maggessi Tavares lhes
dd, é no minimo estranho que sé em 1485 ele surja explicita-
mente; porque, a existir antes, teria =sido quase obrigatoria
mente invocado em circurstdncias bem dramaticas da historia

nacional, como € o caso da crise de 1383-85, Nem neste momen
to dnico da histéria portuguesa, em que tudo se conjugaria
para a sua invocagao — acaso existisse a tradicao — elefoi
utilizado. E porqué? Simplesmente porque nio fora ainda in -
ventado,

O siléncio que antes de 1485 rodeia o facto, é assim,
para Herculano, prova evidente, talvez a mais gritante, da
inexisténcia mais ou menos coeva da tradicdo; bem pelo con-
trério, mostra que se trata de uma tradicao construida a par
tir de meados do século XV, nue vira a encontrar a definiti-
va consagracao e fixagdo com a historiografia alcobacense., A
tradigao do milagre de Ourique sé se torna constante apartir
dos finais do século XV; o descontinuo — nunca assumido pe-
los seus defensores — entre o "facto" e a primeira referén-

cia em forma que lhe é feita é que se torna significativo pa

ra Herculano.
0 primeiro testemunho inequivoco que ele considera §,

como dissemos, o de= Vasco Fernandes de Lucena, em 1485. £ ho

je possivel fazer recuar esta data até ao inicio do século XV
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mais precisamente até 1416, Em 1957, Lindley Cirtra publica
um importante trabalho (152) em que sublinha a importanciada

descoberta da Crdénica dos Sete primeiros Reis de Fortugal, ou

Crénica de 1419 (153) ( também assim chamada por ter sido re

digida a partir desta data }, uma vez que permitia fazer re-

cuar de 1505, data da Crdonica d' El Rei D. Afonso Henriques

de Duarte Galvao, para 1412, a data fa mais antiga narragao

em forma do milagre.

Como se verifica, estranhamenrte, Lindley Cintra consi-

dera oue antes da descoberta e publicagdo da Cronica de 1419,
o relato mais antigo do milagre era o que surgia na Crdnica

d'El Rei D, Afonso Verrigues, de Duarte Galvao, de 1505; ig-

nora pois a sua existéncia no texto da oragao de obediéncia
de Vasco Fernandes de Lucena ( que alias confunde com o Vas-
co de ILucena da Corte de Borgonha ): "C..] ate ter sido da-
do a conhecer este importantissimo texto, o relato de data
mais recuada em que se encontrava o "milagre" narrado por ex
tenso era o de Duarte Galvio [..J"(154). Como explicar o
facto, se o proprio Cintra conhece a oragdo de Lucena, € a
ela se refere? Em nota de rodapé do mesmo trabalho, Cintra a
firma que "O proprio Vasco de Lucena se referiu a Ourigue no
discurso que em 1485 pronunciou em Roma perante o papa Ino-
céncio VIII; n8o aludiu no entanto a lenda da aparicdo. Pode
ver-se o trecho que interessa da sua oracao em Antdnio de

Vasconcelos, 0 escudo nacional portugués, na revista Lusita-

nia, I, 1924, p. 175 ou em A, B, da Costa Veiga, Estudos de

Histéria Militar, I, parte 28, pgs. 240-241" (155),
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A explicacdo plausivel para o desconhecimento de quem
referéncia de ILucena a Ourique existia a narragao do milagre
residird no facto de ele proprio ter consultado a citacdo da
oracao que € feita por Costa Veiga ou por Anténio de Vascon-
celos nos textos por ele indicados. Ora tano a citagao de
Costa Veiga como a de Antonio de Vasconcelos ndo sio  inte-
grais, interrompendo-se justamente no momento em aoue vai ser
referido ¢ milagre, talvez porque o interesse de ambos pelo
problema de Ourique incidisse explicitamente na batalha emas
armas portuguesas, € so marginalmente no nilagre (156).

J& nos anos setenta, Aires Augusto do Nascimento da
conta da existéncia de um manuscrito latino-medieval intitul

do De ministerio Armorum (157), datado de 1416, sue inclui u

ma referéncia explicita ao milagre de Ourique. O aparecimen-
to deste texto faz portanto recuar em trés anos a primeirare
feréncia aaparigio, em relagdo a estabelecida anteriormente

na Crénica de 1419.

Sublinhe-se que o ponto actual da situacas, em nada
invalida a pertinéncia da argumentacao de Zerculano: o hiato
entre "facto" e tradicdo mantém-se significativo, o siléncio
pesado de séculos, para poder aceitar-se a "inultrapassavel
tese da constdncia da tradig8o escrita e oral sustentada pe-
los defensores da veracidade do milagre.

Como ja dissemos, Herculano vai responder nesta "Carta
Segunda" a algumas das objec¢des e a alguns testemunhos que
Maggessi Tavares mantém como autoridades em favor de Ourique.

0 historiador demonstrara em Zu e o Clero a falsidade do "es
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temunho" de S, Bernardo e da copia "coeva" do juramento na
Symmicta (158), argumentos reputados de ver{dicos e fundamen
tals por Maggessi Tavares., Este, na sua segunda intervencao
acede a reconhecé-lo como um erro pontual, considerando no
entanto que ndo pbe em causa a pertinéncia de toda a pléiade
de testemunhos quinhentistas e posteriores, por si igualmen-
te apontados. Referindo-se a S. Bernardo, afirma: "O erroque
eu commetti € em verdade sobre um objecto de importancisa; por
que a opinifo de S, Bernardo [...] é de grande pezo; mas as
outras citagdes que alli fago, e correm entre nds, e existem
na nossa historia pelo credito dos seus authores; e sem refe
rencia ao facto atiribuido a S. Bernardo, ou dependencia sus
sao factos que se corroboram uns aos outros; e que ao seu
complexo resultaria um maior grao de crenga; se a elle podes
semos juntar a opinido de S. Bernardo; mas pela falta deste
Santo, alli introduzido por engano, nao se vé a prova da ine
xactidao de todos os outros, embora, como elle n3o sejam cog
vos da monarchia" (159).

E clara a atitude de Maggessi Tavares, aue assim conce
de igual peso a todos os testemunhos que aduz, independente-
mente do momento em que foram produzidos; o facto de serem
manifestamente falsos os testemunhos "coevos" que referiranm
perece a seus olhos reiirar validade aos testemunhos pcsterio

o siléncio de trés

[N

res, snulandec, deste modo, o significado
séculos que entre eles se interpde, O problema, tal como ele
o coloca, implica uma "l6gica de quantidade"; isto &, tor-

neando o ébice inultrapassdavel da inexisténcia coeva ou pTo-



xima de testemunhos do milagre, Maggessi Tavares considera a
tradicado de Ourique tanto mais firma e comprovadaquantomaior
for o nimero de testemunhos em seu favor, A existéncia de
uma constelagcao de autores gue a partir de Quinhentos veicu-
lam a tradicdo constitui factcr de "prova" fundamental, como
ge cada um deles constituisse prova por si sd, aue se rcbus-
tece com outros testemunhos idénticos mas distintos emtermos
de fonte, convergindo todos para a demonstracao comum.

Cra, tcdos esses testemunhos correspondem a um facto s
a efectiva existéncia da tradicdc no século XVI, mac n3omais
do que isso. Uma vez que ndo existem testemunhos coevos, e
datando o relato mais antigo de finais do século XV (160}, os
testemunhos gquinhentistas sé polem ser considerados como o
reflexo de uma socializa¢do e da incorporacio, a nive: dodis
curso de poder, de uma tradicao datada, que encontrard a sua
fixacao definitiva com a historiografia de Alcobaga, nomeada
mente a partir da "descoberta" do instrumento da aparicao em

1596, de que di conta Frei Bernario de Brito na Crdnica de

Cister, em 1602 (161). Em termos de prova, & igual a existén
cia de dez ou de vinte autores do século XVI e posteriores a
defender a veracidade da tradicdo: a historicidaie de um fae
to nZo é fruto de uma realidade cumulativa, muito menos guan
do o facto que se pretende provado se verificcu a uma distan
cia secular dos "elementos de prova", e o siléncio contempo=-
raneo € inilud{vel. B neste sentido que Herculano afirma, ci
tando Gmeiner, tedlogo catdlico austriaco dos finais do sécu

lo XVIII, a que alids j& recorrera na primeira carta dos So-
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lemnia Verba (162), "[...] que nfo provém maior certeza a um

facto historico de ser relatado em livros de muitos autores

mais modernos, cada um dos guaes foi copiando o gue outro -

nha dicto. Todos elles junctos ndoc valem mais do gue o pri -

meiro que o referiu", E conclui: "Assim, tendo nos escripto-

res dos fins do seculo XV que relatam o milagre, todas asauc
toridaies que V, S2 cita do seculo XVI annulam-se completa -
mente" (16%). Anulam-se, na perspectiva de Herculano, nao
como prova da existéneia da tradigdo, mas como factor de pro
va da veracidade histdrica do facto de que sado portadores,
Mas, como dissemos, se prescinde do ™estemunhd'de  8S.
Bernardo, Tavares reafirma a sua crenga nos testemunhos adu-
zidos por dois grarndes vultos da Igreja portuguesa de Sete -

centos, a que recorrera também na Demonstracdo Nistorica e

Documentada. Trata-se do célebre bispo de Beja, Frei Manuel
do Cendculo Vilas-Boas e do PE Antdénio Pereira de Figueiredo,
da Congregagao dc Oratdrio, ambos crentes convictos na apa-
rigdc de Cristo nos campos de Ourique., B sobre os testemunos
que cada um deles carreou em favor da aparigao que Herculano
se debruga no resto do seu opisculo, com particular incidén-
cia nos do & Pereira de Figueiredo, constantes do famoso tex

to datado de 1726, Novos Testemunhos da milagrosa Apraricio

de Christo Senhor Kosso a El-Rei D, Affonso Henriques antes

da famosa batalha do Campo 4'Qurigue: e Exemplos Parallelos,

que nos_induzfo 3 pia crenca de *3o0 portentoso caso, de que

alias Prei Manuel do Cendculo se socorre nos Cuidados Lite-

rarios (164).




Os testemunhos produzidos por Cendculo, além da cépia
"coeva" do juramento na Symmicta sdo um outro {ndice, escri-
o em Roma, de documentos respeitantes a Portugal, a célebre
doacao de D, Afonso Henrigques aoc Mosteiro de Claraval, uma
obra que se diz ser traiugao, do tempo de D, Afonso IV, de

uns Commentarios de Afonso X de Castela, uma passagen de uma

cronica inédita dos reis de Portugal que Cenaculo diz ser
3o tempo de D, Afonso IV, existente na Cimara de Evora (165)
Ferculano faz uma apreciacdo rapida destes testermunhos, des-
ie a impossibilidade de discu*ir a pertiréncia histdrica de
um {ndice ndo datado até & inexisténcia dos pretensos  Com-
mentarios de Afonso X o Sabio, passando pela fraude em que,
desde o estudo que Joao Tedro Ribeiro lhe dedica nas Disser-

tacdes Cronologicas, se sabe consistir a Carta de feudo ao

Mosteiro de Claraval (166). Quanto aos outros testemunkos, Ce

nadculo limita-se a retomar os carreados pelo PE Figueiredo mos

Kovos Testemunhos.

FPara Herculano, a posicdo do primeiro bispo de Beja en
cantra;se em flagrante contradigao com a posic3o de restigio
que detém no seio da Igreja e da intelectualidade portuguesa.,
Prel Manuel do Cendeulo ( 1724-1€14 ) ocupa, de factc, um lu
gar de destaque no mundo cultural do séeculo XVIII em TPortu-
gal, Participa nas reformas pombalinas Qo ensino, nas aquais
teve parte activa como presidente 3a Junta da Providéncia Li
teraria, em 1770 e da Junta do Subsfdio Literirio, em 1772.
Espirito esclarecido, atento aos problemas culturais do seu

tempo, defendeu Verney e o Verdadeiro Método de Estudar (1746)
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aquando da ampla polémica que esta obra suscitou. J& retira-
do no seu bispado, apds a morte de D. José e a oueda de Pom-
bal, continuou a ocupar-se dos problemas da pelagogia e do
ensino publico, promovendo a criag3o 3e escolas e a formagao
de mestres, Teve igualmente papel fundamental no enriqueci -
mento dos fundos de diversas bibliotecas ( Plblica de Lisboa,
Evora, Vératojo, Convento de Jesus, etc. ), assim como no de
senvolvimento dos estudos da diplomatica no nosso pafs, ao

promover a publicacao, em 1773, da 88 parte do Nouveau Trai-

té de Diplomatique dos beneditinos D. Tassin e D, Toustain e

conseguindo, em 1775, a cria~do de uma cadeira de Oricgrafia
Diplomatica no Arquivo 3a Torre do Tombo {167).
E em face deste perfil oue Herculano, retomando uma

ideia ja& explanada no Eu e o Clero, reafirma a posicde 3i<f-

o7

cil em que se encontrava para desmascarar a lenda de Qurique

L
e que de certo modo o levara ao silmencio durante dois anos:
a refutagdo de uma "pia fraude" que se erigira como simbolo
maximo da nacionalidade significava, para la da ambiguidade
das ressondncias de cardcter religioso que ele j4 previra, a
inevitavel referéncia a figuras prestigiadas que haviam par-
ticipado na sua construcdo e ampliac@o, como é, justamente,o
caso de Cenaculo (168).

C caso do PE Pereira de Figueiredo, cujos Novos Teste-

munhos constituem um topos de referéncia obrigatéria na lite
ratura a favor do milagre, é tratado por Herculano de modo bas

tante especial. O PE Pereira de Figueiredo (1725-1797), da

Congregagdo do Oratdério, foi considerado um homem de grande



cultura e erudi¢dao e um dos maiores latinistas europeus do

seu tempo, tendo sido autor de importante traduc¢do da Biblia

com base na Vulgata. O seu Novo Método de Gramatica Latina,
de 1752, representou, no campo do ensino desta lingua, uma
revolucdo que levou ao fim o longo "reinado" da Gramatica do
€ Manuel flvares. Mas, sob uma outra perspectiva, a sua pu-
blicagdo constituiu mais uma peca do problema mais vasto da
tenséo entre Jesuitas e QOratorianos, muito viva em Portugal
no século XVIII, e da qual o PE€ Pigueiredo participou activa
mente, ao erigir-se como fundamentador doutrinal das posi~

¢des de conflito de Pombal com a Santa S$é. Silva Dias, no

seu trabalho Poriugal e a Cultura Europeia. Sécs, XVI aXVIII,

ao ocupar-se da accao da Congregacdo do Oratdrio no ambitoda
problemidtica cultural e religicsa de Setecentos, sublinha es
se papel do PE Pigueiredo (169).

A posiz&o de Herculano perante o P€ Figueiredo e os sus

Novos Testemunhos &€, como dissemos, bastante peculiar. Ji no

seu primeiro opusculo afirmara sobre aquele texto: "[...] os

Novos Testemunhos, do celebre e implacavel inimigo dos jesui

tas, o padre Fereira, livro cue ce o0 nao tomarmos como  uma
longa ironla, deshonra a memoria de uma das mais fortesintel
ligencias que Fortugal tem gerado" (170), Na "Carta Segunda"

dos Solenania Verba Herculano, antigo aluno do Oratdério {171),

desenvolve ideia semelhante, pretendendo "salvar a face", de
modo artificioso, a uma figura a que dedica visivel admira -
¢30: para ndo dar crédito a uma anedota que circulava a pro-

pbésito do aparecimento dos Yovos Testemunhos (172), esta obra,
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a seus olhos, s6 podia ser fruto de uma ironia do seu autor;
de outra forma seria “[...] indigna de um homem que pulveri-
sou as pretencoes illegitimas e insolentes da curia romana,
e que fez tremer boa meia duzia de hypocritas e pedantes do
seu tempo" (173). Faz, pois, uma clara alusdo a atitude toma
da pelo PE Figueiredo que se colocou ao lado do Estadoauan-
do do conflito com a Santa Sé, em 1760, posig¢@o que fundamen

tou alguns anos mais tarde na Tentativa Teoldgica e na  De-

monstratao Teoldgica textos de cariz acentuadamente hostil =

centralismo romano, ideia, a que, como se sabe, Herculano e-
ra particularmente sensivel. Estes textos do PE Pereira, es-
pecialmente o primeiro, alcangaram alids ampla projeccao nio
s6 em Fortugal como na Europa, tendo sido objecto de vdrias
traducdes e reimpressdes (174).

Z“erculano ird pois analisar os Novos Testemunhos do PE

Figueiredo. Ya sua "Introdug&ao", este justifica o aparecimen
to do seu trabalho como resposta a necessidade de uma funda-
mentacaoc cronologicamente mais recuada do milagre de Ourique.
Para defender a sua veracidade, consubstanciada no juramento
do primeiro rei, contra a opiniao manifestada por alguns es-
critores castelhanos, Antdénio de Sousa de Macedo € Anténio

Caetano de Sousa, respectivamente autores da Lusitania Libe-

rata (1645) e do Tomo IV do Agioldgico Lusitano (1744),haviam

elaborado longas listas de testemunhos de autores portugue -
ses e estrangeiros (175), nos quals se dava conta da existén

cla da tradigcao antes da "descoberta" por Bernardo de Brito

do auto do juramento, em 1596. Ficava assim, a seus clhos, e
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aos do PE Pereira de Pigueiredo, provado nao ter sido forja-
do por Brito o juramento de Alcobaga, mas estribar-se numa
tradicdo anterior. Quanto a aparigdo, o P€ Figueiredo conce-
dia ser problematico ajuizar da sua autenticidade tendo por
base testemunhos que nao ultrapassavam, em antiguidade, 0
reinado de D, Manuel (176)}. O seu proposito era, pois, aduzr
testemunhos mais antigos a favor da veracidade do milagrelom
esta finalidade, apresenta quatro testemunhos, dos quais se
ocupa individualmente.

0 primeiro (177) é o de Olivier de la Marche (1426-502),
nobre borgonhés das cortes de Filipe o Bom, Carlos o Temera-
rio e do Imperador Maximiliano, nue, na introducdo as suas
Memorias, iniciadas em 1492, ao falar sobre as origens das
armas portuguesas, faz referéncia ao milagre de Ourigque (178),
Esta referéncia de La Varche, pela sua imprecisao, é muito pos
sivelmente fruto de informagdo oral, de histdrias que circu-
lavam ao nivel da elite da Corte de Borgonha, onde era clara
a influéncia portuguesa., Recorde-se que a mie de Carlos o Te
merario era D. Isabel, filha de D, Jodo I. O caricter oral
do conhecimento de La Marche sobre a histéria portuguesa &
patente na confusdo que estabelece entre o rei da batalha de
Ourique, o da aparig¢ado de Cristo, e ainda o do famoso episd-
dio do Bispo Yegrec, facto que Lindley Cintra sublinha no seu
trabalho (179). A fragsilidade deste testemunho nio escapa, a
1ids, a Herculano (180).

Entre os portugueses gue poderiam ter informado Ia Mar

che sobre a historia de Portugal é de referir a destacada



presenga do humanista portugués Vasco de Lucena na Corte de
Carlos o Temerario, cue Olivier de La Marche conheceu de per
to, ¢ ao qual se refere no infcio das suas Memériess. 4 este
propbésito & necessario nfo confundir Vasco de Lucera com Vas
co Fernardes de Lucena, confusio em que caem varios autores,
entre os quais o préprio Herculano, como se verifica no tex-
to c1e agora analisamos (181).

Era este, pois, o cardcter dc primeiro testemunho  do
PE Figueiredo: um testemunho tardio, confuso, eivado de con-
trali¢Oes devidas a um conhecimento oral, longfnguc € pouco
seguro 3o yroblema,

0 segundo "novc testemunho™ € o de Vasco Fernandes de
Lucena na ja& referida oragao de obediéncia ao papa Inocéncio
VIII, integrado na embaixada enviada por D. Jodo II em 1485
€ que, como vimos, constitui para Herculano a mais antiga re
feréncia em forma ao milagre. Além de denunciar a insuficién
cia probatéria de um documento de finais do séculc XV  trés
séculos depoic do acontecimento, a analise deste testemunho
apresenta também o interesse de ser perspectivado no cquadro
das conturbadas relacdes de Portugal com a Santa S£ no reinag
do de D. Jodo II., Alids, como noutros lugares, Herculano dei
xa transparecer a profunda antipatia que nutre por este rei,
a seus olhos responsavel pelo "golpe mortal nas velhas liber
dades desta nossa terra" (182), e pela época que inaugura —
— posigdo constante da sua reflexdo sobre as origens da de-
cadéncia nacional,

0 terceiro testemunho consiste na pretensa referéneia

138



139

ao milagre na resposta que dois letrados — Frei Jodo Xira a
Vasco Pereira, confessores do Rei — d&c & consulta feitapor
D, Joao I, sobre o projecto da expedigao a Ceuta, em 1415. A
descricdo da resposta dos letrados, favordvel as intengGesdo

Rei, é feita por Zurara na Crdnica da Tomada de Ceuta por El

Rei D, Joao I (183). Segundo o PE Figueiredo, o texto refere

-se claramente & aparicdo de Cristo a D, Afonso Eenriques,Na
sequéncia da indicagdo dos exemplos de varios outros reisque
lutaram contra os infiéis, surge a referéncia a T, Afonsolken
riques, como modelo nas tarefas de dilatacao da fé., Vejamos
o excerto em questao: "[...] temos ante nossos olhos a memo-
ria do mui notavel, fiel e catholico christlio elrei D, Affon
so Henriques, cujas reliquias tractamos entre nossas mdos, Vé
de, Senhor, os signaes que trazeis em vossas bandeiras, e
perguntai e sabei como e por que guiza foram ganhados; oS
quaes certamente de todas as partes mostram a paixao de Nos

so Senhor Jesu Christo, por cuja reverencia e amor o bema-

venturado rei offereceu o seu corpoc em o campo de Ourique,wen
cendo ®* aquelles cinco reis como vossa mercé sabe" (184).

£ este o texto em que o PE Pereira v&€ a clara referén-
cia ao milagre de Ourique. Nele contudo nada aponta para a
evidéncia que o Pe Figueiredo quer fazer crer, a ponto de o
instaurar como um dos quatro novos e decisivos testemunhosem
Tavor do milagre, O seu raciocinio € especioso. 7, segundo
ele, a alusdo & presenca das quinas nas armas de D. Jodo I

que constitui a prova explicita do milagre de Ourique: " {Es

ta passagem] mostra clarissimamente ao nosso intento, como



elles, e por boca delles toda a Corte, e Nagzo Fortugueza na
quelle tempo tinhdo por hum facto certo, e notorio, que as
Quinas das nossas Bandeiras erao na mente do primeiro Insti-
tuidor huns mysteriosos symbolos da Paixao de Christo; e que
a origem das meemas Quinas se deduzia, e devia deduzir do mi
lagroso Apparecimento de Christo ao primeiro Reil deste Reino
no Campo d4'Qurique, e das palavras com que 0 mesno Senhor o
consolou, promettendo-lhe victoria, e estabelecendo nelle
para si hum novc Imperio" (185),

Significativamente, o PE Figueiredo eliminou da sua ci
tagdo da Crénica a frase subsequente, que Ferculano transcre
ve, e cue elucida, sem deixar duvida, o verdadeiro sentidoda

referéncia a D, Afonso Henriques: "Considerae isso mesmo (do

mesmo modo)}, Senhor, se elle duvididra se o seguinte trabalhs

era servico de Deus, ndo tivereis vds hcje em dia esta mui

nobre cidade ( Iisboa ) nem a villa de Santarem, com outros

logares E..]" (186). Fundamentando-se numa passagem obscura
( em termos do que se quer dar como provado ), o PE Figueire
do pretende que ji& em 1415 o milagre de Ourique constava de
uma tradigao perfeitamente assente e oficial. Ora, na verda-
de, o texto ndo contém, em definitivo, qualquer referéncia
ao milagre: sé que, como acentua Herculano, o prodblema é in-
dependente da presenga ou nao dessa referéncia em Zurara.Ela
nao existe; mas ainda que existisse (e sabemos hoje, como vi
mos, que ela consta de dois textos datados de 1416 e 1419 ),
seria sempre uma referéncia quatrocentista para provar a au-

tenticidade de um facto que se diz ocorrido no século XI1. Es
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ta a quest@o de fundo, questdo inultrapassavel: "Mas suppo -
nhamos tudo quanto gquizerem. Adoptemos como exacto o textoim
pressc de Azurara: vejamos ahl a apparicido, embora nao haja
14 uma unica palavra a similhante respeito. O testemunho isp
lado de Fr. Jodo Xira em 1415 n#@o seria um pouco tardio para
provar um successo de 1139, profundamente esquecido nos chro
nicons e monumentos coevos? Yao o rejeitam as regras da cri-
tica sincera; regras estabelecidas accordemente por tantos e
t8o respeitaveis escriptores ecclesiasticosg regras, emfim,
cuja solidez e experiencia demonstra de continuo aos que se

votam a serios estudos historicos?" (187)

A existir na Crénica de Zurara, essa referéncia sé po-
deria ser tomada como elemento capaz de fazer recuar a data
do estabelecimento da tradi¢do e nunca como testemunho da
historicidade do facto., E neste sentido que a descoberta do

texto De ministerio Armorum e da Crdnica de 11139 assume impar

tancla, porque traz a lume elementos importantes para a ge-
nealogia da tradigdo; e seria nesse ambito que Ferculano os
situaria se deles, & data, tivesse conhecimento.,

O quarto testemunho invocado pelo FE Figueiredo diz res
peito ao celebrado autc da apari¢do, o juramento de D, Afon-
so Henriques, monumento maximo dos crentes na aparig¢io. Con-
siste este "novo testemunho" na convicgdo de que antes do
aparecimento desse instrumento em Alcobaga, em 1596, existia

j& em Santa Cruz de Coimbra o juramento do primeiro rei.O PE

Figueiredo diz, no entanto, ndo saber se € o mesmo documento,

que tera eventualmente transitado para Alcobaga, ou se se tra
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ta de dois documentos diferentes (188). Ficava assim provado,
a seus olhos, que Brito nao inventara o documento.

Os documentos em que o PE Figueiredo se baseava parammo
var a existéncia anterior do juramento em Coimbra sdo ambos

retirados da Chronica da Ordem dos Conegos Regrantes do Pa -

triarcha Sancto Agostinho (1668), da autoria de D. Nicolaude

Santa Maria., Em 1556 pretendeu o Mosteiro de Santa Cruz ins-
truir um processo que levasse a canonizacfo, por Roma, do
fundador da nacionalidade (189). Para tal, foram ouvidas tes
temunhas sob juramento, entre as quais o idoso D, Manuel Gal
vaéo, Cénego Cartorario do Mosteiro de Santa Cruz. Do seu de-
poiento d& conta D, Ficolau de Santa Maria, depoimento  que
diz incluir referéncia ao auto do juranento como fazendo par
te das "lI'emorias antigas" de Santa Cruz. O segundo documento,

também retirado da Chronica dos Conegos Regrantes, € uma des

cricdo do Mosteiro de Santa Cruz de Coimbra, da autoria do
PE D, Francisco de Mendanha, publicada em 1540, em que sediz
existir também referéncia ao juramento.

Nao nos foi possivel encontrar o texto de D, Francisco
de Mendanha, obra rarissima, a que nem Barbosa Machado ( pre
sumivelmente ), nem Inocéncio ¥, da Silva ( com certeza ) ti
veram acesso. S8 se conhece esta obra pela referéncia cue

D. Nicolau de Santa Maria lhe faz na Chronica dos Conegos Re-

grantes, Parte II, Livro VII, cap. XXII. D. Nicolau refere e
reproduz a respectiva tradugi@o do original italiano, ordena-
da por D, Jodo III, pelo Cénego D. Verissimo ( do cuzl nfc iy

dica o apelido ), intitulada Descripcio e debuxo do mosteiro




de Sancta Cruz de Coimbra. O extracto a que o PE Pereira de

Figueiredo se refere como constituindo prova do conhecimento
do juramento bastante tempo antes de 1596 é o passo em  que,
apds a entrada na Igreja, se descreve a capela: "A primeira

sepultura he do invictissimo, & muito alto, & muy poderoso
Senhor El-Rey Dom Affonso Henriques de gloriosa memoria, pri
meiro Rey deste Reyno de Portugal, Principe dotado de gran;
des virtudes, & de tanta °¢, esperan¢a, & charidade, comom s
trou em todas as acgdes de sua vida. A fé mostrou b€ quando
apparecendo-lhe Christo Nosso Redentor posto na Cruz, cerca-
do de Anjos no Campo de Qurique, rompeo nestas palavras: vds
a mim Senhor, se o fazeis por me acrecentar a fé, parece rio
ser necessario, pois vos conhego, & confesso por Deos verda-
deiro, filho da Virgem Sagrada, segundo a humanidade, & do

Padre Eterno por géragdo divina, Aos infieis Senhor, peraque

vendo a grandeza desta maravilha crelo ¢~ v8s. Ao que o Se-

nhor respondeo com suave tom de voz: Nao te apareci destemo-

do_pera acrescentar tua fé" &c" (190). As dltimas linhas do

texto sugerem, de facto, uma analogia com o texto do juramen
to. O resto faz parte da tradicdo que a data estava ji cons-
titufda ( muito préxima da narragBo de Duarte Galvio, de 1505),
e portanto ndo constitui problema. O facto é que nos é impos
sivel verificar tanto a sua sequéncia, omitida a partir da

indicagdo de "ete", como a prépria fidelidade ao original da

"~ - ”
Descripcao, dado que a nossa Gnica “onte disponivel e a sua

reprodugao na Chronica. Tanto Inocéneio como Herculano naCar

ta Segunda dos Solemnia Verba, se mostram muito rigorosos na
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apreciacdo que fazem acerca da probidade intelectual de D. M
colau de Santa Maria. Tratar-se-i de um acrescento que, na
altura em que escreve (1668), fazia parte integrante e quase
"obrigatdria" do discurse politico e ideoldgico nacional? B
talvez 0 mais rrovavel. o entarto, a existir no texto de
liendanha, seria importante para um mais rigoroso estabeleci-
mento da evolugdo ¢ fixagcao da tradicZo de Ourique, no que

respeita ao Juramento, e ndo, evidentemente, como para o P

Figueiredo, como "prova" da veracidade da tradicio,

A atitude de Herculano perante este testemunho é muito
clara. Demonstrada, sem margem para duvidas, a apocrifia do
juramento de Alcobaga (191), este testemunho invocado pelo
PE Pigueiredo remete, também ele, para um processo de misti-
ficagdc histérica, diffcil de deslindar nos seus meandrosmms
claramente fruto de "uma serie de vergonhas e miserias TUpuUg
nantes [siq] , € sobre tudo de falta de juizo" (192), a que
dedica duas raridas paginas, nas quais destaca algumas das
fraquezas mais evidentes de semelhante testemunho (193),

Ele préprio faz uma apreciac8o global dos testemunhos
trazidos pelo PE Figueiredo: "Eis aqui os testemunhos que Pe
relra colligiu, Os primeiro e =egundo s3o dos fins do seculo
XV e ainda assim, ao que parece, reduzem-se a um sé (194)Fer
suadem-no o affirmar Olivier de La Marche que sobre aquestio
das armas portuguezas ouvira pessoas notaveis de Portugal com
que tractara tendo-se espraiado pouco antes em encarecidos ]
logios a sciencia e talento de Vasco de Lucena. 0 terceiro

[ 4 - ¥ - .
€ uma passagem, alids viciada, de Gomes Eannes, a qual, quer
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viciada, quer correcta, ndc coniém uma unica palavra acerca
da apparicdc. Finalmente o quarto é o juramento de  Affonso
Henriques, 1ue consta existia em Sancta Cruz muito antes de
Fr. Bernardo de Brito encontrar o de Alcobaga, o qual ndo sa
be se é o mesmo que estava em Sancta Cruz, mas que nos sabe-

mos perfeitamente que é falso. Eis aqui os testemunhos do mi

lagre de Ouricue, gque tanto peso e auctoridade, que n3o him

ra gue se desejem outros mais graves", citando o PE Figueire

do (195).

Podemos, por conseruinte, dizer que, depois do temivel
sarcasmo das Cartas ao PE Recreio encontramos nos Solemnia
Verba, o tom da pacificacao, Ambos os textos representam, a1
nal, duas faces de Herculano perante uma questdo cujo proble
ma nuclear € o mesmo; ambos convergem para uma mesma conclu-
sdo que se sncontra j4, alids, na 6ptica de Herculano, inclul
da nas premissas do problema — isto €, a inexequibilidade e
o absurdo da crenca no milagre de Ourique,

Mas no primeiro caso, a sua reaccdo é uma das possiveis
reacgOes do agredido — pela negacdo, pela recusa e um diélg
go que se apresenta alids neste caso, impossivel, pelo esma-
gar do opositor, No segundo € a idéntica afirmacdo face a
questao de Ourique, mas agora enquadrada num discurso que se
pretende explicativo, em que se nota uma proximidade face ao
proprio adversario, a preocupacao en explicar a sua posigHo:
em suma, o didlogo.

Como tivemos ji ocasido de afirmar a propdsito da pri-
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meira carta, os Solemnia Verba sao um texto fundamental de

Herculano nesta polémica. Naguela, Herculano orientara a sua
argumentacdo no sentido de mostrar como, ao ocupar-se do mi-
lagre de Ourique, nunca fugira & estrita observancia dos cri
térios de rigor formulados por autores catdélicos de reconhe-
cida autoridade, Mao é ainda a Maggessi Tavares que se diri-
ge, mas, através delsz, a quem colocara a questao em fungdode
critérios da ortodoxia, por quen lhe confundia o préprio es-
paco de actuacdo., A "Carta Segunda" é de cardcter diverso,
esta sim, essencialmente iirigida a quem, como !Maggessi Tava
res, cria no milagre Ze Ourigue sem que tal significasse um
juizo condenaidrio de caracteristicas clericais. Herculano
traz, finalmente, o problema para o campo especifico da his-
téria, desmontando com base no rigor de analise que ela impli
ca, os testemunhos que Maggessi Tavares, numa ldégica cumula-
tiva, sucessivamente carreara nos seus opusculos.

Os Solemnia Verba compGem-se de duas cartas, a primei-

ra de 20 de Outubro, a segunda de 6 de Kovembro de 1850. De
acordo com a inteng8o expressa no final da primeira carta, os
Solemnia Verba encerravam um triplo projecto (196), aque no
entanto ndo vai avante, interrompendo-se aqui a série de car
tas que Herculano tercionava dirigir a Maggessi Tavares, A
justificagao para tal da-o ¢ préprio Herculano no fim da se-
gunda carta., Entre o aparecimento das duas, laggessi Tavares
publica, a2 25 de Outubro, um pequeno opisculo intituladoGar-

ta em respcsta a outra do sr. Alexandre Herculano que tempor

titulo Solermnia Verba em que, com a sua costumada urbanidade,




ce retirs da polémica, dando;a por encerrada, pela parte que
lhe toca. A seu ver, o radicalismo € a paixao por que envere
dars o debate ja nada tinham a ver com a priritiva questao o
bre a apzricdo de Cristo nos campos de QOurique e que fora, a

final, 2 questdo -ue o levara a nela participar,

Esta opgio de i'aggessi Tavares leva Herculano a dar i-
gualmen*c por termirada a correspondéncia a ele dirigida, ir
terrompendo assim o projec*to de rrolongar a discussdo: "Ter-
minarei por dizer, nue gintc haver V, 5S¢ dee¢larado pela im -
prensa que se retirava da arena ca discussdo., Por mais oppos
tas que sejam em tantas cousas as nossas ¢outrinas, a conten
da pacifica com um homem honesto, cortez e instruico, era-me
summamente agradavel. Mas d'hoje avante, dirigindo-me g V.S,
diz;me a consciencia que nio faria uma accdo boa. Até certo
ponto seria ferir pelas costas um adversario leal., Cessoupor

isso a nossa correspondencia" (197).

Os Solemnia Verba, pentliima in*ervencio Qe Herculano,

ercerram o ndcleo espec{fico do debate centrado sobre o nila
gre de Ourique, Contudo, a questdo clerical que o envolveu—
— € que lgualmente nos interessou por elucidar em grande me
dida a posigdo de Herculano, os tempos e as caracter{sticas

da sua intervengac — assume ainda certa relevancia no seu

fltimo texto.

Com efeito, ainda que a sua tdénica essencial resida no
problema da batalha enquanto confronto militar — rroblema con
t{guo, mas marginal em relacBc ao nosso estudo — o problems
clerical estara ainda bem presente neste derradeiro texto de

Herculano.
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2.5. A Batalha de Qurique e a Sciencia Arabico-Academica

A polénica toma nova inflexdo quando, em 1851, & publi

cado o opisculo de Antdénio Caetano Pereira, Exame historico

en_que_se refuta a opinigso do Sr. Alexandre Herculano sobre

a Batalha do Campo de Ourique (198).

Com efeito, o académico Caetano Pereira afasta;se dos
problemas que até af haviam constituldo o nlicleo co debate —
— o0 milagre de Ourique e a quecstdo do clero — e faz incidir
a sua intervencao sobre o problema militar, Fretende ele, con
trariamente a opinifoc de Herculano, dar como provada a grandg
za da batalha, com base na existéncia de testemunhos Arabes.
0 propésito de Caetano Pereira é, pois, recuperar a versao tra
dicional da batalha, restituindo-lhe a importadncia de grande
feito militar de consequéncias fundamentais — a afirmacfoda
naclonalidade portuguesa e o golpe decisivo no poderio mugul

mano —, que Herculano pusera em causa na Histdria de Fortu-

gal. A estratégia de Caetano Fereira assenta ndo num discur-
so retérico e apaixonado, mas numa tentativa serena de fazer
valer os seus pontos de vista, estribado no ccnhecirmento da
1ingua e das fontes drabes, que lhe advinha da sua nvalidade
de professor dessa lingua no Liceu Nacionzl de Lisboa. Ao lon
go dos vinte breve paragrafos em que articula o seu discurse,
Caetano Fereira pretende provar a insuficiéncia dos corheci-

mentos de Herculano no que respeita as fontes Arabes para as

sim inviabilizar a leitura que o historiador havia efectuado

do famoso sucesso,



B este texto que suscita o Ultimo oplsculo de Alexamire

Herculano na polémica (199), intitulado A Batalha de Ourique

e a Sciencia Arabico-Academica. Carta ao Redactor da Semana

(200). Este oplisculo é fruto, pode dizer-se, n3o do interes-
se espontaneo de Herculano, mas da solicitagao queo redactor
do periddico A Semana expressamente lhe fizera no sentido de
responder as criticss daquele académico. Investido a funiom

preparacdo do quarto volume da Histéria de FToriugal, ~ue vi-

ria a sair em 1854, e trabalhando j& no seu estudo sobre a
Inquisicao, Herculano ndo se mostra muito disposto a fazé-lo
(201). Mas, ao contrario do que ele préprio esperava, o opis
culo de Caetano rereira usava de um certo comedimento, deli-
mitando cuidadosamente a questdo que desejara tratar, o nue
era um pouco insdlito no cortejo dos ataques violentos que
na imprensa lhe eram dirigidos., For isso, embora claramente

irritado com as propor¢des aue a polémica havia tomado, vai
responder. Ultrapassando, de certo modo, a componente estdi-
ca do seu temperamento, tantas vezes sublinhada ror Oliveira
Martins, vai dar vazao, antes, a amargura e ao ressentimento

sem prejuizo do rigor que imprimirad a sua resposta. Assim, a
sua critica ao oplsculo de Pereira e i Academia a que este
pertencia, assumem um tom desagradével provocando, por seu
turno, da parte de Fereira, textos marcados também por outra
linguagem e por outra intengdo (202).

Nao € nosso propdsito, porque sai da esfera desta ani-

lise, determo-nos sobre o problema histérico-militar da bata

lha de Ourique, tal como € equacionado por Caetano lereira e

1
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por Herculano, na resposta que elabora e em que contesta qua
se ponto por ponto as objecgdes do primeiro. Limitamo-nos a
sublinhar que no essencial a posigao de Herculano foi confir
mada pelos =studos aue homens como David Lopes dedicaram ao
assunto (203). Neste seu Gltimo texto interessa-nos sobretu-
do o significado do "preambulo" de que o historiador faz an-
teceder a sua resposta sobre a questfio militar de Ourique,por
constituir a sumula da sua leitura global da polémica.

Estas primeiras paginas constituem, de facto, uma nova
e violenta diatribe anti-clerical, posi¢ao que resume a sua
severidade e a denuncia daquelas que considera serem as ver-
dadeiras razoes que conduziram a polémica. Estamos longe da

urbanidade dos Solemnia Verba, em que o respeito pela digni-

dade de uma cren¢a convicta, ainda que errada, o levara a um
comedimento de atitudes, a uma certa gravidade de discurso e
de argumentacdo e aoc respeito pelo adversario, Este facto ex
plica-se porque, a seu ver, as verdadeiras razoes da polémi-
ca ndo residiam na simples defesa do milagre de OQurique. Ague
les que, como Fonseca Pereira ou Maggessi Tavares acredita -
vam na pertinéncia de um debate sobre a historicidade do mi-
lagre e da defesa dessa crenga "nacional", ni3oc se encontram
no centro do litigio como pensam, mas sim nas suas margens .
Por isso, se acede a dialogar com esses, pelo contrério, é
terrivel na denfincia daqueles para quem a guestado de Ourique
é apenas pretexto que corporiza uma questao mais grave que in
sidiosamente se acolhe & sombra de um pProblema falsamentehis

torico. B esta a posigdo que motiva e condiciona a sua parti
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cipacdo na polémica, e é justamente desta leitura que as pri

meiras péginas de A Batalha de Ourique e a Sciencia Arabico-

~Academica sao reflexo.

Nelas retoma-se, pois, a viruléncia do ataque ao clero,
em cuja impreparacao e fanatismo o autor julga encontrar, em
parte, a explicacao para o problema que se levantou, e que
mais nao vem do que confirmar a sua "crenca na atrophia mo -
ral e intellectual da maioria do nosso clero" (204). Mas o
problema ultrapassa largamente as fronteiras de uma questao
nacional, para se erigir como sintoma de uma questado maisgra
ve. Herculano insere-o, de facto, no guadro da reaccao ultra

montana na Europa, de que a atitude do clero perante a His-

tdria de Fortugal e o seu autor & reflexo, e cuja vaga de fun

(o
lw]
M

imperioso travar, E por isso mesmo julga que "as mise-
rias ~ue ahi vAaopela imprensa contra mim s3oc un veu TUE €nco
bre, ou antes descobre por demasiado raro, negocio mais gra-
ve" (205)., Para ele o grande desafio que a sociedade liberal
e o catolicismo enfrentam na epoca é, sem qualquer duvida, a
reac¢do religiosa, Esse desafio é claro: "Trata-se ho je de
saber se a Europa catholica se ha de infeudar de novo as cor
rupcoes da curia romana com o seu cortejo de jesuftas de to-
dos os formatos, de todas as idades e de todas as mascaras ;
com os geus titeres inquisitoriaes, com os seus Torguemadas
em niniatura" (206).

A questao de Ourique s6 pode ser integralmente compre-

endida se entendida como a materializacdo em Portugal do es-

pirito de intolerancia, do atentado & liberdade de pensamento
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gue essa reaccao comporta. O gue se ataca nele €, afinal, e
para 14 dos aspectos concretos em debate, "o pregresso  das
novas ideias, a independencia das opiniGes, nao porque eu se
ja o mais forte, mas porque circunstancias que nao preparei,
nem provoquei, me collocaram na primeira linha do combate"
(207). E se o combate se anuncia duro, é dever de cada indi-
viduo, de cada cidadao, lutar com as armas ao seu alcance pa
ra ajudar a Inverter aquele processo,

No que lhe diz respeito, afirma ter a consciéncia de
dever cumprido na luta contra a reacgdo, "escrevendo a histo
ria" (208)., Ela é, para Herculano, a arma privilegiada de me
dispBe no campo da intervencgdo politica e social. lao rorque
ele a cologue ao servigo de paixOes ou interesses, mas por-
que sendo para ele uma mera argueologia do passado, a histo-
ria é elemento aferidor de épocas e individuos, exemplo mo-
ral, instrumento de elucidagdo do passado e de prevencado do
futuro. A historia como licdo, como procura da analogia de
situacBes pretéritas com o presente, como elemento que permi
te iluminar e explicar fendémenos do presente €, de factio, una
das caracteristicas do modo como Herculano pensa a histdria.
Assim pode en*tender-se a ressondncia quase bIblica das suas
palavras, ao referir-se a componente civica quase "sagrada”
da missao do nhistoriador: "Allumiado por essa luz mornl, que
nunca devemos perder de vista, espero levar aoc cabo o empe -
nho que tomei, até porque a historia de Por*ugal € uma das

mais ricas em licgOes para nos prevenirmos contra as  astu-

cias de hypocritas, e essas licgOes sao hoje altamente profi



cuas {,..) Quando a justiga de Deus poe a penna na dextra do
historiador, ao passc que lhe pde na esquerda os documentos

incontestaveis de crimas que pareciam escondidos para sempre
debaixo das loucsas, elle deve seguir avante sem hesitar, em-
bora a hypocrisia ruja em redor, porque a missao do historia
dor tem nesse caso o aue quer que € de divina" (209),

Mas apesar de se tratar de palavras que espelham  uma
atitude global de Herculano perante a histéria, elas reflec-
tem também a intengdo concreta que lhes preside. B para nés
muito claro que o historiador tem em mente com estas palavras
o estudo que preparava sobre o estabelecimento da Inquisigio
em Portugal, libelo terrivel muito justameme considerado co-
mo prolonga~ento da polémica que mantivera com o clero, e
que viria a lume trés anocs mais tarde, Alids, ele préprio a-
nuncia esse seu projecto neste opisculo, ao afirmar que, se
nao responie pontualmente aos ataques que lhe sdo dirigidos,
tal n3o significa que, a seu tempo, n3o lhes verha a daruma
resposta global nue considere adeguada: "Quando Zigo que nio
posso refutar mentecaptos indecentes, nado quero significar qe
essa guerra que se me faz, atroz na intengfo, ridicula nos
effeitos, ha de ficar sem punis8c, Ndo sou homem 2isso; mas
tambem nao sou homem nue gaste polvora com guerrilhas. Hei de
ir buscar a seu tempo as columnas de infanteria e os macis -
sos de cavallaria que estdao atraz dellas" (210).

£ de facto Herculano retirar-se-3 da polémica, r~toman

do-a depois, naquilo nue a seus olhos ela tem de constituti-

vo ¢ essencial, na Histdéria da Origem e Estabelecimento aa
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Incuisicdo em Portugal, obra cuja intengfo determinada esta

bem ratente, ndo sé no espirito e na modelagdc co propriotex
to, como na apreciagio, ja de certo modo distanciada, que
dela efcctua, em 1867, no "Prefacio" da terceira edigao da

Hist5ria de Tortugal. Vale a pena, parece-nos, recordar as

suas palavrac: "A obra [ﬁistéria de Portugal] fizera rufdo e
suscitara a animadversac daqueles aque querem acomodar a his-
téria as crendices do vulgo, as preocupacdes nacionais, aos
interesses aue nela se estribam, e nZo corrigir e alumiar o
presente pelas licGes da histdria. As repetidas e variadas a
gressdes contra o livro e ainda mais contra o autor denuncia
var1, enm geral, a existéncia e os intuitos de uma parcialida-

de irritada {;..] Provocado injustamente, repeli essas agres

0es, porventura com demasiada dureza, e, descobrindo nelas

7))

um pensanerto anti-~liberal, ful mais longe. Ao livro sem in-
tengdo polftica fiz seguir um aque a tinha. Vendo no partido
que engrossara a ocultas, e que, antigo, se recompusera com
elementos novos, um perigo para a sociedade, trouxe a luz
. ” . - A
uma das mais negras paginas da sua genealogia i}..]. Os trés

volumes da Historia do Estabelecimento da Inguisicdo prova-

ram, sem réplica possivel, uma verdacde importante para a so-
lugdo da luta que agita a Europa; provaram que o fanatismogr
dente e ainda a simples exageracio do sentimento religioso s
mais‘raros do que se cuida e que o vulgar € a hipocrisia, de
todos os frutos da perversao humana o que mais severamente fol

condenado pelo divino fundador do cristianismo" (211).

Neste contexto, parece-nos que o prdprio Herculano atri
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bui a Histdria da Origem a Estabelecimento da Inguisicdo em

Portugal uma dimens3o muito concreta, deliberada e intencio-
nal. Irfiamos até, correndo o risco de abuso de interpretagio,
ao ponto de incluir essa obra entre as pegas verdadeiramente
doutrinarias cue intesraranm a polémica de Ourique, Com efei-
to, formalmente desiigada dessa poléﬂica, distarciada, nama
funcdo imediata, dos opiisculos que a constituex, essa obra é
no fundo o retirar "debaixo das lousas" os essuccidos argu -
mentos que ajudam a explicar, afinal, a falsa suestde de Ou-

rique. B através de ura construgio historica de cardcter tan

]

le*tario mas também cientifico sue Zerzulano rezronde ao par
tido nue "engrossara a ocultas™ e que no fundo & tamben a
ocultas, se servira da cuectdc de Ourique como mero pretexto
para manipular opinides.

Ultrapassando, pois, essa questidc, recicsie Agueles que

considera os seus verdzdciros motivos e censtrii uma obra eom
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¢3o de Oliveira lartins relativamente a assungio do passadoe
da histéria como mestre e instrumentc para a inteligibilida;
de do presente, ao afirmar cue Herculano "levava para o estu
do do passado as preocupagdes do presente, porque essas preg
cupagfes eram a esséncia da sua vida noral” (212), Como his-
toriador, ele nac se demite da sua condigdo de cidadfo, e €
nessa dupla qualidade que intervém no presente utilizando as
licBes e as analogias que a historia oferece, Assim, a His-

téria da Origem e Estabelecimento da InquisicSo em Portugal

-~ # > ]
nao da apenas conta 30 historiador: 44 conta ta-bé~ Ao cida-
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d50 e 3o politico, duas facetas que, afinal, ele ndo desligu
da sua missao de historiador.

¥&o0 nos parcce, pois, deslocado, remetenio para o "Ire
ficio" de 163, sublinhar também suanto um distanciamento cro
nolcgico de cerca de dez anos permite igualmente um distancia
mento emotivo e até, iirfamos, uma certa autocr{tica, X ar-
dente emotividade da polémica no seu auge sucede uma  visdo
critica 2 iespojada na sua componente afectiva e emocional ,
mantendo todavia todos os seus fundamentos de caricter cien-
tifico e histdrico. Parece-nos também que esta atitude rele-
va da granieza moral, da irrecusdvel honestidade intelectual
que noc parcce ser, para além da impetuosidade e mesmo vio-
1éncia manifestadas em alguns dos seus opusculos, uma das
constantes lo perfil de Herculano,

Sendo o seu iltimo oplsculo na polémica, A Batalha de

Quriaue ¢ a Sciencia Arabico-Academica e também o seu fecho

formal por parte de Herculano, e numa anélise, ainda que re-
dutiva, deste texto, podemos encontrar nele os principais té
picos que num discurso algumas vezes copioso e contundente s
encontram disseminados ao longo de todos os outros oplisculos
e constituem, em Gltima andlise, a visSo, a leitura e ata a

Cod -

vivéncia de Perculano em relacdo a polémica de Quriaue,
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3, A polémica como denfncia do ultramontanismo. O exereicio

da liberdade.

Em 1876, na breve introdugao que precede o primeiro To
mo das "Con*rovérsias e Estudos Historicos" ( Volume III dos
Opfisculos ), em que reune os seus textos sobre a questdo de
Qurique, Herculano refere-se-lhes em termos que resumem a a-
valiacfio que faz daquela ja distante controvérsia: "Contemes
te volume diversos escriptos sobre duas questdes historicas.
A primeira, que se refere as tradicdes fabulosas Zcerca da
batalha de Ourigque, quasi que ndo tem valor algum a luz da
sciencia, Expdr semelhantes tradigBes era, por assim dizer,
refuta-las, e perante a historia tal refutacdo seria de so-
bra" (1).

De facto, e como tivemos ocasido de verificar pela a-
nalise detalrada que efectudmos dos seus textos polémicos, o
sentimento gque Herculano exprime com maior insisténcia, a
par da sua critica ao clero, é o desencanto pela fraqueza con
ceptual da polémica, ou melhor, a perplexidade que advém da
propria possibilidade de um debate sobre o milagre de Ourique,
numa época de efectivo avango e fundamentacdo da ciéncia his
térica na Europa, e também, de certo modo, em Portugal (2), B
esse o sentir, como dissemos, que subjaz a todos os seus tex
tos, com particular evidéncia para as duas cartas que dirige
a Maggessi Tavares.

A questdo que se levantara em torno de Ourique era uma

falsa questdo, que a luz da historia nio che gava ( nem podia
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chegar ) a ter pertinéncia nem a constituir-se como tema au-
ténomo de debate. Assim sendo, e como atitude logica — capa
cidade de que Herculano particularmente se orgulhava —  as
razfes da questdo sé podiam encontrar-se num registo necessa
riamente diferente, inserido no quadro social e politico que
agitava a Europa de entdo e que se prolongara, em desenvolvi
mentos concretos, até a época em que escreve, A sua explica-
¢3o para a questdo & tdo transparente em 1876 como o fora no
momento do debate: "Se a religiao era extranha ao assumpto ,
ou antes ganhava na suppressao de uma pla fraude, perdia com
isso a maioria do sacerdocio, atarefada, hoje mais que nunca,
em tecer a rede de suppostos milagres em que parece querer a
mortalhar o catholicismo" (3).

Mais de vinte anos passados sobre a célebre contenda, Hercu-
lano mantém o primitivo diagnostico que fizera sobre as ra-
z0es que a ela presidiram, agora confirmadas, a seus olhos ,
pelo préprio caminho que o catolicismo parecia seguir apés a
instituicdo do dogma da Imaculada Conceicdo (1854), a Enci-

clica Quanta Cura e o Syllabusg, e as resolucdes do Vaticano

I, em que pontificava a infalibilidade papal.

A sua publicacdo nos Opisculos, mais de vinte anos de-
poisg, traduz igualmente a coeréncia de uma atitude anti ga, a
titude que o levara a responder aqueles que © haviam atacado:
nao uma necessidade de justificar uma posicdo de cardcterhls
torico, antes o sentido ci{vico de uma interveng&o politica e
socialmente premente. E pois, nd3o pelo seu (inexistente) in-

teresge clent{fico, mas como reflexo de intervencao civicaae



Herculano considera a questdo de Ourigue e vem a consagraros
seus textos nos Qpusculos.

Esse sentido da intervencdo civiea, caracteristicacons
tante do seu perfil, € particularmente sensivel nos anos em
que se desenrola a polemica. O anc de 1846, em que sai o pri

meiro volume da Histdria de Portugal, era igualmente o anoda

complexa revolta da Maria da Fonte, cuja represrao vai possi
bilitar o regresso de Costa Cabral ao poder. Apesar de seate
nuarem as caracter{sticas ditatoriais que caracterizaranm 0
seu primeiro perfodo de vigéncia, o cabralismo continua a e-
xercer um poder de certo modo repressivo, que se manierad até
ao movimento da Regeneragdo, em 1851, Em 1850 € publicada a
famosa "Lei das Rolhas", que limitava de modo significativo

a liberdade de expressao, contra a gqual Herculanc interveio
prontamente, apesar da acusacdo de siléncio sob o consulado

de Costa Cabral, que, no ambito da sua polémica com a Rege-

neragao, em 1852 lhe dirige Rodrigues Sampaio (4),

Os tempos eram, de facto, dificeis., Ainda que signifi-
casse o fim do cabralismo, a Regeneragdo nascia, como pene-
transtemente observa A, José Saraiva, j& sob o signo da con-
tra-revolugdao gue se acentuava na Europa, apds o "teror ver-
melho" que 1847 representara (5). Este gerara, com efeito, u
ma reacgao generalizada com repercussdes também em Portugal
(6), que Herculano desde cedo demonstra ter detectado. O Ma-

nifesto da Associacidc Popular Promotora da Educacido do Sexo

Feminino ao Partido Liberal FPortugués (7), de 1858, & um dos

textos em que ele mais claramente reflecte sobre o vasto e
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complexo problema da reacgdo europeia e suas ressonancias em
Portugal. A{ adverte para a necessidade de um alerta constan
te contra tais progressos, que uma andlise atenta da histdria
europeia mais recente torna de certo modo ébvias (8).

No easo concreto da introducao em Portusgal das irmasde
caridade francesas, sobre a qual polemiza neste texto, Hercu
lano demonstra mais uma vez a imporitdncia gque nele assume a
histdéria como factor preponderante para a elucidacao do pre
sente, ao oferecer a reflex3o momentos cuja analogia con 0
presente ndo podem nem devem ser desprezados, Naquela tenta-
tiva aparentemente benigna Herculano vé o espectro da também
aparentemente benigna introdugdo da Companhia de Jesus no
pais, em século ja longinquo: "Ha tres seculos gue tambémdms
frades de um instituto novo, chamado a Companhia de Jesus, en
travam sozinhos em Fortugal. Um delles abandonava logo este
pais para atravessar o oceano e ir embrenhar-se entre as gen
tilidades da Asia. Ficou o outro. Foi o que bastou para nu-
cleo de uma associag¢do, que em breve dominou tudo [...J. Es-
te exemplo memoravel e de triste recordagdo domestica deve
ser inutil para n6s? As aprehensdes actuaes s=rdo menos jus=-
tificadas do que as dos homens instruidos, sisudos e experen
tes do meado do seculo XVI? Ha quem diga que sim, ha quempen
se que a historia serve s0 para pasto de uma curiosidade van;
quem supponha que as leis da humanidade ndo sdo sempre as
mesmas; que onde se deram causas identicas nZo se hao de re-
petir os mesmos effeitos. Deploramos a intelligencia dos que

assim pensam" (9).
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Apresentando factos que considera como provas concretas
do avanco da reaccao ultramontana em Portugal, Herculano vé
na tentativa da introducao das irmas de caridade no nosso pds
nio um facto avulso e sem significado, mas, pelo contririo ,
veca fundamental do avango e recuperagao reaccionarios: " B
d' estes precedentes que princivalmente deriva a gravidadeda
introducdo das irmas de caridade francesas em Portugal, in-
troducfo que, segundo ja mostramos € continuaremos a mostrar,
ndo se pdde reputar alheia a conspirac@o organisada neste paz
contra a liberdade; gque n3o é, cue nio pdde ser sendo uma
nova phase della" (10).

A questdo religiosa é talvez aguela em que, para Hercu
lano, mais claramente se consubstanciavam os perigos e ossin
tomas da reaccdo pds-1848, num crescendo de desencanto que
atinge porventura na sua carta a José Fontana o ponto mdximo

de explicita~do. Se n' A Voz do Frofeta, e pensando particu-

larmente no caso portugués, a linha de forca é a defesa da
religido "tradicional" contra o radicalismo da esquerda libe
ral, muito mais tarde, em 1871, e como corolario de um pro-
cesso de que, como temos vindo a ver, cedo se apercebe, Her-
culano empreendera a defesa do catolicismo contra a reaccdo

religiosa que mina, por dentro do prdéprio catolicismo, algre
Ja e os fundamentos da religido., O perigo ndo vem do exterior,
proveniente de acontecimentos como as conferéncias do Casina:
o grande perigo vem do interior do catolicismo. Essa a gran-
de questdo, e é nesse sentido que lucidamente afirma, referin

do-se ao absurdo da proibicado das conferéneias: "Nioc se toma
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a fortaleza divina; mas pode ser minada e _alluida por uma

guarnicao desleal, P esse actualmente o grande perigo gque a

ameaca; ndo sdo os discursos do Casino. A situagdo da egreja
assimilha-se hoje aquella em gue se achava no IV seculo, quan
do o aryanismo, no dizer de S, Jeronymo, triumphava por toda
a parte, e até o papa Liberio adheria a formula ariana do
conciliabulo de Sirmio e acceitava como orthodoxia a heresia.
Esta situac8o tristissima da egreja é cousa um pouco maisgra
ve para a religido do Estado do que todas as hostilidades i-
maginaveis dos seus adversarios leaes" (11),

¥as o problema do avanco reaccionario em Fortugal nZo
é apenas equacionado como fazendo parte de um movimento de
cardcter mais geral e a escala europeia. Existem especifici-
dades no caso portugués, que Zerculano ndo deixa de acentuar,
A sua critica ac clero portugués, gque se torna porventura Pa
radigmidtica como facto publico com a polémica de Ourique, na
qual, como vimos, algum clero tomou parte activa, é em Hercu
lano ponto de reflexao de toda uma vida, em que frequentemen
te chama a atencdo para a necessidade de reformas da educaCao
e da instrucao 4o clero (12),

A sua atitude perante o clero é, de modo geral, enqua-
drada dentro dos pardmetros de critica a uma vivéncia adulte
rada da religido catdlica, ao esquecimento da vocacio pasto-
ral, ao fomento da credulidade, a hipocrisia como arma de na
tureza politica, a uma deficiente instrucdo e preparacido pa-
ra as tarefas que lhe estao cometidas. E, enaquadrada dentro

destes parametros essa atitude critica &, como dissemos, uma
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constante da sua reflex3o de homem publico, um dos elementos
que mais profundamente moldam a vertente anti-clerical do =u
pensamento, mas que reflecte paralelamente a importancia que
os problemas religiosos assumiram na sua vida e obra.

Parece-nos ser na celebre e fundamental carta a  José
Fontana o lugar em que de modo mais lapidar Herculano resume
a visdo que tem do problema da religido em Fortugal, polari-
zada entreacrendice e a supersticdo, reflexo de uma "propedds
tica™ religiosa secularmente deficiente e lacunar, e o cepti
cismo, que gradual nente se instala em determinados niveis da
escala social; em gualoguer dos casos, o desconhecimento dos
verdadeiros fundamentos da religido catdlica. Portugal surge
-lhe, de facto, em 1871, como um " {...] pais, onde, vor igno
rancia do clero inferior e ma-fé ou desleixo dos prelados, as
maiorias incultas créem nas bruxas, nos feitigos, nas nulhe-
res de virtude, nas almas penadas, na permutagdo de milagres
por ex-votos de cera, e onde, falando geralmente, asminorias
intelligentes e instruidas buscam estonteiar-se, supprimir u
ma voz interior que fala de Deus, com a indifferenca ou com
o scepticismof...}" (13).

Referimo-nos mais atrds ao problema da reaccfo genera-
lizada a que a Europa assiste apbés os tumultos de 18489, e
que a nivel religioso se manifestam num aprofundamento do ul
tramontanismo catdlico. Vimos também como para Herculano tal
situac@o reclama uma urgente inversdo do processo., Este pro-
blema ndo pode, no entanto, parece-nos, ser perspectivadomm

Gnico sentido. Se a reaccdo religiosa e especificamente ultm
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montana ¢ um facto que ultrapassa em amplitude as fronteiras
da prépvria religifio, a prande importdncia que assume nao po-
de ser explicada apenas através de uma leitura politica e "i
deologizada™ do sentimento relirioso.

Com efeito, essa amplitude explica-se também pelo fac-

to de coincidir grosso modo com um iniludivel renascimentoda

crenca religiosa que nao tem pouco a ver com uma certa cons-
trucdo romidntica do homem e do transcendente, Existe, pois ,
no ultramontanismo catdlico um claro aproveitamento dumfacto
irrecusavel: o renascimento do sentimento relirfioso no mundo
pos-iluminista. Também Herculano se apercebe muito claramen-
te desta realidade da qual ele préprio participa. 0 seu tex-

to Do Christianismo € justamente orientado, além da condena-

cg30 do catolicismo "militante", segundo estes dois vectores:
por u~m lado, a violenta critica ao enciclopedismo arti-reli-
cioso, responsavel, a seu ver, pelos progressos do cepticis-
mo e da descrenca; por outro lado, e parelelamente, a ccnsta-
tacao da ultrapassagem dos fundamentos dessa atitude, pelo
ressurrir inequivoco da crenca. Comefeito, verifica-se uma
superacao do principio de inteligibilidade que estava na ba-
se do iluminismo =— a nogdo de que 0 progresso e a civiliza:
¢80 eram incompativeis com o Evangelho, confundinio com alki
tura cue dele fora secularmente feita, a nivel ins*itucional.

Herculano defende, pelo contrario, a possibilidade de

uma conciliagdo entre a civilizacdo, o progresso e a religiip,

contra o iluminismo, afirmando que "a guerra entre o Evange-

1ho e o0 progresso era absurda; era guerra entre luz e luzJgdo



entre luz e trevas., Concordes a fé e o saber, a sua accdo so
bre os destinos das nacles brevemente serd immensa e irresis
+ivel™ (14). B assim que tanto Lamennais ( ainda que com re-
servas ) (15), como especialmente Rousseau lhe surgem comopa
radigma de uma atitude nova que se anuncia contra os princi-
pios do século da "irreligido": o ressurgimento do sentimen-
to religioso., E defende mesmo, firme na sua conviccao: "E se
0o christianismo ndo triumphou ainda completamente das preoc-
cupagdes vergonhosas do seculo passado, ndo se carece degran
de perspicacia para antever que nao tarda o dia em que a Eu~
ropa seja outra vez verdadeiramente christan" (16),
Herculano da pois conta de uma esperanca que no entan-
to se viria a revelar de certo modo iludida pelo aproveita -
mento que o ultramontanismo catdlico e a reaccio de um modo

geral fazem desse renascimento religioso. No Manifesto da

AssociagBo_Popular Promotora da Educacfo do Sexo Feminino ex

prime claramente esse pensamento, citando em apoio da sua te
se palavras de Guirot em relagdo a uma situacfo similar em
Franca: "[Cuizot] descreveu com rapidos tragos n'um livro re
centissimo [Mémoires, T. I], o caracter da reaccao clerical e
absolutista a oue impiamente foi sacrificado o sentimento re
ligioso que renascia em Franca,"0 mal gue ainda dura — diz
Mr. Guizot — [..{I é a guerra declarada por uma porgao con-
sideravel da igreja catholica de Franga & sociedade francesa
actual[,.J . 0 movimento que reconduzia a Franca para ochris
tianismo era sincero e mais grave do que parecia, Entregue a

si, e sustentado pela influencia de um clero que sé se preoc
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cupasse de renovar a fé e a vida christa, aquelle movimento
teria grandes probabilidades de se propagar e de restituir
a religido o seu legitimo imperio. Mas, em vez de se conser-
varem nesta alta esphera, muitos membros do clero catholico
e seus cegos partidarios desceram a questoes mundanas, e mos
traram-se mais ardentes em repor no antigo molde a sociedade
francesa, com o intuito de restituir & igreja a anterior si-
tuacio, do que em reformar e dirigir moralmente os espiri -
tos" (17).

Mas esse aproveitamente explica-se também em parte pe-
lo radicalismo que certos sectores liberais manifestaram pe-
rante a religido. Herculano nao deixa, de facto, de assacar
o papel negativo que a seus olhos o liberalismo teve, em cer
ta medida, na efectivacao desse aproveitamento reacciondrio do
ressurgir do sentimento religioso., A leitura que faz do pro-
blema articula-se, de facto, também por essa vertente: ao a-
tacar a religiso, o liberalismo proporcionou uma aceleracao
ou um aprofundamento, conforme os casos, de uma tendéncia ™ms
sadista" da religiao, propiciando a sua alianca com os prin-
cipios e os valores da antiga sociedade, e portanto, uma po-
1{tica ultramontana a médio prazo.

Digamos que a nova sociedade nao conseguiu, passadosos
traumatismos inerentes a instauracio de uma nova ordem, recu
perar para o seu campo uma alianga com a religiao — sonho
tao caro a Herculano e a certo pensamento romantico liberal.

Tal sentimento ( gue como vimos, Herculano recorda no Ambito

da polemica de Ourique, particularmente em Eu e o Clero ) #
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bem patente, a espagos, na sua obra — lembremos o episalo da

entrada do soldado liberal e o encontro com o sacristdao, na

volta do exilio, nas Cenas de um ano_da minha vida, episddio

evidenciado por A.J, Saraiva (18), Os Egressos, As Freirasde

Lorvao, € A Voz do Profeta, tal como 0 Clero Portuguez, opls

culo bastante raro, de 1841, retirado da circulag@o pelo prd
prio autor (19). Neste Qltimo exprime com veeméncia a sua
perplexidade pelos excessos cometidos pelo primeiro liberalis
mo, terminando cem o seu verbo grave e auténtico: "Ai dos
que abominam a cruz, porgue a cruz é eterna! Quem passa como
sombra van sao os homens e as suas paixOes, as geracbes e os
seus crimes, 0s povos e as suas leis insensatas" (20).
Herculeano ensaia, pois, uma analise miltipla da reac -
¢Bo euroreia € suas ressonancias em Portugal. Retomando a
questdo levantada sobre Qurique, torna=-se obvio que o factor
primordial da sua iniervencao se encontra justamente na neces
sidade da dentinecia 1e uma situacado polftica e socialmente in
quietante. A questdo histirica invocada nfo pode, tanto por
sua natureza como em fungdo da 1dégica da analise que efectua,
assumir-se sen8o como um pretexto prenunciador de outros in-
tuitos. Este €, de facto, a sua leitura do protlema, que con

sequentemente molda o espirito que preside & sua intervencio.

A polémica é para ele o espago em que se evidencia a
materializa de modo mais claro sentido civico que preside a
actuag@o e vivéncia do cidaddo empenhado. Ela &, de facto,um

"modo de estar" que lhe € muito peculiar, correlato da sua



imagem de cidaddo, Varias vezes se tem dito que, de certo mgo
do, Herculano se "perdeu" nessas"guerrilhas", como ele proé-
prio lhes chama, desviando-se de outros trabalhos mais impor
tantes. Kas elas podem ser vistas, sob outra perspectiva, nfo
como factor de dispersdo, mas coro momentos indissocidveisda
sua imagem e %o modo de encarar a sociedade, o facto publico
e a prépria concepcdo de cidadaria (21),

Em cartz ao Duque de Palmela, de Dezembro de 1868, de-
fine de modo g ngular essa capacicdade de irntervenczo, deriva-
da ndo de uma acribia cultivada, mas de uma necessidade cons
tisutiva e vital de intervir na sociedade: "Quanto ao palis,
e as minhas profecias, acredite que o contrario do ditadonin-

guém é profeta na sua terra é que é verdade, Na nossa terra,

onds temos obrigagdo de conhecer os homens e as coisas, € que
possuimos elementos para prever o futuro" (22).

£ através da polémica — e em virias e de varios tipos
se viu envolvido ao longo da sua vida — que em Herculano
mais claramente se evidencia a atengao ao tempo e a importdn
cia cue para ele assume, por assim dizer, a "circunstanciag"
das grandes questdes do seu tempo. P esse alids o sentido da
"Adverténcia previa" ao primeiro volume dos Opisculos, publi
cado em 1873, em que demonstra bem a consciéncia do "império
da circunstdncia" em parte significativa da sua obra, assumin
do-a como vivéncia inevitavel, Diz ele: "Os escriptos aqui
reunidos, os quaes, na sua maior parte, foram irnspirados por

impressdes momentaneas, perderam o interesse que lhes provi-

nha das circunstancias gue os provocaram; mas, ainda assimpo
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dem fiecar como marcos milliarios que ajudem agssignalar as
luctas e o progresso das idéas em Portugal no decurso demis
de trinta annos[}..]. A denasiada vivacidade, a talvez exage
rada energia com que frequentemente ahi =30 expostas e defern
didas taes e taes idéas e combatidas outras, revelam a indo-
le impetuosa mas sincera de guem escreveu essas paginas" (23)
Uma vez que "o homem imprime necessariamente em todos
os actos da vida as condicdes do seu ser" (24), porgue acren
¢ca é factor estruturante do homem como ser e cidaddo, existe
nele uma particular veeménecia e uma entrefa total na defesa
dos seus pontos de vista, uma capacidade de proximidade das
questdes, o que lhe permite exercer a critica, mas uma simul
tanea distanciac@o no julgamento. Se no infcio da sua primei
ra carta a laggessi Tavares afirma nao ser "dos menos sujei-
tos a ceder as vezes aos impulsos da vivacidade" (25), & por
que justamente ele tem da intervencdo piblica como materiali
zacao do dever civico uma nocio quase sagrada, em que o exer
cicio da liberdade se entrelaga com a exteriorizacio de uma
atitude moral. O seu conceito de cidadania é totalizante por
que de certo modo tende para a exclusividade., Como afirma em
1858, "S6 ha uma cousa nas obras humanas que tenha em si mes

mo a sua causa final; € a arte, Tudo o mais tem por objecto

a sociedade ou o individuo" (26).

Herculano sempre defendeu a necessidade do debate pa-
blico das ideias, como factor de dignificagao da cidadania e
simultaneamente como a explicitac8o porventura mais adequada

e clara do exercicio da liberdade do cidadfo. A imprensa asm



me nele particular relevidncia como espago privilegiado nawer

tente vublica do debate ideoldgico lato sensu. B a componen-

te pidblica que legitima e da significado social ao debate e
4 troca de ideias, ainda que antagdnicas., Por isso existe ne
le um visivel respeito pela imprensa, instituicio quepermite
a provagagdo do facto publico, a informagdo, o fomento domo
gresso. Ja em 1838, no artigo "A Imprensa", considera-a como
"o maior factor da sociedade moderna, o que marcou a maior e
pocha 2a historia universal, fazendo surgir a revolu¢do mie,
a revolucao das revolucdes, a revolucdo por exceléncia, Se a
civilizacdo trogride com tanta rapidez a este seu invento o
deve {..J'(27). Ela é, pois, um factor prioritdrio de progres
so e de civilizacdo de que a sociedade moderna dispde, e a
sua miss8o Wltima é contribuir "para que a sociedade se me-
lhore e civilize L..]" (28).

Mas simultaneamente manifesta uma certa "vertigenm" pe-
lo imenso e incontrolavel poder que nela pressente, pela du-
plicidade que ela carrega em si por natureza, pelas possibi-
lidades infinitas de um mau uso desse instrumento social,
dentro dos pardmetros de observincia da liberdade da sua uti
lizacdo: "Quantos milhdes de cabecas na hora em que isto es-
crevemos se estdo em toda a superficie do globo repassando
da palavra imprensa! E..] Quantos centenares e milhares de
pennas estao neste momento langando para dentro deste vaso,
sempre em fervura, os mistos mais extranhos; a verdade, o so

phisma, a mentira; a impiedade ou a fé, o fel da calumnia ou

incenso da lisonja, a caridade ou o édio, a innocencia ou

17¢



171

corrupcao, a honra ou o desaforo, a animacao ou o desalento,

as sementes da paz ou as da guerra'" (29).

Tal como noutros lugares da sua obra, tambem a polemi-
ca de Ourique mostra a importancia que a imprensa reveste Pa

ra Herculano. Tanto em Bu e o Clero, como nas Consideracoes

. a
pacificas ou nos Solemnia Verba € muito clara a reverénciarpe

lo "sacerdocio da imprensa" (30), o habito em "patentear li-
vre £ singelamente as L..{] opinides acerca dos homens e das
cousas" (31). £ deste facto que nos parece derivar, em parte,
a propria dualidade de registos discusivos, nele td3o frequen
te: o recpeito pelo justo e adecuado uso da imprensa suscita
-lhe o respeito pelo ailversarioc e um tom andlogo — € o caso

particular das Consideracdes pacificas e dos Solemnia Verba,

na polémica que estudamos, Mas suando a utilizagao da impren
sa escapa ao sentido do "sacerddcio civico" para enveredar e
lo atague gratuito, a violéncia na argumentacio ou até mesmo
pelo atague pessoal, HYerculano ¢ terrivel na sua utilizacso-
— ja ndo como instrumento, mas como arma, em que os seus do
tes de temivel polemista mais evidentemente se mostram — co
mo € o caso das Cartas ao P& Recreio.

Mas apesar de tudo, e em dltima andlise, também essa com

ponente de radicalizag¢ao no seu uso faz talvez parte da sua

# . ] 4 -
propria natureza; por isso mantem que "a imprensa livre é a

mais bella das instituigBes; é-o até muitas vezes guando a

transformam as paixGes; porque dos seus desvarios das luctas

que suscita resulta ndo raro brilhar a luz da verdade" (32),

A defesa da liberdade da imprensa &, com efeito, corre



poderes civis instituldos perante uma questdo que ultrapassa
a sua esfera de accdo, e que reside na manifestacao — 1isto
é, na exteriorizacdo — da liberdade de pensamento., Com uma
limpidez absoluta, eouaciona a questdo de modo notavel: © 0
que é grave em si, € como tendencia, e como symptoma, é a in
terven¢dao da policia preventiva nessa questdo: € a policiavip
lando um direito anterior a lei positiva, o direito da livre
manifestagdo das ideias [...]. O governo parece ignorar que
o bom ou mau uso “os direitos ahsolutos estd acima e alémdas
prevencoes da policia, Dizer-se que se respeita a liberdaie
de pensarmento, sob a condicBo de ndo se manifestar, € pueril,
Na manifesztag3o0 € nue reside a liberdade, porque so os actos
externos s=io objecto do direito, e a liberdade de pensar enm
voz alta é um direi*o originario [...}" (2%5).

"as além de desafio ac principio absoluto da manifesta
¢do da liberdade de tensamento, e uma vez aue esta € gerado-

ra de civilizacao

L ¥]

IT0gresso, 2 censura € também para =ele,
no auadro geral do trogresso humano, continuo e invenc{vel,g
ma inequivoca negac3o dessa tenifncia, "uma insolencia do
passado contra a dignidade social da gerag3o presente" (35),

A sua atitude rerante o duplo prodlema da liverdade de
imprensa € a censura revela-se porventura em toda a sua ex-
tensdo em 1851, aquando do aceso debate que mantém com o jor
ral legitimista A Nag8o (37). No 4~bito desta contenda, ANa-
g80 atacara a membéria de D, Pedro IV em moldes que suscitaram

0 veemente protesto de Herculano, em artigos publicados no

jornal O Paiz. A questdo chegou mesmo a enveredar por um tom
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de violéncia verbal e por um debate encarnicadamente ideold-
gico., Mas no momento em que as autoridades intervém, proces-
sando A Nacio por difamagdo da memdria do rei, Herculano, em
atitude de grande dignidade civica e sublinhando o valor, que
lhe era t30 caro, da liberdade de expressfio e debate, d3d a
discussdo por encerrada — porque para ele os assuntos pibli
cos devem ser discutidos no campo da imprensa e ndo ser ob-
jecto de sancdo por parte dos poderes constituidos, Nesse =n
tido a‘irma, dirigindo-se aos redactores de A NacZdo, no ulti
mo artigo gue publica sobre o assunto: "Se o tivessemos sabi
de a tempo [do processo] o nosso artigo teria sido suprimido,
Jesde o momento em que a auctoridade interveiu [ﬁic] no com-

bate , a asuestdo acabou para nés. D, Pedro e a sua vida per

tencem hoje 4 historia: na nossa opinido defendé-lo ou ag
gredi-lo ndo pertence ao ministerio publico Lu.]. De hoje a
vante até que se conclua o processo da Naglo, o orgio do par
tido do sr. D, liguel n3o nos ha de encontrar mais no campo

da imprensa, ainda mesmo cuando nos aggredisse. A persegui-

¢80 sanctificou e tornou para nés inviolaveis os nossos ad-

versarios politicos™" (38).

Num @ltimo sentido a componente piiblica de que toda a
polémica se reveste, assume particular importéncia em Fercu-
lano. Do homen piblico, tal como ele o entende, é insepara-
vel o juizo da histéria. Tal como pela histdria o passado
é aferido e julgado, também o presente, que um dia serd his-
téria, serd por sua vez alvo de julgamento. B na consciéncia

sempre presente deste facto que Herculano equaciona as suas
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atitudes de homem pdblico e de cidaddo: a preocupagdo  pelo
julgamento do porvir — afinal a concertdo da histdriatambém

como Ultima sancao, poraue "lembra, caracteriza e julga® (39),

facto particularnente visivel nas suas intervencdes de pole-

mista,

Tentamos neste cap{tulo acentuar dois asvectos que nos
parecem particularmente relevantes da visdo e da vivéncia de
Herculano sobre a polémca de Ourique, For um lado, a explici
tacdo dacueles jue s3o, a seus olhos, os verdadeiros motivos
que presidiram & polémica, para 14 dacuela que ele sempre con
siderou como "cortina de fumo" e manobra de diversdo: o pro-
blema da historicidade do milagre. ® muito claro o juizo e a
avaliacao acue faz dos genuinos intuitos da polémica, gue pa-
ra ele nao se esgotam no motivo invocaio, mas sdo, velo con-
trdrio, de natureza essencialmente diversa: isto é, um dos
varios sintomas da materializagf@o da reac¢do europeia em Por
tugal, da impreparacac e fanatismo de parte significativa do
clero. Herculano concebe pois a polémica de Ourique como fa-
zendo parte de um plano organizado e vasto, em si proprio um
pequeno elo que, desligado do contexto que lhe atridbui é
insignificante, mas que nele inserido assume as suas verdade
ras proporgoes.

N3o que ele nao veja que também nela intervem indiv{ -
duos sinceramente crentes no milagre como facto historico e
que por esta vertente articulam a sua participacao na polém;

ca — € 0 caso particular de laggessi Tavares. Herculano sa-
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be-o, e também para esces a sua atitude é, como vimos, orien
tada de forma diferente. Simplesmente, e como tentamos também
acentuar, na sua perspectiva egses homens -- ao contrério do
que supdem ~ ndo est8o no verdadeiro centro do debate, mas
fora dele; porque o problema que pensam ser a questdo funda-
mental, é por esséncia anacrénico.

£ na intolerdncia clerical, no atanue que julga concer
tado aue por razdes conjunturais se corporizou num {nfimo as
pecto da sua obra gque Herculano detecta a gravidade dos tem-
pos que se anunciam. E € justamente segundo essa avaliacdoaqe
se decide a intervir e em fungao dela que maioritariamente o
rienta a sua intervengdo, cuja vertente essercial de irnteli-
ribilidade é exactamente o sentido do dever civico da denin-
cia de sintomas que considsra inquietantes.

A polémica de Ourique n3c pode, pois, ser desligada da
sua componente publica, pelo facto de ser a denfincia de uma
situacdo grave. Ela é, como tantas outras suas intervencdes,
orientada por uma aguda percepgdo do sentido civico, do exer
cicio da cidadania e da liberdade, do papel fundamental do
uso da impfensa: questoes, afinal, insepardveis da explicita
¢ao do do seu pensamento e indissociiveis da sua concerciode

homem de letras e de cidadadon.



4, Os tempos, a crenca e a histéria: anti-clericalismo em

Alexandre Herculano

Uma das facetas mais nomeadas da vida publica de Ale-
xandre Herculano, e que maior jmportancia assume no delinear
do seu perfil e da imapem que dele se constroi é, sem duvida,
a do anti-clericalismo, componente essencial ndo s6 do seu
pensamento, mas também da sma accdo piblica. Se nos é licito
tentar estabelecer, num domfnio em que por vezes os factores
de delimitac30 cronoldgica sdo difficeis e fluidos, o momento
em que decisivarmente essa faceta se acentua, apontaremos pa-
ra a polémica originada pela publicagao do primeiro  volume

da sua Histdria de Portugal,

Se outros problemas se encontravam virtualizados como
possiveis nicleos de debdate, é um facto que a polémica da

Histdéria de Fortugal veio a erigir-se em termos plblicos nao

como um debate de cardcter historico — como a obra, afinal,
’ .,

que a provocara — mas essencial mente de caracter ideologico

e religioso., A participag@o de Herculano nesta polémica, ini

ciada com o emblematico Eu e o Clero, contribui, alids, de

modo decisivo para fixar a imagem piblica de um Herculanomro
fundamente anti-clerical.

A violenta denlncia do clericalismo e do ultramontanis
mo, pela qual, como vimos, ele maioritariamente orienta asia
intervencdo, originou que i imagem do Herculano anti-clerical

fosse relativamente facil associar a de homem "{mpio" e anti

-religioso ou, pelo menos, desdenhoso das coisas da religiao,
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Dentro desta ldégica peculiar, fomentada por aqueles que oata
cavam, Herculano € apontado e anatematizado como um dos ex-
poentes da impiedade e da hostilidade a religido. E nomeada-
mente o caso de um dos seus mais ferrenhos e agrestes adver-
sdrios nesta polémica, o PE Prancisco Recreio, gque faz destas
acusacoes um dos nucleos fundamentais do atagque a FHerculano
(1). Por outro lado, a constancia e a firmeza da sua "campa-
nha' anti-clerical, faceta piblica que se acentua a partir
dos anos cinquenta (2), levaram a aue de algum modo se manti
vesse essa 1dentificacdo comoda e imediata — mas em grande
medida inexacta, porque parcelar — alimentada quer por ad-
versarios, quer por uma leitura mais apressada dossus tex-
tos e intervencBes publicas.

Impde-se, pois, uma reflexdo sobre a natureza do anti-
-clericalismo de Alexandre Herculano como "peca" fundamental
do seu pensamento. Mas, paralelamente, sublinhando que ele &
também, em termos religiosos, um crente sincero € convicto R
como alids transparece do conjunto da sua obra, pretendemos
fazer ressaltar a intima relagfo e a coeréncia que nele assu
mem ambas as posicgoes,

Em Herculano crenga religiosa e anti-clericalismo, lon
ge de se excluirem ou confrontarem, coexistem, lMais: sdo, a
nosso ver, interdependentes em termos da inteligibhilidadedos
dois conceitos, Este facto torna-se claro, como explicitare-
mos mals adiante, na sua leitura do iluminismo setecentista e
jé no fim da vida, na sua intervencao aguando da proibicap ke

Conferéncias do Casino: a presenca, em ambos os casos, de um
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anti-clericalismo violento, por vezes, mas a afirmacao para-
) . s
lela de uma conviecdo religiosa profunda. No Ambito da pole-

, ” :
mica de aue nos ocupamos, o oplsculo Eu e o Clero ¢ paradig-

ma desta ambivaléncia 3o pensamento herculaniano, ao repre-
sentar simultaneamente a2 manifestacdo de um anti-clericalis-
mo convicto e do apego aos principios da religifo catdlica .
Crenca e anti-clericalismo sdo, de facto, doils pélos indisso
cidveis no pensameanto ¢e Herculano,

0 anti-clericalismo é nele ndc uma atitude anti-religo
sa e de afastamento e condenacdo da religiao mas, pelo con-
trario, a denlncia — através da histéria, passada e presen-
te — da subversdo daquilo que considera ser a verdadeira aen
ca catélica. For isso consideramos também necessdrias algu-
mas palavras, ainda nue breves, sobre a concepgao herculania
na do catolicismo. Com efeito, sé eaguacionando o seu pensa-
mento em funcao desta 2ualidade nos parece possivel entender
a natureza do seu anti-clericalismo — afinal, um vector-cha
ve do seu perfil de homem, historiador e cidadao.

0 problema da crenca como atitude € algo aue percorre
de modo constante a sua obra. Sob certa perspectiva, Hercula
no é, acima de tudo, um homem que cré, E a crenca & nele nio
uma atitude pvassiva, mas de participacdo total 2o trdéprio er;
ndo a credulidade, "ioenga moral" (3), mas a participacdo do
afecto e da intelipgéncia, nascida da escolha livre e conscie
te. Dai que nele seja sempre patente a entrega em defesa da-

quilo que acredita, de que resulta, em parte, a nocao do de-

ver da intervencdo civica e a sua estatura de polemista. Pa-



ra Herculano, o homem é ( ou deve ser ) a projecc@o das suas

crengas,

% a este resreito significativa a introducao que faz a

A Voz do Profeta, trinta anos depois da sua primeira publica

¢80, A propésito de um texto exiremamente datado em que, nu-
ma linguagem de res-onéncias biblicas, condenara o radicalis
mo e a paixdo da Revolucdo de 1826, Herculano pretende, em
1867, justificar a antiga violéncia do seu texto, ininteligi
vel, segunio ele, no tempo presente, dominado pela indiferen
¢a, cepticismo e materialismo: "Os homens que em 1837 se ag-
grediam violentamente na imprensa e no campo tinham, de fei-
0, habitos e sentir diversos dos actuaes. As febres politi-
cas eram entdo arientes, indomaveis, porque derivavam decren
cas. (...] Sem paixBes violentas e exclusivas néo ha as ener
gias sue assombranm”" (4). Este resreito pela veeméncia dacren
¢a como principio orientador do ho=em € alids, um dos elemen
tos-chave nue permite compreender certas atitudes de Herculsg
no na polémica de Qurique. Como vimos, ele ajuda a explicar,
em grande rarte, a atitude moderada de Herculano perante Mag
gessi Tavares, um dos mais consequentes defensores da veraci
dade do milagre.

A crenga é pois, em Herculano, uma necessidade ndo sé
psicoldgica, como moral e civica. Ela é, no fundo, o referen
te primacial do homem face a si mesmo, aos outros homens, a
sociedade, as instituicdes. Como ele préprio afirma, o homenm
"ndo nasceu para o scepticismo, para um estado violento, por

que ele precisa de crér, quando [sic] mais nao fosse ao me-
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nos na voz esperancosa ou ameacadora da consciencia" (5). Em
1843, no fragor do debate sobre a Escola Politécnica e o mo-
numento a D. Pedro IV, Herculano demonstra mais uma vez um
horror quase "aristotélico" ao vazio representado pelo cepti
cismo e pela incredulidade: "({...] cada dia da vida nos des-
troe uma crenga e gera em nossa alma uma divida. O scepticis
mo completo sera acaso o termo final do cogitar humano? Esta
idéa é repugnante: esre abysmo de incertezas aberto nas fron
teiras da morte € horrendo. Aterra-me pelo menos a minm, e
por isso combato. E guerrear por medo" (6). A auséncia 4e aen
¢as representa a dissoluclo do prorrio significado do homen
como ser individual e social, a impossibilidade da constru -
cao de qualquer projecto, a incapacidade, no fundo, do exer-

cicio da liberdade.

Em 1835, em importante artigo no Repositorio ILittera-

rio, ao pretender situar-se no seio do movimento romintico ,
Herculano refere o sentido em que se reconhece laquele movi-
mento e afirma em seguida, por contraposigdo, aquele em que
0 rejeita: "(...] porem naquelle sentido cue a esta palavra
se tem dado impropriamente, com o fito de encobrir s falta
de genio e de fazer amar a irreligifio, a immoralidade e quan
to ha de negro e abjecto no coracgio humano, nos declaramos e
0 ndo somos, nem esperamos s€-lo nunca. [...] Falamos de
Byron. Qual €, com effeito, a idéa dominante nos seus poemasg?
Nenhuma ou, o que é o mesmo, um scepticismo absoluto, a nega

cdo de todas as 1déas positivas. Com um sorriso espantoso, el

le escarneceu de tudo, Religifio, moral, affectos humanos, mes
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mo 2 liberdade e a esperanga foram seu ludibrio. A  leitura
dos seus poemas s6 produz, em geral, descorogoamento e deses
peracao" (7). Signif:cativamente, Herculano ndo se considera
romantico nagquilo que, a seus olhos, este movimento tem de
sombrio, de obscuro, por assim dizer, de "dissolvente", Para
ele a auséncia de crenca, no caso concreto gue aponta, de
Byron, é a vertigem do vazio, a derrocada de valores, o mora
mente interdito; por isso para ele a obra de Byron sé  pode
proiuzir "descorogoamento e desesperacdo”. Digamos cue acren
¢a €, como atitude, o vector estruturante da faceta "apoli -
nea" de Herculano, Dal, talvez, a sua transparéncia: porque
nao abiica da crenca.

J4 em Vale de Lobos, nos seus fltimos anos de certo mo

d0 marcaZos por um calmo e cansado desencanto, reafirma a
L ] 1] ’ ~
sua incompreensao —~— por feitio mas tambem por formagdo —pe

las ideias gque lhe surgem sem transparéncia. Neste caso con-
creto, respondendo a Oliveira Martins, e refleetindo sobre
a nova dialéctica hegeliana, afirma: "J4 agora o0s velhos l1i-
beraes morrem sem chegar a comprekender que o incompleto, o
imperfeito, o vicioso, das instituicdes civis e do viver ci-
vil ha3o de achar remedio na contradicgdo, na formula These -
- Sim Antithese - Ndo Sirthese - Sim e Nao" (8).

No campo religiosc ¢ problema pode colocar-se de modo
idéntico, atingindo acui, alids, a sua maior acuidade e impar
téncia, uma vez que as suas posicdes anti-clericais suscita-
ram bastantes vezes, como sublinhdmos anteriormente, o lan-

car do andtema do sentimento anti-religioso e anti-catdlico
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sobre Ferculano.

Fxiste nele { e para 14 do seu caso pesscal ) a cons -
ciéncia da necessidade do sentimento religioso; ni3o no senti
do mistico do termo, como acentua Oliveira sartins (9), mas
como uma "necessidade psychologica de crer" (10). A crencare
ligiosa representa para ele, e antes de mais, uma necessida-
de humana a preencher, necessidade {ntima, é certo, mas tam-
bém necessidade social, de que alids ensaia, a espacos, uma
interessante leitura de cardcter socioldgico, ao estabelecer
uma relacido evidente entre a incredulidade € o estatuto so-
cial, consideranio;a mais intensa nas clgsses superiores, e
pensando existir pelec contrdrio, uma maior persisténcia das
crengas religiosas tradicionais nas classes mais baixas (11).
Sem o suporte da creng¢a, o homem encontra-se despojado de re
ferentes iniispersavels; senm ela, surgem o abismo da incredu
lidade, a vertigen do cepticismo e, numa filtima instdncia, a
indiferenca religiosa que €, afinal, a morte da crenca. Her-
culano distingue, comefeito, a incredulidade e o cepticismo,
por um lado, da verdaddra morte da crenca, contida na indife
renga, por outro. A crenca que ainda suscita sentinento, mes
mo o terror ou o 6dio — no fundo, a paixdo —, nfo estdain
da morta: "A escuma da colera, o lodo da injuria aque titans
da impiedade arremessavam contra o ceu, estfo ainda attestan
do nos escriptos daquella epocha [o século XVIIt] que todos,
ou cuasi todos elles, tremiam das penas infernaes, e que, mra
gue jando de Deus, os cabellos se lhes ericavam de terror. A

verdadeira incredulidade n3o se irrita, porque despreza, e o
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desprezo repugna a colera. A indifferenca silenciosa, grave,
~uasi benevola, é a manifestacdo legitima da morte de toda a
crenca" (12).

Este problema € alids muito claramente equacionado na
sua l¢itura do iluminismo. Existe nele, sem duvida, uma pro-
ximidade conceptual do 1luminismo., Tanto em termos de conteg
Zos, como de estratégia ou mesmo de vocabulario, o ataque que
faz ao catolicismo oficial e tridendino apresenta uma filia-
cdc clara no "tribunal dos philosophos® (1%); ele é, nesta
rerspectiva, também um "filho" da Enciclopédia (14). Mas por
outro laio ataca, por vezes com muita viruléncia, a épocados
"ei18s0”0s", Esta aparente contradicio explica-se porgue, pa
ra ele, o iluminismo ndo se limita a denunciar, no campo re-
lirioso, o catolicismo absolutista e a superstigao secularms
“ere, ou pretende ferir, a religido na sua esséncia, ¥ isto
nue Yerculano ndo aceita, e mais, nfoc pensa ser possivel, par
que o sentimento religioso € para ele uma tendéncia natural
do homem (15).

% nesta perspectiva cue nos parece possivel — e  até
necessaria = uma conciliac3o entre Antdnio José Saraiva, que
enfatiza primordialmente o ataque ao vector anti-religiosodo
iluminismo (16), e Oliveira Martins, que sublinha especial -
mente a "divida" conceptual de Herculano para com o iluminis
mo setecentista (17).

Alias neste aspecto particular, Herculano participacla

ramente de uma das linhas de forgca do movimento romantico.

¥um mundo novo — o mundo liberal -— qgue nascera sob o signo
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da hostilidade a religido, assiste;se ao renascer do senti -
mento religioso e a apologia do cristianismo, contra a incre
dulidade e a secura iluministas, renascimento de oue o arau-
to porventura mais paradigmatico é Chateuabriand, com o Gé-

nie du Christianisme, de 1802, De facto, em varios escritos

Herculano d& conta da sua ezperanga e mesmo fé no renascimep
to efeetivo do cristianismo. apds o "vendaval" iluminista. S
que, participando desse renascimento, ndo ird partilhar da
sua componente ultramontana e "jesuitica", que a dado momen-
to e em certos circulos ele ira assumir,

A defesa que empreende fa crenca religiosa contra a swb
versdo iluminista, contra "esses gélidos filhos do século
XVIII" (18) € alias profundamente tocante porque vivencial.
Se a necessidale da crenca é uma evidéncia, se a religifo lhe
surge como o fio de prumo constante da vida do homem, é por-
aue ele ja sentiu a sua auséncia, ja viveu o abismo da incre
dulidade, a ilusdéria scberba dos que se consideram "possuido
res da chave do universo" (19). Tendo com eles partilhado a
ausénecia da crenca, " L..] nos dias do oprobio e de migéria
€ que experimentei quanto é v3o o filosofar do incrédulo. A
ineredulidade é um complexo de ideias que apoucam o espirito,
e que o tornam vazio do consolo, que, em meio da desventura,
s6 se encontra no seio da religifio" (20). Porque, ao contra-
rio da filosofia, na qual a construcdo de sistemas e ontolo-
gias perpetuamente se sucede, a religifo é constante e imuté
vel nos seus preceitos: "A historia da filosofia € a histora

de um edificio comecado ha milhares d'annos, em que um secu-
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lo revolve os fundamentos que outro langou, para lancar os
seus, 0s quaes igualmente sdo revolvidos pelo seculo seguin-
te, cujos trabalhos condemnara o que vier apés elle, {,..}

Constancia, perpetuidade, s0 a tem os preceitos immutavelsdss

crencas religiocsas" (21). E por isso, "[,.J a incredulidade
como crenca, a negacio como systema é impossivel em relacdoa
totalidade, ou ainda, ao malor numero dos individuos" (22).
Serd também o problema dz crenca religiosa um dos pon-
tos pelos quais Herculano se afasta da chamada Gera~8o deT0.
Segundo Antdnio José Saraiva (27) esbogam-se em Portugal (pa
ra 21ém da obediéncis ao catolicismo tradicional ), duas po-

0

5]

ro-

jo N

sicCes perante o catolicismo: o catolicismo liberal
swénticos, anti-clerical, e uma atitude diversa de uma gera-
¢d0 nova, ateia, para a sual o catolicismo € uma realidade o
cioldgica que deve ser estudada como tal, geracio essa que,
além de anti-clerical, é anti-religiosa, em nome da raz3o cien
t{fica, Para 14 de alguns ponios em comum, algo de profundo
separa estas duas geragbes, o ~ue vird claramente ao de cima
em 1871, a proposito da proibicHo das Conferéncias do Casino.
0 apelo dos organizadores das Conferéncias & interven-
cdo de Herculano, como imagem *utelar de cidaiio, nomeadamen
te em relagcdo a conferéncia de Antero de Quental, recebe res
posta de Herculano na carta que este dirige a José Fontana, A
suprescio das Conferénecias do Casino, o texto porventuramais
paradigmdtico e esclarecedor do catolicismo e do anti-cleri-
calismo de Herculano. E é justamente nessa medida muito cla-

ro acerca do que o une ao grupo do Casino e do que irremedia
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velmente o separa dele.

Herculano aproxima-se da nova geragao pela manifesta -
c30 de uma atitude anti-clerical constitutiva; mas desde lo-
go as razdes sao fundamentalmente diferentes ou, se quiser -
mos, estamos perante "anti-clericalismos" cistintos, porque
diferentemente fundamentados. Assim, a sua posicao vai nosn
tido da utlizacBo da histéria n3o para uma dentncia do cato-
licismo mas, pelo contrério, para melhor evidenciar a inequi
voca crenca no catolicismo auténtico, adulterado pelos homens.
5 assim que o atague tenaz que faz ao "neo-catholicismo™reag
ciondrio que, na esteira de uma evolucdo secular, mina a pro
pria Igreja, s6 pode entender-se em funcdo da defesa que pa-
ralelamente empreende daquilo que considera ser o verdadeiro
catolicismo, Podemos compreender assim o (guase) paternal con
selho ao fogoso Antero gque, em Ultima andlise, é injusto no
jufzo condenatdério totalizante que faz da religifio catélica,
porque na verdade ndo lhe conhece a verdadeira esséncia:™Qui
sera eu que o sr, Anthero do Quental conhecesse melhor a dou
trina e a tradicdo verdadeiramente catholicas, porgue havia
de ser menos injusto com o catholicismo, embora nido fosse mg
nos severo, ou talvez o fosse ainda mais, com os padres" (24),

E esse sera, afinal, o fundamento da distdncia queexis
te entre Herculano e o grupo do Casino: a nogao de que acren
¢a € uma tendéncia natural do homem que ndo pode suprimir-se,
e de que a resposta ao desvirtuamento da Igreja pelos homens
é, nfo a incredulidade e a indiferenca, mas o joeirar do ver

dadeiro catolicismo: "Para combater essa influenciaJ@o cler@
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quando nociva, a incredulidade superciliosa nao é a melhords
armas, porque a ineredulidade é a negagdo de uma tendenciam
tural do homem, a religiosidade; é o espirito violando-se a
si proprio® (25). Daf também que o texto seja, além da dia-
tribe anti-clerical, um "breviario" do catolicismo de Hercu-
lano: porque, nele, ambos existem indissoluvelmente ligaZos,
De facto, como ja afirmamos, o anti-clericalismo de Hercula-
no ¢ essencialmente o resultado da afericao dos tempos en
funcdo dagquilo que ele pensa ser o verdadeiro catolicismo. £
este, julgamos, o derominador das posiglOes anti-clericaisque
ele, com notdvel constincia, mantém até ao fim da vida.
Herculano tem do cristianismo e do catolicismo uma con
cepcio talvez surpreendentemente despojada. A religido é pa-
ra ele essencialmente simples, baseada na fé, na palavra de
Deus, na tradicao constante, na imutabilidade do dogma, na
hostilidade ao centralismo romano. Esta concepgdo de uma re-
lifido despida de uma ritualizagdo insensata e hipdcrita, re
duzida a esséncia da sua mensagem evangélica, poderia tornar
de certo modo ambiguo o catolicismo de Yerculano, aprcximan-
do-o 8e uma sensibilidade protestante . (26)., E se pontualmen-
te podem existir algumas coincidéncias na abordagem do fend-
meno religioso, nio nos parece contudo aque tal pressuponha u
ma opgdo ( ou mesmo uma tentacdo ) de Herculano para 14 das
fronteiras da catolicidade, Talvez tenha sido J. A. da Silva
Cordeiro, em 1896, numa curta mas vigorosa reflex3o sobre o
seu perfil quem mais lapidarmente exprimiu os pardmetros da

religido de Herculanc, ao afirmar ser ele "christio por indo



le e catholico por systema" (27).

Herculano reconhece a importédncia fundamental éo momen
to da Reforma, do protestantismo como denincia e recusa da
perversdo da mensagem de Deus pela Igreja. Em 1876, em carta
a Barros Gomes, sustenta mesmo que a importdncia e o futuro
dos movimentos re“ormadores sdo o espelho da decadéncia ecor
rupcdo de Roma que, a ndo existirem, teriam inviabilizado a-
queles movimentos: "Sem os abusos da cdrte de Roma, podiamter
apparecido Luthero e Calvino. O lutheranismo e a reforma cal
vinista € que ndo teriam apparecido, ou, se o tivessem, iriam
decaindo e esmorecendo até se extinguirem no isolamento e na
obscuridade" (28). O protestantismo representou a possibili-
dade histérica da recuperacao das virtudes primitivas da Igre
ja, possibilidades que no entanto nao conseguiu realizar. Pa
ra Herculano, a virtude essencizl do protestantismo foi senm
divida a denincia e a reaccdo contra a corrupcdo de Roma,Mas

surgindo como reacgido violenta e radical, levou longe demis

a sua acgao, reretindo os erros que verberara, lancando-se tam

bém na senda da intolerdncia, do fanatismo e da heresia, ao
atacar o dogma, ponto em que, como se& sabe, Herculano sempre
se mostrou inflexivel, como exuberantemerte demonstra a car-
ta a José Fontana.

Em 1853, no auge da quest3o com o clero e no Ambito da
polénica fundamental que manteve com a Regeneracgfo, Fercula-
no explana, de modo lapidar, a sua visao do protestantismo :
"0 Protestantismo tem um lado bom e um lado mau. Na sua ori-

gem era protesto contra os abusos da Corte de Roma, resulta-
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do quase necessario do poder excessivo que o papado se arro-

gava. Enguanto reclamavam a antiga disciplira da Igreja e ip

vectivavam contra os abusos e corrupcdes da centralizacdorpa-

pal, os protestantes tinham razao; quando feriram o dogmadei
xaram de a ter e deram a vantagem aos seus adversarios. Mas
o que era revocar a sociedade religiosa a disciplina primiti
va® Era descentraliza-la; era pdr o conc{lioc acima do papa,
o legislativo acima do executivo; era restaurar amplamente o
principio electivo da jerarquia eclesidstica; era restituir
acs metropolitas as suas fungdes, aos bispos a sua independén
cia, Ficando al os protestantes, teriam salvo a scciedade cris
ta; langando-se aos desvarios da heresia, perderam-na e per-
deram-se" (29).

A sua posizdo, no seio do catolicisme é portanto clara.
Pode, no entanto, cer perspectivada a dois niveis diversosMo
venéo;se no campo dos principios absolutos, € anti-clerical,
condenando o catolicismo ritualizado, e procurando a crenga
original, ou o que cle a supunha ser, no ambito de uma certa
visd3o romantica do catolicismo. Catolicismo idealizado? E
essa, comefeito, a leitura de Oliveira Martins, que diziater
Herculano abracado "a tradicido religiosa, ou antes, aquela
pseudotradicdo de um catolicismo liberal inventada peloc ro-
mantismo E..]" (30)., Também Silva Cordeiro faz uma leituras
melhante, afirmando que " Lu.] até 1870 Herculano ficara en-
tretanto catholico-liberal — d'esse catholicismo romanesco
que depois de Chatemubriand até Dupanloup e Lamennais ( na

primeira phase )} embalou toda uma geracfo de poetas ede cren
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tes entre o liberalismo kantista do seculo XVIII e = sugges-
t3o poetica da cathedral gothica..." (31) Mas, para’elamente
a essa procura de uma cren¢ca primitiva, Herculano nZo deixa
de considerar a neceszidade do catolicismo, por assi=w diger,
"tradicional". £ porventura quando consciencializa = impor-
tédncia do catolicismo como factos de identidade e uridade
cial que mais claramente se mostra a sua opgao pelo catolids
mo.

A crenca catdélica, tal como a entende é, para 23 da fé
intzrior e da adesdo intima do crente, um facto socizl e ci-
vilizacional iniludivel, Ela é um referente indispersdvel a
idertidade dos povos, constituindo uma "rede de afec<os" que
estd na base da coes3o social. E por isso que, por exenplo ,
reage de modo muito vibrante em defesa da "religiar Ze nosso
paes", contra a intolerdncia e a iconoclastia da es-uerda 1f
beral, em 1F77 (32),

Numa aparente divergéncia em relacfo ao planc Zos prin
cfpios absolutos, Herculano advoga a necessidade ccrcreta da
perenidade do catolicismo popular, feito de tradigic, de ri-
to e de afecto, UGnico meio pelo gual, segundo ele, ¢ possivel
objectivar e tornar actuantes as virtudes morais e ¢iviliza-
cionadoras do catolicismo junto da sensibilidade porular(33).
E neste sentido que reflecte sobre e benéfica instituicdodas
festividades religiosas, Unicos momentos em que, na sua opi-
nido, o homem do povo encontra a religiSoc e dignifica a exisg
té€ncia. Afirma, por exemplo, a propésito da Missa do Galo: ™A

Missa do Galo é como as outras festividades catdlicas uma toa
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instituicdo religiosa, porque é rica de sensacdes e afectos
para o homem do povo. Sao estas festas populares as balizas
que os humildes e pequenos deixam em cada ano de vida para
a sua histdéria Intima: é lancando os olhos para esses mar-
cos, que eles medem por gratas recordacdes o caminho que an-
daram na viagem do existir — tudo o mais é a estrada, plana
sim, mas coberta de urzes, de um trabalho continuo, uniforme,
material [...}; existir aque fora mais prdximo da vida animal
gue da humana, a n@o serem essas horas das festas religiosas,
em que a grosseira sensualidade se mistura e enlaca com as
ideias do Céu; em que, para assim o exprimir, estas se mate-
rializam, e aquela se espiritualiza" (34),

A ambivaléncia, ou porventura a tensdo entre a & deru
rada e a religifo"popular" (35) é portanto clara: por um la-
do, a sensibilidade e a percep¢io da componente social do ca
tolicismo levam-no a uma defesa nostilgica e por vezes guase
idealizada de um catolicismo como "rede de afectos", préximo
¢o tradicional, indispensdvel a coesido social e 3 sensibili-
dade popular; por outro lado, a exigéneia racional e civica e
a inteligibilidade pela histdria levam-no a procurar e a de=-
nunciar as distorcdes que considera existirem na interpreta-
¢80 e na pratica secular do catolicismo, particularmente a
nivel hierdrquico e institucional. Para Herculano, a histdria
ensina que os homens deturpam a verdadeira crenga, o que faz
com que, sendo catdlico indiscutivelmente, mantenha uma posi

¢80 critica perante a sua pritica e a interpretacdo que dela

é feita.
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Na perspectiva herculaniana, a ruptura e a perversaodo
catolicismo passam pelo século XVI e pelo Concilio de Tren-
to. £ com Trento que a Igreja catélica, procurando dar res-
posta ao grande movimento de contestagdo da Reforma, adopta
como elemento estruturante de organizagdo o centralismo abso
lutista., Esta analogia entre organizacdo da sociedade civil
e a da Igreja é um dos pontos fundamentais na andlise queler
culano faz do desvirtuar do catolicismo e 3o papel da Igreja:
"A resistencia a revolugdo gerou, porem, a assenbléa de “ren
to. Trento exprime um facto notavel, A egreja servira, sccu-
los antes, como de typo a sociedale temporal: a sociedade tem
poral, onde as liberdades da idade media tinham cedifo 32 o
campo ao absolutismo victorioso, reflectiu na reorganizazao
da egreja" (36). B o estabelecimento do absolutismo gue cer-
cela a liberdade e fomenta a intolerdncia e a defesa da orto
doxia dentro da Igreja catdlica.

De facto, integradas na leitura mais vasta das épocas
histéricas — neste ponto, © caso para e€le fundamental daz I-
dade 1"édia e do Renascimento —, a andlise e a compreensioda
nova evolucdo da Igreja catdlica s8o insepardveis da analise
da sociedade civil: O Renascimento representa o paganismo (tan
to em termos éticos como estéticos), vindo, no seio da Icre-
Ja, "substituir as tendencias cristans pelas tendencias pa-
gans" (37), significando o estabelecimento da certralizacio,
do absolutismo, o esbater das liberdades; em suma, o infcio
da decadéncia. O catolicismo torna-se militante, afastadodos

preceitos do cristianismo, as normas de uma vida voltada pa-



ra a salvacio das almas e a caridade pratica tornam-se pro-
gressivamente alheias a um clero cada vez mais corrupto e ig
norante; a intoleradncia e a alianca com o poder temporal tor
nam:se 08 instrumentos da ortodoxia.

Doravante, a tradicio oficial da Igreja passara a ser
uma alianga contra-natura, uma "sancta allianca" (38) entre
o Trono e o Altar. "Contra-natura" porque, para Eerculano, o
centralismo e o absolutismo da Igreja representam a sudbver-
sdo de um dos lagos mais profurdos da religifio: a alianca in
dissoluvel entre o cristianismo, a liberdade e a civilizac3o.
Para Herculano, a liberdade é filha do Evangelho, e o absolu

tismo na Igreja vem perder a tradicdo de liberdade e toleran

cia. Em 1676, numa évoca em que, apds a enciclieca Quanta Cu-

ra a Igreja formulara uma orientagdo hostil aos  principios
liberais e apds as resolugdes conciliares do Vaticano I, es-
sa questao se mostrava particularmente aguda, Herculano resu
me de modo lapidar o seu pensamento: "As instituicBes 1libe-
raes estao declaradas incompativeis com o christianismo pela
igreja official. [,..] Continuamos a crer que a liberdade se
concilia com o catholicismo, embora o sacerdocio hierarchico,
arvorado por motu-proprio em juizo das instituigdes sociaes,
maliiga da porta do templo o liberalismo, O templo profanado
pela mentira e pela heresia ha de cair; os phariseus da 1lei
nova hdo de desapparecer.[;..] Entao o christianismo e a 1i-
berdade, o pai e a filha, poderdo abragar-se em rerpetuo am-

plexo no terreno purificado e sancto das convicgdes sincerash

(39).
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Um dos anseios de Herculano sera justamente reencontrar
essa alianca perdida, isto é, a harmonizagdo necessariaentre
o ideario liberal e o cristianismo, simultaneamente contra a
tradicional alian¢a espuria, contra o liberalismo radical, con
tra, maic tarde, os idedrios da esquerda pés-liberal.

Terculano participa neste ponto de um tema fundamertal
de reflexfo de um sector importante do século XIX romédntico
e liberal, que teve o seu auge em Franga: a procura da funda
mentac3o 3¢ uma alianga entre a religizo e a liherdade. Se
num prireiro momento a afirmagdo do liberalismo se faz — tam

>

bém — contra a religido, e por seu turno o romantismo é ori
ginariarente anti-liberal (40), num segundo momento a procu-
ra ira no serntido da fundamentagdo da religido comomincipio
de liberdade, uma vez que ndo hd incompatibilidade entre am;
bas, bem pelo contririo. Em carta a Barros Gomes resume a
sua posi¢do: "Iundo religioso liberal é a conciliacBo da so-
ciedade religiosa com a sociedade temporal moderna, com o 1i
beralismo; conciliacao cue foi o sonho dourzdo de tantos ca-
tholicos mais ou menos ilJustres, mais ou menos obscuros; que
foi o sircero empenho dos Gioberti, dos Ventura de Raulier ,
dos lontalerbert, dos Lamartine, e, se é 1icito ci“ar um no-
me insignificante no meio de tantas celebridades, que foi o
meu sincero empenho neste cantinho do mundo..." (41).

0 catolicismo liheral constitui uma procura difieil, é

certo, nao isenta de ambiguidades, pela precaria situac8o fa-

ce a uma Igreja irredutivelmente hostil aos novos tempos, fa

ce ainda ao sector liberal "fildsofo", procura que seria fi-
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nalmente condenada em termos oficiais pela hierarquia catdéli

ca em 1864, através da enciclica Quanta Cura e do famosoSyl-

labus (42). Com esta situagd@o e a sua sequéncia natural, o
concilio do Vaticano I, a posicdo critica de Ferculano acen-
tua;se, acentuando;se igualmente a sua distdncia em relagdo s
uma irstituicdo em cujos novos principios ndo se revé, Em
1876, nas vésperas da morte, € um Herculano desiludido e de-
sencantado, mas sempre firme nas suas convicgdes cue, con -
fessando-se "catholico da velha eschola" (43) a Barros Gomes,
se refere em termos muito duros &s alteragles dogmdticas ing
titufdas por anuele concflio, o que nem o de Trento — ¢ sa-
bemos 0 que ele significa para Herculano — fizera (44). O

Vaticano I viera pdr em causa, a seus olhos, um dos princi-

pios-chave do catolicisme — a2 imutabilidade do dogma —, en

veredando por inovacdes escandalosas como o marianismo

D

0
infalibilismo, a que Herculano ferozmente se opde. Diz ele a
este propdsito: "Pede-me V. Ex? que me reconcilie com o ulti
mo concilio. [...] Para mim aquella assemblea nio passou de
um conciliabulo, de uma espécie de latrocinio d'Epheso, que
poderia ser fatal ao catholicismo, se o catholicismo ni3c fog
se imrorredouro, como €" (45). E manifesta a esperanca que a
vaga "neo-catholica" se venha a mostrar efémera: "0 christia
nismo, e especialmente o catholicismo, ndo temem a razdo:re
cisam édella. Ora, € o catholicismo, estribado na razdo, que
me afasta invencivelmente da nova religido o marianismo e
do infallibilismo, heresias recentes, heresias de especulagn,

e que hao de passar como tem passado centenares de outras;
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como ha de passar o protestantismo, consequencia fatal das
corrupgdes de Roma, O arianismo foi muito rmais importante,mg
to mais persistente, menos afastado da verdade e, sobretudo
conviccdo e n3o negocio. E, todavia, passou. O catholicismo

é eterno, e nio pode haver dous catholicismos" (46).

Ndo é portanto o sentimento religioso ou o catolicismo
em particular o alvo do Herculano anti-clerical, mas a "lei-
tura" que dele é feita, a adulteracio e o Zesvirtuamento da
crenca que Herculano pensa ser necessdrio — e possivel —re
encontrar na sua pureza original. P assim cue os seus gran-
des textos anti-clericais representam sirultaneamente um re-
curso a histdria, como factor de inteligibilidade e explica-
c2o0, no ambito das grandes questfes religicsas do seu tempo,
e simultaneamente a enunciacdo da sua fé,

Tentdmos mostrar que, sendo Hercularc irequivocamente
crente, as raizes do seu anti-clericalismo, t30 claramente pa
tente na polémica de que nos ocupamos, € o factor primeiroda
suia intervencdo, se encontram no seio da prdpria concepgio qe
tem da crenca, Por isso se tornou necessario estabeiecer um
percurso, ainda cue rapido, sobre a religifo de Herculangpor
que se torna extremamente diffcil, se nd3o impossivel, entexn
der a vertente anti-clerical do seu pensamento dissociando-a
da sua concepgdo do catolicismo. E que o anti-clericalismo é,
para €le, néé o fruto da irremedidvel subvers3o da crencams

o correlato do modelo para ele puro e imutavel do cristianis
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mo, uma decorréncia quase necessaria face a distancia efectl
va entre a menmagem evangélica e a pratica institucional mul
tissecular,

Também aqui, o império da histdria — a histéria como
factor por exceléncia de inteligibilidade: para Herculano, o
anti-clericalismo surge necessariamente 2 gquem, Seguro da
crenca limpida e quase "primordial", mergulha, pela histdria,
na espessura dos tempoe € na accao dos homens, e enconira os
momentos e as causas en que a cren¢a fundamental se adulterou
t este, segundo nos parece, um dos problemas em gue, commir
nitidez, surge uma das constantes da maneira de"estar" e do
pensamento de Herculano: a inequivoca tensdo entre a circuns
tincia e o valor absoluto, se quisermos, entre a prérria his
téria, como fluir por vezes contraditdrio e dilacerante, e o

valor eterno, moralmente egquacionado,
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11
0S DEPENSORES DE OURIQUE: MEMORIA E TRADICZXO

0. Introdugao

Quando Alexandre Herculano encontrava, como vimos, )

fio de inteligibilidade da polémica de Ourique no vasto ecom
plexo problema da reacgao religiosa, ia de facto ao encontro
de uma das linhas que orientaram a intervengao dos seus ad-
versarios nesta controvérsia,

Os seus dois primeiros opusculos, Eu e o Clerc e asCon-

sideracdes pacificas. potenciavam, alids, as grandes ques -

t8es que para ele se erigiam como fundamentais para a expli-
citagdo da polémica: a reacgdo ultramontana na Europa, com o
perfilar de uma ortodoxia recuperadora de valores que se pre
tendiam para sempre inviabilizados e, em Portugal, além das
repercussdoes deste movimento, uma inadequagdo de parte signi
ficativa do clero para as fungOes que lhe estavam, por ine -
réncia, cometidas. Uma vez que, na sua perspectiva, o proble
ma levantado em torno de Ourique era um falso problema histd
rico, a sua explicacdo efectiva tinha de residir numa outra
instancia que era, justamente, a da reaccdo religiosa,
Herculano equacionara, pois, a questao de um modo inci

givo e cdntundente, dentro de parametros que a seus olhos es
gotavam a explicac@o da polémica. Nestes termos, o ataque ao

clero e o enquadramento da questdo no dmbito de uma situacdo
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mais vasta, que ultrapassawa,inclusivé, as fronteiras do pais,
suscitariam um clamor de protestos que alargaram decisivamen
te a polémica que, na sua primtiva formulagdo, se pretendera
de natureza histdrica. E o caso muito particular das inter -
vencdes de Antonio Licio Maggessi Tavares e de José Diogo da
Fonseca Pereira.

A defesa do clero por parte daqueles que créem ter ele
sido injusta e violentamente atacado por Herculano vai cons-
tituir, com efeito, um vector da maior importancia para a mo
delacdo do perfil da propria controvérsia. A reaccao mals
eloquente vai, como é natural, partir de elementos do clero,
% o caso dos padres Caetano Prancisco de Faria, Prancisco Re
creio e José de Souza Amado que, embora variando substancial
mente de estilo e até de intencdo, participam de um denomina
dor comum que €, justamente, defender uma classe que fora, m
seu conjunto, atacada por Herculano,

0 PE€ Caetano Francisco de Paria restringe a sua inter-
vencdo a publicacdo de dois pequenos folhetos (1) em que, m-
ma linguagem de certo modo comedida mas sinceramente magoada
vé nas palavras de Herculano, na verdade por vezes violentas,
um ataque injustificado a todo o clero como classe, Ndo pon-
do em causa o elemento despoletador da irritagio de Hercula-
no — o ataque a que foi sujeito no plilpito —, PECaetano
de Faria pretende sublinhar a injusti¢a que representa o ana
tema langado pelo historiador a todo o clero, o "infeliz Cle
ro portuguez" (2), num tempo em que as cicatrizes de 1834 rio

haviam ainda sarado,.



De tom e intencdo completamente distintos é o conjunto
dos longos opusculos publicados pelo PE Francisco Reereio no
dmbito da polemica (3), Numa perspectiva global, a sua inter
vencao constitui, de longe, a mals violenta e radical de to-
da a controversia de que nos ocupamos, Partindo de um mesmo
intuito de desagrado do clero perante as opiniGes expendidas
por Herculano a seu respeito, os textos do PE€ Francisco Re-
creio vém, sob certa perspectiva, dar pertinéncia a leitura
que Herculano fizera sobre as verdadeiras razdes subjacentes
a polémica: a intolerdncia, o fanatismo clerical, o esp{rito
ultramontano, a defesa explicita do Index, o ressentimento e
mesmo o 6dio aos valores mais caros do liberalismo, a espe-
rangosa expectativa por um reassurgimento "vingador" de um ca
toliciamo "a antiga" sido topicos que incessantemente percor-
rem as paginas por vezes verrinosas deste antagonista de Her
culano.

E, apesar de demonstrar nos seus textos a firme cren-
¢a na "tradicdo theocratica" de Ourique, que tenta fundamen-
tar de modo inatacével, situa a questdo levantada no Aambito
da defesa da ortodoxia e dos valores catolicos. Na  Sincera
Defeza da Verdade afirma de modo muito claro "que a questao
do Clero, ndo é o milagre da Apparicdo de Ourique [-+-). S80
todas as doutrinas, que dizem respeito ao dogma, a moral, &
disciplina vigente do Catholicismo; que ao clero sim cumpre
defender contra os erros e ataques da irreligiao, ou do pro-
testantismo, manifesto ou solapado" (4), O pensamento do PE

Recreio insere-se pois, sem gualquer divida, na atmosfera ul
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tramontana que, no ano de 1850, era uma realidade efectiva.
0 P& José de Souza Amado faz da questdo religiosaotdpi
co fundamental da sua participacao na polémica. Se, com o P&
Recreio, a par da defesa do clero, como vimos, existe uma
efectiva preocupacdo em fundamentar a tradigéc de Ourique, m
meadamente no seu dltimo opisculo (5), com Souza Amado encon
tramo-nos longe do problema origindrio da polémica, ao qual
ndo faz, inclusive, a menor referéncia: a questdo fundamentd
para ele é, sem divida, a questdo religiosa que agita o mea-

do do séeculo., As Cartas sobre o Estado actual da ReligidoCa-

tholica em Inglaterra, opisculo com que participa na polémi-

ca sdo da autoria de C. I. Aubert; a respectiva traducao, e=-
fectuada por Souza Amado, € acompanhada de consideragGes con
tra Herculano e o P€ Rodrigo de Almeida, um dos mais conse -
quentes defensores de Herculano, Esta obra analisa a suposta-
— e ansiada — decadéncia do protestantismo e rejubila-se com
o avanco do catolicismo em Inglaterra, cuja "conversao", no-
meadamente apés o Bill de 1829, se pretende gminente,

A leitura que Souza Amado efectua da posigdo de Hercu-
lano é equacionada segundo paridmetros semelhantes aos do PE
Recreio, embora sem calr na violéncia discursiva deste, Aati
tude critica do historiador perante o clero revela, a seus
olhos, uma inequivoca proximidade da "heresia" protestante ,
que de modo sistematico pretende desmascarar. Seguro da sua
conviccdo de que Herculano é daqueles que gostariam de ér o
protestantismo livre, poderoso, activo nas margens do Tamisa

para vir ensaiar-se, estabelecer-se nas margens do Téjo" (6),
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Souza Amado adverte o historiador para que, tendo a Religido
Catolica consigo o Trono, os Bispos, a Paculdade de Teologia
e o8 Povos (7), é impossivel o cumprimento dos "designios"de
dissolugdo da fé catdlica que animam Herculano, Para Souza A
mado, a questdo que o P& Rodrigo de Almeida (8) pretende ver
terminada é simples: ela resume-se, a seus olhos, ao ataque
do historiador ao Clero e a Igreja, o que ndo € novo na his-
téria, e para o qual ndo deve haver contemporizagao por par-
te do poder, no qual confia para calar as calinias de Hercu-
lano (9).

A sua intencao imediata, no que respeita a Portugal, m
ra além das criticas a Herculano, é, significativamente, ad-
vogar a necessidade do rapido restabelecimento das ordensre
ligiosas, a exemplo, de resto, do que sucede noutros palses.
0 exemplo inglés é alids invocado: mesmo nos tempos mais di-
ficeis de repressdo do catolicismo, mantiveram-se em Inglater
ra o8 Beneditinos e os Jesuitas; tal como, na "barbara Tur-
quig "0Os Frades L‘f] ndo so sao permittidos, mas florescem
a sombra da mais bem entendida, e respeitada liberdade" (10).

Este oplsculo insere-se, pois, claramente, no vasto mo
vimento ultramontano que se verifica na Buropa, dentro de um
espirito bem determinado na recuperag@o de um catolicismo mi
litante, cujos alicerces o liberalismo abalara, recuperacgao
que, na perspectiva de Souza Amado, firmemente se anuncia,

Para a pertinéncia que Herculano faz da polémica chama

a ateng3o Luis Augusto Rebello da Silva, nas suas Cartas ao

Sr, Ministro da Justica, sobre o uso que faz do pulpito e _da
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Imprensa uma fraccao do clero portuguez, A sua leitura €, com

efeito, bastante proxima da de Herculano, ao situar a ques-
t30 no ambito da™eaccdo religiosa", que "procura vingar- se
do susto, com que tremeu os dias tempestuosos do annode 1848"
(11),

Se, no entanto, esta vertente explicativa para o senti
do global da polémica n3o pode ser iludida, por dar conta, em
grande parte, do significado e do intuito de muitas das in-
tervengoes, é um facto que o problema do milagre continua no
centro de um debate a que oe seus defensores concedem total
validade, e que n3c se esgota, portanto, na "hipoerisia" as-
sacada por Herculano., E 6bvio que ndo deve substimar-se a
componente fortemente ideologica e circunstancial que anima
os defensores do milagre numa "cruzada™ gue surge, por natu-
reza, anacrdénica; mas é um facto que o milagre de Ourique en
contra eco ainda no século XIX, como parte integrante e ina-
lienavel de uma explicagdao da nacionalidade erigida por ver-
dadeira e transmitida durante séculos como suporte, em gran-
de medida, de um discurso de poder.

Disso é justamente {ndice a maioria das intervengoes s
citadas no ambito desta polémica oitocentista, em que, como
veremos, o milagre de Ourique surge como parte integrante da
historia nacional, como narrativa das origens, espaco da me-

méria colectiva e decifrac@o de um destino comum.
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1. A aparigdo de Cristo nos campos de Ourique — verdade, ve

rosimilhanca e funcionalidade

A veracidade da aparicd@o de Cristo a D. Afonso Henri -
ques antes da batalha de Ourique é um dos pontos fundamentals,
pode dizer-se, a razdo de ser da intervencao de parte signi-
ficativa dos adversdrios de Herculano nesta polémica., Para
1a das diferentes estratégias e até intuitos que presidem as
varias intervencdes, a reivindicag8o da veracidade do mila-
gre como facto historico é um elemento preponderante na quase

totalidade dos opusculos suscitados pela Histdria de Portugal

de Alexandre Herculano,

Existe, com efeito, uma crenga efectiva na historicida
de do milagre de Ourique; uns, como Maggessi Tavares e Fonse
ca Pereira, pelo facto em si, como marco inicial da naciona-
lidade, cuja explicacdo é indissolivel da sangdo sagrada que
lhe presidiu; outros, como o PE Francisco Recreio, tambémpor
essa razdo, mas inserida por sua vez num ataque sistemdticoe

violento as posi¢cdes assumidas por Herculano e & Histdria de

Portugal no seu conjunto, num claro alargamento 1deoldgicoda
queastdao de Ourique acs problemas derivados do acentuado ca-
riz anti~-clerical que pauta a atitude de Herculano, particu-

larmente apos a publicag8o de Eu e o Clero,

Meemo Antdnio Caetano Perelra, sue apbs ¢ endurecimen-
to ideoldgico e formal da polemica pretende, numa primeirafa
se, confinar-se ao problema militar da batalha de Ourique e

das suas consequéncias polf{ticas, no claro propbsito de in-
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troduzir uma componente "cient{fica" no conjunto dos textos
que se opoem a Herculano, delxa claramente transparecer ola
¢co indissollivel que a seus olhos existe entre a batalha como
comego pol{tico e o milagre como sangao sagrada da nacionali
dade (1). A unanimidade da crenga na historicidade do milagre
é, pois, um facto indesment{vel no conjunto dos textos que a
posicdao de Herculano suscita.

Para este, e utilizando um discurso de natureza histo-
rica ( para ndo falar nos problemas de caracter religiosoque
implicava ) a inviabilidade em aceitar tal facto estriba- se
na obvia modernidade do aparecimento da tradicdo relativa ao
sucesso, e portanto na inexisténcia de documentos coevos que
o transmitam. Com efeito, e como sublinha na "Carta Segunda™

dos Solemnia Verba, o primeiro testemunho explicito conheci-

do sobre o milagre de Ourique data de finais do século XV (2)
o que, permitindo fixar o infcio da tradicio, nHo pode fun-
cionar como prova da veracidade de um facto que se diz ocor-
rido em 1139, Tal crenga apresenta-se-lhe como uma expliceacmo
marcada por uma deficiente informacao, resf{duo de uma menta-
lidade arcaica ou ainda — o que é mais grave — instrumento
conscientemente i1deologico. E, acima de tudo, representa a
incapacidade em superar uma imagem cristalizada e "hiperbélji
ca" da naclonalidade, que nao corresponde aos quesitos que a
historicgrafia cient{fica impde.

Para os defensores da aparicdo, pelo contriario, a sua
prova mais exuberante reside no que consideram ser a tradi -

¢cdo constante que atesta e suporta a historicidade do facto.



Deste modo, um dos vectores que mais insistentemente orienta
a estratégia dos que pretendem dar como provada a aparicdode
Cristo ao primeiro rei, é a procura de uma tradicdoc constan-
te, que numa linha continua, une a meméria a contemporaneida
de do facto. Dal a necessidade de um recuo eronolégico cada
vez mais acentuado na procura de testemunhos da tradigao, co
mo é o caso do "testemunho" de S. Bernardo, referido por Mag
gessi Tavares no seu primeiro opuisculo, a que Herculano, co-

mo vimos, dedica particular atencdo em Eu e o Clero (3)., 4

importancia concedida pelos crentes no milagre a este "teste
munho" demonstra, justamente, a necessidade em procurar a
prova da contemporaneidade do facto e do infcio da tradicéao,
E essa procura de um eontinuum cronolégico, de uma cro
nologia sem "interst{cios" nem hiatos que define em primeiro
lugar a estratégia dos crentes no milagre de Ourique. Como
consequéncia, a 1ldgica que preside ao seu discurso é uma 1§-
gica de autoridade, que se apresenta como elemento estrutura
dor dessa tradigcao constante, e que se traduz na invocacao
do testemunho dos mais variados autores de varias épocas que
veiculam a tradicao, Sublinhe;se o duplo significado de que
se reveste este recurso a autoridade: significa ele, por um
lado, a necessidade em recorrer a um eritério de qualidade ’
através do apelo a autores de grande erudicdo ou prestigioLl
terario, que deste modo concedem maior "peso" i defesa datra
digdo; mas, por outro lado, significa uma inequivoca tentati
va de cimentar a tradig8o através de uma 1légica de quantida-

de: a veracidade da tradicdo afirmar-se-i tanto mais indes
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mentivel, quanto malor for o nimero daqueles que a tém por
verdadeira, Assim, para os seus defensores, a tradicao de
Ourique € fortalecida simultaneamente pelo recurso aos aucto-
res, numa 1logica de "prestfgio", e pela quantidade dos teste
munhos invocados, numa perspectiva claramente cumulativa,

E essa a posicdo de Maggessi Tavares que, na sua pri -
meira interveng&o, em 1846, afirma a modéstia dos seus propé-
sitos no quadro da defesa do milagre. N3o pretende, comefei-
to, carrear testemunhos por si descobertos, mas confinar- se
a transmitir o testemunho de toda uma pléiade de autores que
ao longo dos séculos veicularam a tradic@o. A sua posigaodel
xa claramente transparecer a importancia fundamental que a
tradigdo secularmente transmitida assume como prova da vera-
cidade do facto: "Sem que pois nada confiemos em nossos Te-
cursos intellectuaes para aduzir novos argumentos; muito con
fiamos com tudo nas provas daquelles Auctores ja citados e
tantos, e de tal pezo s3o elles por sua erudigdo, e auctori-
dade que 86 por desleixo nosso, e pouco aptos para servir-nos
dos recursos que a historia por elles e outros escripta nos
fornece, he que poderemos talvez nio demonstrar com evidencia
a tradicglo ndo interrompida do facto milagroso de OQurique”
(4). 0 seu propésito é, pois, o de demonstrar a constinciade
uma "tradicgdo ndo interrompida", que se erige como prova da
veracidade do milagre,

Também José Diogo da Fonseca Pereira (5) faz da cons-
tancia da tradigdo o Mterceiro argumento™ dos onze com que

intenta responder a posigdo de Herculano perante a batalha a
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o milagre de Ourique.

£ contudo o P& Prancisco Recreio que leva até as suas
Wltimas consequéncias a procura dessa cronologia cont{nua,gg
ra ele prova iniludfvel da historicidade do mjlagre. 0 @lti-
mo dos opusculos deste violento adversario de Herculano e
grande admirador de Agostinho de Macedo (6), é o exemplo aca
bado da procura desse continuum cronoldgico, A "Primeira Par

te" de A Batalha de Qurique e a Historia de Portugal de A,

Herculano. Contraposicdo critico-historica ( Obra divididaem

seis partes ) apresenta-se, acima de tudo, como uma "biogra-

fia" ou uma "genealogia® da crenca, que se pretende sem des-
continuidades cronoldogicas — simultaneamente uma das obses-
soes e um dos fundamentos dos defensores do milagre, Neste
opusculo, pretende o PE Recreio estabelecer uma panordmica glo
bal da tradigdo, desde as pretensas fontes coevas até aos
autores consagrados que a veiculam, assegurando deste modo u
ma correspondéncia entre a "universalidade" da crenca e ama
veracidade,

A sua estratégia val justamente no sentido de enunciar
a "cerrada coluna" (7) dos eruditos que, ao longo dos séeubs
sustentaram a grandeza da batalha e a aparicao milagrosa de
Cristo em Ourique, contra a opinido "pirrdnica™ de quem pre-
tende "deitar por terra uma das principais columnas do edifj
cio immortal da historia nacional” (8). Esta "cerrada coluns®
prolonga;a o P& Recreio ate & sua contemporaneidade, Comefei
to, Recreio preocupa;se em sublinhar que também o século XIX

conservou e transmitiu ilesa a tradic@o de Ourique, dandomar
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ticular relevo a atitude do clero portugués, que nunca dei-
xou de referencia-la, Colocando a questdo de modo muito pecu
liar, o PE€ Recreio sustenta que tal crenca ndo € apandgio de
clérigos que Herculano acusa de ignorantes e fanaticos, mas
de elementos prestigiosos e ate daqueles que "affincadamente
se desposaram com a causa da proclamada liberdade" (9),

Parece, pois, 6bvio que para o P& Recreio e para osque
com ele combatem a favor da conservagao da creng¢a no milagre
como acto de fundacdo, a sua finalidade é fornecer um modelo
logico para resolver a questdo da nacionalidade; & manter fir
me a estrutura do mito como realidade historica e politica.
Para isso, erigem:ae como opositores do que a seus olhos, ¢
uma barbara profapizacdo da sacralidade intocavel das origers,

Para os crentes no milagre, a verdade histérica apre -
gsenta-se como uma realidade em que o facto de determinado a-
contecimento ser "universalmente" aceite lhe confere um ca-
racter de verdade que lhes surge como indisputdvel., Para Her
culano, e no ambito de uma concepgdo radicalmente distintagn
quadrada numa compreensao radicalmente diversa da explicacido
dos factos historicos, estes contém em si uma verdade que
existe em termos absolutos, para 14 da maior ou menor socia-
lizagao da respectiva crenca: concepgdo singular para  quem,
como 08 crentes no milagre, justamente invoca como argumento
primacial a existéncia de uma tradicio multissecular que le-
gitima a verdade do facto,

Mas para os defensores do milagre a tradicd@o de Ouri-

que ndo é apenas contfnua: ela & igualmente uniforme, idénti



ca, sempre igual & si propria. De resto, ndo podia deixar de
assim ser: se o facto a que corresponde é veridico, a tradi-
cao a que deu origem veicula-o "tal como aconteceu", Por is-
s0 nao podem aceitar que tenha sido a passagem do tempo que
a engrandeceu e amplificou, conferindo-lhe uma dimensdo que
ngo tivera de inficio, como pretende Herculano, E neste senti
do que o PE€ Recreio ataca o historiador e sustenta taxativa-
mente a identidade entre facto e tradigZo. Assim, afirma que

"nao foi pouco a pouco oue fol engrandecendo o successo da

Batalha de Ourique f{,.]", mas "o successo mesmo que, logo em
sua origem L..] foi havido por grande, sem precisar da tra-

di¢cdo para pouco a pouco se engrandecer" (10). Para o PE Re-

creio, corporizando neste ponto o sentir de todos aqueles pa
ra quem o milagre e a grandeza da batalha eram indisputaveis
o facto € idéntico desde a sua origem; a tradicHo erige-se ,

pois, apenas como veiculo da memoria e nfo como factor de

transformacao do sucesso,

A busca incessante e sempre patente da tradicido conti-
nua e idéntica como factor primordial de prova "externa" da
veracidade do milagre consiste muito claramente numa procura
de legitimacdo pelo tempo e pelos séculos, Legitimagdo  que
se consubstancia pela procura de uma cada vez maior aproxima
¢80 cronologica entre o facto e a tradigfo, através do "peso™
e da erudicao dos defensores de Ourique ao longo dos séculos.
E a tradicdo em sl propria que legitima o facto e retira, as
olhos dos seus defensores, a pertinéncia dos argumentos da-

queles que negam o facto.
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B curiosa também, a este respeito, alem da invoecacdo des
testemunhos dos mals diversos autores, a insisténcia na pos-
sibilidade da transmissdo oral da tradic8o. S3o varios, com
efeito, os crentes no milagre que pretendem colmatar o silén
cio que, no que respeita as fontes escritas, rodeia o suces-
s0 na sua contemporaneidade ou quase, pelo recurso a tranams

sao oral. Maggessi Tavares, na Nova Insistencia pela Conser-

vacio eutilidade da Tradicg3o de Ourigue e o P= Francisco Re

creio em dois dos seus opusculos (11) sublinham com énfase a
possibilidade dessa transmissaoc como factor que permite pre-
encher as lacunas da transmissdo escrita. Afirma, a este pro
pésito, o PE Francisco Recreio: "Figuremos uma serie de fami
lias transmittindo de umas a outras o facto maravilhoso da
apparigao desde o tempo do seu acontecimento. Demos a cada
uma d' estas familias por termo medio de existéncia o espa-
¢o de sessenta e cinco annos, e que sem interrupcao vao apds
si deixande os seus successores immediatos na idade de vinte
annos, teremos, abatida relativamente a idade d' estes de ca
da uma 4' aquellas, que uma successao de oito familias perfa
ria o numero de trezentos e sessenta annos; gque tantos vao
desde o anno de 1139, em que aquella maravilha acontecéra, a
té pouco mais ou menos o tempo em que ella apparecéra, bpela
primeira vez lancada na Chronica d' El-Rei D. Affonso Henri-
ques, escripta por Duarte Galvdo, e publicada em 1505. Que
difficuldade havera em admittir esta hypothese?" (12). A
transmissdao oral da tradigdo surge, pois, como uma possibili

dade cuja verosimilhanga se lhes afigura poder ser acelite
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sem qualquer duvida. Negar Ourique é negar a possibilidadeda
transmissao oral das tradic6es e da sua veracidade, antes da
consagracao pela palavra escrita.

A tradicdo oral, mercé de caracteristicas especiais, re
colhe principalmente estruturas miticas ou mitificadas. Atra
vés delas pretende fixar uma realidade de caracter permanen-

te que, no fundo, é produto de uma imagem construfda, projec

tada, no caso de Ourique, como fazendo parte de uma realida-
de e de uma conscimencia colectivas, Assim se explica, por-
ventura, oaparente paradoxo que leva a uma permutabllidadeen
tre mito e historia: enquanto para uns essa permutabilidade é
pac{fica e indiscutivel ( ou nem se coloca, porque o mito é
historia ), para outros, porém, ela constitui motivo de con-
flito que 6 uma das emergéncias desta polemica.

Mas a insisténcia na veracidade do milagre corresponde
tambeém, por outro lado, a um critério estreitamente ligado a
uma conceituagao moral, O simples facto de poder encarar- se
uma tradicdo multissecular — e muito particularmente a tra-
dig&o de Ourique — como uma possivel mistificacdo é algo que
acarreta sincera perplexidade a quem defende a sua inequivo;
ca verdade historica. Como afirma Herculano, "hi muitos para
quem os séculos legitimam e sant{ficam todo o género de fabu
las [...]" (13). B esse justamente o caso dos crentes no mi
lagre de Yurique, E a prépria passagem do tempo que legitima
a crenga, porque ela fol aceite por geracdes sucessivas que
a transmitiram a posteridade, "[,..] por todo o paiz invadin

do o palacio e a choupana" (14). Como, portanto, encarar es-



sa crenca multissecular como "fabula"? A sé-lo, o proprio tm
po se encarregaria de demonstra-lo. Conceitua¢do moral, dizla
mos, porque como em varios opisculos claramente se revela, [
xiste a nogdo de que mais cedo ou mais tarde o erro se desco
bre, se é caso disso; mas, pelo contrario, a verdade mantem-
-se e &€ imorredoura, como se lhes afigura ser o caso de Ouri
que. O tempo é, pois, o garante absoluto de uma verdade que
lhes surge como indiscutivel.

E neste sentido que Maggessi Tavares manifesta verdadei
ra perplexidade sobre a questdo e se interroga sobre se, a
ser uma "fabula", tal crenca conseguiria manter-se incdlume
e transmitir-se pelos séculos, como aconteceu: "Passaria es-
te erro sem analise, porque a credulldade fanatica de nossos
antepassados abracava sempre com tanta avidez o maravilhoso,
como nés por illustrados parecemos nega-lo? N3o. Porque mui-

tas historias, e as por mim ja citadas de Mariz, DamiZo An-

tonio de Iemos, Padre Antonioc Pereira, e Bispo de Beia Fr,

Manuel do Cenaculo, sustentando a aparicdo de Jesuz Christoa

Affonso Henriques refut@o todas, as duvidas que parecem im-

pugna-la (15)., Também o P€ Francisco Recreio na Justa Desaf-

fronta reclama a veracidade da aparigdo com base na impossi-
bilidade da transmissdo continua, por homens de cultura con-
sagrados, de uma fraude. Esta, naoc podendo ser fruto da fal-
ta de cultura de homens intelectualmente prestigiados, 80
poderia explicar-se por uma atitude consciente e voluntaria

de mistificacdo o gque, como é obvio, o P€ Recreio rejeita 1i

minarmente (16). Assim, a perpetuacio é, a seu ver, prova ini
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lud{vel da veracidade do facto a que corresponde.

Mas a questdo da veracldade da tradicao levanta-se tam
bém em relacdo ao auto do juramento de Alcobaga, objecto ma-
ximo dos crentes na aparicaoc. Para estes, nomeadamente para
Maggessi Tavares que particularmente se debruca sobre a ques
tao, a negacao da autenticidade do documento, sublinhada por
Herculano, nao implica a negacao da veracidade do facto que
a tradicao veicula. Verifica-se, com efeito, uma clara auto-
nomizacdo da tradic8o, que em si mesma existe e e real; a
partir daqui, torna-se irrelevante, a seus olhos, a apocrifia
do documento: ainda que apéerifo, o proprio facto de ter si-
do forjado remete para a irrecusavel realidade da tradicao qe
velcula. Para Maggessi Tavares, o que Herculano nega ¢ a au
tenticidade do documento, mas ndo a tradig@o que representa,
e que existe independentemente da autenticidade daquele: ™e
todos os Auctores que o Snr. Alexandre Herculano nos cita o
que se deprehende, e quasi unicamente vé, he que negdo a au-
thenticidade do FPergaminho de Alcobaca; mas nio a da existen
cla da tradiccac do facto, que ahi se conta: havendo relo
contrario muitos e muitos dos nossos grandes homens que as-
severao tanto a existencia do primeiro, como a todo o custo
sustentdo a continuagdo ndo interrompida da segunda" (17).

Alids, o problema do juramento de Alcobaca €, para oS
préprios defensores do milagre, um problema controverso,. Posg
to que considerado por todos como correspondendo a um facto
ver{dico, as provas insofismiveis da sua falsidade como docu

cumento coevo vém dividir os seus defensores. Comefeito, pe-
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rante a avidéncia diplomdtica da sua apoecrifia, os crentesm
existéncia efectiva do juramento de D, Afonso Henriques ten-
tam ultrapassar tal obice, na intencdo de manterem a pertink
cia do monumento maior relativo a apari¢io. Pondo-se em cau-
sa a veracidade do documento lancava-se o anétema de falsarbo
sobre Frei Bernardo de Brito além de, como é dbvio, sedeitar
por terra o instrumento mais importante que atestava e supor
tava a crenga no milagre.

Deste modo, os seus defensores irao tentar salvaguar -
dar ambas as situagdes: concedendo nao se tratar do original
mas provando;se a existéncia do autdgrafo, ou de outras coples
a partir dele, do juramento, anteriormente a sua "descoberts"
por Brito em Alcobaga, pensavam contornar a questio da falsi
dade do documento e aliviar Brito da acusacZo de falsario. B
esta a estratégia de Prei Joaquim de Santo Agostinho que, de
cldindo-se liminarmente pela apocrifia do documento de Alco-
baga, refere a noticia da anterior existéncia do juramento em
Santa Cruz de Coimbra (18). O Padre Pereira de Figueiredo, de

fendendo também esta tese, nos seus Novos Testemunhos, pensa

contudo que o juramento de Alcobaga é o autégrafo de  Santa

Cruz, que teria transitado para Alcobaca (19). Pedro de Maryg,

em cuja segunda edicdo dos Didlogos de Vidria Histdéria surge

pela primeira vez publicado o juramento, afirma ter-se perdi
do o autégrafo em inundagdes que atingiram o mostelro, e de-
fende que o documento de Alcobaga é cdpia desse original per
dido (20), As contradicdes s3o, portanto, muito evidentes.

No que diz respeito aos antagonistas de Herculano na
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polémica, Fonseca Pereira ndo duvida da autenticidade do do-
cumento de Alcobaga, e nem sequer chega a colocar o problema,
Maggessl Tavares, como vimos, nao duvidando também dela, ul
trapassa a questao, advogando que ainda que fosse forjado, re
metia para a existéncia inequivoca da tradigBo. O P Francis

co Recreio toma uma posicao diferente e, na Justa Desaffron-

ta veicula a opinifo explanada por Antdnio de Sousa Macedomm

lusitania Liberata, de que o documento de Alcobaga era cdpia

fidedigna do original levado para o Escurial por Filipe II
(21).

Como temos vindo a sublinhar, a questdo da veracidade
do aparecimento de Cristo a D. Afonso Henriques suscita awa
nimidade dos opositores de Herculano, fruto da aceitagio de
uma tradica@oc secular, que se pretende continua e uniforme, es
tribada no testemunho iransmitido de geracfo em geragdo, Exis
te, no entanto, um outro factor também invocado que nos pare
ce ter bastante interesse subdblinhar. Trata;se do problema da
verosimilhanca do facto. Este €, com efeito, a nosso ver, um
dos argumentos mais interessantes invocados em favor da vera
cidade da aparigdo, e que pode resumir-se na seguinte asser-
¢do: quanto mais inverosimel, mais crivel, E, com efeito, na
inverosimilhanca de um comego "quasi sobrenatural da monar-
chia" (22) que os crentes na aparicdo filiam também a sua in
desment{vel historicidade.

José Diogo da Fonseca Pereira, no unico oplisculo que
publica, invoca justamente a "incredibilidade do facto" como

segundo argumento em favor da tese que sustenta. O infcio da
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nacionalidade é de tal modo in-crfvel, que 86 um acontecimen
to fora do comum pode explicd-la, por um lado, e legitimi-la,
por outro. E quanto mais incrivel é o facto, menor possibili
dade e ate interesse tem em ser objecto de mistificacdo e de
fraude: "Quanto mais incrivel é um facto qualquer, menos €
crivel, que alguem se lembrasse d'inventa-lo, ou forja-lo,com
esperangca de ser crido, E quem pdde crer, que Deus, O Supre-
mo Senhor dos Ceos, e da terra apparecesse em forma visivel
de crucificado a um miseravel peccador?" (23) S& um aconteci
mento fora do comum pode explicar a possibilidade da indepen
déncia face ao reino de Ledo, e s6 ele, como o seu carédcter
de intervengdo divina, pode legitimar um facto que, a néo
ser assim, 86 poderia assumir-se como uma inequivoca usurpa-
¢do de caracter politico., Para os defensores do milagre tor-
na-se, por conseguinte, impossivel dissociar o facto politi-
co do comego politico da nacionalidade e o milagre que, afi-
nal, lhe presidiu, devendo existir necessariamente uma coerén
cia intrinseca entre ambos: um facto inveros{mil e grandioso,
como € a independéncia portuguesa e a sua posterior conserva
¢80, postula uma causa igualmente inveros{mil e Gnica,

A incredulidade é, por consequéncia, a assungdo do in-
s6lito que, nao revelando apenas uma realidade excepcional ’
revela sim uma realidade diferente da realidade ordinéria.Sg
gunde esta, o Condado Portucalense ndo poderia assumir-se co
mo reino independente, Porém, gsegundo a logieca postuladarelo
milagre, que é também prodfgio, essa independéncia surgiria

como a manifestacdo directa do poder divino: o milagre seria,



pois, uma verdadeira teofania, instrumento da constituicaode
uma realidade polftica, através da legitimacdo pelo sagrado.
Também o P& Prancisco Recreio pde a tdnica na possibi-
lidade de semelhante comego pol{tico, mas inserindo-o de mo-
do mais explicito numa explicacdoc providencialista da histd-
ria. A vitdéria de D. Afonso Henriques na batalha contra os
Mouros, e a consequente afirmagdo da nacionalidade 86 pode
encontrar um quadro correcto de inteligibilidade na interven
cdo divina, que Herculano nega, nio apenas neste caso conere
to, mas como possibilidade efectiva e explicita para a expli
cagdo historica dos factos humanos. O P€ Prancisco Recreioas
severa a sua crenga na intervengao divina no decurso da his-
toria dos homens, sustentando que n&o € pelo facto de deter-
minado acontecimento ser menos crivel em termos humanos, peb
seu caracter extraordinério, que deve ser rejeitado para 0
campo da impossibilidade, e portanto das lendas absurdas, Até
porque, por uma questao de 1légica, para os factos portento -
sos tem de ser encontrada uma causa fora do comum: "E porgue
causas ordinarias se poderdo explicar successos tH3o caracte-
risticamente extraordinarios? Por nenhumas; alids o effeito
seria maior do que a pretendida causa. Ora que obice prohibe
ao historiador, uma vez que nio seja de typo atheu, recorrer
4 intervencdo da Divindade, quando vé que o successo é d'a-
quelles que se elevam acima do calculo do poder humano?"(24)
A sua visdo da historia tem, com efeito, um cariz in-
desmentivelmente providencialista, em que o destino dos ho-

mens se alia de modo indissocidvel e expl{cito aos designios
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divinos e a eles se conforma: "Acaso o ter esta qualidade de
facto extraordinario torna-o menos acreditavel; quando docu
mentos de grande valia o affiangam? Porque o successo & ex-
traordinario, segue-se logo que é inacreditavel? Ninguem tal
podera dizer, — Que nacao ha que de mistura com os aconteci
mentos ordinarios, nao mencione e authentique em suas Histo-
rias o8 successos extraordinarios, de que ella féra egpecta-
dora, e os tenha como seus Brazdes? Uma Historia, que contra
o commum e bem fundado consenso os repellisse, e ainda mals
08 achincalhasse, admittindo sd em suas paginas aquillo que
unicamente coubesse na esphera comum e ordinaria dos aconte-
cimentos; uma Historia, digo, desta tempera, que apresentas-
Se 0 monstruoso phenomeno de insensatamente excluir 0 seu
palz do circulo da proteccio especial da Providencia, assds
manifestada pelo extraordinario, e maravilhoso dos Feitos,
cuja realidade a critica e a sciencia historica de todos o8
tempos tivera reconhecido; seria o mais tremendo, e gigantes
co aleijdao!" (25)

A histdria deve ser, por concseguinte, o registo dos mar
cos diferenciadores de cada povo, aceitagcao de uma herancga fei
ta de crenga em tradigdes secularmente aceites, de factos cu
jo cardcter extraordinario mas possfvel — como é o caso da
intervengao divina na higtdéria dos homens — dela fazem par-
te integrante,

0 milagre de Ourique surge, pois, em primeiro lugar, m
estratégia dos que o defendem, como um facto de cuja veraci-

dade nao & possivel duvidar, em virtude de uma crengca cont{-
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nua e uniforme transmitida pelos s€culos. Para além desta as
pecto, porém, torna-se evidente que intervém um segundo fac-
tor que coexiste dialecticamente com o primeiro: a inverosi-
milhanga comoprova paradoxal da veracidade, Deste modo, a
inverosimilhanga e a veracidade historica tornam-se prova e
garantia de um destino extraordinario, e coexistem sem incom
patibilidade no pensamento dos defensores de Ourigue. Assim,
a aceitacdo do milagre como facto historico nio coloca pro-
blemas a quem, como eles, cré na intervengd@o directa de Deus
nos destinos dos homens, na mdo da Providénmcia como "princi-
plo da sobrenaturalidade em suas historias" (26),

Se, como vimos, o problema da veracidade do milagre de
Ourique assume particular relevidncia para todos aqueles que
participam na polémica, contra éerculano, outra questdo inti
mamente relacionada com esta val tambem fazer parte integran
te da sua argumentag@o, Trata-~se da questdo da funcionalida-
de da tradicdo, linha que percorre de modo significativo 0
disamrso daqueles que defendem o milagre de Ourique como ele-
mento-chave da nacionalidade portuguesa,

Nao sdo, com efeito, facilmente dissociaveis as duas
realidades. Insistindo na historicidade daguele evento, 08
seus defensores acentuam a importdncia primordial que ele te
ve nao 86 para a modelacio politica, como para a explicitagado
da especial proteccaoc divina ao pais. Mas simultaneamente, m
ra la da realidade do facto, existe uma func@o social e polf
tica de uma crenca viva e actuante durante séculos. A defesa

da tradig¢do de Ourique encontra-se, assim, polarizada em
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dois vectores: a veracidade do milagre, paradoxalmente, como
vimos, tanto mais ver{dico quanto mais inverosimil, e a fun-
cionalidade da tradi¢ao., Trata-se, pois, da instauracidc de
um discurso, ou melhor, da recuperacac de um discurso orien-
tado para a exaltagdo mitica das origens. Trata-se também, de
certo modo, da manutengdo de um certo discurso de poder que
articulava o sagrado e o profano. Se os defensores de Ouri-
que se empenharam em definir quandoc ( contemporaneidade 4o
sucesso ) como ( através dos documentos e testemunhos ) se
instaura a tradigdo, o porgqué parece obvio: a tradicdo erigi
da em mito nacional é necessjria, funcional e indispensdvel 3
assung8o da identidade colectiva dos portugueses.

0 milagre de Ourique vai suscitar, por parte dagueles
que nele créem, além da afirmacao da sua veracidade, a insis
téncia na utilidade da sua conservacao, como facto primeiro
da identidade nacional, como materializacdo do patriotismogo
mo afirmacéo da crenga na intervencio divina presidindo a
fundacdo do Reino e da sua constante presenc¢a no evoluir do
seu destino histérico. Trata-se, pois, ndo 8§ de uma crenca
politica, mas também religiosa, cuja subverssfo lhes surge co
mo a introdugdo do caos num princi{pio de inteligibilidade sus
tentado durante séculos,

Por isso a sua conservacgdo constitui, para eles, umele
mento essencial que naoc pode ser ultrapassado ou subvertido.
4 crenga ndo € 36 verdadeira; é também Gtil, a varios ni{veis
— esta uma assercdo de cuja validade n3o duvidam, e de que

pretendem tornar como testemunho inequivoco a propria histo-
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ria. B precisamente sobre esta outra perspectiva de um mes-
mo problema, isto é, a insisténcia sobre a utilidade da cren
¢a no milagre de Ourique que nos parece de interesse formuar
algumas consideracoes. .

Todos eles sdo, pois, undnimes na necessidade de conser
var uma tradic8o que se lhes afigura honrosa e util ao pais,
Pode dizer-se que o projecto que os anima é analogo ao da de

fesa da historicidade do milagre; mas enquanto este pode ser

posto em causa, como sucedeu através da posicido de Herculano,

a crenga na funcionalidade da tradigdo tem, a seus olhos, a
vantagem de se erigir como irrefutavel: ndo € possivel, para
eles, ignorar a enorme utilidade social de uma crenga que
corporiza a identidade nacional e a proteccao divina, para
la da realidade do facto. Tsta a posig@o global dos defenso-
res do milagre de Ourique no que respeita a tradigio.

A defesa da funcionalidade da tradicdo de Ourique apre

senta-se, acima de tudo, como um vinculo de memdria. Comefei

to, um dos aspectos que mais insistentemente é invocado E
justamente o facto de ela constituir uma heranca secular que

deve ser respeitada e mantida. Crenca dos pais, ela deve ser

também, e antes de mais, erigida como crenga dos filhos. Dai

alids decorre, como coroldrio, o de certo modo insélito reco
nhecimento da validade da transmiss3o oral como veiculadora
da tradicdo que é necessiario manter, como memoria e elo  de
geragoes. O PE Caetano Francisco de Faria, num dos dois opus

culos que publica no ambito da polémica, que incidem especial

mente sobre a questdc do clero, ndo deixa de referir a extre
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ma necessidade em "{,..] tractar sempre com respeito a memo-
ria de nossos paes" (27), numa clara referéncia aimportdncia
de manter a tradicao de Ourique,

Ourique surge, pois, em primeiro lugar, como a materia

lizacao de um laco de fidelidade, fidelidade a uma imagem do

pafa como corpo pol{tico, indissocidvel de uma componente re
ligiosa: a destruicdo de uma™radigdo theocratica", na  ex-
pressio do P& Recreio, que n3o é ponto dogmatico, mas que tem
uma vigéncia secular, representa a dissolucfo de valores e a
introducdo do cepticismo, ndo sb a nivel politico, como reli
gioso. Dirigindo-se a Herculano, Maggessi Tavares sublinha a
importancia e utilidade da sua manutencdo como expressio da
propria crenca religiosa: "Se S, S& viajara por todas as
nossas provincias, como eu tantas vezes o tenho feito, e vi-
ra como os costumes se amenizdo com as tradiccGes religiosas,
como dellas rezultam centenares de beneficios, como fazem as
delicias dos que nellas créem, suppondo quanto cada uma des-
tas tradicgdes lhes conta, como um beneficio particular, que
mais os obriga a respeitar a Deos, origem donde julgam todas
partem, Se vira, dizemos, teméra de certo tocar em tio mimo-
sas affei¢cOes, e muito mais teméra fasel-o & tradiccdo 4'Ou-
rique, que é de todos, e para todo o paiz, e n3o d'uma villa,
cidade, ou provincia em particular" (28), £ pois muitoclaro
que, a par da funclonalidade politica, Ourique representa um
vinculo religioso, que lhe é igualmente conferido. Vinculo
religioso que, como fica bem patente nas palavras que Magges

8l Tavares dirige a Herculano, tem uma inequivoca dimensao g



cial, ao funcionar como elemento de identidade e coesdo dos
povos, através da interiorizac8o de uma crenga comum,

Na Justa Desaffronta, o P€ Recreio coloca a questdo de

modo bastante semelhante apontando, na mesma linha de Magges
sl Tavares, a indispensabilidade da conservagdao da tradicso
de Ourique, numa leitura em que as suas dimensGes social e
politica, moral € religiosa se aliam de modo indiscutivel:
"Que precisfo, que vantagem ha em destruir as crencas theo-
craticas que uma tradicdo de seculos féra radicando no cora
¢do dos povos? Nenhuma ha; antes todo o perigo, todo o pre-
juizo em tornar os povos incredulos a respeito dellas, — 4
experiencia de todos os tempos tem mostrade que a immoralida
de e desenvoltura dos povos cresce tanto mais, quanto menos
se torna respeitoso das idéas que lhe inspiram as tradigces
theocraticas do palz. O historiador pois que pretende desabu
sar os povos sobre tal objecto, offerece-lhes o pomo, que 08
hade envenenar com o seu sabor, E..] Se considerarmos astra
digBes theocraticas pelo lado do patriotismo; quem pdde duvi
dar que ellas tenham sido geralmente olhadas em todas as na-
¢Oes, como especial estimulo para excitar o valor dos povos,
a praticar prodigios de valor em proveito, honra, e gloria de
seus paizes? O nosso € com particularidade um delles" (29).
A crenca em Ourique apresenta, pois, uma dupla funcio-
nalidade: politica e patridtica, por um lado, religiosa por
outro. Por isso, a rejeicao do milagre de Curique, neste pon
to dificilmente separavel da grandeza da batalha como confron

tacdo militar, significa para eles a instauragao do caos que
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ge corporiza, por um lado, no renegar das origens, em virtu-
de da subversio de uma tradicao fundadora instituida como
verdadeiro mito de fundacao, e, por outro lado, na impiedade
religiosa, traduzida na negag@o da intervencao divina no co-
meco da nacionalidade e, de um modo geral, no destino dos ho
mens., Assim, na sua perspectiva, a posigao de Alexandre Her-
culano orienta-se segundo essec dois vectores: o anti-patrio
tismo, porque nega o facto que instaura o comego politico da
nacdo, a impiedade religiosa porque rejeita a sangdo sagrada
a esse facto politico.

Maggessi Tavares insiste particularmente na necessida
de em conservar a tradicdo de Ourique pela inequivoca utili-
dade social que para ele representa a "arca Santa do Paiz")
como referente primacial da nacionalidade. P esta, alias, una
das vertentes constantes dos seus opusculos na polémica. Na

Demonstracao historica e documentada sublinha que a tendéncia

geral de todos os Povos é de "por instincto, por interesse e
por orgulho [...] manter, e augmentar a sua gloria, conser -
vando intactas as crencas uteis e salutares" (31). Tal como,
pelo contrario, tendem a "apagar tudo o que possa deslustra-
-los, e denegri-los" (32), segundo uma concepgcdo particulsrda
historia nacional, que deve ser, acima de tudo, exemplo e mp
delo dos povos. Assim € o caso de Ourique: momento da funda-
¢ao da nacionalidade e da sancao divina a easa fundacao, a
crenca em Ourique deve ser conservada pelo lugar unico que
ocupa na historia nacional: "Muito era para desejar que a ap

paricdo de Campo d'Ourique, no comego quasi sobrenatural da
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Monarchia, fosse para nos o livro fechado a sete sellos, de
que nos falla o Apocalypse, e nao quizera que por forma algu
ma tentassem abri-lo, he a arca Santa do Palz, tocar-lhe he
mancha-la, porque objectos ha [,..] que devem ficar alem da
critica dos homens mais instruidos" (33).

£ alias Maggessi Tavares quem leva a cdefesa da funcio-
nalidade da tradicdo, gque explana de modo particular na Nova

Insistencia pela conservacdo e utilidade da tradiecgao de Ou-

rigue até as suas ultimas comsequéncias. Com efeito, existe
nele uma "hiperbolizacéo" da tradizao, que se traduz na pro-
pria dissociacdo em relacdo a historicidade do facto a que
corresponde: a tradicdo é real em si e tem uma funcionalida-
de prépria, para la da veracidade do milagre, na qual efecti-
vamente cré. Por isso afirmara taxativamente que "[...] nzo
teimamos pela existencia do facto d'Ourique, mas teimamos, e
teimaremos sempre pela existencia da tradicdo, e mais ainda

pela conveniencia della" (34). E pela sua vigéncia secularpe
lo est{mulo ao feito patriotico e ao sentimento nacional que
a propria tradicio se "historicizou" e se erigiu como factor
indispensavel e real da identidade nacional.

Se o milagre de Qurique sempre fez parte do imaginario
politico nacional, porqué desfundamentar a crenca? A quem
aproveita a destruicao de semelhante crenca, a nao ser ao a-
vango da incredulidade religiosa, do cepticismo e dadiluicdo
do patriotismo? "Mas a quem vem ella [a verdade] ser util no
cago presente, a quem prejudicava o erro que occupava ¢ seu

lugar, dado o caso que assim fosse?" (35) Historia e tradi-
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c8o0, esta como fidelidade a memdria mantém, a seus olhos, uma
relacdo muito especial: a historia, como procura da verdade,
nio pode afastar-se da tradicao, que assim é colocada a par
da primeira, ou porventura a ultrapassa, em termos de perti-
néncia e eficacia na elucidagdo do passado, Colocadas em con
fronto, € a tradicZo que, na visdo destes homens, mais fiel-
mente reproduz a imagem de um passado que se pretende legiti
mo.

Maggessi Tavares equaciona de modo muito claro egsa
tensio entre a historia e tradicao, que percorre de modo sig
nificativo a generalidade dos textos surgidos em defesa do
milagre de Ourique: "A Historia escripta quandointenta sepa-
rar-se da tradic¢do, que abona a existencia de qualquer fac-
to, por ser mals logico o que nos conta do que natural o que
nos nega, nem por isso sempre convence. A tradieccao pelo con
trario, quando assenta em hum facto geralmente admitido des-
de os primeiros homens instruidos de huma NagZo até aos mais
ignorantes della, foi sempre tida por mais verdadeira, e dig
na de credito talvez, do que a mesma Historia; visto que a
tradicgdo exprime a opinido de milhGes de pessoas sempremis
difficil de desvairar-se, do que a de hum, ou de huns poucos
de individuos que em particular discordardo della sabe Deos
com que tencdo e para que fins" (36). O desprezo pela tradi-
¢do que consubstancia, no caso de Curigue, a imagem de elei-
cao de uma representacao colectiva, afigura-se-lhe como a
instauracdo do caos na leitura do passado, forque, a seu ver,

a tradigdo funciona como o referente indispensavel a inteli-
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gibilidade e ordenacao do passado; despreza-la, quando ela
assenta no testemunho secular e reiterado de autores consa-
grados que a veicularam e preferir a critica "dissolvente"da
histéria é, afinal, destruir um vinculo de identidade como
vdor em que assenta a propria imagem da nacio.

Também Antonio Caetano Pereira sublinha a importinchda
tradicdo como veiculo da imagem do passado, numa linha demi
lise em que € bem vis{vel a tensdo entre a histéria e a tra-
dicdo. No seu primeiro opusculo, e referindo-se particular -
mente & questdo da grandeza do confronto armado em Ourique,Cae
tano Pereira estabelece um contraste entre Tito Livio e Her-
culano, elogiando a posicao do primeiro e verberando a atitu
de do segundo perante o passado. Tito Li{vio, ndo sendo coevo
dos acontecimentos que narra na sua historia de Roma optapor
veicular a tradicao, ainda que exagerada e inverosimil, pre-
ferindo "a sua critica o honroso credito nacional"; ao passo
que Herculano critica uma "gloriosa e quasi universal tradi-
cao"™, subvertendo-a "com o fel da sua critica"™ e quebrando™a
reputacao nacional" (37): a historia deve, pois, seguir a
tradicdo e ndo opor-se a ela,

Para Caetano Ferera, assim como para os restantes cren
tes no milagre, a historia entendida nos parametros em que
Herculano a equaciona, surge como uma "analyse fria", na ex-
pressio de Maggessi Tavares (38), um exercicio de cepticismo
vocacionado para a destruigdo de crengcas secularmente vigen-
tes e aceites, para uma infidelidade & tradizdo, que traduz

e sustenta a memoria colectiva. A crenca em Qurique deve ser
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conservada porque para la da historicidade do facto, possui
uma funcionalidade inscrita na propria historia do pafs:™Que
felizes quimeras estas, se ellas produzem t3o altos brios e
conhecidos interesses; assim pois caminhamos, por isso tal-
vez, victoriosos, temidos e respeitados, nas differentes par
tes do mundo, em quanto assim nos julgamos amparados por bra
¢o celeste. Assim talvez por differente causa descahimos, e
caminhamos na proporgdo em que descremos" (39).

Essa funcionalidade encerra, portanto, uma forte compo
nente moral: € a cren¢a nas tradi¢des herdadas que mantém a
identidade e a coesao nacionais, contra a dissolucao dos va~
lores; quanto mais um povo venera as tradicdes dos seus ante
passados, maior est{mulo nelas encontra para continuar a al-
tura dos antigos feitos. A destruicfo do mito de Ourique so
pode equacionar-se segundo esse vector moral; e asaim, logi-
camente, a pesquisa eminentemente historica, porque pressupe
a desfundamentagao da mais cara dessas tradigdes, s6 pode aur
gir-lhes como conotada de modo extremamente negativo. A seus
olhos, e como afirma Maggessi Tavares, a subversido da cren-
¢a em Ourique, ainda que venha repor uma eventual verdade que
a historia exige, representa "uma verdade tdo esteril em van
tagens, quanto fertil em perdas que ndo podem reparar-s" (40),

A verdade torna-se, pois, paradoxalmente, um valor de
certo modo relative, cuja eficdcia se apresenta muitas vezes
destitufda do sentide que a "fabula" encerrava: "A questdo é
simples: milhares de pessoas tem a tradiccao do apparecimen-

to de Christo a Affonso Henriques, nos campos d'QOurique, como
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hum facto incontroverso, e transmittido de pais a filhos; im
mensos escriptores sustentao estas crencas, o povo reputa-se
forte pela persuasao das promessas alli felitas; nellas con-
fia e cré-se invensivel [sic], e apto para gquanto possa inten
tar-se., Apparece a supposta verdade que o contrario distomo
va, € o povo forte torna-se timorato, d'invencivel receioso,
e d'apto para tudo mesquinho e apoucado; e nao caberia  bem
o dizer-se agora, e como vindo a tempo, o antigo dictado por

tuguez = Nem todas as verdades se dizem = admittindo mesmo que

esta o fosse?" (41)

Entre a possivel ilus@o de Ourique, duradoura, estavel
e constante, fonte de orgulho nacional e prova da protecga d
vina, portanto, cimento aglutinador da prépria identidade, e
a suposta verdade, que corrdi a crenca e instaura a incredu-
lidade, a escolha dos defensores de Ourique é clara e inequf
voca, Porque, se a veracidade da aparicac ndoc lhes suscita
qualquer duvida, apesar de poder ser negada, como o foi por
Herculano, a tradicde do facto, pela sua existéncia multisse
cular, tornou-se "histdriea", adquirindo uma carga funcional
e uma "verdade" iniludiveis. Por isso Maggessi Tavares pode,
em coeréncia, afirmar que a sua grande questdo, ultrapassan-
do mesmo o problema da veracidade da aparicéo "tem sempre si
do a existéncia da tradicao, e nd3oc do facto, tem sempre sido
a conveniencia da sua continuacdo, e os males que resultdode
negal-a" (42): a historia deve ser, acima de tudo, fidelida-
de a memoria, veiculo da tradicdo, cuja "historicidade" —m
caso de Ourique — a passagem dos séculos legitimou e tornou

ideologicamente actuante,
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2. A busca das origens e o sentido da historia

Para todos agqueles que, contra Herculano, tomam parte
nesta polémica, Ourique surge, na sua dupla vertente da bata
lha grandiosa e do aparecimento de Cristo a Afonso Henriques,
indisputavelmente como a pedra angular da monarquia portugue
sa, da qual ndo € possivel dissociar o estabelecimento da in
dependéncia e da identidade nacionais,

Varios deles expressamente o afirmam, noutros e a in-
tengdo e a estratégia do proprio discurso que assim o traduz,
E como tal o defendem perante a atitude "iconoclasta™ de Her
culano, que nao 86 nega a intervengdo divina antes da Dbata-
lha, como poe em causa a sua lendaria grandeza como confron-
tagdo militar., Trata-se, de facto, de uma atitude verdadeira
mente "iconoclasta" pois ela significa, nesta perspectiva, a
destruicdo de uma determinada imagem que se concretizava no
mito de Ourique e que se vé esvaziada de sentido através da
posicao de Herculano.

dais ainda do que a imagem, Ourique erigia-se como sim

bolo maximo de uma interpretacdo comum do passado que, em cer

to sentido, o tornara ideologicamente eficaz. Era precisamep
te esta interpretacdo solidaria do passado e da nagdo que Her
culano vinha destituir de sentido com uma leitura que afron
tava um discurso politico das origens que a passagem dos aé-
culos legitimara a nfvel de poder.

A procura de uma analise critica do passado, se ¢ im-

prescind{vel para a recuperacio da veracidade da prépria his



téria, implica frequentemente a deastruicdo desse passado até
af eficaz, porque "utilizdvel" como instrumento ideolégico.No
caso de Ourique é patente a validade desta penetrante inter-
pretacdo de Moses Finley que, ao analisar o processo de cong
tituicdo da memoria colectiva, equaciona justamente a tensao
por vezes insoluvel entre a historia e a funcionalidade so-
cial de um passado cuja unica "veracidade" reside na suaacei
tacao secularmente socializada. Nas suas palavras, "Une en-
quéte critique (...] peut détruire une interprétation commu-
ne du passé et, par conséquent, les liens sociaux fortifiés
par une identification commune avec le passé, Elle menace
de rendre le passé inutilisable™ (1). O mito pode assumir,
pois, papel de relevo como elemento estruturador da prépria
histéria. Como observa Vitorino Magalhdes Godinho, " [...] na
vida do indiv{duo, como na vida colectiva, ndo influi apenas
o passado tal como se desenrolou, mas ainda o passado tal co
mo é reconstruido e tao frequentemente inventado; o que sede
nomina historia ndo passa muita vez de mito projectivo,alias
resultante de toda a utensilagem cultural e meios de expres-
sio ao dispor do individuo ou do grupo" (2). Bra justamente
como "mito projectivo" que Ourique assumira uma eficdcia ieo
logica como explicac@o das origens da nacionalidade, e que
Herculano vinha agora pdr em causa.

De facto, se admitirmos que a substancia do mito resi-

de na sua fungao criadora e reactualizadora, o mito de Ouri-

que é, efectivamente, exemplar e potenciador de um modelo, &

1ido e operante independentemente do tempo e para 14 dele:
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projecta-se, pois, como forma de expressao de uma verdaderer
manente e carismatica.

A atitude de Herculano perante Ourique nao era, contu;
do, totalmente nova na cultura portuguesa, A verosimilhanca
do milagre fora ja questionada por exemplo, por Lufs Anténio

Verney, no Verdadeiro Método de Estudar, no século XVIII, pa

ra nao falar de Jodo de Barros, Damido de Gois e Camdes, Mas,
como acentua Borges de Macedo no ensaio aque dedica ao perfil
de polemista do historiador (3), é com Herculano que pelami
meira vez essa atitude é enquadrada numa explicacao globalda
nacionalidade, o que lhe confere uma dimensio conceptualmen-
ta muito distinta.

Pode dizer-se que Ourique assume a configuracao de um
verdadeiro mito das origens, ja que se apresenta como regis-
to multimodo da fundacao da nagaoc como corpo politico. Cor -
responde, pois, & construcdo de uma imagem politica, de que
a manifestagac do sagrado constituia a legitimagdo adequada.
A procura das origens e a tentativa da sua delimitacao con-
creta, através do acto fundador, € uma preocupacio g£lobal de
qualquer povo ou grupo social., Nas palavras de Francols Pu-
ret, "Tous les peuples ont besoin d'un récit des origines, et
d'un mémorial de la grandeur qui soient en méme temps des ga
ranties de leur avenir" (4)., O mito das origens exige e pos-
tula o mito da "continuidade™ com o qual pode coexistir e i-
dentificar-se. Para apontarmos apenas um mito que nos esta
proximo, anote-se que, no chamado mito das origens de Roma,es

tdo presentes esses dols vectores: fundacdo e continuidade,



permanéncia ou eternidade, No caso de OQurique, se a batalhae
o milagre s3c os elementos de fundagdo, o juramento de Afon-
so Henriques, do qual constam as promessas de Deus ao primei
ro monarca €, afinal, a garantia da continuidade,

A narrativa das origens deve, por natureza, correspon-
der a um facto grandioso, diferenciador e retivel pela memé-
ria, como primeiro vinculo de identidade, A nacionalidade,co
mo elemento de transcendente importdncia, tem de ser instau
rada através de um facto tnico e extraordinario, pols sd as-
sim pode ser objecto de perpetuacdo através da memoria,

A conviccao de todos os defensores de Ourique €, poils,
de que as origens da nacio 80 podem residir num acontecimen-
to que avulte e ultrapasse o facto banal e anédino, o que @&
Justamente o caso da batalha e do aparecimento de Cristo a
Afonso Henriques: este duplo acontecimento marca, sem divida,
o in{cio da nacionalidade e a instauracio da monarquia portu
guesa e €, ao mesma tempo, prenincio de durabilidade e exi-
géncia do empenhamento das geracoes futuras, Constitui, por
assim dizer, o programa ou "cédigo genético" da prépria RNa-
¢80 e contém em si mesmo as virtualidades do seu percursohig
térico que se corporiza, como discurso promissério, no Jjura=-
mento de Afonso Henrigues. E dentro destes parametros que os
crentes no milagre de Ourique equacionam a sua violenta cri-
tica a Herculano. Com efeito, a posicdo deste perante o mila
gre significa, acima de tudo, o aniquilar e o desvalorizar

dos "prodigios do padrio indelevelmente historicos da sua na

tiva terra", reduzindo a gloriosa historia de Fortugal a "um
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insulso panorama de trivialidades, de acontecimentos caracte
risticamente corriqueiros", para o0s quais néo ha, "no archi-
vo da posteridade[,]perenne e triumphante memoria" (5). Nes-
ta discurso torna-se evidente, como allas j4 tivemos ocasido
de anotar, a relevancia do insélito como factor e registo do
extraordinario, do excepcional — em suma, do diferente em
relacdo a experiéncia comum. Mais ainda, € esse insdlito, ex
traordinario e diferente que emerge como valor — neste caso,
eminentemente pol{tco e nacional, por consubstanciar as ori-
gens da nacionalidade,

A atitude de Herculano perante Ourique vem representar,
aos oclhos dos seus antagonistas, a negacio do momento funda-
dor da nacionalidade, da legitimacao de uma existéncia autéd-
noma, da explicagao de um destino comum; vem, afinal, instau
rar uma outra linha de inteligibilidade para o comego polfti
co do pals, que ndo se compadece com uma "piedosa fraude" que
a passagem dos séculos sancionou como principio explicativo,
e cristalizou como imagem primordial da nacao como entidade
pol{tica. A sua intervencdo nesta polémica demonstra acima
de tudo que, em pleno século XIX, a batalha, e muito princi-
palmente o milagre de Qurique fazem ainda parte de uma heran
¢a ideclogica claramente aceite e assumida, de que alias a
proporgdo atingida pela polémica é um evidente reflexo.

E dbvio que no conjunto dos textos dos opositores de
Herculano nesta controvérsia, com especial relevo para o P&
Francisco Recreio, existem claras interferéncias de outros

problemas concorrentes, como é o caso do feroz antagonismoen
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tre Herculano e o clero, muito particularmente apds a publi-

cacao do opusculo Fu e o Clero, Mas parece-nos que, ao con-

trario do que sucede com Herculano para o qual, como vimos,
o factor explicativo determinante para a polémica é a sua com
ponente ideologica e clerical, para a globalidade dos seus
opositores a questao de Ourique, longe de se constituir ape-
nas como pretexto, contem em si propria uma pertinéncia que
lhe permite erigir-se como factor autdénomo de debate. E o ca
so de Antonio Licio Maggessi Tavares e de José Diogo da Fon-
seca Pereira para quem, de facto, Ourique constitui pega fun
damental de uma determinada imagem do pals e da nacionalida-
de, da projeccdo do patriotismo e do amor do passado e dos
seus herodis.,

Ourique representa, pois, o estabelecimento dasarigens,
"a pedra angular em que repouza@o 0s cimentos da Monarchia® (6),
na expressdo de Maggessi Tavares, A batalha de Ourique, cuja
importancia militar é constantemente acentuada instaura, aos
olhos destes homens, a independéncia do pafs, consubstancia-
da no momento em que Afonso Henriques comeg¢a a intitular- se
Rei de Fortugal; a atitude de Herculano, que, além de minimi
zar a grandeza da batalha, atenuava significativamente essa
relacdo intrinseca entre a batalha e o t{tulo de rei, datan-
do este facto de Valdevez (7), equivalia, para eles, ao in-

viabilizar da batalha como o inicio efectivo da nacionalida-

de. Este facto € alids particularmente evidente na violenta

reacc8o que a posigdo de Herculano suscita, ao afirmar ndo s

saberem ao certo quais as consequéncias directas da batalha
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de Ourique(B).Eua.os seus defensores, elas s3o reais, indispu
taveis e decisivas, e uma afirmacdo como a de Herculano apre
genta-se-lhes, ao desvalorizar o evento fundador, como um in
sulto & historia patria.

A necessidade em marcar o momento das origens € bem
vis{vel no discurso dos antagonistas de Herculano no seu con
junto. Caetano Pereira, contudo, explicita-o de modo muitocla
ro. A sua intenc3o primordial, apesar de estar também impli-
cita a crenca no milagre, é sustentar a grandeza e importdn-
cia fundamental da batalha de Ourique como confronto militar,
Para Caetano Pereira a batalha, segundo uma tradigd@o constan
te e duradoura, marca o efectivo infcio da monarquia portu -
guesa, e fundamenta a aclamagao de Afonso Henriques como pri
meiro rei; ela constitui, sem duvida, o acto fundador da na-
cionalidade que, corresponde, no caso portugués, a uma exign
cia da historia de qualquer povo — isto é, a delimitacdodas
origens, Por isso e evidente a sua perplexidade, ao dirigir-
-ge a Herculano: este, ao atacar Ourique, ataca um dos funda
mentos da identidade nacional, que e a narrativa das origens,
facto indisputado durante séculos., Se, a seus olhos, nao é
Ourique que consubstancia essa necessidade, ent8o € necessa-

rio indicar o facto de substituicdoc que se erige como acto

fundador, como factor estruturante da identidade nacional:por
que ele tem sempre de existir.

Mas a independéncia polfitice € indissocidvel da sancao
sagrada que lhe preside e torna-se por esse facto, sagrada tam

bém, Com efeito, para a historiografia tradicional, os dois



factos — batalha e milagre — surgem indissoluvelmente liga
doe, 80 fazendo sentido na sua totalidade quando integrados
num mesmo nexo explicativo: aparic@io / batalha / vitoria/rek
Mito e discurso das origens, mas simultaneamente mito e dis-
curso do poder, do qual o sagrado faz parte integrante como
factor essencial de legitimacao. E com a batalha de Ourique
que Portugal se constitui como nacao independente, desligan-
do-ge de modo definitivo do reino de Ledo, mas e o milagre,
como manifestacao directa da vontade divina, que sanciona o
facto e lhe da garantia de perpetuidade. Revela-se muito evi
dente, de facto, na argumentacao dos seus defensores, a con-
vicglo de que a legitimidade e verosimilhanca politica do
pais se encontram estreitamente ligadas ao aparecimento de
Cristo a Afonso Henriques, Portugal surge-lhes, com efeito ,
como um "Reino de fundagdo immediata de Deos" (9), em que a
proteccdo divina funciona como origem e garante de um desti-
no a cumprir,

Questao subjacente ao discurso dos que o defendem, ém
entanto José Diogo da Fonseca Pereira quem explicita essa 11
nha de pensamento, no seu unico opusculo nesta polémica (10).,
B muito clara, com efeito, a filiacdo da legitimidade da in-
dependéncia do pals no aparecimento milagroso de Cristo a
Afonso Henriques antes da batalha. S6 a sancao sagrada legi-
tima a independéncia portuguesa que, a estribar-se num facto
meramente politico seria indiscutivelmente uma usurpacdo de

caracter politico, Ora, a nag8o pdo pode nascer de uma usur-

pacdo. A independéncia explica-se e justifica-se precisamen-
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te atraves dessa manifestacao providencial, que sanciona a
vitéria militar e a separagdo face a Leao,

Fonseca Pereira afirma-o a propésito da confirmacdo do
t{tulo de rei pelo Papa. Segundo ele, a ndo ser verfdico o
garecimento de Cristo, seria imposs{vel que o Pontifice ge dis
pusesse a sancionar uma usurpacdo tdo flagrante: "Entretanto,
se o Juramento ndo é verdadeiro, se o milagre d'Qurique é fa
buloso, o que me parece estranho, e moralmente imposs{vel rBo
é, que a confirmagdo do titulo de Rel fosse demorada, ou pou
co generosa, mas sim que Affonso Henriques, de qualquer modo,
e em qualquer tempo, a alcangasse, Embora fossem tamanhosL"J
08 servicos por elle feitos a Igreja Christad, e embora o Pa
pa, como cabega visivel da mesma Igreja, devesse esmerar- se
muito por dignamente louva-los, e recompensa-los, naoc deixa-
ria por isso de ser manifesta injustigca retalhar a Corda do
Legitimo Soberano de Ledo para com um pedago della agradece-
-los, e premia-los" (11).

Mas um outro argumento é invocado por Fonseca Pereira
para enfatizar a origem divina da nag@oc. Na realidade empe -
nha-se em demonstrar, contra a opinido de Herculano, a firme
oposigao do Imperador Afonso VII a independéncia portuguesa,
Essa demonstragdo assume, para ele, uma importdncia primor -
dial para conferir ao milagre o estatuto de inico elemento des
poletador da independéncia do Reino. Com efeito, demonstrar

a oposigdo do Imperador a um retalhar ilegfitimo dos seus do-

minios, € aoc mesmo tempo afirmar que 80 no milagre pode bus-

car-se a justificagdo para a existéncia autbébnoma da nagéo,



e nao na aquiescéncia politica a posteriori por parte do Im-

perador., A ter-se verificado, este facto representaria uma
efectiva "desvalorizac@o" das origens da nacionalidade, ao
conferir-lhe uma dimensio caracterizadamente polftica, o que
Fonseca Pereira rejeita em absoluto.

A fundacado do Reino decorre, na sua perspectiva, de uma
explicitagdo da vontade da Providéncia, nunca de uma realida
de eminentemente pol{tica, politicamente legitimada pelo Im-
perador. £ de Deus, e ndo dos homens que decorre a fundagao
da nag30, e por isso "vemos no auto das Cortes de Lamego, e
na carta de Feudo a Claraval, gue [Afonso Henriques] funda-
va sempre o seu direito a Corda de Portugal exclusivamentem
acclamacdo de Ourique, e em ter sido authorizado por Deos a
receber do seu povo o nome de Rei" (12),

Também Maggessi Tavares subscreve esta concepcio muito
particular sobre a legitimidade da independéncia portuguesa,
A leitura que faz da questdo €, na sua globalidade, idéntica
a de Fonseca Pereira, absolutizando a eficiéncia do milagre
como elemento operatorio da separagcdo do Reino de Le3o.

Com efeito, Maggessi Tavares recusa uma concepgao es-
tritamente politica e ideolégica que via na existéncia perfel
tamente constituida de uma consciénecia nacional uma das cau-
sas eficientes para a autonomizagdo polftica da nacdo. Para

ele, essa consciéncla nfio existe, e esta longe de vir a sur-

gir. E por isso, 80 um acontecimento como o milagre de Yuri-

que pode justificar essa autonomizagdo, por um lado, e legi-

tima-la, perante a ordem politica "natural", que seria a ma-
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nutenc3o do vinculo a ledo: "Palla S. S8 na independencia, a

que o condado de Portugal aspirava; mas tinha elle algumavwesz
sido grande nacdo independente até esse tempo? Estava elle
ha pouco subjugado e compellido pela forga do rei de  Ledo?
Soffria algum dominio feroz e excepcional [...]}? Ndo. [...]

Logo nao vemos d'aqui nascer motivos fortes, que dessem na-
quelle tempo vontade aos portuguezes, de subtrahir-se absolu
tamente ao dominio de Le3o porque o espirito d'independencia
conserva-se sempre na nagao que uma vez o foi, e a perdeu pe
la forga estrangeira [...}; mas sem estas circunstancias, os
povos congregados debaixo d'um so governo conhecem que tiram
forga dessa mesma reuniao; e assim repetimos, que n3o vemos
nos primeiros subditos d'Affonso Henriques causa legitimada

para completa, geral, e absolutamente se quererem desunir de
um todo forte, e de que elles eram parte com iguaes, ou mais
direitos, para se constituirem independentes, a ndo serem le
vados pela ideéa da tradicgdo" (13). S0 o milagre, como facto
Unico e extraordindrio, podia erigir-se como a verdadeira cau
ga para tal sucesso,

Neste sentido, a ser falso o milagre de Curique, era
"indispensavel sonha-lo, e adopta-lo" nas palavras de Fonse
ca Pereira (14), uma vez que, na sua auséncia, Afonso Henri-
ques sgeria apenas um rebelde e um usurpador, nio um rei 1egi
timo, e a independéncia portuguesa injusta e invélida, nao
uma realidade politicamente pertinente.

Por outro lado, se ndo tivesse existido a intervencéo

divinan comeco politico da nacionalidade, tal usurpacao nio
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poderia ter tido continuidade. A manutencdo da independéncia
é ela também prova exuberante da proteccdo divina que lhe foi
concedida, da legitimidade e justeza da separagao face aleao.
A conservagao "milagrosa" do reino constitui-se, pois, como
um dos argumentos-chave dos defensores do milagre, numa ex-
plicacdo da nacionalidade em que o "fantasma" de uma Espanha
poderosa e imperial incessantemente se projecta: é a préopria
histéria que demonstra que a manutenc@o da independéncia na
cional seria impossf{vel apenas por razdes humanas perante vi
zinho td@o poderoso; por isso, tem de existir uma causa sobre
natural — que reside justamente nas promessas que Cristo fes
ao primeiro rei, com respeito as geracGes futuras, rromessas
constantes do Juramento de Alcobaga. Uma vez mais, por conse
guinte, encontramos indissoluvelmente identificados os dois
vectores presentes nos mitos das origens: fundagio e perma -
néncia.

E esse o sentido do "argumento décimo" aduzide por Pon
seca Pereira, que diz precisamente respeito a impossibilida-
de "natural" da conservag@o e da explicacdo do Reino como en
tidade pol{tica autdénoma, se ndo se tiver em conta a interven
¢d3o divina aquando da sua constituigBo: "Se o estabelecimen-
to do Reino de Portugal fol um milagre, que passou, a suacon
servacéo é outro, que, durando sempre, o continua e renova sem
pre. Como ndo tem podido a Hespanha, esse enorme collosso, de
vora-1lo? Como nao conseguiu o astuto, activo, e poderozo Fi-

lippe 2¢ incorporar, ou rein corporar, este pequeno povo na

vasta sociedade hespanhola [,..]?" (15)
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A leitura que efectua da Restauragdo é, de resto, ine-
quivoca: tendo Deus anunciado, nas palavras dirigidas a Afon
so Henriques e constantes do Juramento deste rei, que a mise
ricérdia divina nunca se apartaria dos destinos dos portugue
ses, a aparentemente paradoxal manutencao da ldentidade du-
rante a dominagfo filipina, e a propria Restauracio, sio a
prova exuberante dessa constante protecqg2o, Com efeito, diz
Fonseca Pereira, "ge e maravilhoso, que os Portuguezes com
forcas de ordinario mul inferiores em numero as dos seus ini
migos conservassem vencedores a sua independencia, mais, e
bem mais, o €, que nem ainda, quando vencidos, a perdessem "
(16). Toda a histéria nacional participa, pois, de modo in-
discutivel, de uma sangao sagrada que lhe presidiu em todos
os momentos, desde a fundagcdo, & conservacdo da independénch
contra toda a verosimilhanca politica e militar, até a con-
servagao da identidade, e o retomar da independéncia, apesar
da derrota de 1580,

A explicagdo de Portugal como Reino independente s6 PO
de tornar-se intelig{vel, na sua perspectiva, se se tiver em
conta a proteccdo divina anunciada por Cristo a Afonso Henri
ques, suporte de toda a histéria nacional. E assim, a Restau
ragdo do Reino em 1640, nada mais foi do que a recuperaciodas
promessas feitas ao primeiro rei, o inelutdvel retomar de um
destino forjado em Ourique; e, em suma, uma "repeticio" ou
segunda fundacao.

Todos os textos que surgem em defesa da historicidadee

da funcionalidade ideoldgica do milagre participam, pois, cla
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ramente, de uma concepgao muito particular da historia, mar-
cada por um providencialismo concreto, indissocidvel dodevir
histérico das nacBes. Ndo repugna aos seus autores atestar a
presenca e a intervencao directa de Deus nos destinos dos ho
mens; pelo contrério, ela € um importante elemento de inteli
gibilidade da histéria, na qual toma parte integrante,
Podemos perguntar-nos até que ponto esta insisténciam
providencialismo como fautor da historia representa aindauma
convicgdo interiorizada e actuante, numa época em que a his-
téria caminhava a passos largos para uma efectiva autonomiza
¢do instrumental e metodologica,e da qual Portugal participa
va, até certo ponto, com personalidades como Jo&c Pedro Ri-
beiro e instituigles como a Academia das Ciéncias de Lisboa
(17). Pelo conjunto dos textos que analisdmos, parece-nos e
a defesa do milagre de Ourique nao e apenas pretexto de con-
frontacdo ideolcogica, mas esta em consonancia com uma efeti-
va e determinada concepcao da historia, indissociavel da ma-
nifestacdo do divino, E detectdvel, com efeito, uma verdadei
ra perplexidade por parte dos que se opdem a Herculano nesta
matéria, Maggesgsi Tavares, o mais cordato mas nio menos con-
sequente antagonista de Herculano, apesar de niaoc o acusar de
impiedade religiosa, como outros o farao, nao compreende Lo}
fundamento da posigdo do historiador, surgindo-lhe como um
paradoxo o facto de Herculano, sendo cristéo e catolico, re-
Jeitar o milagre de Ourique como facto realmente acontecido

como possibilidade dotada de verosimilhanga, Pois néo pode

Deus manifestar-se aos homens? " [...] em que consiste napos
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sibilidade do apparecimento de Christo a Affonso Henriques o
absurdo? Ataca elle a essencia da nossa Relegifio, ou nfio &
uma parte da sua mesma essencia a possibilidade de haver mi-
lagres?" (18). Para Maggessi Tavares que, como se vé, conti-
nua a equacionar o problema dentro de parametros cujo paradig
ma é essencialmente o religioso, n3o é poss{vel crer em Deus
simultaneamente negar a sua omnipoténcia e omnipresenga jun-
to dos homens, sejam guais forem as circunstincias, Verifica
-se, pois, uma evidente tensdo entre a histdria como pesqui-
sa metodologica e cientificamente auténoma e o apelo a uma
inteligibilidade que a transcende, gue lhe surge como indis-
pensavel ac entendimento do homem na historia. Sendo o homem,
acima de tudo, criatura de Deus, é impossivel pensar o seu
trajecto terreno sem a constante presenga do criador emtpdos
os actos da sua vida, no transcurso do préprio tempo. Assim,
a historia deve dar sempre conta dessa realidade,

A posigcdo do PE Recreio, pese embora a sua interpreta-
¢do tenha um cariz mais intolerante, é idéntica. A histdria
humana ndo €, nem pode ser apenas um continuo de sucessos "nar
mais", a que a manifestacao divina é alheia, Quem assim pen-
sa, como Herculano, esta sem divida imbufdo de um "arrogante

e entonado racionalismo” (19), que pretende excluir do devir

a marca indelével da Providéncia. A histéria deve, pois, acel
tar e dar conta de que "A acgao reguladora do Motor soberana
mente providente € superior a todos os calculos e humanaes
hypotheses e arbitrios" (20). Assim, na sua perspectiva, sd

um historiador ateu podera insurgir-se contra a manifestacio
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do divino na historia dos homens, facto para ele indisputavel
e necessario a compreensdo das nacdes e dos seus destinos,

£ impensavel, pois, aos olhos destes homens; a constru
¢3o de uma histéria totalmente "profana", em que os actos
dos homens se explicam a si préprios, sem um indispensévellg
ferente a des{gnios que os transcendem. Esta concepgio acen-
tua-se, no caso de Ourique, em virtude de se tratar do momen
to das origens da nacionalidade: mito das origens, necessita
da sagracio pela presenca explfcita do divino, que funciona,
assim, como a sua total legitimacdo, como sucede alias, de
um modo geral, com todos os mitos de fundacao, Caetano Perei
ra, por seu turno, refere precisamente que o sentimento na-
cional de qualquer povo consiste em procurar e defender aaia
especificidade e a dignidade das suas origens, numa tentati-
va que aspira, acima de tudo, ao estabelecimento da diferen-

¢a, primeiro passo para o estabelecimento da ldentidade. Nu-

ma permanente ambivaléncia em que o sagrado e o profano se
erigem como paradigmas para a instauracéo das origens, o fel
to militar grandioso e a intervencdo divina constituem-se co
mo elementos de presenca obrigatdria em qualquer acto de fun
dagdo. Nesta perspectiva, a tradi¢do historiografica de Ouri
que defendida pelos antagonistas de Herculano mais nao faz,
para Caetano Pereira, do que conformar-se a essa "lei" geral
de exaltacdo das origens, em fungio da qual"ndo hé escriptor
que deixe de referir a Divindade as origens da sua patria e
a victoria de suas batalhas" (21): a legitimagdo pelo sagra-

do é, pois, quase o seguir de um modelo, factor primordial de



prestigio e afirmagdo, para além, como € evidente, do claro
vinculo religicso que paralelamente implica, ‘

0 milagre de Ourique constitui-se pois, acima de tudo,
como parte integrante da fundagao da nacionalidade, como jug
tificacdao da existéncia autdnoma do pafs. Numa outra perspec
tiva; contudo, ele representa também a tentativa de explica-
¢ao do destino nacional, uma justificagdo de um destino que
veio a ser grande., 0O milagre de Ourique &, para la da sancido
sagrada ao infcio da nacionalidade, uma chamada de Deus ao
"novo povo eleito", o principio justificativo da missio uni-
versal dos portugueses, De facto, para os seus defensores o
juramento de Afonso Henriques contém em si préprio a decifra
¢do do destino colectivo dos portugueses, constante nas pro-
messas de Cristo ao primeiro rei. Daf que, ndo tdo paradoxal
mente como poderia parecer, seja patente uma estreita liga -
gdo entre o milagre de Ourique e o messianismo polftico. Nio
é por acaso que o PE€ Antdnio Vieira recupera de modo signifi
cativo o milagre de Qurique, no dmbito da construgdo do seu
pensamento messidnico. Fonseca Pereira, no "argumento tercei
ro" do seu opisculo, recorda justamente essa posicdo de Viei
ra que vé nas palavras de Cristo a Afonso Henriques — Yolo

in _te, et in semine tuo, imperium mihi stabilire — "a pramg

sa d'um imperio universal Christao, que deve ser estabeleci-
do em algum descendente do mesmo Affonso" (22)., Destino e vo
cagdo imperiais, realidade a cumprir que estava jd implicita
nas palavras de Cristo ao primeiro monarca.

Fazendo parte integrante da explicacao da nacionalida-

248



de, Ourique funciona, como ja afirmamos, como um verdadeiro
mito das origens, a que nao falta a san¢cao sagrada, Assim, a
desfundamentagcao da sua veracidade tem um alcance ideoldgico
que ultrapassa a simples subversdo de uma crenga infundada,a
traves dos instrumentos de rigor que a histdria fornece.

Se, como mito de fundac&o, Ourique vem significar aing
tauracio de uma determinada ordem — neste caso polftica —
— com a respectiva legitimacdo divina, a sua negagao signi-
fica o caos, devido a destruicdo da tradigdo fundadora. Ain-
da no século XIX, e no ambito da controvérsia que estudamos,
esta imagem de Ourique é, pois, uma imagem actuante. Comefei
to, os antagonistas de Herculano na polémica em torno de Ou-
rique ddo conta desta realidade: por em causa a grandeza da
batalha e a aparicdo de Cristo a Afonso Henriques significa,
acima de tudo, renegar as origens da pétria, desprezar uma
imagem secularmente transmitida do pals como ser polftico.

Todos eles demonstram uma evidente perplexidade peran-
te a posigdo de Herculano. Vimos atras como Caetano Pereira
reage a atitude do historiador: qualquer nagdo necessita de
um evento originario, a partir do qual se pode marcar a sua
fundagdo; se ndo é Ourique, é necessario encontrar o facto qe
o substitua naquela fungao. Também Maggessi Tavares, o P& Re
creio e Fonseca Pereira assumem posicdo idéntica perante a
dissolugdo de uma tradig3o secularmente vigente: & necessérb
conservar a tradi¢ido de Ourique porque ela consubstancia a
prépria identidade nacional.

Assim, a atitude de Herculano perante o problema sé po
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de assumir-se, a seus olhos, como uma atitude duplamente copn
denavel, uma vez que representa a rejeicio de uma Pradicﬁosg
cular, que justifica a autonomia politica mas também porque
representa a rejeigdo da intervencado divina no destino da na
¢do, o que lhe conferia também dimensdo religlosa,

E primordialmente segundo estes dois vectores que osan
tagonistas de Herculano constroem a imagem que dele fazem :
0 historiador surge-lhes como o iconoclasta que subverte uma
tradicao venerada, o homem desdenhoso da religido, eivado de
impiedade religiosa porque ( paraalém, como é dbvio, do ata-
que que faz ao clero ) rejeita a explicacdo providencial da
nacao.

Assim, para eles, a atitude de Herculano configura, aci
ma de tudo, um sentimento anti-patridético, por um lado, e an
ti-religioso, por outro, Para os defensores da tradicao de
Ourique, a manifestagdo do patriotismo atraves da histéria:@p
duz-se na preocupagao em manter vivas as crencas que conslde
ram fazer parte do patriménio ideoldgico nacional, ¥ muiton{
tida, em todos eles, uma identidade clara entre patriotismoe
tradicdo: aquele é tanto mais profundo quanto maior fér 0
apego as tradi¢cfes transmitidas de geragio em geragdo, Signi

fivativamente, quando pretende referir-se a Histéria de Por-

tugal de Herculano, o P€ Recreio utiliza, ndo poucas vezes, a
expressao "a anti-tradicional Historia de Portugal" (23):;0;
que, de facto, ela lhe surge nos antipodas do que ele pensa

dever ser a historia da pétria — acima de tudo, a perpetua-

cao das tradigOes, que corporiza, assim, o patriotismo dague
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les que se debrucam sobre o passado, Deste modo, a defesa do
milagre de Ourique, em certa medida a "tradicdo das tradigGes"
faz parte integrante do exerc{cio do amor pelo passado, tal
como eles o entendem,

O P€ Recreio vai mesmo mais longe na sua analise. Para
ele, o patriotismo opde-se, como conceito, ac que ele chama
"cosmopolitismo™ que, a seu ver, propicia a dissolugac das
tradigdes, o que na sua perspectiva, caracteriza a historio-
grafia de Herculano. Referindo;se ao PE Pereira de Figueire-
do, mas tendo Herculano como contraponto impl{cito, afirma :
"[Pereira] Ndo era, nem se parecia com algum d'esses genios

eivados da torpe mania do cosmopolitismo, para os quaes o

amor e respeito pelas antigas e sempre recebidas tradig¢desdo
palz sZo um thema de vilipendio e virulentos sarcasmos"(24).
Na sua perspectiva, a historiografia de Herculano equaciona-
-se justamente pela dissolucao das tradicoes mals caras da
historia nacional; e por isso afirma que, para Herculano,"tu
do quanto vem da tradic&o é fabuloso" numa leitura em que a
critica histérica surge como sindnimo de dissolvéncia de cren
¢as e tradicdes (25). Assim, histdria e tradicdo tém de cami
nhar a par, e nao cindir-se, Maggessi Tavares, afirma, por
seu turno, numa mesma linha de andlise em que a critico aRer
culano é muito clara, que "A Historia escripta, quando inten
ta separar-se da tradicgdo, que abona a existencia de gqual -
quer facto, por mais logico o gue nos conta do que natural o
que nos nega, nem por isso sempre convence" (26),

O patriotismo confunde-se, assim, com uma apropriagdo



por vezes retoérica de um passado que se pretende sempre gran
dioso e épico: daf que a historia deva ser, antes‘de mais, um
registo de memoria, a narragd@o de feitos nos quais se espelm
a grandeza da nacao.

Revela-se particularmente interessante a reflexao que
Caetano Pereira faz sobre a historia nacional. Esta deve ser,
acima de tudo, a biografia da nagao em que, desde as origens
a maturidade e a velhice, se perpetuam os marcos fundamentais
da sua existéncia (27), numa perspectiva da histdéria como mo
delo das geracdes vindouras., Como modelo e exemplo, a histo-
ria deve ser, afinal, a apologia da nagdo; por isso Caetano
Pereira considera "amigo da patria" quem, procurando conser-
var "a gloria e o nome illustre da patria", encubra se assim
for necessério, "alguns defeitos", para "exaltar as accoes e
gloriosos feitos dos seus maiores™ (28);:; tal nao é o caso de
Herculano porque, nao se vinculando, como historiador, a per
petuagcdo de uma tradigdo como a de Ourique, nido sé a despre-
zou, como apoucou e ridicularizou.

Mas se o patriotismo € encarado, pelos antagonistas de
Herculano, acima de tudo como um vinculo de fidelidade a per
petuagao das tradigdes herdadas dos nossos maiores, um outro
factor contribui decisivamente para a modelacao daquele senti
mento, no caso especifico de Ourique. Com efeito, se da for-
mulacac do mito de Ourique como acto de fundac@do da naciona-

lidade € indissocldvel a sagracioc pelo aparecimento de Cris-
to, torna-se 6bvia a componente religiosa que dele faz parte

integrante. Neata perspectiva, o patriotismo que se traduz
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pela manutencdo da tradigdo de Ourique como mite de fundagio,
traduz igualmente um vinculo de natureza religiosa que niom
de ignorar-se,

0 racioc{nio & especioso mas animado de uma logica que
se lhes apresenta como indestrut{vel: se Ourique significa sl
multaneamente o acto fundador da nacionalidade e a manifesta
c30 da protecgio divina ao novo reino, crer em Ourique é si-
mul taneamente comemorar as origens da nacdo e reiterar a fé
em Cristo e na religido catdlica. Deste modo o patriotismocm
funde-ge igualmente com um acto de piedade e crenga religio-
sa, Significativo desta realidade é o facto de todos os Qe-
fensores da tradicdo constantemente aliarem a explicitaggodo
sentimento patridtico a manutengdo de Qurique como manifesta
¢cdo de fé; tal como, por contraste, ao atacarem a posigdo de
Herculano, verberam nela, como factos indissocilaveis, a com-
ponente anti-patridtica e anti-religiosa que a seus olhos es
sa atitude encerra. Para eles, o facto de Herculano excluiro
milagre de Ourique da narrativa da histdéria patria significa,
a um tempo, o desprezo de uma tradicdo maior da historia na-
cional e uma manifestagdo clara da incredulidade religiosa,

O PE€ Francisco Recreio acentua de modo evidente e mais
violento do gue a maioria, essa linha de analise comum a ge-
neralidade dos oponentes de Herculano. No seu opusculo Justa

Desaffronta, constréi toda uma argumentacdo que vai precisa-

mente no sentido de desmascarar aquilo que a seus olhosrepre
senta, da parte de Herculano, a subversao da crenca em Ouri-

que, orde convergem simultaneamente os sentimentos patridti-
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co e religioso. Assim, na sua leitura, a atitude de Hercula-
no insere-se numa tentativa sistematica da destruicdo das
tradigdes patrias, aliando um desprezo soberano pelo passado
a2 uma acribla dissolvente; e, no que respelita particularmen-
te ao milagre, insere;se numa atitude mals geral de hostili-
dade a religldo, que se traduz pela perseguicaoc a uma "cren-
¢a theocratica" secularmente admitida contra, aliés; uma ten
déncia geral dos povos em closamente conserva-las, Essascren
¢as "theocraticas" . contribuem, a seus olhos, para formar,
em todos os povos, o sentimento patridético. Alids, na crenca

de Ourique, e como sublinha na Justa Desaffronta, a partirdo

momento em que o Papa Bento XIV, em 1753, concedeu que & sex
ta licd@o do Breviario do Oficio das Chagas, fosse acrescenta
da a referéncia ao milagre, passava, sem divida, a existirum
efectivo vinculo religioso (29). A quest3o afigura-se-lhe, as
sim, muito clara: pois ndoc é o reine de Portugal um reino de
fundagao divina? Ir contra a manifestag@o do divino no pol{-
tico, no caso particular de Ourique, que representa o infcio
da nacionalidade &, para ele, a demonstragdo acabada dafalta
de patriotismo e da impiedade religiosa, De facto, e uma vez
que "todos os povos tem [...] as suas crengas particulares s
bre os effeitos sobrenaturaes d'aquelle soberanc poder queos
patrocindra, como eminentemente patrioticas", "attentar con-
tra ellas é sair, é aberrar do centro da communhio de um dos
malis fortes, dos mais sublimes pensamentos que animam o0 seu
patriotisme" (30). Patriotismo e crenca religiosa encontram-

-se, pois, unidos numa idéntica conceituag3o moral e histéri
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ca, de que o P€ Prancisco Recreio da conta de modo muito cla
ro na sua produgdo polémica contra Herculano.

Numa época em que a questdo religiosa se erigia comoum
dos grandes problemas socials, ideoldgicos e politicos que a
sociedade liberal enfrentava, o anidtema langado a "impiedade"
de Herculano serd, alids, um dos "leit-motiv" dos seus adver
sarios na polémica. B 6bvio que nfo pode deixar de considers
-ge, neste ponto, e como contribuindo decisivamente para es-
sa acusacao, a efectiva atitude Herculano perante o clerogme

tem 0 seu paradigma no seu opusculg Eu e o Clero. Com efeito,

o tom incisivo e por vezes violento que caracteriza esta sua
intervenc3o, ird contribuir para a construcao de um perfilan
ti-clerical que os seus adversarios ndo deixardo de explorar
em proveito das suas posi¢des, Parece-nos, no entanto, que a
atitude espec{fica de Herculano perante o milagre de Ourique
nio tem, em termos operatdrios, mencs importdncia efectivapa
ra a construcao dessa imagem,

Na realidade, aliando a explicagdo providencial dosdes
tinos humanos & preocupacdo da perenidade de tradigGes secu-
larmente vigentes, a avaliag3o que os adversarios de Hercula
no fazem do problema do milagre ndo deixa margem paraz duvidas:
ecrer na sua veracidade €, em si mesmo, uma inequivoca manifes
tacdo da fé catdlica, para 14 do honrar da historia nacional,
E por isso a atitude contraria, reflecte necessariamente uma
posi¢ao anti-religiosa., 0 PE Francisco Recreilo, ao conceder
ser possivel ndo acreditar na aparigio, visto tratar?se de u

ma "pila crenca" e ndo de "objecto de dogma" (31) continua =a
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manifestar uma incompreensdo essencial perante a posicio de
Herculano. De facto, esta mera afirmacdo indicia a perspecti
va em que coloca a questdo de Qurique: para 14 do momento de
fundac&do da nacionalidade, a crenca no milagre constitui tes
temunho inequivoco de fidelidade a fé, Conceptualmente ndo §,
pois, possivel entender a posi¢do de fundo de Herculano, uma
vez que se parte de um principioc que faz do vinculo religio-
so factor preponderante de avaliacfo da sua atitude perante
Qurique,

Deste modo, a posigao que toma face ao milagre na His-

téria de Portugal, aliada a sua atitude mals geral perante o

clero, que atinge uma clara explicitagdo nesta polémica, con
vergem de modo indiscutfvel para a construcio dessa imagemne
gativa que os seus antagonistas fomentam e exploram. Hercula
no é anatematizado, por vezes de modo violento, pela sua hos
tilidade a religido, e ndo raras vezes esse anatema toma for
ma muito concreta de acusac@o de uma mais ou menos veladasim
patia pelo protestantismo. E o caso muito particular do PE

Prancisco Recreio que, tanto na Justa Desaffronta como na

Sincera Defeza da Verdade, reafirma com insisténcia a acusa-

¢cdo da heterodoxia de Herculano, e vé tanto na Histdria de Por-

tugal como nos oplisculos directamente constantes da polémica,
um claro indice do afastamento da ortodoxia catdlica e de
uma proximidade do protestantismo por parte de Herculano.

A posigac de Herculanmo perante a impossibilidade demn
ter o "milagre pol{tico" de Ourique na narrativa historica dee

origens da nacionalidade é pois transmutada pelos seus adver



sarios numa atitude anti-patridtica e, aliada a sua questdo
com o clero, erigida como sintoma de um anti-catolicismo mi-
litante, que vai até a acusac8o de irreligiosidade efectiva,
£ patente, sem qualquer duvida, a incompreensdo fundamental

que a posicdo de Herculano suscita numa #poca em que, por um
lade, a historiografia caminhava de modo seguro para um esta
tuto de clara autonomia cient{fica e, por outro, a questdore
ligiosa abalava institui¢®es e consciéncias, seguindo cami-
nhos de intolerdncia e inovacac dogmatica que, como vimos, en
controu em Herculano um consequente e pertinaz adversario.

Como acentudmos na primeira parte do nosso trabalho, a
grande questfo operatoria da interveng3c de Herculano na po-
lémica é justamente a dendncia dos sintomas da recuperagio cle
rical que detecta na questdo de Ourique. Com efeito, a ques-
tdo0 religiosa constitui para ele, numa perspectiva globali -
zante, o factor de inteligibilidade sue ajuda a explicar, em
grande medida, a polémica, que s pode entender-se devidamen
te enquadrada no movimento ultramontano europeu,

Também os seus adversdrios ddo conta, nas suas interven
¢0es, da importdncia capital que atribuem a esse movimento,em
bora, como é Gbvio, a sua leitura seja radicalmente dictinta,
pois véem nele o ansiado momento da recuperagao, por toda a
Europa, dos valores catolicos abalados pela instauragdo doli
beralismo e, mals recentemente, pelos anos tormentosos dos
finais da década de quarenta. E é nesta medida que equacionam
a atitude Herculano face ao clero, para eles indissociavel do

clima geral e continuado de hostilidade a ortodoxia e aos va
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lores conservadores da Igreja. Desse clima de um acentuadoop
timismo perante o "renascimento" do catoliclsmo dé conta o

opisculo de Souza Amado, Cartas sobre o Estado Actual da Re-

ligiao Catholica em Inglaterra, e também, por varias vezes,

o PE Recreio. Comentando a "escandalosa" pergunta que Hercu-

lano fazia nas Consideragoes pacificas, ao interrogar-se,meo

cupado com os sintomas que detectava nos caminhos que a Igre
ja parecia seguir "Em que tempos estahos n6s? Para onde cami
nha a reaccio religiosa?" (32), o P€ Recreio responde: "Esta
mos [3.1]felizmente jé em tempos em que o principio religio-
so val triunfando dos assaltos com que a incredulidade o tem
ferozmente atassalhado [,.J. Estamos sim em tempo, em que as
tendencias catholicas vao ganhando em todos os paizes nova
forga e vida contra a influencla intrusa tanto do racionalig
mo como do protestantismo" (33).

No entanto — e ao contrario do que nos parece suceder
com Herculano — esta preocupacao pela reaccBo religiosa n3o
esgota, ou ndo abarca a totalidade do interesse ou da expli;
cagdo que possa dar-se para a participacfo dos antagonistas
de Herculano., Ela orienta-se, sem duvida, pela indignagdo @y
sada pela radical atitude de Herculano face ao clero, de que
€ emblema o seu primeiro opiisculo, pela critica acerba ao an
ti-clericalismo nele bem patente; mas nem por isso deixa de
existir um espago préprio, como alids pensamos ter sublinha-
do, para o debate especi{fico sobre a questdo de Ourique, ela
também, na sua perspectiva, com uma clara incidéncia religio

sa. Para eles, e nos meados do século XIX, Ourique continua
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a ser suporte ideoldgico, em grande medida, da identidade da
nacédo, simultaneamente como vinculo politico e sagrado, lden
tidade derivada do "pacto feito entre o Rei coevo da Monar-
chia, e o Rei dos Reis" (34), numa clara alianca que consa-
gra a busca e o estabelecimento das origens, sempre recorren

tes atraveés da memdria,



CONCLUSXO0

Julgamos ter demonstrado, ao longo do nosso trabalho,e
ao tentar desmontar as varias vertentes e trajectdrias do 1i
t{gio ideoldgico e mental que constituiu a polémica da His-

téria de Portugal, que o milagre de Ourique e o debate que

desencadeia e alimenta durante onze anos, € no fundo e para
além de tudo o registo de um hiato inultrapassavel de menta-
lidades,

Com efeito, a polémica, pondo em confronto Herculano e
a hoste diversificada ( e contudec unida no que de fundamen-
tal se punha em jogo ) dos seus oponentes, constitui, afinal,
um frente a frente entre uma insclita sobrevivéncia de estru
turas arcaicas de pensamento, para 1a da ténica irrecusavel-
mente ideoldgica que por vezes agsume, e a positividade de
um pensamento cientifico. Constitui, de certo modo, um confli
to entre o guerer e o saber, ou seja, entre dois tipos de in
teligibilidade e de discursos inconciliaveis em termos de po
1émica.

Pondo de lado aspectos particulares que ndo deixdmosde
referenciar, que derivaram de conjunturas pessoais e desenca
dearam, em certos casos, a veeméncia e a invectiva, podere-
mos, pois, perguntar ate que ponto esta polémica, ao colocar
problemas trouxe os dados necesgsarios para a clarificacdo, o
apaziguamento e a convergéncia. Cremos que nao, € que cada
um dos campos permaneceu inamovivel nas suas posicoes — e na

imagem que constru{ram da prdpria polémica — porque elas re
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presentavam bem mais do que meras posigdes da esfera intelec
tual do saber, Representavam sim, para erculano, uma vivén-
cia eivica, politica e ética; para os seus opositores, a fi-
delidade e os vinculos de uma memdria colectiva que sentianm
sofrer o abalo e ameagar Ze colapso,

Contudo, nem por isso — ou por isso mesmo — a polémi
ca no seu conjunto deixa de constituir uma peca relevante no
perfilar da mentalidade portuguesa e dos seus varios estra
tos -; desde um PE Recreio a um Camilo Castelo Branco ou Mag
gessi Tavares — no sécule XIX, Foi, pois, essa a intencdo do
trabalho que realizimos: explorar o tom e a drbita de movi-
mentagao do raciocinio que constituiram os utensflios e as
armas dos contendores, Tentdmos, nfo encontrar a razdo —mr
que de razdo nio se tratava — mas identificar as motivacdes
profundas que deram origem ao que, para alguns, foi uma reno
sa prova publica, para outros um espago inesperado para arei
vindicag&o, para outros ainda uma oportunidade para fazer va
ler argumentos. Para todos, uma auténtica e ate dramatica ex
periéncia nos dom{nios da exploragdo de uma verdade,

A polémica revela, pois, a impossibilidade de didlogo
em termos objectivos em torno de uma problemitica que tem a
ver, em Gltima andlise, como sublinha Borges de Macedo, com
a filosofia da histdria (1).

Controvérsia entre tantas outras em que Herculano se
viu envolvido ao longo de todo um percurso publico e civico,
a polémica sobre o milagre e a batalha de Ourique suscita,

pois, algumas reflexdes para 134 da Paixdo que no imediato g
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envolveu, Se, como afirma Alberto Ferreira, a Questao Coim-
bra é, em certo sentido, "a polémica que prepara a nossa con
temporaneidade" (2), a questdo de Ourique parece, por seutur
no, encerrar um tempo que se afigura, desde logo, ja ndo ser
o dela.

Explicitando melhor, queremos significar, na sequéncia
da avaliacdo que dela faz o préprio Herculano, a perplexida-
de que uma polémica com a sua configura¢do suscita, nos mea-
dos do século XIX. Folémica, por esséncia, anacrdénica? Poi-o
de facto para Herculano, nao naquilo que, a seus olhos, ela
teve de essencial — como sintoma da reaccao ultramontana e
do fanatismo clerical, facto moderno, actual e permanente —,
mas no que envolvia, em termos de significado, a sua formula
¢30 primitiva — o milagre de Ourique,

A este facto fica a dever-se certa ambiguidade da sua
posicdo, permanentemente dividida entre a tentacdo de "dei-
xar cair" uma discussio irrelevante por sua propria natureza,
e a preméncia -ue lhe surgia civicamente obrigatoria e ina-
didvel. Polémica cilentificamente estéril, como sempre a con-
siderou, foi pela manifestacdo da denlncia e pelo ascendente
da componente anti-clerical que Herculano consagrou os tex-
tos a ela respeitantes nos Opusculos.

Mas para 1a de uma certa "visio obl{qua" que enforma a
posicdo de Herculano — a nog3o de que a polémica se configu
ra e explica a partir de uma acg8o voluntiria e concertadade
corrente do fanatismo clerical — ndo had ddvida de que, pelo

seu proprio desenvolvimento e o eco que encontrou, a questio



de Qurique e muito particularmente o milagre n3o pode com -
preender-se apenas segundo o8 elos explicativos que Hercula-
no para ela encontra. Com efeito, a polémica vem também de-
monstrar que, em meados do século XIX, Ourique corresponde a
uma cren¢a, talvez ja fortemente "ideologizada" e recuperada
para um campo politico determinado, mas sem qualquer duvida
ainda vigente, Onde Herculano viu apenas a exigéncia da his-
téria, verberou-se a iconoclastia; onde Herculano viu apenas
a decorréncia natural de um estatuto de analise e de procura
de uma inteligibilidade inerente ao estabelecimento da "res
gesta", viu-se a destruicao da legitimacio da nacionalidade.

E 6bvio que a defesa do milagre de Ourique partiu, des
de logo { e sem falarmos agora das ressonincias religiosas que
também provocou ) de c{rculos marcadamente conservadores e
reaccionarios. B 4bvio também que, como dissemos, essa cren-
¢a se encontrava, na época em que a polémica se desenrolou ,
ideologicamente recuperada por circulos benm determinados; lem
bremos, apenas a t{tulo de exemplo, a frase que o jornal le=-
gitimista A _Nacdo elege para a sua epigrafe, quando, em 1847,
surge nos terrenos da imprensa, "Et omnes surrexerunt, etepa
tis nudis dixerunt: nos liberi sumus: rex noster liber est .
Ita volumus per nos, et per semen ejus post nos" ( Cortes de
lamego ), e a insisténcia patente nos nimeros de apresenta-
¢do, em filiar essa legitimidade, de que se reclamam, nos
Campos de Ourique (3),

Mas Ourique correspondia ainda, com efeito, a projec-

¢do de uma imagem amplamente aceite, talvez por vezesintegra
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da num discurso politico retorico, mas explicativo de uma de
terminada visao da nacionalidade. Aquilo que Herculano des-
trufa em Ourique era muito mais do que o mero desfundamentar
de uma "fabula", de um "milagre infundado" ou de uma "pia
fraude" sem cabimento num discurso historico, e por ele pos-
to em pé de igualdade perante outras "lendas analogas” (4)@2
integravam a historia nacional; era a ancestral explicacio
das origens de Portugal simultaneamente como nacao independen
te ¢ como nacao eleita pelos desf{gnios divinos.

0 que essa exclusdo significava era, afinal, algo de
mais profundo — a substituicaoc de um modelo justificativo
da nacionalidade por outro de caracter totalmente diverso, no
qual — e € neste aspecto que nos interessa agora incidir —
o miagre esta afastado como princ{pio e sancdo explicativa.
Herculano destrdi em Ourique muito mais do que préprio pare-
ce fazer crer: € todo um edificio explicativo em aue os con-
ceitos de historia, tradigdo, memoria e patria se alteram de
cisivamente, numa compreensao global que nada tem a ver com
0 providencialismo concreto que preside ao destino polftico
da nacido.,

Nao que o papel da providéncia n#o surja, na sua con-
cepcdo de historia, com um peso especifico significativo, Sem
pretendermos aproximar-nos da polémica posicao de A, José Sa
raiva a este respeito, que pretende ter Herculano abragado u
ma concepcao claramente providencialista da histiria(5), es-

8a componente parece-nos existir em Herculano; no entantoela

nao se manifesta de modo explicito, através da intervencao
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directa de Deus na vida dos homens e das nacoes, mas de modo
implicito, na complexa e obscura alianga entre a m3o de Deus
e a liberdade dos homens,

Ndo, também, que Herculano recuse a existéncia do mila
gre como facto possivel; o que ele ndo pode é ser erigido co
mo factor explicativo para nagdes e factos politicos, como
hiperbolicamente se pretende com o milagre de Ourique. A Con-

versdo dos Godos ao catholicismo, infelizmente incompleta, &

um texto em que com clareza se exprime a sua concepgdo do mi
lagre, numa posig¢do inequivoca de aceitagao dos milagres re-
velados e de rejeigao daqueles que, sem a san¢do da revela-
¢do, repugnam a inteligéncia e & raz@o. A propésito dacrenca
comummente aceite da conversao quase imediata dos godos a0
catolicismo, Herculano faz a seguinte reflexdo, que nos pare
ce particularmente significativa: "Nos dominios da revelagdo
a intelligencia humana abstem-se, porque ao racionalmente im
possivel se apoia o indubitavel. Nos dominios da razfo o mi-
lagre, que € o impossivel, separou-se do indubitavel, e a ra

zao forgadamente o rejeita como advena e peregrino. Aguém

das fronteiras da revelacfo nfo ha milarres: ha ignorancia

ou mentira" (6),

Assim, nd3o € o milagre em si que repugna a Herculano,
Repugna-~lhe, sim, a apropriacgio espuria, ileg{tima ou tenden
ciosa por motivos conjunturais, politicos ou outros, do fac-
to ins6lito e em si invercafmil que é sempre o milagre. Re-
Jeita o milagre de Ourique por motivos de crftica histdricae

documental que para ele define desde logo a historicidade ou



a anti-historicidade, Rejeita-o, acima de tudo, pelo seu in-
sofismével caracter de "milagre pol{tico", que desvirtua a
especificidade do milagre como manifestagao do divino, profa
nizando~o0, Rejeita-o finalmente porque representaria uma ma-
nifestacao grosseira do providencialismo concreto, que esta
ausente da sua concepgao de historia,

Aquilo que pretendemos sublinhar e que, sem duvida, a
para 134 do sentido global que Herculano atribui & polémica,
as suas dimensoes ndo seriam as que efectivamente veio aatin
gir se o milagre de Ourique, como materializacdo de uma cer-
ta concepgao e explicagdo da nacionalidade nio encontrasse um
eco considerdvel no momento em que o debate se acendeu, Pare
ce-nos, com efeito, que a posigdo de Herculano, pertinente
no seu sentido global, ndo abarca, na totalidade, o que em
jogo se encontrava com o relegar do milagre para o campo das
lendas infundadas, De facto, nem tudo pode entender-se em
fungao apenas do aproveitamento e da irritacdo clericais, o
que alias ele préprio parece ter entendido como demonstra na
atitude que toma perante Maggessi Tavares,

Ainda que de um modo difuso a defesa do milagre de Ou-
rique encerra, para la dessa ténica clerical inilud{ivel, a
defesa de uma heranca secularmente vigente para a explicacdo
da nacdo, a necessidade de manutenc@o de uma crenca que legi
timava a polftica e a histéria, a procura da recuperacio de
um facto em que se pretendia reencontrar a verosimilhanca de
um comego pol{tico diferente — e diferenciador., Mito de fun

dagao, mito de sagracdo das origens, o milagre de Ourique con
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tinua, na época de Herculano, a evidenciar-se como leiturarpos
s{vel, pertinente e até necessdria para a explicagdo e o en-

tendimento da nacionalidade.

Digamos que, sob este ponto de vista, a polémica dos
seus defensores com Herculano é apenas um indicio, ou melhor,
a exterlorizacao de uma crenga que se mantinha efectiva, nao
86 em termos ideoldgicos, como até de um certo imaginario co
lectivo, presenga obrigatoria na referéncia as origens. Pare
cem~-nos, a este respeito, extremamente sugestivas as pala-
vras que antecedem um pequeno conto de Francisco Duarte de

Almeida e Araujo (7), intitulado 4 Batalha de Campo de Ouri-

que, publicado em 1854, que referimos por indiciar, justamen
te, a existéncia de um publico cuja receptividade é revelado
ra (8). Trata~se de um breve conto de estrutura romanesca,
em que o confronto de Ourique surge essencidmente como cena-
rio a um infeliz romance entre Fitima, jovem moura, e Sancho,
"filho de um lidador do bravo Conde D, Henrique",

Nas paginas que o antecedem, em que o seu autor susten
ta a necessidade em manter viva a crenga em Ourique, sdo de-
tectdveis possiveis ressondncias da polémica: "Penetrar as
eras remotas da antiguidade, para rasgar-lhe com temeraria
m30 08 expessos veos que nol-as occultam agora as nossas vis
tas sera talvez de genios; mas acatar as tradi¢des, explica-
das nas sagradas quinas da bandeira de Affonso Henriques, €
dobrar o joelho ante a piedade dos nossos passados, avivar a

fe que arrostou peitos portuguezes e temerarias empresas, €

dar, como um santo relevo, ao symbolo que mil vezes nos ‘tem
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conduzido & victoria" (9).

N3ao se trata, com efeito, de um texto que tenha direc-
tamente a ver com a polémica; mas uma analise detalhada do
seu conteldo revela, sem divida, a identidade de conceitos oom
todos aqueles que se manifestaram expressamente contra Hercu
lano: a defesa da tradigc8o de Ourique, a um tempo  sindnimo
de patriotismo e fé, traduz uma concep¢do particular da pa-
tria e da historia, em suma, de um passado que, potenciandoo
futuro, nele se projecta, o explica e o promete, Crer em Ou-
rique €, pois, manter "a esperanca na infallibilidade dasmro
messas da profecia que nos deu patria" (10).

E justamente essa func3o ideolégica de legitimacio de
uma nacionalidade aparentemente "inexplicavel" que pode, de
facto, fazer compreender como em pleno século XIX e mesmo ra
ra além dele (11) o milagre de Ourique tenha feito parte de

um aparelho conceptual dificilmente alienavel.
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Critérios

- Nas citacOes das obras consultadas, omite-se a edito
ra, indicando-se o local da edicdo e a data. Para os opuscu~
los da polémica, frequentemente citados, essa indicagao apa-

rece apenas na primeira citagao.

- Sendo em grande numero as cita¢des das obras de Her-
culano, a indicacdo dos seus textos nao vem, na generalidade,

precedida do seu nome,

- As obras cujo titulo, pela sua extensdo, se torna dj
ficil citar integralmente sempre que a elas necessitamos de
recorrer, foram atribufdas abreviaturas. Exceptua-se a pri-
meira citagao efectuada de cada uma delas, que indicamos in-

tegralmente.



Introdugao

1. Palavras prévias

(1) Jorge Borges de Macedo pretende essencimlmente sublinhar
as razdes que levaram a que, de facto, esta polémica nio en-
contrasse eco nos meios intelectualmente mais relevantes; es
sas razoes tém, acima de tudo, a ver com o facto de Hercula-
no manejar "conceitos e processos criticos habituais na cul-
tura histérica portuguesa de entdo" in Alexandre Herculano .

Polémica e Mensagem, ILisboa, 1980, p, 18.

(2) 0 préprio Camilo Castelo Branco, que também participares
ta polémica com um pequeno opisculo, O Clero e o Sr. Alexan-

dre Herculano,de 1850, em que a critica a Herculano é subtil
mas clara, era um jovem de 25 anos de idade, praticamentedes
conhecido, S6 no ano gseguinte, em 1851, iniciaria a sw fe-
cund{ssima carreira de escritor, com a publicacao do seu pri
meiro romance, Andtema,

(3) Se tivermos em conta, no entanto, o nimero de paginas con
sagradas a esta questdo, o autor mais prolixo é sem duvida,
e de longe, o P Francisco Recrelo.

(4) Lufs Filipe Lindley Cintra, "Sobre a formagd8o e evolug&o
da lenda de Ourique ( Até & Crdnica de 1419 )", in Revistada
Faculdade de Letras de Lisboa, Tomo XXIII, III série, n? 1
Lisboa, 1957, pp. 168-215,

(5) Tomo III, I de "Controvérsias e Estudos Histdoricos", pu-
blicado em 1876,

(6) Este conjunto de textos encontra-se descrito no Dicc,
Bibl., Tomo II, pp. 243-246. Acerca dos seus conteldosgerais
e da sucessdo da sua publicagdo, vide infra "1846-1857: o tem
po de uma polémica',
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(7) Com excepgiio da carta que dirige ao P€ Francisco Recreio,
que seria incluida nas Cartas de Alexandre Herculano.

(8) Herculano dd aliis conta deste facto, em nota existente

na publicacdo da "Carta Segunda" dos Solemnia Verba nos Opis-
culos., Com efeito, ao ocupar-se de Frei Manuel do Cendculo,es
trénue defensor do milagre, Herculano acrescenta a versfo in
cluida nos Opusculos de alguns paragrafos, desde "A erudicdo
immensa de Cendculo", p. 131, a "e ndo vigarios do papa",nl3§
paragrafos que ndo constavam das versées avulsas que desta s

obra circulavam,
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Introdugao

2, 1846-1857: o tempo de uma polémica

(1) Antonio Lucio Maggessi Tavares, Demonstracdo historica e
documentada da Apparicao de Christo nos campos de Curique,

contra a opinido do Snr. Alexandre Herculano, Lisboa, 1846 ,
Ps 3.

(2) Alexandre Herculano, Solemnia Verba, Cartas ao Senhor A.

L. Mageessl Tavares sobre a questdo actual entre a verdade e

uma parte do clero, Lisboa, 1850,

(3) Abstemo-nos de apontar os pormenores do caso, por ser um
facto bastante conhecido., Vide Bulh8o Pato, "Cenas de Infin-
cia e Homens de Letras" in Memdrias, Tomo I, Lisboa, 1894,
p. 191.

(4) vide P€ Rodrigo A. de Almeida, Conselhos amigavels, Ten-
tativa de conciliagdo e paz, Lisboa, 1850, p. 18, a  t{tulo
de exemplo.

(5) Alexandre Herculano, A Batalha de Ourigue e a Sciencia A-
rabico-Academica, Carta ao Redactor da Semana, Lisboa, 1851,
P. 5.

(6) Idem, O Portuguez, n? 1%, de 25 de Abril de 1853, in An
ténio José Saraiva, Herculano desconhecido, 1971, p. 137.

(7) Inocéncio P, da Silva, no Dicc. Bibl., Tomo II, pp. 243-
=244, atridui-o a Camilo; vide também Martinho A, da Fonseca,

Subsidios para um Diccionario de Pseudonymos, Iniciaes e Gbras
Anonymas,.., Lisboa, 1896 (1972), p. 182,

(8) E o caso, por exemplo, de Juvendlia Pontes que, no seu
trabalho Alexandre Herculano e o Clero, O Ponto de vista de




Herculano (dissertacdao de Licenclatura), Coimbra, 1965, nao
hesita em classificd-lo entre os textos em defesa de Hercula
no, Vide op., cit., p. 8.

(9) Camilo Castelo Branco, O Clero e o Sr, Alexandre Hercu-
lano, Lisboa, 1850, p. 10,

(10) ividem, p. 15.
(11) ividem, p. 11.

(12) Este opiisculo € assinado com as iniciais Th, de C. NoTo
mo II do Dicc. Bibl., p. 244, o nome esta interrogado. Gomes
de Brito, no Tomo XXI, p. 622, da mesma obra, tomo integral-
mente dedicado a Herculano, identifica-o como sendo Tomas de

Carvalho.

(13) Antdénio Licio Maggessi Tavares, Carta em resposta a ou-
tra do Sr, Alexandre Herculano que tem por titulo Solemnia
Verba, Lisboa, 1850, p. 12.

(14) 0 oplisculo sai anénimo. No Tomo II do Dicc. Bibl., p.244,
Inocéncio F. da Silva mantém-no no anonimato, por desejo ex-
presso do seu autor. No Tomo XXI, p. 622, Gomes de Brito re-
vela a sua identidade,

(15) Jo3o Pedro da Costa Basto, Observacdes diplomaticas so-
bre o falso documento da apparicdo de Ourigue por um paleo-
grapho, Lisboa, 1850, p. 3.

(16) Lufs Augusto Rebello da Silva, Cartas ao Sr. Ministro
da Justica sobre o uso que faz do pulpito e da imprensa uma
fracgdo do_clero portuguez, Lisboa, 1850, "Primeira Carta" ’
P. 3.
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(17) P& Rodrigo A. de Almeida, Conselhos Amigaveis, Tentati-
va de conciliacdo e paz, Lisboa, 1850, p. 6.

(18) ibidem, p. 12. Sublinhado do autor.

(19) ibidem, p. 15.

(20) Antdnio Caetano Fereira. Exame historico em gue se ref-
ta a opinido do sr, A, Herculano sobre a batalha do Campo de
Ourigue a gque elle chama jornada ou correria e affirma quede

um tal facto n3o existe vestipgio algum nos historiadores a-

rabes, Offerecido a todos os Poriuguezes amantes da Gloriame
cional, lisboa, 1851, "Advertencia",

(21) Antdnio Caetano Pereira, A confirmacdo do Exame histor-

co sobre a batalha de Qurique ou a refutacao a todos os ar-

tigos do sr, A, Herculano transcriptos no jornal -A Semana -
desde n? 9 a 13, Lisboa, 1851, "Advertencia",

(22) Alexandre Herculano, A Batalha de Ourigue e a Sciencia
Arabico-Academica.

(23) ibidem, pp. 3-4.

(24) O Commentario critico sobre a advertencia do 49 volume

da Historia de Portugal de A, Herculano e carta annexa de

Pasqual de Gayangos, Lisboa, 18573, suscitara por seu turno

viva reaccdo de Herculano, jue publicara um comunicado n' 0
Portuguez, n? 19% de 1853, provocando Caetano FPereira para
um duelo ( vide Dice. 3ibl., tomo XXI, p. 662 ). O comunica-
do de Herculano tera resposta bastante tardia e sem grande

interesse de Antdénio Caetano Pereira: A Resposta ou analyse

critica ao communicado de Alexandre Herculano inserto no pe-
riodico -~ 0 Fortuguez - N2 193, Anno de 1853, Lisboa, 1857.

(25) Vide nota anterior.
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I

1. A "Adverténcia" da Histéria de Portugal, ou a consciéncia

de uma atitude assumida

(1) "Nestas linhas que lan¢o a frente do meu trabalho quere-
riam talvez alguns gue expusesse o plano dela, a urdidura da
larga teia que encetei, a que hoje mal basta a vida de um hp
mem € a que provavelmente niZo bastard a minha. Era dizer em
resumo o que o leitor hd-de ver e julgar no processo do 1i-
vro. Pareceu-me uma inutilidade, e por isso o omiti. O tempo,
como € facil de supor, nio me sobeja, para o consumir em coi

sas inteiramente escusadas", "Advertencia", Historia de Por-

tugal desde o comeco da monarquia até o fim do reinado de
Afonso III, Tomo I, Pref. e Notas criticas de José Mattoso,
Lisboa, 1980, p. 19.

(2) ibidem, p. 15.

(3) ibidem

(4) ibidem, p. 16.

{5) "Introducdo" da Historia de Portugal, pp. 34 e seguintes.

(6) "Adverténcia", pp. 17-18.
(7) ibidem, p. 18.
(8) ibidem, p. 16.

(9) Reduzido assim 4 possibilidade este sucesso tradicional,
quer real, quer fabuloso, tem, em qualquer dos casos, um va-
lor historico, porque é um symbolo, uma expressdo da idéa vi
va e geral dos portugueses daquelle tempo, o odio ao dominio
extranho (,..]. Se, pois, a padeira d'Aljubarrota é um mytho,
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uma invengao popular do seculo decimo quinto, nem por 18s0 o
desprezemos", "A padeira de Aljubarrota", in Composicdes ¥a-
rias, pp. 137-138,

vertencia®, p. .
(10) "Adverténcia" 17

(11} ibidem, p. 18.
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2. A intervencdo de Alexandre Herculano na polémica., Os opig
culos — contelidos e estratégias,

(1) Com o aparecimento dos opusculos de Antdnio Lucio Magges
gsi Tavares, Demonstracdo historica e documentada, em 1846, e
de José Diogo da Fonseca Pereira, O Primeiro Tomo da Histo-
ria de Portugal de Alexandre Herculano considerado em rela-
cao ao Juramento 4' Affonso Henrigues, em 1847, em Lisboa.

(2) "Como eu o previra na advertencia posta a frente daquel-
le primeiro volume [...J% Alexandre Herculano, Eu e o Clero,
p. 4. A "Advertencia" da Histdria de Fortugal €, com efeito,
muito clara a este regpeito. Vide cap. 1 da presente  parte

do nosso trabalho.

(3) Alexandre Herculano, Bu e o Clero. Carta ao Em®9 Cardeal-
-Patriarcha, Lisboa, 1850, p. 9.

(4) ibidem, p. 4.

(5) ibidem, p. 13.

(6) ibidem, p. 3.

(7) Pelas referéncias concretas que Herculano faz ao conteu-

do do oplisculo, e apesar de n3o o nomear, trata-se sem duvi-
da do opisculo de Anténio Lucio Maggessi Tavares, Demonsira-

gcao historica e documentada, de 1846, que ja anteriormentere
ferimos. Vide nota 1.

(8) Sem pretendermos alargar-nos sobre este problema, pode-
riamos dizer que e quase como se o processo fosse o inverso;
nio é o facto que da origem a tradic8o, mas esta que "funda-
menta" a verdade historica do facto. Concretizando, o mila-
gre de Ourique ndo pode ser negado em virtude da tradicdo so
bre ele existente,
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(9) Bu e o Clero, p. 11. Sublinhado do autor.

(10) Existéncia necessaria, alids, a qualquer tradigdo, de
acordo com a mais elementar regra histdrica, como bem subli-
nha Herculano: "Se o auctor queria provar-me a perpetuldade

da tradicao de Ourique, ndo devia esquecer o criterium esta-
belecido por Vicente de Lerins, e com elle pelo senso commum,
para distinguirmos, das falsas as tradi¢des verdadeiras:Quod
semper, quod ubigue, guod abomnibus creditum est". Eu e oCQle-

ro, p. 1l. Sublinhados do autor.

(11) Bu e o Clero, p. 12.

(12) Antonio Lucio Maggessi Tavares, op. cit., p. 19, Hercu-
lano escreve erradamente Symmitica.

(13) Eu e o Clero, p. 15. A proposito da crenca de Frei MNa-
nuel do Cenaculo Vilas Boas no milagre de Ourique é de refe-

rir uma curiosa publicagao, constitufda por uma pequena in-
troducdo de exaltagdo de Ourique e por 7 estampas, que lhe é
atribufda ( vide Dicc, Bibl., Tomo V, p. 391 ); o exemplarpor
nés consultado, aparentemente completo, apresenta-se andnimo,

0 seu titulo é: Gracas concedidas por Christoc no Campo de Qu-

rigque, acontecidas em outros tempos e repetidas no actual,oon-

formes aos desenhos de suas idades, Lisboa, na Impressao re-
gla, 181%,

(14) Vide Anténio Lucio Maggessi Tavares, op. cit., pp.22-23.

(15) Eu e o Clero, p. 15.

(16) ibidem, pp. 15-17.

(17) B o seguinte o texto do decreto que fez a concessfo do
offcio para Portugal, em 175% ( damos a respectiva traducgdo):
"Decreto do Reino de Portugal, e dos Algarves. Para satisfa-
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fazer & grande Devogdo, aue nos Reinos, Dominios e Conquistas
de D, José I Rei Fidelissimo de Portugal, e dos Algarves, es
td no maior vigor para com as Sacratissimas Chagas de Nosso
Senhor JESUS CHRISTO, Se supplicou por parte do Emminentissi
mo € Reverendissi mo Cardeal D. Thomaz Patriarcha de Lisboaao
Santissimo Papa Benedicto XIV Nosso Senhor, se dignasse ex-
tender ao Clero Secular, e Regular do Rei Fidelissimo a gra-
¢a de celebrar na primeira Sesta Feira, depois de Cinza, 0
officio proprio com Missa das cinco Chagas do mesmo Nosso Se
nhor JESUS CHRISTO, ja approvado no dia quatro de Julho de
1732, para as Regulares de Santa Maria dos Anjos da Cidadede
Florenga; com o aditamento no fim da sexta ligZo das pala-
vras abaixo escriptas A saber:

As quaes milagrosamente recebeo para suas Reaes Armas
o Imperio Lusitano. Por quanto se refere: cue apparecendo Nos
so Senhor JESUS CHRISTO Crucificado a Affongo I no Campo de
Ourique, quando estava para entrar em batalha com os sinco
Reis Arabes: e promettendo-lhe a victorla inesperada; lhe or
denou compozesse o Escudo das suas Reaes Armas do preg¢o, por
que havia remido o genero humano., Donde comegou a ter princi
pio a particular Devocao das Santissimas Chagas de CHRISTOem
todo o Imperio Luzitano. E Sua Santidade tendo ouvido o Reve
rendo Padre Luiz de Valentibus Promotor da Pé, concedeo be-
nignamente, que daqui em diante nos referidos Reinos, Domi-
nies, e Conquistas do mesmo Fidelissimo Rei se possa recitar,
e respectivamente celebrar o pertendido [sic] Officio com Ri
to de Duplex maior, com Missa, e acrescentamento, que assima
[sic} fica escripto, Dia 15 de Dezembro de 1753", cit. in

Quintapario Meditativo, e Fervorosa supplica em Louvor das
sipnco Chazas de Nosso Senhor Jesus Christo, Offerecido acmes

mo_Senhor, e por Elle dadas, para Brazoens do seu imperio, e

Real Tropnc uzi o; o Senhor D, Affonso jme
ao_Senhor D, Jodo, Principe do Brazil., A Igreja Santa appro-

vou, e concedeo esta devogdo por huma Bulla Apostolica, €
nella se vé a verdade de sua origem. Por Dionizio Antonio de
Paiva. Lisboa, na Offic. de José de Aquino Bulhoens, Anno deI/97.




(18) Vide nota anterior.
(19) vide nota (6).

(20) Eu e o Clero, p. 17.

(21) Poderiamos fazer varias referéncias a este respeito. Li
mitar-nos-emos, contudo, a recordar um inico caso, por ser
a todos os t{tulos paradigmatico e revelador do respeito de
Herculano pela dignidade e pela liberdade de imprensa. Em
1851, durante a polémica que sustentou com A Nagao, este pe-
riddico atacara a meméria de D, Pedro IV, que por seu turno
Herculano veementemente defendeu nos seus artigos; mas quan-
do o poder intervém em condenagdo de A Nacdo, Herculano, sig
nificativamente, da polémica por encerrada. Vide "0 Paiz e a
Nacdo V", in Opusculos VII,

(22) Eu e o Clero, p. 8.

(23) "Entretanto publicavam-se artigos de jornaes e folhetos
avulsos contra mim. Nada mais legitimo; nada mais liberal” ,
ibidem.

(24) ividem.
(25) ibidem,

(26) ibidem, p. 10. Até ao momento em que Herculano escreve

este oplisculo, haviam safdo a lume duas publicacles em defe-
ga de Ourique ( vide nota 1 ). Esta referéncia é dirigida a
José Diogo da Fonseca Pereira, autor do opusculo Q Primei ro

Tomo da Historia de Portugal, que andaria pelos 70 anos de
idade, segundo Inocéncio F, da Silva, Dicc. Bibl., Tomo IV,

pp. 306-307. Anténio Lucio Maggessi Tavares era ainda novo,
e as referéncias ao seu oplsculo sfo feitas depois por Hercu
lano.
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(27) Bu e o Clero, p. 5.

(28) ibidem, pp. 5-6.

(29) Vide, a este propésito, o que dizemos na pig. 6 sobre a
estratégia de Herculano,

(30) Eu e o Clero, p. 14.

(31) ibidem, p. 18,
(32) ibidem.
(33) ibidem, p. 19.

(34) Optisculo bastante raro, que o proprio Herculano parece
ter retirado de circulagdo, Vide Dice, Bibl,, Tomo VIII, 1.

32; informagdes adicionais de Gomes de Brito, op., cit., Tomo
XXI, p. 567 e seguintes,

(35) "0Os Egressos, Peticao humilissima a favor de uma classe
desgragada" (1842); "As freiras do Lorvio. A Anténio de Ser-
pa Pimentel", carta suscitada pela impressdo causada pelams
sagem que efectua em Lorvao, em 1853, e que vem sumariamente
descrita nos Apontamentos de Viagem [1853-1854). Ambos ostex
tos se encontram no Tomo I dos Opiisculos.

(36) Eu e o Clero, p. 19.

(37) "A Voz do Profeta", XV, in Opisculos I, p. 100,

(38) Sobre este ponto, vide capitulo 4, desta I Parte, onde
este problema é igualmente abordado.

(39) Bu e o Clero, p. l8.
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(40) ibidem, p. 5.

(41) ibidem, p. 19. A questdo a que Herculano alude é justa-
mente a situacio da Igreja no diffcil perfodo da instauracdo
do liberalismo em Fortugal.

(42) ibidem, p. 3.

(43) ibidem, pp. 3-4.

(44) ibidem, p. 20,

(45) vide "1846-1857: o tempo de uma polénmica”.

(46) Eu e o Clero, p. 14.

(47) Isto é, uma certa identificacdo entre as posigdes anti-
-clericais e a hostilidade a religido. Sobre este problema,vi
de cap{tulo 4. desta I Parte.

(48) Na pertinente leitura de Joel Serrao, que defende e de
certo modo longinqua mas directa filiag@o do anti-clericalig
mo republicano em Herculano. Vide Joel Serrao, "Pensamento
politico portugués (1820-1920)", in Portugueses Somos, espec.
Pp. 140-141,

{49) "Duas palavras agora acerca do escritor (...]). Obras de
trés naturezas diversas nos revelam pelo estilo trés fisionp
mias distintas. A primeira, oficial e grave, s3o os seus tra
balhos historicos [...]. A segunda s3o os seus romances e
escritos humor{sticos [...]. Na terceira, finalmente, em nos
sa opinido a mais bela: nos escritos de polemista, a frase
rotunda € quente, a agressiao é viva, as palavras tém calor,
e a dureza do génio lusitano acha nos sentimentos eXpressos
em oragbes duras, uma convic¢do, uma independéncia que a eng
brecem. Quve-se a voz do estdico, € hd uma harmonia perfeita
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entre o pensamento profundo, grave e forte e o estilo redon-
do, sébrio e nobre". Oliveira Martins, Portugal Contempora-

neo, Livro 6, Cap. I, § 3, p. 254.

(50) Este texto de A NagB3o constitui uma defesa inequivocade
Herculano e a justificagdo do  aparecimento de Eu e o Clero.
Elogiando a importadncia que Herculano assumé na renovacao da

historiografia portuguesa, "a forga de um trabalho, que ja
nio é destes nossos tempos", o redactor de A Nagcao critica
a utilizacdo do pilpito para condenar as opinides expendidas
por Herculano na sua Historia de Portugal, quando deveriaeer

a imprensa o palco por exceléncia para a elucidag@o de ques-
tSes desse tipo. E, uma vez que tal aconteceu, esteve Hercu
lano no pleno direito de se defender — ele sim, utilizandoa
imprensa: "Este facto [a utilizagao do pilpito}, que lamenta
mos,é 0 que deu causa ao desforgo do sr. Herculano, desforgo
Justo na causa, o gue desculpa a sua talvez demasiada severi-
dade"., E termina o redactor de A Nacdo: "Conformes com a jus

tica que assiste ao illustre escriptor, a quem reconhecemos
além de muitas outras coisas os relevantes servigos que tem
prestado a causa da Egreja, e a reaccdo do espirito religio-
so, sentimos profundamente o escandalo deste negocio". A Na-
¢do, n? 827 de 6 de Julho de 1850, p. 2. Sublinhado nosso.

(51) Editorial de 11 de Julho, n? 831 de A Nagdo.

(52) Uma vez que o presente opusculo de Alexandre Herculano §
em termos do estabelecimento das suas grandes linhas, fungao
directa desta artigo de fundo de A Nagdo, parece-nos util fa
zer a este Ultimo algumas referéncias mais detalhadas.

(53) vide nota (50).
(54) A Nagd3o, n? 831, de 11 de Julho de 1850,

(55) ibidem.



(56) 0 desagrado do jornal A Nacdio pelo titulo do opisculode
A, Herculano € exemplo da atitude geral de reprovacdao que tan
to oponentes como defensores de Herculano manifestaram a es-
se respeito. A condenacdo do ti{tulo foi praticamente unanime.

(57) Bu e o Clero, p. 5.

(58) A NagZo, n? 831 de 11 de Julho.

(59) Eu e o Clero, p. 20.

(60) "A Egreja cumpre o seu dever, advertindo os seus filhos
dos erros, em que podem haver cahido os mais illustres e su-
blimes escriptores, erros tanto mais perigosos, nuanto ¢ re-
nome dos seus autores e a belleza do seu stylo os pode tornar
vulgares, Mas a gloria desses nomes nao soffre com essa con-
demnacao, e de certo desde Fenelon até ao proprio padre Ven-
tura, citado pelo sr. Herculano, os que se teem submettido as
decisGes da Egreja, em vez de perderem, teem ganho, e muito.
O auctor da carta sabe melhor do que ninguem que o grande ar
cebispo de Cambray, e o eloquente e theatino um queimando por
suas maos a obra censurada, outro publicando pela imprensa a
sua completa submissdo as censuras ecclesiasticas, adquiriran
muito maior gloria, e ndo soffreram a menor quebra; o que ja
nao succedeu a um dos genios modernos, cuja queda data do ten
po, €m que corpo a corpo s6 por soberba quiz luctar com a le

gitima auctoridade: fallamos de Lamennais", A Nagao, n¢ 831,
de 11 de Julho.

(61) Consideracdes pacificas sobre o opusculo Eu e o Clero .
Carta ao redactor do periodico 4 Nag#o, Lisboa, 1850, p. 5.

(62) ibidem.

(63) ibidem, p. 6.
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(64) Acerca das citadas criticas que 5. Bernardo dirige ao
clero, diz Herculano: "As phrases da minhacarta sao de supre
ma dogcura comparadas com as que O celebre cluniacence empre-
gava [+..]. Se eu me servisse de similhante linguagem, imagi
ne V. S8 que matinada se alevantaria contra mim!", ibidem, pp.

7"'80
(65) ibidem, p. 2.
(66) ibidem.,

(67) ibidem

(68) ibidem.

(69) Herculano invoca a propésito as determinagdes dos Conci
lios de Trento e de Coldnia: "(...] os padres de Trento pro-
hibiram aos bispos que consentissem aos oradores sagradosdl-
vulgar ou tractar factos incertos ou gue tenham caracteresde

falsidade e(...] os do concilio 19 de Coldnia ordenam  aos
mesmos oradores que nao fallem impudentemente de milagres,

limitando=-se aos que refere a Biblia, ou aps gue forem nar=-

rados por escriptores de peso, estribados em solidos fundamen-

tos historicos", Consideracdes pacificas, p. 10, Sublinhado

do autor.

(70) 0 equivoco consistira no seguinte: no opusculo Eu e o
Clero, Herculano utilizara a polémica expressdo "intelligen-
clas vastas e energicas, mas corruptas, violentas e cubigo -
sas", referindo-se, em abstracto, a alguns papas "que se cha
maram Gregorio, Innocencio ou Honorio", Eu e o Clero, p. 5.

0 redactor de A Nacdo, ao censurar a expressao utilizada por
Herculano, afirmara té-la este aplicado a Gregorio VII e Ing
céneio IIT:"(...] (Herculano] classifica Gregério VII e Ino-
céncio JIII de intelligencias corruptas, violentas e cubigosms
[..J, A Nacdo, n? 831 de 11/7/850. Herculano, nas Considera-
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coes pacificas desfaz o equivoco, sublinhando no entanto que

tal ndo significa que também a eles nao possa aplicar-se a
qualificacdo em questdo.

(71) vide nota anterior.
(72) Agui o equivoco € de Herculano, que entende que o argu-

mento do redactor de A Nacao para defender Inocéncio III é a
sua qualidade de homem de letras, quando o que ele diz € que

"[...] se ha algum dos muitos pontifices cujos nomes merecem
respeito e veneracdo dos homens de lettras, como de facto ha,
Innocencio III e um delles", A Nagdo, n¢ 831 de 11/7/50. Su-
blinhado nosso.

(73) Consideracdes pacificas, p. 11,

(74) ibidem, p. 12.

(75) Queria Rerculano significar com Roma a Ciria romana e
niac apenas o papa, o "poder pontificio", como interpretara o
redactor de A Nacao.

(76) Consideracdes pacificas, p. 15.

(77) Afirma Herculano a este propdsito: "Como os outros jor-
naes, a Nacao fsic] reprovou as aggressces inconvenientespra
ticadas por uma parte do clero, e toleradas por outra, O pro
cedimento de V. 52 para comigo fol nessa conjunctura tanto
mals nobre quanto é certo que a indole do seu jornal deveria
talvez leva-lo a rebater a opini&o das diversas publicagdes

periodicas, se o sentimento da justica ndo fosse mais forte
no Adnimo de V. S2 do que outras quaesquer consideracdes. B
agsim que o sacerdocio da imprensa cumpre a sua grave missdo,

e remedeia do modo possivel a decadencia do sacerdocio reli-
gioso"™, ibidem, pp. 3-4.
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(78) A Nag3o tem alids consciéncia do "privilégio" constituf
do pela resposta expressa de Herculano aos seus reparos, o]
que é bem patente numa nota surgida em primeira pagina a pro
p6sito do aparecimento das Consideracoes pacificas, em que s

-

agradece " [+..| ao sr. Herculano n8o a urbanidade com quems
tracta, pols seria uma injustica attribuir a favor o que ¢é
natural neste cavalheiro, mas ¢ haver-nos distinguide a pon-
to de gd as nossas reflexoes se dignar responder". A Nagdo ,

n? 851 de 3 de Agosto de 1850, Sublinhado nosso,

(79) vide Consideracdes pacificas, p. 17.

(80) Sobre o P& Francisco Recreio, vide Dicc., Bibl,, Tomo III,
pp . 41-44 .

(81) P€ Francisco Recreio, Justa desaffronta em defeza do

Clero_ou refutacdo analytica do impresso Fu e o Clero, Carta
ao_Em? Cardeal-Patriarcha, Lisboa, 1850, "Preliminar", p. 5,
sublinhado do autor.

(82) J. Almeida Costa e A, Sampaio e Melo, Diciondrio dalin

gua Portuguesa, Porto, 5% ed., &/d, s/v. Ajustando-se parti-
cularmente ac caso e & posigio de Herculano, parece-nos de

relevar a definicao de Henri Morier, que caracteriza a iroma
de oposigdo como uma atitude mental: "L'ironie est 1texpres-
slon d'una &me qui, éprise d'ordre et de justice, s' irrite
de 1'inversion d'un rapport qu'elle estime naturel, normal,
intelligent, moral et qui, éprouvant une envie de rire dédai
gneusement & cette manifestation d'erreur ou d *impui ssance,la
stigmatise d'une maniére vengeresse en renversant & son tour
le sens des mots (antiphrase) ou en décrivant une situation

diamétralement opposée & la situation réelle (anticatastase).
Ce qui est ure® maniére de remettre les choses a l'endroit" Dic-
tionnaire de Poétique et de Rhétorigue, Paris, 1981, pp.S577-
578. Na analise deste opiisculo, a terminologia que utilizams
referente aos conceitos retéricos relativos a ironia remetem




289

para esta obra, que nos parece modelar, no seu artigo "Ironie’
PP 577-617 da ed. cit,

(83) Cartas ao muito reverendo em Christo Padre FranciscoRe-

creio. Socio effectivo da Academia Real das Sciencias delis-
boa, Auctor do Elogio Necrologico, da Justa desaffronta, e
& varias obras ineditas. Por um moribundo, Iisboa, 1850, pp.
15'160

(84) ibidem, pp. 9-14.

(85) Sobre este académico, vide Dicc. Bibl,, Tomo IV, pp.168
-1690

(86) £ o seguinte o t{tulo completo do Elogio Necrologico :

Elogio necrologico do §117° e ex™% gr, Mattheus Valente do

Couto, que na sessao litteraria de 9 de Maio de 1849 pronun-

clou na Academia R, das Sciencias, Lisboa, na Typ. de Anto-
nio Jozé da Rocha, 1849, 4¢ de 62 pag., in Dicc., Bibl., Tomo
ITI, p. 42.

(87) Diz o Dicc, Bibl. a propdsito deste texto do P& Francig
co Recreio: "Esta produccéio nao fol pela Academia julgadadig
na de insersao nas respectivas Memdrias; pelo que o auctor a
retirou, para mandal-a imprimir a sua custa", Tomo 111, p. 42
ne 1744,

Hd

(88) Cartas ao muito Reverendo em Christo, p. 9.

(89) ibidem, pp. 9-10, Sudblinhados do autor.
(90) ibidem, pp. 11-12.
(91) 0 titulo do oplsculo sugere uma continuacaéo a esta pri-

meira carta, o que ndo se verifica;alids, no seu infcio, Her
culano intitula-a "Carta primeira que serve de curriculo pri



mevo", No corpo do texto é igualmente clara essa intencdo:Em
quanto, V., R.,, meu P, Francisco, me ndo cumprir os desejos ,
ndo o deixo com cartas", ibidem, p. 16.

(92) vide "1846-1857: o tempo de uma polémica".

(93) £ curioso também notar que dos cinco textos de Hercula-
no, apenas este nao é publicado pela Imprensa Nacional, mas
pela Typ. de Castro e Irmao,

(94) Sobre Anténio Lucio Maggessi Tavares, vide Dicc, Bibl.,
Tomo I, p. 190,

(95) A referéncia ao significado do milagre de Ourique para
Maggessi Tavares surge aqui apenas como apontamento; uma ané
lise mais circunstanciada do problema sera feita na II Parte
do nosso trabalho.

(96) As Cartas ao muitoReverendo em Christo tém a data de 8

de Outubro, surgindo a primeira carta dos Solemnia Verba da-
tada de 20 de Outubro de 1850,

(97) Solemnia Verba, I, pp. 3-4.

(98) ibidem, p. 4.

(995 ibidem, p. 3.

(100) ibidem, pp. 5-6. Sublinhado do autor.
(101) ibidem, p. 8.

(102) ibidem

(103) ibidem
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(104) Nomeadamente a propdsito da legitimidade das suas cri-
ticas ao clero. Vide Consideragdes pacificas, especialmente
pp. 9-10.

(105) Eu e o Clero, p. 1l.

(106) "Se a religido ( cuja base € a crange. em cousas que ex
cedem a comprehensdc humana, e que nos impde a synthese, o
dogma, sem que nos seja licito recorrer previamente a analy-
se ) exige dos factos tradicionaes, antes de os acceitarmos,
as condicbes de terem sido acreditados sempre, em toda apar-

te, e por todos, quem pede para crer ou deixar de crer fac-

tos puramente humanos ( sujeitos pela sua natureza a toda a
discussdao possivel ) apenas as garantias de liberdade intel-
lectual que a igreja, tdo parca em concede-las, concede aos
fiéis yrara acceitarem uma parte das suas crengas, n3o abdi-
ca evidentemente de uma liberdade, de uma vantagem que € sua,
que ninguem lhe disputaria?", Solemnia Verba I, p. 8. Subli-
nhado do autor.

(107) ibidem, p. 9.
(108) ibidem. Sublinhado do autor.
(109) Vide nota anterior.

(110) A. H. de Oliveira Marques, "Diplomatica", in Diciond-
rio de Zistéria de Portugal, vol. I, s/v, Porto, 1971,

(111) Referidas por lerculano; vide Solemnia Verba, I, pp.9-
"'11 .

(112) ibidem, p. 9.

(113) ibvidem, pp. 9-10. Sublinhado do autor,
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(114) ibidem, p. 10, Sublinhado do autor.
(115) ibidem. Sublinhado do autor.

(116) ibidem, pp. 10-11. Sublinhado do autor,
(117) ibidem, p. 22.

(11¢) De que sao justamente prova o0s varios autores que cita

ao longo deste opiusculo.

(119) Claude Fleury, padre e escritor francés (1640-1723),con
sessor de Luls XV, autor ainda de Histoire du droit frangals,

Catéchisme historicue, Moeurs des Isradlites, Moeurs deschré-
tiens.,

(120) Solemnia Verba, I, p. 12. Sublinhado do autor.
(121) ibidem, p. 14.

(122) ibidem, p. 15. Sublinhado do autor.

(123) ibidem, p. 7.

(124) "Disse, pois, o que suppuz e supponho verdade: disse-o
sem sobre isso me dilatar, sem exaggeragao, sem pretengdes

[sic] a ter feito um importante descobrimento historico; por
que realmente o nao era; disse-o singelamente, simplesmente:
indiquei apenas de passagem as incongruencias historicas, que
desmentiam a importancia que se costuma attribuilr ao succes-
so. E n'esta parte, seja-me licito dize-lo, nem V. S# nem
ninguem se encarregou de me refutar", Solemnia Verba, II,p.%.

(125) ibidem, p. 27.

(126) ibidem
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(127) ibidem
(128) ibidem, p. 26.

(129) Afirma Herculano na nota XVI do primeiro volume daHis-
téria de Portugal: "Discutir todas as fabulas que se prendem
a jornada de Ourique fora processo infinito. A da aparicdode
Cristo ao principe antes da batalha estriba-se em um documen

to t3o mal forjado que o menos instrufdo aluno de diplométi—
ca o rejeitaré como falso ao primeiro aspecto ( o que facil-
mente poderad qualquer verificar no Arquivo Nacional, onde ho
je se acha ). Parece, na verdade, impossivel gque tdo grossej
ra falsidade servisse de assunto a discussdes graves. Quem,
todavia, desejar conhecer a impostura desse documento famoso
consulte a meméria de Pr. Joaquim de Santo Agostinho ( Memé-
rias de Literatura da Academia, Tomo 5, p. 335), as Disser-
tagdes Cronologicas, ( T. 1, Dissertagdo 2, pp. 60 e ss; e,
3, P. 1, n® 187 ), e as Membrias da Academia ( T. 12, P, 1 ,
pp. 75 e ss ) onde a censura n3o consentia que se dissesse

do, mas onde se diz o suficiente para os entendidos", Alexan
dre Herculano, Histdria de Portugal, Tomo I, p. 658, Lisboa,
1980 ed. Kattoso . Quanto a Frei Joaquim de Santo Agostinho
Brito Franga Galvdo, eis o que nos diz Inocéncio F. da Silva
no Dice, Bibl., T. IV, pp. 57-58: "(...] foi primeiramente E
remita calgado de Sancto Agostinho, cuja regra professou a
13 de Julho de 1783; Licenceado em Theologia pela Universida
de de Coimbra em 1793, e Socio da Academia R. das Sciencias

de Lisboa, por ella encarregado de examinar os cartorariosdo
reino, o que desempenhou em parte. [,..] N. em Tavira, cida-
de do Algarve, a 19 de Maio de 1767, e m. (...] a 5 de Janel
ro de 1845", 3Sob o n? 1420, descreve-se a obra en que staaMMe-
moria sobre os codices manuscritos, e cartorio do real mos-
teiro de Alcobaca. No tomo V das ditas Memdrias, de pag. 297

a 362", Acrescenta ainda: "Os padres de Alcobag¢a deram-se por
aggravados do modo como o auctor da Memoria tractava n! ella
a Fr, Bernardo de Brito, e ao auctor do Index Codicum Bibl,
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Alcobaticoe, impresso em 1775, accusando o primeiro de falsi
ficador de documentos, etc., € o segundo de descuidos e ine-
xactidfes commettidas no referido Index", a que se seguiu al
guma polémica de que igualmente Inocéncio da conta.

(130) Diz Frei Joaquim de Santo Agostinho: "Longe de impug-
nar a verdade da Appari¢ao de J, C, ao Grande, e Fio Monarca
D. Affonso Henriques, eu pelo contrario me tenho encarregado
de a defender mais de huma vez. Direi pois brevissimamente o
que penso sobre um Facto t3o extraordinario", op. cit., p.336,
nota b). Em seguida mantendo sempre a ideia da apocrifia do
manuscrito de Alcobaga, defende a sua anterior existéncia em
Santa Cruz, e cita varios defensores da tradicdo, entre os
quais o PE Pereira de Figueiredo,

(131) Vide Antdénio Lucio Maggessi Tavares, Demonstracio His-
torica e Documentada, pp. 34-36.

(132) Frei Joaquim de Santo Agostinho, op. cit., nota b), p.
336,

(133) Solemnia Verba, II, p. 28,

(134) Antdénio Lucio Kaggessi Tavares, Nova Insistencia pela
conservacao e utilidade da tradic?o d'Ourique em resposta ao

Eu e o Clero do Sr. Alexandre Herculano na parte que tem re-
lagdo com este objecto, Lisboa, 1850, pp. 14-16. Afirma Tava
res a dado passo: "Quando appareceu pois a tradiccio? Qual a
certiddo do seu nascimento? Aonde o instrumento 4 'emancipacio
que a habilitou a caminhar d'authoridade propria? Quem a crem,

e como se introduziu por todo o paiz invadindo o palacio, e
a choupana? Por que razdo finalmente achou ella apoio, e sus
tentaculos naquelles mesmos que deviam gritar morte a impos-
tora?", p. 16.

(135) Solemnia Verba, II, p. 29.




(136) Antonio Lucio Maggessi Tavares, Nova Insistencia, p.l5.

(137) Solemnia Verba, II, p. 30.

(1%8) José Diogo da Fonseca Pereira, O primeiro Tomo da His-

toria de Portugal.

(139) Solemnia Verba, II, p. 31.

(140) ibidem

(141) A {ntima relagdo que Herculano estabelece entre reli-
gido e liberdade € um elemento constante do seu pensamento ,
que exprime com particular insisténcia na critica ao catoli-
cismo tridentino, cujo caracter absolutista verbera, e na
vertente anti-religiosa do liberalismo, que ignora esse lago
indissolivel.

(142) Solemnia Verba, II, p. 31.

(143) Herculano diz por exemplo: "A patria deste mundo é nos
so dever amal-a, sacrificar-lhe tudo, menos a honra {..J', i-
biden.

(144) ibidem, p. 32.
(145) ibidem, p. 33.
(146) ibidem, p. 37.
(147) Lembremos, no ambito desta polémica, o seu opusculo Qon-

sideracOes pacificas, em que esse conwuh -chave se encontra
claramente enunciado,

(148) Solemnia Verba, II, p. 35.
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(149) ibdidem, p. 37.
(150) ibidem, p. 57. Sublinhado do autor,

(151) Valasci Perdinandi utriusque iuris consulti, Nlustris-
siml Regis Portugalliae oratoris, ad Innocentium VIII, ponti-
ficem maximum de obedientia oratio, publ. em fac. simile, com
traducdo e leitura actualizada de Bas{lio de Vasconcelos, in
A, Fontoura da Costa, As portas da India em 1484, Lisboa]936,
Quanto ao problema da identidade de Vasco Fernandes de Luce-
na, vide nota (181).

(152) 1Iuis Filipe Lindley Cintra, "Sobre a formacio e evo-
luc8o da lenda de Ourique ( até a Cronica de 1419 )" in Re-
vista da Faculdade de letras de Lisboa, Tomo XXIII, III gé-
rie, 1957, pp. 168-215,

(153) Desta Crdnica ( que varios estudiosos tendem a atribulr
a Fernao Lopes ) foram descobertos e publicados dois cgdices:
o codice n? 886 da Biblioteca Municipal do Porto, por A, de
Magalhdes Basto sob o t{tulo de Crénica de Cinco Reis dePor-
tugal (1945), e o codice n? 965 da Biblioteca da CasaCadaval,
publicado em 1952-53, na Iintegra, por Carlos da Silve Tarou-
ca, sob o t{tulo de Crénica dos Sete Primeiros Reis de Portw
gal. Vide L., F, Iindley Cintra, op. cit.,pp. 168-169.

(154) Luis Pilipe Lindley Cintra, op. cit., p. 169.
(155) ibidem, p. 171.

(156) Vejamos o texto do passo referente a Ourique na oraciao
de Lucena, assinalando con & onde se interrompe a citacao fei
ta por Costa Veiga, e com x s a de Vasconcelos: "Mais tar-
de, nos campos de Ourique, naquele s{tio a que o vulgo chama
agora Cabecas de Reis, combateu com um pequeno exército, con
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tracinco poderos{ssimos reis e venceu-os, nessa batalha, pa-
ra se ver quio porfiada fdsse e gqudo grande o seu valor, cin
co vezes lhe quebraram as langas dos barbaros os escudos que
embracava na mao esquerda., Dessa singular e inclita vitoria

procedeu fixar €le as quatro insignias e armas dos reis por-
tugueses, pondo nelas cinco escudos, cada'um déles com cinco
dinheiros espalhados, pois sabe-se que ate ent2o tinha sido
usado um escudo 86, todo semeado de besantes, Ora os cinco
escudos colocados na figura da Sant{ssima Cruz e cinco besan
tes em cada um colocados igualmente em forma de crug, que ou
tra colsa indicam senao os trinta dinheiros, pre¢o do sangue
de Jesus Cristo & , pelos quais fol vendido aos judeus pelo
crudel{ssimo Judas? % * Afonso, antes de dar sinal aos solda
dos, estando ajoelhado a orar, viu o Salvador pendente da
cruz; era tal a confianca do animo real, tal a fe gravada no
seu coragcao, que, longe de perturbar-se com t3ao estupendo mi
lagre, ousou dizer estas palavras: que ndo era ao homem que
cré firmemente que Jesus Cristo devia mostrar-se, mas que as
herejes e apartados dessa fé ou a ela contrarios é que era
preciso que se mostrasse daguela forma", trad. de Basilio de
Vasconcelos, in A. Fontoura da Costa, pop. cit., pp. 70-71.Es
ta a mais plaus{vel explicacd@o para o e quivoco de Lindley Gn
tra, J4 depois de conclufda esta nota, tomamos conhecimento

da elucidagao deste mesmo problema em Martim de Albuquerque,

A Consciéncia Nacional FPortuguesa. Ensaio de Histéria das
Tdeias politicas, I, Lisboa, 1974, p. 343.

(157) Aires Augusto do Nascimento, "0 milagre de Ourique num
texto latino-medieval de 1416", in Revista da Faculdade de
letras de Lisboa, n? 2, 4% série, 1978, pp. 365-374. Segundo
este autor, o titulo que o manuscrito apresenta na lombada ,
n3o é com toda a certeza o original; vide Alres Augusto do
Nascimento, op. cit., p. 366, nota 2,

(158) Eu e o Clero, pp. 11-17.
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(159) Antdénio Lucio Maggessi Tavares, Nova Insistencia, p.ll.

(160) Data que ja vimos poder ser recuada até 1416,

(161) A primeira publicagdo do juramento surge em 1599, na
28 edigdo dos Didlogos de Viria Historia em gque se referemas

vidas dos Senhores Reys de Fortugal, com 0s seus mais verda-

deiros Retratos: e Noticias de nossos Revynos, € Conguistas,e
varios Successos do mundo de Pedro de Mariz ( vide nota 188).

(162) De acordo com a estratégia que escolheu, na primeiraca
ta dos Solemnia Verba, de observarrigorosamente os critérios
estabelecidos por tedlogos e eruditos da Igreja no estabele-

cimento dos factos historicos, Ferculano refere, com alguma

ironia, o facto de dois deles terem mesmo os seus compéniios
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adoptados oficialmente em Portugal: "Citarei dois, um dos ques,

ou ambos, a nossa universidade honrou, escolhendo asg suasing
tituicGes de historia ecclesiastica para compendios nas fa-
culdades de theologia e de direito canonico, Fallo de Gmei-
ner e Dannemayr, As secgoes desses compendios, relativas ao
criterium da verdade historica, nada mais sdo do que o desen
volvimento das doutrinas de Cicero, de labillon, de Fleury ,
de Melchior Cano, de Riegger, de Leclerc, de Muratori; de Bau
meister; em summa de todos os criticos, historiadores, e phi
losophos, que falaram ex-professo ou accidentalmente da cri-
tica historica. Andam esses livros nas mdos de todos, menos
nas do clero ignorante e corrupto, porque ele, coitado, nao
sabe ler.," Solemnia Verba, I, p. 21.

(163) Soclemnia Verba, II, p. 44. Sublinhado do autor.

(164) 0 t{tulo completo da obra de Cenaculo, dada a estampa
em 1791, € Cuidados Literarios do Prelado de Beja em Gracado

seu Bispado; a sua posicao face ao milagre de Ourique encon-
tra-se no artigo "Historia Ecclesiastica", pp. 361-401.




(165) Vide Pr. Manuel do Cendculo, op. cit., pp. 366-368,

(166) Solemnia Verba, II, pp. 44-45. Sobre este assunto vide
também Prei Joaguim de Santo Agostinho, op. cit., pp. 315-
-321 ¢ A, de Magalhies Basto, "Introducfo" in Frei  Antonio
Brand#o, Cronica de D, Afonso Henrigques, pp. LIII-LIV,

(167) Sobre a figura e a obra de Prei Manuel do Cenaculo Vi-
las Boas, vide Inocéncio F, da Silva, Dicc., Bibl., Tomo V, pp.
389-396; J. Marcade, "D. Fr. Manuel do Cendculo Vilas Boas .
Provincial des Réguliers du Tiers Ordre Franciscain, 1768—

=1777" in Argquivos do Centro Cultural Portugués, Paris, F,
Calouste Gulbenkian, vol., III, 1971, pp. 431-458; idem, " D,
Fr., Manuel do Cenaculo Vilas Boas (Quelques notes sur sa pé-
dagogie)", in op. cit., vol. VIII, 1974, pp. 605-620: Marie
Héléne Piwnik, "LaCorrespondance Maxééns-Cenéculo. Princi-
paux aspects" in op. cit., vol. XX, 1984, pp. 233-311; A. H,
de Oliveira Marques, art? "Diplomadtica", in Dicionirio de

Histéria de Portugal, vol. I, s/v; Herndni Cidade, "0 Comple
mento da obra de Pombal. A Reforma dos Estudos do Clero por
Cendculo", Ensaio sobre a Crise mental do Século XVIIT, Coim
bra, 1929, cap. II, I, pp. 83-94.

(168) A este propésito afirma: "Aqui tem V. S& por que eu me
limitei, quanto me foi possivel, a falar de leve na appari -
¢8o; els por que tenho até hoje reluctado em descer & discus
sdo e special dessa mentira ridicula, com que os prégadoresvd
ludibriar o povo na cadeira do evangelho., Estas miserias e
vergonhas, e as que successivamente apontarei, sobre quem re
caem? Sobre homens que alids tém direito a reputacao que ad-
quiriram na historia litteraria do paiz e nos annaes da igre
Ja portugueza, mas que um impulso talvez de amor proprio, tal
vez uma piedade ou um patriotismo irreflectido, fizeram com
que em vez de buscarem a verdade, buscassem a prova de que tdl
ou tal cousa era verdade, caminho deploravel em cujo termo €
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certo o precipicio", Solemnia Verba, II, pp. 46-47,

(169) "Pigueiredo tinha uma erudicdo teoldgica, candnica e
histdrica simplesmente espantosa. Na Tentativa Teoldgica (1766)
e na Demonstracdo Teoldégica (1769) construiu, independenteren
te de Pebronio, a teoria do regalismo e do episcopalismo, t3o
cara aos espiritos iluminados do seu tempo", J. S. da Silva
Dias, Portugal e a Cultura Europela (sécs, XVI a XVIII), Coim
bra, 1953, p. 142. Sobre o PE Pereira de Figueiredo, vide eg
pecialmente o Cap. VI, "O Papel da Congregagdo do Oratorio",
pPp. 136-162 e cap, X, "Sob o signo da renovagao", pp. 223-
-253. Silva Dias situa o PZ Pigueiredo préximo de um "janse-

nismo candénico", (op. cit., p. 142), como alids j4 o havia
feito Menendéz y Pelayo que, na sua Historia de los Hetero-

doxos Espaficles, Madrid, 1930, Tomo VI, cap., II o reputa de
"cismadtico" e o situa numa corrente claramente oposta a or

todoxia catolica e hostil ao centralismo romano,

(170) Eu e o Clerc, p. 17.

(171) Vvitorino Nemésio, "O Disc{pulo do Oratério: Humanidade,
Logica e Bfblia", in A Mocidade de Herculano, Lisboa, 1978,
12 vol,, cap. III, pp. 143=203,

(172) Eis o relato de Herculano: "Conta-se, que sendo o P&
Pereira pouco aferrado ac dinheiro (...} veiu a achar-se um

dia com a bolsa completamente vazia. Advertido da aperturada
situacdo pelo creado, pegou n'algumas folhas de papel, escre
veu os Novos Testemunhos, mandou-os ao seu editor, e recebeu

dez moedlas, com que ficou rico, ao menos por dous ou tresdiag,
Eu prefiro a ironia & anedota, nue, ndo sei se & verdadeira™,
Solemnia Verba, II, p. 48.

(173) ibidem



(174) A este respeito vide Dicc, Bibl., Tomo I, pp. 228-22%e

Menendez y Pelayo, op. cit., cap. II, "El jansenismo regalis
ta en el siglo XVIII', Os t{tulos completos dos dois textos

do P Pereira de Figueiredo sio Tentativa Theologica, em que
se pretende mostrar que impedido o Trecurso a Sé Apostolieca ,
se devolve aos Bispos a faculdade de dispensar nosimpedimen-
tos publicos do matrimonio, e de prover espiritualmente em
todoe os mais casos reservados ao Papa, todas as vezes que
agssim o pedir a publica e urgente necessidade dos subditos .
Offerecida aos Senhores Bispos de Portugal, 1766 e Demons-~
tracao Theologica, Canonica e Historica do direito dos Me-
tropolitanos de Portugal para confirmarem e mandarem sagrar
08 Bispos suffraganeos nomeados por Sua Magestade: e do di-

reito dos Bispos de cada Provincia para confirmarem, e sagra-

rem os seus respectivos Metropolitanos, tambem nomeados por

Sua Magestade, aindafora do caso de Rotura com a Corte deRo-
ma, 1769,

(175) Antdnio de Sousa de Macedo, Lusitania Liberata ab in -
justo Castellanorum dominio; restituta Legitimo Principi Se-
renissimo Joanni IV, (...}Londres, 1645, "Proemium II",pp.100-
-109. D, Antonio Caetano de Sousa, Agioldgio Lusitano, dos

Santos, e Vardes illustres em Virtude do Reino de Portugal, e

Suas conquistas, consagrado a Immaculada Conceicdo da Virgem

Senhora Nossa, Padroeira do Reino, Lishoa, 1744, "Commentaro
ao XXV de Julho", pp. 289-301.

(176) "Mas quanto a verificar o caso da Apparicéo de Christo,
tem a dita demonstracao dos testemunhos constantes do Cata-
logo o defeito de nenhum dos Testemunhos em que ella se fun
da, remontar a maior antiguidade, que a do reinado d'E1l Rei
D. Manuel. E assim poder@o os émulos de nossas glorias repér,
que huns Testemunhos do principio do Seculo decimo sexto sdo
insufficientes apar extorquir delles o assento a hum facto,
que se suppde acontecido ao meio do Seculo duodecimo", PE Fi
gueiredo, Novos Testemunhos da milagrosa apparicao de Chris-
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40 Senhor Fosso a El-Rei D, Affonso Henriques antes da famo-
Batalha do Campo d'Oyrique: e exemplos parallielos, gue nosin-
duzio & pia crenca de tdo portentoso caso, Lisboa, 1786, pp.
5—60

(177) Seguimos aqui a sequéncia dada aos testemunhos pelo au
tor do optisculo, que Herculano altera na apreciacao que de-
les faz na "Carta Segunda", referindo em primeiro lugar La
Marche, depois Zurara, o juramento e finalmente Lucena.

(178) Solemnia Verba, II, pp. 49-51; M. Petitot, Collection
Compléte des mémoires relatifs & 1'histoire de France, IX,Pa
ris, 1908, cit. in Lindley Cintra, op. cit., pp. 169-170, ng
ta 4.

(179) Lufs Pilipe Lindley Cintra, op. cit., p. 170, nota 4.
Também o P€ FPigueiredo se refere a componente oral da sua in

formacao, OE- Cit.’ ppu 10‘110

(180) Solemnia Verba, II, pp. 50-51.

(181) Ao referfr as possfiveis fontes de informacdo de Olivier
de La Marche sobre a histdéria portuguesa, Herculano confunde
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claramente o Conde Vasco Fernandes de Lucena, historiador,guar

da-mor da Torre do Tombo e embaixador com o humanista Vasco

de Lucena, que viveu na Corte de Borgonha, e que Olivier de
La Marche conheceu. Este facto é vis{vel em varios passos da
nCarta Segunda"™ : "(...] estribando-se [0, de La Marche] na
opinido de portuguezes notaveis. Entre estes devo advertir,m
ra que V., S& logo vera, o que elle havia ja mencionado espe-
cialmente e com elogios extraordinariog o celebre Vasco Fer-
nandes de Lucena, que tinha a dignidade de escangao de Mada-
ma Margarida (de York), viuva de Carlos o Temerario". E em

nota acrescenta: "D'aqul vinha por certo o titulo de conde
Palatino de que usava Vasco de Lucena, titulo que tanto tem
feito scismar os nossos antiquarios", Solemnia Verba, II, p.




50, Sublinhados do autor. Esta confusfo de identidades € tam
bém clara a pags. 56,64 e 65 do texto de Herculano. Varios
autores tém alertado para esta sobreposicao, Vide por exem-
plo Inocéncio F. da Silva, Dicc., Bibl,, Tomo VII, pp. 401404,
J. Ver{ssimo Serrdo, A historiografia portuguesa, Doutrina e
Ccritica, vol. I ( séc. XII-XVI ), Lisboa, 1972, pp. 95-99,Ta
nielle Gallet-Guerne, Vasque de Lucéne et la Cyropédie a la
Cour de Bourgogne (1470), Genéve, 1974, pp. 7-10.

(182) Solemnia Verba, II, p. 58.

(183) Gomes Eanes de Zurara, Crdnica da Tomada de Ceuta oY

El Rei D, Jodo I, cap. XI "Como os letrados tornaram com rre

posta a el Rey dizendo que era servico de Deos de se tomar a
cldade de Cepta", ed. Esteves Pereira, Lisboa, 1915, pp. 34-
-37 .

(184) Gomes Eanes de Zurara, op. cit., cit. por Herculano, in
Solemnia Verba, II, pp. 51-52. Sublinhado de Herculano. A e-
dicdo citada € a de 1644, conforme Herculano indica. 0 % que
colocamos junto da palavra "vencendo" chama a atengdo para o

facto de Herculano tal como alids refere, pensar que a pala-
vra original, conforme consta do cddice na Torre do Tombo, €
"vendo" o que lhe parece ser uma alteracdo deliberada cometi
da na edigdo seiscentista a que d4 determinada intencdo. Vi-
de Solemnia Verba, II, pp. 52-53. A edicBo por ndsconsultada
(Esteves Pereira, 1915) recupera a versao original.

(185) P€ Anténio Pereira de Pigueiredo, op. cit., p. 21.

(186) Gomes Eanes de Zurara, op._cit., cit. por Herculano SH-
lemnia Verba, II, p. 52, Sublinhado por Herculano.

(187) Sclemnia Verba, II, p. 53.

(188) Em 1602, Frei Bernardo de Brito publica, na Crdnica de
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Cister, o juramento de D, ffonso Henriques, que diz ter sido
encontrado em 1596, no cartério do Mosteiro de Alcobaga: " &
pord ha algiis Authores, que duvidarao desta verdade, poreyem
forma hum juramento, que o proprio Rey D. Affonso fez alguns
annos depois da batalha, em Cortes que fez na Cidade de Coim
bra, § esta no Real Mosteyro de Alcobaga, & se achou entre
muytos outros no Cartorio delle, no anno de 96(...]", Frei
Bernardo de Brito, op. cit., Parte I, Liv. III, cap. 30, p.
242, Mals tarde, em 1632, Frei Anténio Brandio, autor da Yar
te III da Monarguia Lusitana indica expressamente Frel Ber-
nardo de Brito como autor da descoberta do juramento: "Achou
se em o anno de 1596 no Cartorio do Real mosteiro de Alcoba-
ca, & foi o instrumento o Doutor Frey Bernardo de Brito Cho-
ronista mér de Portugal, a quem o Reino deve [...} as gracas

de t3o ditoso achado", Fr. Antdnio Branddo, op. cit,, Parte
III, Liv. X, cap. V, 126 v, 0 facto € que a sua publicaciom
Crénica de Cister nSo €, porém, ao contrario do que é comum

dizer-se, a primeira publicacdo do juramento. Este surge pe-
la primeira vez na 2% edicdo dos Didlogos de Varia HFistdria

de Pedro de Mariz, de 1599. A 12 edicdo, de 1594, ndo o in-
cluf{a ainda ( vide Magalhdes Basto, "Introducdo"™ a Crdnica
de D. Afonso Henriques, Porto, 1945, p, XLIIT). Tera entre -
tanto Mariz dele tido conhecimento, e publicou-o em primeira
mdo, antes de Brito em 1602? é o mais provavel, até porque e
le proprioc refere ter sido encontrado o antigo pergaminho do
Juramento em Alcobaga, Mas Pedro de Mariz sustenta — talvez
j4 como resposta aos que duvidavam da sua autenticidade -— que
o documento entdo encontrado era o traslado do préprio origi
nal feito pelo Rei em Coimbra, que ficou em Santa Cruz e se
perdeu aquando das inundagdes: "(...] esta Certidido he hum
traslado da propria, em que E1 Rey D, Affonso Henriques assji
nou com os demais nella nomeados de seus proprios sinaes, e
se fez nesta Cidade Coimbra, e ficou em o Mosteiro de Santa

Cruz{...] « E se neste insigne Mosteiro sendo acha a propria,
entendey, que se perdeo com outro grande numero de escritu -
ras, que se perderdo com hum grande diluvio de aguas [,..] "
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Pedro de Mariz, op. cit., Didlogo II, cap. V, p. 64. Emapoio
da existéncia do auto em Santa Cruz, além dos dois testemu -
nhos que o P& Figueiredo refere, também Frei Joaquim de San-
to Agostinho, na ja citada Memoria_ sobre os codices manuscri-

tos...se debruca sobre o assunto, opinando existir ja o jura
mento em Coimbra, muitoc antes de Brito dele dar conta, e
acrescentando pensar tratar-se de dois documentos distintos.
A este respeito, vide Frei Joaquim de Santo Agostinho, op.
cit,, pp. *37-34% e Magalhaes Basto, op. cit., p. XLV-XLVIII,

(189) Questdo varias vezes retomada ao longo da histéria por
tuguesa, Vide I, F, da Costa Brochado, "Tentativas de Canoni
zacao de El-Rei D, Afonso Henriques" in Anais da AcademiaPor-

tuguesa de Histdria, II série, vol. VIII, Lisboa, 1958, bpp.
307-337.,

(190) D. Nicolau de Santa Maria, Chronica dos Conegos Re~

grantes do Patriarcha Sancto Agostinho, Lisboa, 1668, p. 90,
Sublinhado nosso.

(191) Estudos de Frei Joaquim de S. Rosa Viterbo, Carmo Ve-
lho de Barbosa, Joao P. Ribeiro, Frei Joaquim de Santo Agos-
tinho. O tema é também retomado na polémica de que nos ocupa
mos, por Luis Rebello da Silva, nas Cartas ao Sr, Ministroda
Justica, Lisboa, 1850, especialmente a "Terceira Carta", pp.
26-38 e por Jodo Pedro da Costa Basto com o opilsculo(que sai
anonimo) intitulado Observacdes diplomaticas sobre o falso

documento_da Apparicdo_de QOurigque por um paleographo, Lisboa,
1850,

(192) Solemnia Verba, II, p. 54.

(193) ibidem, pp. 54-55.

(194) Esta afirmacdo é fruto da confuedc que, como ja vimos,
Herculanoc estabelece entre Vasco de Lucena e Vasco Fernandes
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de Lucena, Vide nota (181).

(195) Solemnia Verba, II, p. 56. Sublinhado do autor.

(196) Diz Herculano no fim da primeira carta dos Solemnia Ver-

ba, apbés referir qual foi a inteng@o que lhe presidiu, anun-
ciando as cartas seguintes: "Na hypothese, no que me diz res
peito, o meu dever € provar aos homens sinceramente pios aue,
rejeitando falsas lendas, ndo ultrapassei os limites de uma
crit{ca irreprehensivel., Serd esse o objecto da carta immedia
ta, que em breve espero dirigir a V, S2, Nas seguintes darei

razio das minhas opinides acerca da maioria do nossoc clero,e
acerca da curia romana" Solemnia Verba, I, p. 23, Sublinhado

nosso.,

(197) Solemnia Verba, II, p. 68.

(198) 0 t{tulo completo do primeiro optisculo de Caetanc Pe-
reira na polémica ¢ Bxame Historico em que_se refuta a opi-

nijo do Sr. Alexandre Herculano gsohbre a Batalha do Campo de

OQurique a aue elle chama jornada ou correria e affirma quede

um tal facto n3o existe vestigio alpum nos historiadores aa-

bes, Offerecido a todos os Portupuezes amantes da gloria na-
cional, Lisboa, 1851.

(199) Se exceptuarmos a "Advertencia"™ do quartoc volume da
Histéria de Portugal e o "Communicado" que Alexandre Herculg
no faz inserir no periddico O Portuguez, n? 193, de 1853, A
este respeito vide "1846-1857: O tempo de uma polemica'.

(200) Primeiramente publicado neste periddico.

(201) "A dizer a verdade, meu amipgo, comega a fallecer-me a

paciencia e a vontade para discutir cousas que nos escorre -
gam para o chdo quando tentamos submette-las a analyse. De-
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mals, do que eu trato agora é de pdr quanto antes na impren-

sa o quarto volume da Historia de Portugal que, em conscien-

cia, me tem dado mais que pensar do que todas as criticasaca
demicas, presentes e futuras", A Batalha de Qurique e adiep~

cia Arabico-Academica, pp. 3-4.

(202) O tom de Caetano Pereira, bastante moderado na sua pri
meira intervencdo, modifica-se, de facto, de modo muito cla-
ro nos seus opiisculos ulteriores, A Confirmacdo do Exame His-
torico, de 1851, Commentario critico, de 1853, e A resposta
ou Analyse critica, de 1857,

(203) David Lopes defende, com efeito, a posicdo de Hercula-
no., Vide "Alexandre Herculano, Antonio Caetano Fereira e a
Batalha de Ourique. Estudo critico", sep., do 3oletim da So-
ciedade de Geografia, n? 5 de 1898-1899, Lishoa, 1900 e "Os
Arabes nas obras de Alexandre Herculano V. Nome e batalha de
Ourique", sep, do Boletim da Segunda Classe, vols, III e IV,
Academia das Sciencias de Lisboa, Lisboa, 1911; refere- ge
também a questdo com o insdlito reacender do debate sobre a
Batalha nos anos vinte, em que polemiza entre outros, ccm o

Gal José Vitoriano César e especialmente com Antdénio Cabreira,
fervente defensor da versao tradicional da batalha.

(204) A Batalha de Ourique e a Sciencia Arabico-Academica,
P. 4.

(205) ibidem, p. 5.
(206) ibidem

(207) ividem

(208) ibidem, p. 6.
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(209) ibidem, pp. 6-7.
(210) ibidem, p. 5.

(211) "Prefécio™ da Terceira EdicZo da Histdria de Portugal,

pp. 4-5, ed., cit.

(212) Oliveira Martins, op. cit., Livro VI, I, §3, pp. 256 -
- 257.
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3, A polémica como denincia do ultramontanismo. O exercicio
da liberdade.

(1) Oplsculos, III, p. V.

(2) vide Jorge Borges de Macedo, Alexandre Herculano.Polémi-

ca e mensagem, Lisboa, 1980, cap. 2, pp. 13-21.

(3) Opusculos, III, p. VI.

(4) Herculano defende-se dessa acusagao n'Q Portuguez, n? 5,
de 15 de Abril de 1853: "No dia em que fol atacada a liberda
de de pensamento em que o nosso humilde nome podia dar algum

peso ao protesto de nés todos contra o maior atentado consti
tucional, esse nome fol o primeiro que aparece a frente de-
le" in Antonio José Saraiva, Herculano desconhecido, Lisboa,

1971, p. 97. Saraiva diz em nota: "Foi em casa de Herculano
que esse protesto se lavrou, segundo testemunho de Bulhao Pa-
to",

(5) Antdonio José Saraiva, op. cit., p. 23.

(6) B significativo deste facto o veemente testemunho de Lo-
pes de Mendonga, em 1856: "[...] com notavel inconsequencia,
esses que nos declaram proximos da barbarie, apenas se ouve
a terra estremecer ao menor abalo revolucionario, que ante-
véem para a Europa a sorte de Constantinopla, € uma dissolu-
¢do lenta mas inevitavel como a gque fundiu o mundo romano,
voltam-se extasiados para o passado, e glorificam essas eras
nefastas, que outrora os fazlam recuar de indignacado e delor
ros8 [...]. Nés perguntamos, com um certo susto, como nio se-
ri contagiosa esta vertigem mental, quando vemos uma intelli
gencia superior como a de J. de Malistre escrever o livro do

Papa, e uma imaginagao poderosa como a de Donose-Cortés tra-
¢ar o Ensalo sobre o catolicismo, o socialismo, € o libera -




lismo, e se ndo serdo por ventura estas utopias do passado ,
que engenhos eminentes resuscitam, mais um obstaculo, que se
levante para demorar a evolucdo das idéas novas, e para pro-
longar os acessos febris, que agitam a sociedade  moderna™,
"Perspectivas do nosso tempo", in Revista Peninsular, Tomo II,
p. 222,

(7) Opdsculos, II, pp. 243-337.

(8) A propbsito da introduc@o das "mestras estrangeiras" Her
culano afirma que muitos homens sinceros e deboa vontade nao
se aperceberam das verdadeiras implicagdes do facto, por néo
terem meditado na histdria da FBuropa das Gltimas décadas:"De
certo que nem todas as pessoas envolvidas nesta  deploravel
manifestacao dos planos reaccionarios podem com justica ser
taxadas de favorecerem de proposito os intentos da reacc¢do.
Ndo tendo provavelmente estudado a historia dos progressosdes
ta na Europa, dos seus esforgos e artificios, dos seus trium
phos e dos seus desastres nos ultimos trinta ou quarenta an-
nos, deixaram-se embair pela sua linguagem devota, pelosseus
ademanes modestos, pelo seu apparente z€lo da moral e da or-
dem publica®, "Manifesto da Associagao Popular promotora da
Educagdo do Sexo Feminino ao Partido Liberal Portugués", in
Opusculos, II, pp. 250-251.

(9) ibidem, p. 256.
(10) ividem, p. 292,

(11) "A supressdo das Conferéncias do Casino", in Opiisculos,
I, pp. 251-252, Sublinhado nosso.

(12) B o caso, entre muitos outros da reflexdo que em 1857

os argumentos invocados para impedir a centralizacao de docu
mentos na Torre 4o Tombo lhe inspira: "Elles [ps argumentos
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invocados] provam peremptoriamente a necessidade de uma pro-
funda reforma no systema de educa¢do do clero '...]", "o Eg

tadoe dos Archivos Ecclesiasticos do Reino...", in Opilsculos,
I, p. 214,

(13) "A supressdo das Conferéncias do Casino", in Opusculos,
I [ pp [} 286-287 .

(14) "Do Christianismo IIT", in Composicdes Virias, p. 206.

(15) A sua atitude face a lamennais é, de facto, significati
va., Herculano sauda nele, particularmente no Essai sur 1'in-

différence en matiere de Religion (1817) a apologia do renas

cimento da crenga religiosa; mas verbera que esse renascimen
to se fundamente no recurso a autoridade, como critério abso
luto, uma vez que para Herculano a crenca € uma atitude viva,
dindmica e de participaciic do ser na sua esséncia, para além
da fidelidade dogmatica. Vide "Do Christianismo II", in Com-
posic3es Varias, pp. 196-201.

(16) "Do Christianismo IV, Philosophia", in Composicdes Va-
rias, p. 230.

(17) "Manifesto da Associag¢do Fopular Promotora da Educacfo
do Sexo Feminino Ao Partido Liberal Portugués" in Opusculos,
IT, pp. 272-273.

(18) Antonio José Saraiva, "O regresso do proscrito", inHer-
culanc e o Liberalismo em Portugal, Lisboa, 1977,

(19) Diz Inocéncio F, d@a Silva no Dicc. Bibl.: "Nunca pude
ver este opusculo, cujos exemplares se tornaram raros logo
depois da sua publicacao" Tomo VIII, p. 32. No tomo XXI da
mesma obra, dedicado a A, Herculano, Gomes de Brito da algu-

mas informagcdes adicionais: "Herculano o recolheu, com efei-
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to, recebida que foi da imprensa, a correspondente tiragem ,
sendo impossivel descortinar hoje que motivos terd o Autortl
do para assi proceder", p. 567.

(20) 0 Clero Portuguez, p. 16,

(21) Sobre o Herculano polemista , vide @scar Lopes, "Refle~
x0es sobre Herculano como polemista", in Alexandre Herculano.

Ciclo de Conferéncias Comemorativas do I Centendrio da sua
morte, 1877-1977, Porto, 1979, pp. 45-68, e o bdbrilhante en-
saio de J. Borges de Macedo, Alexandre Herculano, Polémica e

Mensagem, Lisboa, 1980,

(22) Carta datada de 24 de Dezembro de 1868, ao Duque de Pal
mela, in Cartas de Vale de Lobos ao 32 Duque de Palmela e a

José CAndido dos Santos, Pref. e notas de Vitorino Nemésio ,
Lisboa, 1980, Vol, I, p. 18, Sublinhado do autor.

(23) "Advertencia previa", in Opisculos, I, pp. XIII-XIV
Jpusculios
(24) "Introduc3o" a "A Voz do Profeta", in Opisculos, I, pl5.

(25) Solemnia Verba, I, p. 3.

(26) "Manifesto da Associacido Popular Promotora da Educaciao
do Sexo Feminino Ao Partido Liberal Portugués", in Opusculos,
II, p. 332,

(27) "A Imprensa" in Opiscules, VIII, p. 16,

(28) "Theatro-Moral-Censura", in Opusculos, I, p. 118.

{(29) "A Imprensa", in QOpuisculos, VIII, pp. 16-17,

(30) Consideracdes pacificas, p. 4.



313

(31) ibidem, p. 3.

(32) "Carta ao Jornal do Commercio" datada da Ajuda, 31 deDe
gembro de 1856, in Cartas, Tomo I, p. 288. Sublinhado nosso.

(33) "A Imprensa", in Opisculos, VIII, p. 17.
Ypusculos

(34) "Theatro-Moral-Censura", in Opusculos, I, pp. 121-122 .
Sublinhado nosso,

(35) "A supressio das Conferéncias do Casino", in Opusculos,
I, pp. 260-261,

(36) "Theatro-Moral-Censura", in Opusculos, I, p. 122,

(37) Os textos de Herculano encontram-se reunidos em "O Paiz
e A Nagdo", in Opusculos, VII, pp., 91-159.

(38) "0 Paiz e A Nagdo" V, in Opasculos, VII, pp. 157-158,Su
blinhado nosso,

(39) "A Eschola Polytechnica e o Monumento IV", in Opiisculos
VIII, p. 245.
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4. Os tempos, a crenca e a histdéria: anti-clericalismo em
Alexandre Herculano

(1) Com especial incidéncia em dois dos seus opiusculos: Jus-

ta Desaffronta e Sincera defezs da verdade, ambos de 1850,

(2) Lembremos textos como a Historia da origem e Estabeleci-
mento da Inquisicdo em Portugal (1854), A Reaccdo Ultramonte
na em Portugal ou a Concordata de 21 de Fevereiro (1857), o
Manifesto da Associacao Popular promotora da Educacdo do Se-
x0 Peminino (1858), A Supressdo das Conferéncias do Casino
(1871).

(3) "Crencas populares portuguesas ou supersticdes popularest
in Opusculos, IX, p. 155.

(4) "Introdugdo" a "A Voz do Profeta", in Opisculos I, pp.5-6.
(5) "Poesia. ImitagHo-Bello-Unidade", in Opisculos, IX, p. Tl.

(6) "A Eschola Polytechnica e o Monumento" IV, in Opusculos,
VIII, po 2370

(7) ividem, pp. 70-T1.

(8) Carta a Oliveira Martins, de Novembro de 18773, in Cartas,
Tomo I, p. 230.

(9) Cliveira Martins, Portugal Contemporineo, Livro VI, cap.
I' § 3.

(10) "Conversdo dos Godos ao catholicismo" in ComposicdesVé-
rias, p. 1, a propdsito da questdo entre o arianismo e o

dogma catdlico apés Constantino,
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(11) 0 historiador explana estas ideias, por exemplo, no seu
texto sobre a "Conversao dos Godos ao Catholicismo™ II, in
ComposicBes Varias, estabelecendo uma analogla evidente en-
tre a realidade paga € o cristianismo.

(12) "Aristocracia hereditaria™, in Composicdes Varias, p.72.

(12) "Do christianismo", in Composicdes Varias, p. 186,

(14) "Pilhos intellectuaes [...], discipulos da Encyclopedia®
expressao utilizada por Herculano para classificar a classe
pol{tica, ibidem, 7. 232.

(15) A este respeito, vide "Do christianismo"™, in Composicdes

Varias, texto fundamental para a compreensdo desta ambivalén
c¢la de Herculano perante o iluminismo.

(16) Anténio José Saraiva, "Liberalismo e eristianismo", in
Herculano e o liberalismo em Portugal, Lisboa, 1977.

(17) Oliveira Martins, op. cit., Livro ¥I, cap. I, § 3.
(18) "Poesia-Imitagdo-Bello-Unidade", in Opiscules, IX, p. 6.
(19) Cenas de anc da minha vida, Poesia e meditacdo, 2° ca-

derno, 9%, Pref. e notas de Vitorino Nemésio, Lisboa, 1973,
p. 51.

(20) ibidem

(21) "Do Christianismo, IV Philosophia", in ComposicBes V4i-
riag, pp. 226-227.

(22) "Do Christianismo, III", in Composicles Varias, p. 205,
Sublinhados de Herculano,
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(23) vide Antdénio José Saraiva, "Convergéncia e divergéncia
de Herculano perante o grupo do Casino" in op, cit.

(24) "A Supressio das Conferéncias do Casino", in Opusculos,
I, p. 250,

(25) ibidem, p. 287.

(26) A este respeito, vide ainda Antdnio José Saraiva, "Libe
ralismo e cristianismo", in op. cit.

(27) J. A. da Silva Cordeiro, A Crise em seus aspectosmraes,
Coimbra, 1896, cap. I, p. 30.

(28) Carta a Barros Gomes. Carta datada de 1876, in Cartaso
mo I, pp. 44-45.

(29) "A descentralizacdo™, O Portuguez de 28 de Maio de 1853,
in Antdnio José Saraiva, Herculano desconhecido, Lisboa, 1971,

p. 263, Outras importantes referéncias de Herculano ao protes
tantismo em "Do Christianismo", in Composicdes Varias. Antd-

nio José Saraiva debruga-se sobre o problema no cap, II da
sua obra ja citada.

(30) Oliveira Martins, op, cit., Livro VI, cap. I, § 3, p.22

(31) J. A, da Silva Cordeiro, op. cit., p. 36. Sobre estepon
to vide Antdnio José Saraiva, cap., "Liberalismo e cristianig
mo" in op. cit., e Joel Serrdoc, "O anticlericalismo na lite-
ratura portuguesa, Esbogo de pesquisa", in Portugueses Somos,
esp. pp. 198-199,

(32) Vide "A Voz do Profeta", in Opisculos I.

(33) N3o pretendemos agui discutir a validade e os problemas
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apresentados pelo conceito de "catolicismo popular", o quere
cessariamente nos levaria a campos reconhecidamente polémi -
cos. Interessa-nos sim que na perspectiva de Herculano ele é
uma evidéncia, e que portanto existe no seu discurso comooon
ceito operatorio, de que damos aqui conta,

(34) "A vida soldadesca I", in Cenas de um ano da minha vida.

Poesia e Meditacdo, p. 101.

(35) Tens3o ndo resolvida ou ambivaléncia coerente e ndo con
traditéria? £ um problema aue nos parece em aberto, embora
nos inclinemos para a segunda hipdtese.

(36) "A Supressdo das Conferéncias do Casino", in Opisculos,
I, pl 255.

(37) Afirma Herculano a este propésito, num passo extremamen
te significativo da sua carta a José Fontana:"Os abusos ad-
quiriram novo vigor quando o renascimento veio substituir as
tendencias christans pelas tendencias pagans, e se tornaram
possivels papas como Alexandre VI e ledo X, mais devotos da
trindade de Momo, Venus e Baccho do que da trindade evange-

lica", in op, cit., p. 255.

(38) "Manifesto da Associacdo Popular Promotora da Educacdo
do Sexo Feminino", in Opusculos II, p. 271

(39) Carta a Barros Gomes [1876], in Cartas I, pp. 59-61.

(40) Sobre esta problematica, vide Pierre Barbéris, "Mal du
siécle ou d'un romantisme de droite & un romantisme de gatu-
che", Romantisme et Politique - 1815-1851, Colloque del'Eco-
le Normale Supérieure de Saint-Clond (1966), Paris, 1969, p.
164-182,
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(41) Carta a Barros Gomes, ndo datada, embora seja presumivel
mente de 1876, in Cartas, Tomo I, p. 26,

(42) Sobre os problemas do catolicismo liberal e do libdera-
lismo catdlico, vide Paul Bénichou, Le temps des prophétes .

Doctrines de 1' Age romanticue, Paris, 1977 e Le Libéralisme
catholigue, textos escolhidos e apresentados por Marcel Pre-
lot e P, Gallouedec Genuys, Paris, 1969,

(43) Carta a Barros Gomes datada de Julho de 1876, in Cartas,
Tomo I, p. 19.

(44) Afirma Herculano na sua carta a José Fontana, a propési
to de Trento: "Mas, no meio da decadencia exterior, a essen
cia do catholicismo — o dogma — mantinha-se intacta, "A Su
pressdo das Conferéncias do Casino", in Opﬁsculos, I, p. 256,

(45) ividem, p. 7.

(46) ibidem, p. 6.
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II
0. Introducio

(1) Vide "1846-1857: o tempo de uma polémica".

(2) Pe Caetano Francisco de Faria, Ac Sr., Alexandre Hercula-

no em referencia a sua carta dirigida ao Em? Cardeal Patriam
cha de Lisboa com a data de 3C de Junho de 1850, p. 7.

(2) Vide "1846-185T: o tempo de uma polémica®.

(4) P& Francisco Recreio, Sincera defeza da verdade em de =

saffronta do Clero, ou Antiloto analytico contra as intitula-

das consideracdes pacificas sobre o opusculo Eu e o Clergcar-

ta ao Redactor do Feriodico — A Facao, por A. Herculano,lig
boa, 1850, p. 128.

(5) Trata-se do opisculo A Batalha de Ourigue e a Historiade

Portugal de A, Herculano, Contraposigdo critico-historica(0-
bra dividida em seis partes), Lishoa, 1854-1856, particular-
mente a "Primeira Parte".

(6) P& Jose de Souza Amado, Cartas sobre o Estado actual da
religido catholica em Inglaterra, Por C., I. Aubert, Traduzi-
das do Francez, e seguidas _de_algumas observacOes contra A,

Herculano, e o Padre Rodrigo V, de Almeida, e de outra espe-

cial em que se mostra a necessidade Jdo proximo restabeleci-
mento de algumas ordens Religiosas em Portugal, Lisboa, 1850,
"Advertencia", pp. 3-4.

(7) ividem, p. 19.

(8) O P& Rodrigo de Almeida foi um decidido defensor de Ale-
xandre Herculano nesta controvérsia, verberando acima de tu-
do a violéncia do P& Recreio e temendo pelas poss{veis conse



quéncias da radicalizacfo da polémica. A sua primeira inter-
vencdo, Conselhos Amigaveis. Tentativa de Conciliacldo e paz,

Lisboa, 1850, foil muito atacada tanto por Souza Amado comope
lo P& Francisco Recreio, por nela verem uma explicita censu-
ra a sua conduta e, paralelamente, uma c¢lara admiragdo pela
figura e o prestigio intelectual de Herculano, J4 depois das
asperas censuras que os Conselhos Amigaveis suscitaram, o PE
Rodrigo de Almeida publicaria um texto em que responde a es-

sas censuras, renovando as suas criticas aos PES Recreio e
Souza Amado, intitulado Sem Exemplo, Primeira e ultima res-
posta a todos os detractores dos Conselhos Amigaveis e no-
meadamente aos Srs, Padres Amado e Recreio, em 1851,

(9) P£ Souza Amado, op. cit., p. 37.

(10) ibidem, p. 47.

(11) Luis Augusto Rebello da Silva, Cartas ao Sr. Ministroda
Justica, "Segunda Carta", p. 19.

320
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1. A aparicao de Cristo nos campos de Ourique — verdade,
verosimilhanca e funcionalidade.

(1) Este facto € particularmente evidente no CommentarioCri-

tico, de 185%.

(2) Data cue hoje pode ser recuada até ao infcio do século,
mais precisamente 1416, com a descoberta do texto latino me-

dieval De ministerio Armorum.

(3) vide cap. 2, 2.1. da I Parte deste trabalho.

(4) Anténio Lucio Maggessi Tavares, Demonstracio Historica e

Documentada,

(5) José Diogo da Fonseca Pereira, 0 Primeiro Tomo da Histo-

ria de Portugal, pp. 9-11.

(6) 0 seu estilo faz de facto recordar, de modo irresistivel
o de Agostinho de Macedo. Vide Dicc, Bibl., Tomo III, p. 41.

(7) P& Francisco Recreio, A Batalha de Ourique, T Parte, p.20,

(8) ibidem, p. 21.
(9) ibidem, p. 62.
(10) ibidem, IV Parte, p. 47. Sublinhado do autor.

(11) PE Francisco Recreio, Justa Desaffronta, p. 79 e AMta-
lha de Ourigue, I Parte, p. 19,

(12) PE F_ancisco Recreio, Justa Desaffronta, pp. 79-80.

(13) Alexandre Herculano, Histdria de Portugal, "Advertencial
P. 16,
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(14) Antonio Iucio Maggessi Tavares, Nova Insistencia, p. 16,

(15) idem, Demonstracio historica e documentada, p. 10, Su-
blinhado do autor.

(16) A este respeito, vide por exemplo PE Francisco Recreio,
A Batalha de Curique, I Farte, p. 42.

(17) Antonio lucio Maggessi Tavares, Demongtracido historicae

iocumentada, p. 30.

(18) Frei Joaquim de Santo Agostinho, "Memoria sobre os Co-
dices Manuscritos, e Cartorio do Real Mosteiro de Alcodbaga”,
in Memorias de Literatura Fortugueza, publicadas pela Aca-
demia Real das Sciencias de Lisboa, Tomo V, Lisboa, 1793, pr.
336-343,

(19) PE Antdnio Pereira de Figueiredo, Novos Testemunhos, Iis
boa, 1786, pp.B-27.

(20) Pedro de Mariz, Dialogos de Varia historia, "Dialogo Se

gundo", cap. V, p. 64. FE este respeito vide também a notal8s
do cap. 2, 2.4, da I Parte deste trabalho.

(21) P& Prancisco Recreio, Justa Desaffronta, p. 78. Sobre o

mesmo assunto, vide Alexandre Herculano, Solemnia Verba, II,

pp. 54-55 e Lufs A. Rebello da Silva, Cartas ao Sr. Ministro
da Justica, "Terceira Carta".

(22) Antonio Lucio Maggessi Tavares, Denonstracio hictoricac

documentada, p. 3.

(23) José Diogo da Fonseca Pereira, op. cit., p. 7.

(24) PE Francisco Recreio, A Batalha de Ourique, IV Parte, p.
51.
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(25) ibidem, VI Parte, pp. 31-32.

(26) ibidem, p. 30.

(27) P€ Caetano Francisco de Faria, Ao Sr. Alexandre Hercula-
no em referencia a sua carta dirigida ao Em? Cardeal Patriar-
cha de Lisboa com a data de 30 de Junho de 1850, p. 6.

(28) Antonio Lucio Maggessi Tavares, Nova Insistencia, pp. 6~

(29) P€ Francisco Recreio, Justa Desaffronta, p. 66.

(30) Antonio Lucio Maggessi Tavares, Demonstracio historica

e documentada, p. 3.

(31) ibidem, p.6.
(22) ibidem

(33) ididem, p. 3.

(34) idem, Nova Insistencia, p. 29.

(35) idem, Demonstracdo historica e documentada, p. 9.

(36) ibidem, p. 7.

(37) Antdénio Caetano Pereira, Exame historico, p. 15.

(38) Antonio Lucio Maggessi Tavares, Demonstracdo historica
e documentada, p. 29.

(39) idem, Nova Insistencia, pp. 5-6.

(40) ibidem, p. 7.
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(41) ibidem, Sublinhado do autor,

(42) ibidem, p. 12.
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2. A busca das origens e o sentido da histdria

(1) Moses I, Pinley, "La Constitution des Ancétres", inMythe,
mémoire, histoire, Paris, 1981, p. 249.

(2) Vitorino MagalhZes Godinho, "Devir e estrutura" in  En-
saios III Teoria da Histdria e historiografia, Lisbdoa, 1971,
pp . 206-207 4

(3) Jorge Borges de Macedo, Alexandre Herculano. Polémica e

mensagen, Lisboa, 1980,

(4) Francois Furet, "De 1'histoire-récit & 1'histoire-problé
me", in L'Atelier de 1' histoire, Paris, 1982, p. 75.

(5) PE Francisco Recreio, A Batalha de Qurique, I Parte, p.6.

(6) Antonio Lucio Maggessi Tavares, Demonstracdo Historica e

Documentada, p. 9.

(7) Vide Alexandre Herculano, Histdria de FPortugal, pp. 447-

-448 e nota critica 27 de J. Mattoso, p. 607, que faz o
ponto da questao.

(8) ibidem, pp. 435-436,

(9) José Diogo da Fonseca Pereira, O Primeiro Tomec da Histo-
ria de Portugal, p. 19.

(10) vide nota anterior
(11) José Diogo da Fonseca Pereira, op. cit., p. 27.

(12) ividem, p. 33.
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(13) Antonio Lucio MNaggessi Tavares, Nova Insistencia, pp.
17-180

(14) José Diogo da Fonseca Pereira, op, cit., p. 20.
(15) ibidem, p. 51.

(16) ibidem, p. 53.

(17) vide Jorge Borges de Macedo, op. cit., pp. 13-21.

(18) Antonio Lucio Maggessi Tavares, Nova Insistencia, p.l12.

(19) P& Francisco Recreio, A Batalha de Ourique, I Parte, p.
25. Sublinhado do autor.

(20) ibidem

(21) Anténio Caetano Pereira, Commentario critico, p. 14.

(22) José Diogo da Ponseca Pereira, op. cit., p. 9.

(23) Como por exemplo na Justa Desaffronta, p. 52.

(24) P& Francisco Recreio, ibidem, p. 106, Sublinhado do au-
tor.

(25) idem, A Batalha de Ourique, III Parte, p. 36.

(26) Antonio lLucio Maggessi Tavres, Demonstracdo historica

e_documentada, p. 7.

(27) Anténio Caetano Pereira, op. cit., p. 27.

(28) ibidem, p. 16.
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(29) vide PE Francisco Recreio, Justa Desaffronta, p. 21; vi
de também Eu e o Clero e nota 17 do cap. 2, 2.1. da I Parte
deste trabalho,

(30) PE Prancisco Recreio, Justa Desaffronta, p. 65.

(31) idem, A Batalha de Ourique, I Parte, p. 41.

(32) Alexandre Herculano, Consideracdes pacifiecas, p. 15.

(33) PL Prancisco Recreio, Sincera defeza da verdade, p. 129,

(34) Antonio Lucio laggessi Tavares, DemonstracZo historica

e documentada, p. 2.
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Conclusao

(1) Jorge Borges de Macedo, Alexandre Herculano, Polémica e

mensagem, p. 43.

(2) Alverto Perreira, "A primavera da Geragao de 70", in Es-
tudos de Cultura Portuguesa (Século XIX), Lisboa, 1980, p.47.

(3) O primeiro numero de A Nag8o surge a 15 de Setembro de
1847, Essa filiacdo em Ourique e nas Cortes de Lamego, toma-
da como "bandeira" ideologica € muito patente nos primeiros
nimeros, de apresentagdo, nomeadamente os n? 1, n? 3, de 17/
/9, n® 4, de 18/9 e n? 6, de 21/9,

(4) Como vimos ele afirmar na primeira carta dos Solemnia
VYerba, p. 6.

(5) B no capitulo III da sua obra Herculano e o liberalismo

em Portugal, intitulado "Um ecletismo filoséfico-religioso”,

que A. José Saraiva explana a sua tese, Até ao fim da sua
vida, Herculano afirmou ter sempre defendido a "religiao do
progresso", A. José Saraiva sustenta, pelo contrario, que
Herculano tem, na linha de um Bossuet, de um Vico ou ainda
de um Santo Agostinho, uma concepgao de certo modo providen-
cialista da histéria. "£ afinal a Providéncia — e nZo um
processo légico, como queria Hegel ~ quem faz que a uma fa-
se de civilizagdo suceda outra num degrau superior" (p. 89);
ora, o providencialismo opode-se como realidade ao progresso .
Saraiva interroga-se sobre se Herculano, apesar de se auto-
-situar entre os "crentes"™ no progresso, ndo se enquadra pe-
lo contrario numa mentalidade e numa pratica histdrica de ca
riz providencialista, o que & bastante polémico. Mas Saraiva
considera que esta tese é ainda confirmada por um outro fac-
to; qualquer interpretacdo de natureza religiosa € acompanha



da de "julzos absolvendo, condenando ou glorificando as ac-
¢cdes dos homens ou do povo" (p. 91). Ora esta é uma das ca-
racter{sticas da filosofia da histdéria de Herculano. Saraiva
afirma sem deixar dividas acereca da sua posigdo: "Herculano
nio assimila a estrutura filosd6fica com gue o pensamento lai
co procura explicar a evolugdo historica, a ndo ser de manei
ra muito incompleta, e apenas naquele platonismo que é comum
a Santo Agostinho e a Hegel: na tese de que a sociedade €uma
realizacdo incompleta e imperfeita da Cidade Divina ou da
Jdeia. E o que ha de efectivamente evolutivo, "histdrico™, mo
pensamento moderno escapa, por estranho aue parega, ao pri-
meiro historiador rortugués"(p. 94). Esta tese, claramente ro
1émica, é classificada de "extremista" por Joaquim Barradas
de Carvalho, na apreciacio critica que dele faz, na sua obra
As idelas politicas de Alexandre Herculano, Lisboa, 1971, pp.
245-251,

(6) "A conversdo dos Godos ao catholicismo, IV", in Composi=-
¢des Varias, p. 30. Sublinhado nosso.

(7) Sobre Francisco Duarte de Almeida e Araujo, vide
Bibl.,, Tomo II, p. 371 e Tomo IX, pp. 284-286.

chc,

(8) Esta obra surge na colecgdo "Livrinhos de Ouro", dirigi-
da por Antdnio Feliciano de Castilho.

(9) Prancisco Duarte de Almeida e Araljo, A Batalha do Campo

de Ourique, p. 7.

(10) ibidem, p. 10.

(11) Lembremos o reacender da polémica nos anos vinte do nog
so século, gquestdo que envolveu David Lopes, Antdnio Cabrei-

ra, General Vitoriano José César, D. Tomds de Vilhena e Al-
fredo Pimenta, entre outros, . ”
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Como resulta evidente da prépria natureza e paridmetros
do trabalho que realizamos, a nossa intenc3o fundamental in-
cidiu no estudo da polémica oitocentista de Ourique, a par-
tir dos textos que a compdem, Andligse do discurso, analisede
intencdes e de estratégias, este trabalho assenta essencial-
mente na producdo textual deste amplo debate ideolégico do
meado do século XIX portugués,., Nesta perspectiva, a biblio-
grafia secundaria ocupa um lugar especifico mas de certo mo-
do restrito, funcionando essencialmente como ponto de apoio
para a elucidagc3o de problemas e questoes que o tema que
abordamos exigiu.

A bibliografia especifica sobre esta polémica é inexis
tente, Os elementos que para ela remetem sio senpre parcela-
res e globalizantes do seniido e significados gerails que as-
sumen particularmente na vida e obra do seu principal actor,
Alexandre Herculano, Mas se,para a polémica, depardmos com
a inexisténcia de prévias abordagens da questdo como proble
ma espec{fico, em relagio a Herculano a questdao colocou -se-
-nos de modo inverso. Com efeito, a extrema abundincia de es
tudos sobre o historiador, obrigou a um critério de estrita
selectividade, baseada sobretudo na qualidade, ortando-se pe
la ndo inclusdo de obras cue, ainda que por nés consultadas,
se apresentam hoje extremamente datadas e ultrapassadas,
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I. FONTES
1, Corpus da polémica
AILMEIDA. PE Rodrigo Antdnio d' , Conselhos amigaveis. Tenta-

tiva de conciliacdo e paz, lLisboa, Imprensa Nacio-
nal, 1850.

Sem exemplo, Primeira e ultima resposta a todos os
detractores doc conselhos amigaveis e nomeadamente

aos srs, Padres Amado e Recreio, Vam juntas no fim

alpumas ponderacoes acerca d'outros assumptos, 1i-

gados mui de perto com a questdo debattila, Lisboa,

Imprensa de Francisco Xavier de Sousa, 1851.

AMADO, P& José de Souza, Cartas sobre o estado actual da re-

lipido catholica em Inglaterra por C, I. Aubert.

Traduzidas d0 Francez, e gsegunidas de algumas ohser-

vacBes contra A, Herculano e o PE Rodrigo V,de Al-

meida, e de outra egspecial em oue se mostra e ne-

cessidade 70 proximo restabelecimento de alrumas

ordens Religiosas em Portural, Lisboa, Imprensa de

Prancisco Xavier de 3ouza, 1850.

BASTO, Jodo Pedro da Costa, Observacdes diplomaticas sobre o

falso documento da apparicio de Ourjigue por um pa-
leographo, lisboa, Imprensa Nacional, 1850,

CARVALAO, Tomas de , A quest3o do Clero. Cartas de um aldeSo
ao_Sr, padre Francisco Recreio ( Primeira Carta ),
Lisboa, Typ. de Castro & Irmao, 1850.

CASTELO-BRANCO, Camilo , O Clero e o Sr. Alexandre Herculano,
Lisboa, Imprensa de Francisco Xavier de Sousa, 1850.
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FARIA, Pe Caetano Francisco de , Ao _Sr., Alexandre Herculano
em referencia a sua carta dirigida ao Em? Cardeal
Patriarcha de lLisboa com a data de 30 de Junho de
1850, Lisboa, Typ. da Gageta dos Tribunaes, 1850,

ReflexGes sobre as "consideracOes pacificas" do sr.
Alexandre Herculano, Carta dirigida ao mesmo Srlis

boa, Typographia da Revista Univ. Lishonense, 1850,

HERCULANO, Alexandre , A Batalha d'Ourique & a Sciencia Ara-
bico-Academica., Carta ao Redactor da Semana, lisboa,

Imprensa Nacional, 1851,

Cartas ao muito reverendo em Christo Fadre Francis-
co Recreio, Sccio Effectivo da Academia Real das

Sciencias de Lishoa, Bibliothecario da mesma Acade-

mia. Auctor do Elogio Necrologico, da Justa Desaf-

fronta em Defesa, e de Varias Obras Ineditas. Por

um moribundo, Lisboa, Typ. de Castro & Irmao,1850.

Consideracdes pacificas sobre o opusculo "Eu e o Qle-
ro", Carta ao Redactor do periodico — "A Nacdo"

*

Lisboa, Imprensa Nacional, 1850.

Eu e o Clero, Carta ao Emf? Cardeal-Fatriarcha, Lis

boa, Imprensa Nacional, 1850.

Solemnia Verba, Cartas ao Senhor A, L, Magessi Ta-
vares sobre a questic actual entre a verdade e uma

parte do Clero, Lisboa, Imprensa Nacional, 1850.

PEREIRA, Antdénio Caetano , Commentario eritico sobre aadver-
tencia do 42 volume da Historia de Portugal de A,
Herculano e Carta annexa de Pasqual de Gayangosdlis
boa, Imprensa Nacional, 1853,

A confirmacao do exame historico sobre a batalhade

Qurique ou a refutagcdo a todos os artigos do sr.A.
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Herculano transcriptos no jornal — A Semana -—des-
de n? 9 a 13, lLisboa, Typographia da Revista Fopu-
lar, 1851,

Exame historico em que se refuta a opinido do sr.
A, Herculano sobre a batalha de Campo de Ourique a

que elle chama jornada ou correria e affirma guede

um tal facto n3o existe vestigio algum nos histo-

riadores arabes, Offerecido a todos os Portuguezes

amantes da Gloria Nacional, Lisboa, Imprensa Facip
nal, 1851.

A Resposta ou analyse critica ao communicado de A-

lexandre Herculano inserto no periodico — O FPortu-
guez — N2 193, Anno de 1853, Lisboa, Typog. de An
tonio José da Rocha, 1857.

PEREIRA, José Diogo da Fonseca , O Primeiro Tomo da Historia

de Portugal por Alexandre Herculano considerado em

relacao ao Juramento d' Affonso Henriques, Lisboa,
Typographia de P, A. Borges, 1847.

RECREIO, Prancisco, A batalha de Qurinque e a Historia 3ePor-
tugal de A, Herculano. Contraposicdo critico-nisto-
rica, ( Obra dividida em seis partes ), Lisboa, Ya
Typographia de G. M. Martins, 1854-1856,

Justa desaffronta em defeza do clero, ou refutacio
analytica do impresso Fu e o Clero, Carta ao Em@
Cardeal-Patriarcha por A, Herculano, Lisboa, Typo-
pographia de Antonio José da Rocha, 1850,

Sincera defeza da verdade em desaffronta do Clero,
ou Antidoto_analytico contra as intituladas consi-

deracdes pacificas sobre o opusculo Eu e o Clero .
Carta ao redactor do periodicoe — A Nac3o, por A.
Herculano, Lisboa, Na Typographia de G, M, Martins,
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